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FOREWORD 


Io the wealth nf original thought that many of the 
indian Vernaculars have naturally developed, they 
have, as is well-known, added viluable translations: 
and sumruaries of the best works of Poetry and Reli- 
gion in Sanskrit. But treatises on Philosophy proper 
are rarely to be found in these living languages. 
What is generally called Philosophy in them is mostly 
Theology or Mysticism. A rational presentation of 
the Liarsanas;, as the systems of philosophical thought 
are culled, is conspicuous by its ahsince in the liter &- 
turc of the Vernaculars, though they have been 
maki 1g great strid:.s of progress in recent years. [t 
is high time that a knowledge of the systems for which 
India has made so grrata name was spread among 
those of her people who are ignorant of Sanskriu- 


Y'ranslations or epitomics of ancient discussions, 
however interesting in themselves, woul! only make 
the readers live in the India of centuries ago. What 
would be of real value to the present generation is 
not 71೮೯೮1) a knowledge of the past but its bearing on 
the thought of our own times, especially that outside 
india. The old Pundits, though possessed of great 
learniny. Dei sg ignorant ೧ European langu ges cou'd 
not thiuk of producing works of this kind; nor could 
such modern graduates of the universities as have 
not made a deep study of Sanskrit, undertake the 
task. 

Now, s0 far as my knowledge goes, the first 
attempt of this kind has been made by Mr H.N. 


viii 


Raghavendracharya of the University of Mysore 
He is ೩ Sanskrit Vidwan of great parts as well asa 
distinguished Master of Arts of a modern Umwversity. 
In his “ Outlines of Indian Philosophy ?” in Kannada, 
entitled “ Bharatiya Tattvasasta Sangraha,” he has 
succeedrd in giving 1೦ his readers ai excellent 1376746 
eve vies of all the 1) .7-೩ wasvi hthe bearings on them 
of the Western thought, ancient ind modern 

His exposition 1s throughout very clcar and his 
stvle verv simple and singularly unostentatious, 80 as 
to be understood even by lay-readers. Hs criticisms, 
11 ough ೧೬1 few and far hetween, are unbiassed and 
೬ 8೫೫೧-೬೪ ೮. Phat he ha fathfully represented he 
d fFeren: 5೦1೧೦15 18 evulent from what forms a special 
feature of this work. The portions sclating ೪೩) the 
several systems of Vedanta have been approved by 
the best authorities; such as the Swamins of the res 
pective Mats in Southern luda and the professors vf 
the respective subjects in the Maharaja's Sanskrit 
College, Mysore. 

He has brought to bear upon his work not only 
his knowledge of Western Philo‘ophy but also his 
ecperence as lecturer in ಟಿ ೧ Unwersity. 1he msthod 
of presentation adupted ೦೪೫ him 3s well suited both to 
students in coll ges of oriental ur occiciental learni: g 
and to seckers after suh knowledye in general. ‘The 
ceader is introduced not only to the great thinkers of 
| ndia of the past but also to the well-known philo- 
sophers of the West from Plato to Bergson in an 
appropriate manner. The opening and the conclud- 


ing chapters indicate the author's comprehensive 
autlook. 


ix. 


It is a matter for sincere congratulation that a 
work of this kind and of such distinctive merits should 
have been first written in Kannada. The University 
of Mysore deserves the thanks of the Kannada speak- 
ing people, even outside the State of Mysore, for 
having encouraged its publication. The work is 
worthy of being translated into other Indian Verna- 
culars. IFit could be rendered into Sanskrit, the old 
pandits would be enabled to get an insight into 
Western points of view, and if done into English, ig 
would be found by studenis in the Universities of 
India to be a really useful introduction not only to 
the essential features but also 10 the techniqne of 
Indian thoagnt. 


8 heartily commend this excu.lent manual. 


V, SUBRAHMANYA IYER 
Mysore, President of the Board of Sanskrit Studies 
Jim 1930 and Vidwat Exuminations in Mysore, 
(ಓರ, Registrar of the Mysore University. 


ಮುನ್ನುಡಿ 


ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗದಲ್ಲಿರುವ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಉತ್ತಮವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳಿರುವುವು. ಇವಕ್ಕೆ ಹೇ 
ಪಂಡಿಶರು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿನ ಪದ್ಯ ರೂಪವಾದ ಮತ್ತು ಮತಾಚಾ। 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಉತ್ತಮ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನ ಭಾಷಾಂತರ ಮಾಡುವುದು, ಅವನ್ನ 
ಸರಿಸಿ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆವುದು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವ 
ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ ಅಮೋಘವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುವ ವಿಷಯ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ಅಂಶ, ಆದರೆ ಈ ಉಪಯೋಗದಲ್ಲಿರುವ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ತತ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕೈೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ವ್ಯವಹೃ ತವಾದ ಗ್ರಂಥವು ಅನೇಕ ಸಂಜ: 
ದಲ್ಲಿ ಮತಾಚಾರ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಯೋಗಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೊ 
ಸುವುದು. ಈ ಭೂಷೆಗಳಾದಸೋ ಈಜೆಗೆ ಕೆಲವು ಕಾಲದ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಅತ್ಯ 
ವೃದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವುವು... ಆದರೂ ದರ್ಶನವಿಚಾರಗಳು ಆ ತ 
ಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಒಂದು ನ ಜೊಡ್ಡ ನ್ಯೂ ನತೆಯಾಗಿರುವುದೆಂಬ ಅಂಶವು ಅತಿ ಸ್ಪ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಭರತಖಂಡವು ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಬಹು ಪ್ರ ಹ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯನ್ನು ನೌ 
ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಅತ್ಯವಶ್ಯ ಕವಾಗಿರುವುದೆಂ 
ಕೋರುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರಾಚೇನ ಭಾರತೀಯರ ಶತ್ತ್ವನಿಚಾರಗಳ ಭಾಷಾಂತರ ಅಥ; 
ಸಂಗ್ರಹವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಬಹು ವ್ಯುತ್ಸಾದಕವಾಗಿರಬಹುದು. ಆ 
ಅದೇ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ  ಪರ್ಯನಸಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಾ 
ಅದನ್ನೋದುವ ಗ್ರಾಹಕರು ಈ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡದವರಾಗುವರು. ಆಧು 
ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಪುರಾತನ ವಿಷಯವನ್ನು ವಸಾತ್ರ ತಿಳಿಸುವುದಳ್ಳಿಂತ ಆ ವಿಷಯ 
ಈಗಿನ ಕಾಲದ ಮತ್ತು ಇತರ ದೇಶಗಳ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ಹೇಗೆ ಉಪಯೋಗ 
ವುದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಅತಿ ಮುಖ್ಯ. ಕೇವಲ ವೈದಿಕರಾದ ಪಂಡಿತರು ಬ. 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದವರಾದರೂ ಯೂರೋಪ್‌ ದೇಶದ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿಃ 
ರಲ್ಲವಾದ ಕಾರಣ ಅಂತಹ ಕಾರ್ಯಕೃನುಕೂಲಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆಯ 
ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಮುತ್ತು ಆಧುನಿಕ” ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗ! 
ತೇರ್ಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ತವರ ಸಂಸ್ಕ ೪ "ಜ್ಞಾನವು ಖ್ಯ 
ಪಬ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 


೫1 


ಪ್ರ ಕೃತ ನನಗೆ ತಿಳಿದಮಟ್ಟ ಗೆ ಅಂತಹ ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯುವ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಸ ಯತ್ನ ನನ್ನು ಮೈಸೂರು ಯೂನಿರ್ಯಿಟಿಯ ಮ|| ರಾ|| ಏಜ್‌. ಎಕ್ಕೆ 
ರಾಘವೆ ನಿದ್ರಾ ಚಾರ್ಯರು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಬಹು ಸಮರ್ಥರಾದ. 
ಸಂಸ್ಕ: ಎದ್ವಾ ಸರು ಮತ್ತು ಅಸಾಧಾರಣ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಾದ ಆಧುನಿಕ 
ವಿಶ್ವ ವೆಜ್ಯಾನಿಲಯದ ಮಾಸ್ಟರ್‌ ಆಫ್‌ ಆರ್ಟ್‌ (ಎಂ.ಎ.). ಇವರು “ಭಾರತೀಯ 
ತತ ಸ್ರ ಸಂಗ್ರ ಹ್‌ ಎಂಬ ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬರೆದು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಭಾತೀಯರ ತೆ ದರ್ಶನ ವಿಚಾರಗಳನ ನ್ನೂ ಅನ್ರಗಳಿಗೂ ಪುರಾಶನ ಮತ್ತು 
ಆಧ. ನಿ" ಪಾಶಾ ತ್ರತ್ಯರ ತತ್ತ ಪ್ರಜಚಾರ ಕ್ಕೂ ಹ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಹು ಚೆನ್ನಾ F 
ನಿರ. ಓಿಸಿರುವ ಮೂಲಕ re ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ನಿಪುಣತರವಾಗಿ ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿರುವರು. 


ಇವರ ನಿರೂಪಣವು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಅತಿ ಸ ಕೃಷ್ಟ. ಇವರ 
ಶೈಲಿಯು ಅತಿ ಸುಲಭ ಮತ್ತು ಅತಿ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ವಿಧವಾದ 
ಗ್ರಾಹೆಕರಿಗೂ ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ಬೋಧವಾಗುವುದು. ಇವರ ಖಂಡನಮುಂಡನೆ 
ಗಳು ಅತಿ ನಿರಳ ಮತ್ತು ಸಂದರ್ಭಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗುವುವು, ಅವು 
ಅಸೂಯೆ ಮತ್ತು ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುವಲ್ಲ ಮತ್ತು ಗಹನ ಪ್ರಮೇಯ 
ಗಳಿಗೆ ಸೂಚಕ. ಇವರು ಅನೇಕ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಆಯಾ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಗನುಸಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಂಶವು ಇವರ ಗ್ರಂಥದ ಚಾ 
ತಿಯಿಂದಲ್ಲೇ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡುವುದು, ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ಭಾಗಗಳು ದಕ್ಷಿಣದೇಶದ ಮತಾಧಿಪತಿಗಳಿಂದಲೂ ಮೈಸೂರಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಮಹಾರಾಜರವರ ಸಂಸ್ಕೃ, ಎಶ ಮಹಾಸಾಶಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ 


ಅಧ್ಯಾಪಕರಾದ ಸಂಡಿತರಿಂದಲೂ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿರುವುವು. 


ಈ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು ಅನರಿಗಿರುವ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ 
ಸತ್ತು ಯೂಥಿವರ್ಸಿಟಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಅಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿರುವುದರ ಅನುಭವವನ್ನೂ 
ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಉಸಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವರು. 
ಇವರ ವಿಷಯ ಸಂಗ್ರಹದ ಕ್ರಮವು ಪ್ರಾಚ್ಯ ಪ್ರಕೀಚ್ಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು 

ಸಂಗ ಮಾಡುವ ಕಾಲೇಜು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೂ ಶತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪ್ರಮೇಯ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಕುತೂಹಲವುಳ್ಳ ಇತರರಿಗೂ ಬಹು ಅನುಶೂಲನ್‌ಾಗೆಗಿರು 
ವುಸು, ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನೊ (ದುವವರಿಗೆ ಭರತಖಂಡದ ಮಹಾತ್ಮರಾದ ಪುರಾತನಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶಗಳು ತಿಳಿಯುವುದು ಮಾತ್ರವೇ ಅ್ಲ; ಇದನ್ನು ವ್ಯಾಸಂಗ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ವಿಚಾರಕರ್ತ ಗಳಲ್ಲ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಪ್ಲೇಟೋ 
ಮೊದಲು ಬರ್ಗ್‌ಸಳ 'ೊಸಯವರಾದ ಪಂಡಿತರ ಉಪದೇಕವೂ ಯುಕ್ತ ರಾಜ 


3೭13 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿದಿತವಾಗುವುದು. ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮೊದಲು ಮತ್ತು ಕೊನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಂ ನಿಗಳು ಈ ಗ್ರಂಧಕತಣ್ಳಗಳಿಗಿರುವ ಬದುದರ್ಶಿತ್ತ ನನ್ನು ಸೂಚಸುವುವು. 


ಆಸಾಧಾರಣ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಈ ಜಾತೀಯವಾಸನ ಗ್ರಂಥಪು ಮೊದಲನೆಯ 
1೬ ರಚಿತವಾಗುನಾಗಲೇ ಕನ್ನಡ ಭಾಸೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿತ ES ಮನಃ 
ಪೂವ: ಕವಾದ ಧನ್ಯವ ಐಕ್ವೈ ಫಗ ಮೈಸೂರು ಯೂಪಿನರ್ಸಿಟಿಯು 
ಆ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸ್ರಸಿ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಲು ಸಹಾ ಯಮಾಡಿರುವುವಕ್ಕಾಗಿ ಮೈ ಕೂರಿನವರೇ 
ಅಲ್ಲ ಮೈಸೂರು ಹೊರಗಿನ ಕನ್ನಡಿಗರೂ ಸಮರ್ಪಿಸುವ ವಂದನೆಗಳ ಗೆ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗದಲ್ಲಿರ.ವ ಅನೇಕ 
ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅರ್ಹವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಸಂಸ್ಕ ತ ಭಾಷೆಗೆ ತರ್ಜಮೆ ಮಾಡಿದರೆ ವೈದಿಕರಾದ ಪಂಡಿತರು” ಪ್ರತೀಚ್ಛ 
ಜೀಶನೆ ಪಂಡಿತರ ದೃಷ್ಟಿವಿಶೇಷವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಅನುಕೂಲಿಸುವುದು. ಅದನ್ನು 
ಆಂಗ್ಲೇಯ ಭಾಷೆಗೆ ತರ್ಜಮೆ ಮಾಡಿದರೆ ಭರತಖಂಡದ ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳಿಗೆ ದರ್ಶನಗಳ ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಅಥವಾ ಪರಿಭಾಷೆ 
ಯನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಹಾಯಕನಾಗುವುದು. 


ಈ ಅತ್ಯುಕ್ಕ ನಂಗ ಸಂಥವನ್ನು ನಾನು: ಮನ ಸೂರ್ವಕನಇಗಿ ಶಾ ಪ ಭಸುತ್ತೆ ನೆ, 


CAN ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಅಯ್ಯರ್‌, 
ವೈಸೂರು, ಮ್ಳ ಸೂರು ಸಂಸ್ಕಾನಿದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಏದಾ ಭ್ಯಾಸ 
DMCC. “ಮತ್ತು ವಿದ್ವತ್ಛಿರೀಕ್ಷಗಳ ಪ್ರೆ ಸಿಜೆಂಟರು, 
(Rtd. ಮೈಸ ಸ ಯಣನಿನರ್ನಿಟಿ ರಿಜಿಸ್ಟಾರ್‌ 


ಉಪೋದ್ಭಾತ 


ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ - ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ತತ್ತ್ವಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರ. 
ತತ ಶ್ವನೆಂಯ್‌ ಸತ್ತೆ ವಾದ ಸ್ತು. ಶಾಸ್ತ್ರ ಪಿಂಡಿ ತತ ತ್ತಸ್ತ ರೂಪವಿಂತಹುದೆಂದು 
ಶಾಸನಮಃ ಡುವುದು ಅಥವಾ ಭರ್ಜಾಯಮಾಡವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ರೆ ಸಿದ್ದಾಂತವೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ನಮ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 
ಬೃ ಬ KA ಅಜ್ಞೌನಮೂಲಕವಾದುದು. ಅದು ಅಸಾ ಸ್ಯ ಭಾವಿಕವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕವನ್ನಾ ಗಿಯೂ ಅಸತ್ಯವನ್ನು ಸತ್ಯವನ್ನಾಗಿಯೂ ತಿಳಿಯುವುದು. 
ವಿಚಾರದಿಂದ ಸತ್ಯ ಅಥವಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ವ್ಯಕ್ತಪಡುವುದು. 
ಈ ವಿಚಾರವೇ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ತ್ರಷೆನಿಸುವುಡು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಆತ್ಮನು ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತನ್ನದೆಂದು ಅಭಿಮಾಥಿಸುವನು ; 
ಮತ್ತು ಅವಕ್ಯೆ ಉಂಟಾದ ವಿಕಾರದಿಂದ ತಾನೂ ಸುಖ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದ ವಿಕಾರ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ವಿಚಾರದಿಂದ ಆತ ಸ್ವ ಹವು ಸಿದ್ದವಾದರೆ ಸ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶೋರುವ ಸಂಬಂಧವು ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಆಧವಾ ಅಸತ್ಯ ಎಂದು ಸಿಣ್ಣಗು 
ವುದು. ಈ ನಿರ್ಣಯವಾದ ಅನಂತರ ಅವಫಿಗೆ ಆ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಕಾರದಿಂದ ಏಳರ 
ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಾವು ಮತಾಚಾರವೆಂದು ಕರೆಯುವ ಸಂಪ್ರದಾಯವು 
ಶತ್ತ್ವವಿಚಾರಮೂಲಕವಾದುದು. ಜ್ಞಾನಿಗಳು ತಣ್ಹ್ವೈ ವಿಚಾರದಿಂದ ಆತ ನಿಗೂ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಸ್ವಾಭಾ ವಿಕ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಪ್ರ ಸಂ ಚಾತಿರಿಕ್ತ ನಾದ ಆತ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂದೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲ 
ವಾದ ಮತಾಚಾರ, ಎಂದರೆ, ನಿಯಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವರು, ಆದರೂ ಜನರು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾ ಸಮಾಡದೆ ಮಶಾಚಾರವನ್ನೀ ವೃದ್ಧಿ 
ಪಡಿಸುವುದು ನಮಗೆಲ್ಲ ತಿಳಿದ ಅಂಶ. ಮೆತಾಚಾರಕ್ಕೆ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ ಮೂಲ 
ವೆಂದರೆ ವ.ತಾಚಾರವುಳ್ಳವನು ಅದಕ್ಕೆ ಡವ ತತ" ಎನನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇಂತಹ ತಳವಳಿಕ ಇಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ 
ಮತಾಚಾರದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಶ್ರ ದ್ದೆ ಯು ಸ್ವಭಾವಿಕವಾಗಿ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಶಿ ಶ್ರೀಯಸ್ವ ರ 
ಮಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ ೬ನೇಕ ಸರಿದಭ ರದಿ ಅದರಿಂದ ಅಪಾಯವೇ ಹೆಚ್ಚ ps 
ತಿಳವಾಕೆಯಿಂದ ಭದ್ರಪಡದ ಮತಾಚಾರವು ಸ್ವಜನಗಳ ವಿ೭ ಜ್ವಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾದರೂ ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವುದು. ಈ ದೋಷಗಳು ಯಾವನಾಗಟೂ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ. ಮತಾಚಾರವು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ ಭದ್ರಪಡಲು ಅದು 
ನಯೆಮವಾಗಿ ಸ್ರ ಸಂಚಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಇತರ ಮತಗಳಗೆ ಸಂಗರ 


೫೫೪ 


ವಾಗಿರುವುದು ; ಮತ್ತು ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗು 
ವುದು ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಮತಶ್ರ ದ್ಧ ಇರುವವರೆಲ್ಲರೂ ತತ್ತ ಎಅನಿಚಾರಮಾಡ 
ಚೇಕಾದ ಆವತ್ಯ ಕತೆಯುಂಟು 
ತತ್ತ್ವವಿಚಾರವು ಮತಶ್ರದ್ಧೆ ಗೆ ಮೂಲವೆಂಜೇ ಅಲ್ಲ ಅದು ಇತರ ಎಲ್ಲ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೂ ಮೂಲ, ಗಣಿತಳಾಸ ಸ್ರವು ಸಂಖ್ಯೆ ಯನ್ನು. ಆಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ವೃತ ತ್ರ ವಾಗುವುದು ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಪಂಚಭೂತಗಳನ್ನು ಆಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರವ ತ ತ್ರ ವಾಗುವುವು ಮಾನಸಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ್ವ ವನ್ಮು ಆಧಾರಮಾಡಿ 
ಇಂತ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗುವುದು ಈ ಶಾಸ ಸ್ರಗಳಿಗೆ ಹಿಧ್‌ಕೆವಾದ" ವಿಷಯಗಳ ಸರಿ 
ಯಾದ ಸ 4 ರೂಪವು ನಿರ್ಣಯವಾದ ಹೊರತು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವು 
ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ. ಈ ಸಾಸ್ತ್ರ "ಗಂಗೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತು 
ಗಳೆ ಮೂಲವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ಹೊರಟಓರೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸೆ ಶತ್ತ ಎಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ 


ಸರ್ಯವಸಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುವು ಇದನ್ನು ಬಸ "ತ್ಸ ಶಾಸ ಸ್ರವು 
ಇತರ ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೂ ಪ್ರ ತಿಷ್ಕಾ ಪಕವೆಂದು ಹೇಳುವ ಪದ ತಿ 


ತತ್ರ ವ ಪ್ರಃ ಪಂಚದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಅಂತಹ 
ಚ ನವೇ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ತೇಮಕರವಾದ ಮತ್ತು ಆ ನಿಮಿಶ ದಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ತ್ರೆ €ಯಸ್ವ ದ ನಡಿಸುದಿಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕ ತ್ರ ಕಾರಣದಿಂದ ತತ್ತ ವಿಚಾರವು 
ಧು ತ್ರೆ by ನ್ನು ಬಯಸುವವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಆವಶ್ಯ ಕ, "ನನಗೆ ನಿರಂತರ ಸುಖವಿರಲಿ, 
ಡುಃ ಬ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಬೇಡ? ಎಂಬುದೇ ಎಲ್ಲರ ಸ್ವಾ ಕಟಾವಿಕವಾದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಂತಹ 
ಅಸೇಕ್ಷೆಯ “ಫಲವು ತತ್ತ ಎದ್ದೌ ಇ ನಿಯಾದನಫಿಸೆ ಮಾತ್ರ ಲಭಿಸುವುದು ತಶ್ತ್ವ 
ಹಾ ್ಲಾನವೇ ಮಾಸ ಸ್ಪ ವಾಗಿರಲಿ ಆ 3 ಪುರುಷನಿಗೆ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಶಾಂತತೆ, ದಾಂತ್‌ 
ಭಯನಿಲ್ಲದಿರುನಿಕೆ, ಮನಸ್ಸಮಾಧಾನ ಮೊದಲಾದ ಶುಭಗುಣಗಳು ಸಂಭವಿ 
ಸುವುವು. ಶಾಂತತೆ ಎಂದರೆ' ಕೋಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಕಾರಣ 
ವಿದ್ದರೂ ಆ ವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವುದು ದಾಂಶತೆ ಎಂದರೆ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಸಾ ಭಾವಿಕವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ತಾನು ಅಧೀನವಾಗಜೆ. ತನ್ನೆ 
ಇಚ್ಛೆ ಯಂತೆ ಅವುಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವುದ್ದು. ಇಂತಹ ಗುಣಗಳುಳ ವನ್ನು. 
ಪ ಕ್ರಸಂಚವು ಭಸ ಪಡಿಸಲಾರದು ಇಂತಹೆ ಗುಣಗಳು ಗೋಚರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ie ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣಾಂತರನಿಂದ ವಿಚ್ಛೆ ತ್ತಿ ಯುಂಟಾದರೂ ಪುರುಸನು 
ಫೈರ್ಯಗೆಡದೆ ಅವನ್ನ € ವೃದ್ಧಿ ಗೆ ತರುವನು ಅಂತಹ ಪುಃುಷನೇ ಅಂತಎರ್ನಿಖಿ 
ಅವನು ತನ ನ್ನು ತಾಸು Jol ನಾದ1ನು ತನಗೆ ಸು ಒಭಾವಿಕವಾರದಿದನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಪ್ರಪುಚದ ಸಂಬಂಗೆವು ಔಪಾಧಿ'ಕವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುನನು, ಈ ಉಪಾಧಿಯೆ: ¢ ಫಲೋ್ಸಿ ೇಶದಿಂದೆ ವಣಡಿದ ಕರ್ಮ, ಈ 
ತತ ಎನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಲೌಕಿಕ ಫಲಾನುಸಂಧಿಯಿಲ್ಲದ ಕರ್ಮವನ್ನ ಮಾಡ 
ಕಿನದೆಗುಷನು ಹೀಗೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವುದೇ ವೈರಾಗ್ಯ ಅದುಳ ವನೇ ವಿರಾಗಿ. 


XV 


ಪುರುಷನಿಗೆ ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯುಂಟಾಗಲು ಅವನ ತತ ತ್ರ್ಚೃಧನಿಷ್ಮ ತೆಯೇ ಕಾರಣ. ಪ್ರಪಂಚ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಗುಣಗಳು ವೃದ್ದಿಗೆ ಬಂದಹಾಗೆಲ್ಲಾ ತತ್ತ ಎನಿಷ್ಮ ತೆಯು ಹೆಚ್ಚ. ವುದು. 
ಇಂತಹ ನಿಷ್ಠೆ ಯುಳ್ಳ ವರೇ ಶ್ರೆ €ಯಸ್ಸಿ ಗೆ ಪಾತ್ರ. ವ ಐಹಿಕನಾಗಿ ಜೀನನ್ನು ಕ್ರ 
ನೆಪಿಸುವನು, ಪಸರ ಮುಕ ನೆನಿಸುನನು. ಪುರುಷನು ಇಂತಹ ಫಲವನ್ನು' 
ಹೊಂದಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದಾಗ ಅಸಜಯವಾಗಬಹುದು. ಆದರೂ ಪುನಃ ಬ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಜಯತೀಲನಾಗುವನು. ಒಟ್ಟನಮೇಲೆ ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಫಲವೋ ವಿಫಲವೋ ಅಂತಹ ಪ್ರ ವೃ ತ್ರೀಿಯೇ ಶ್ಗಾ ್ಲಘ್ಯ. 

ಅನುಭವದಿಂದ ನ ಕ್ರಪಂಚತತ್ತ. ಎನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವಾಗ ಚೇತನ, ಅಚೇತನ 
ಮತ್ತು ಇವುಗಳಿಗೆ ಅ ಈಶ್ವರ ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪದ ವಿಚಾರವು 
ಪ್ರಕೃತ. ವಿಚಾರವಾದರೋ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ನತ. ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಸರಿಯಾದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಸಾಧನ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದ 
ಲ್ಲೆಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ್ವರೂಪವೂ ವರ್ಣಿತವಾಗುವುದು. ನಿರ್ಣೀತ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತತ್ತ್ವ ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳು ನಿಭಿನ್ನ ವಾದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿತವಾದ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ವಿಚಾರದ 
ಉದ್ದೇಶ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಮಾಡುವನರಿಗೆ 
ಎಲ್ಲ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವೂ ನಿಚಾರದ ಅಂಗವಾಗಿ ಉಪಾದೇಯ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಆಧುನಿಕರು ದ ವಿಚಾರಕತಣೃಗಳು ಎಲ್ಲ ಜೇಶಕಾಲಗಳ ತತ ತ್ತ್ವವಿಚಾರವನ್ನ್ಹೂ 
ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಶಂದುಕೊಳ್ಳುವ ವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರಮಾಡುವುದು ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಯಬರಿಂದರೇ ವಿಚಾರವು ಮತಶ್ರ ದ್ವೆಗೆ ಅಧೀನವಾಗಬಾರದು. 
ಅದು ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಮಾದರೇ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಫಲವನ್ನು ಚಡ ಎಜು ಅಸ್ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದರೆ 
ಅದು ವಿಚಾರದಂತೆ ತೋರುವುದೇ ಹೊರತು ವಾಸ್ತವವಾದ ವಿಚಾರವಲ್ಲ, ಗ್‌ 
ಚಾರಕ್ಕಾ ದರೋ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಚಾರಕರ್ತೃಗಳಿಂಡೆ. ಆಗಬಹುದಾದ ಉಸಕಾರನವು 
ಮತಶ್ರ ಡೆ ಯುಳ್ಳ ವರಿಂದ ಆಗಲಾರದು. ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ 
ಕಾಣುವುದು ಜಃ ತರಮಣೀಯ. ತತ್ತ್ವವಿಚಾರದಿಂದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಥೆ ನೇ ಅಲ್ಲದೆ ಲೌಕಿಕವಾದ ಉಪಕಾರವೂ ಇರುವುದು. ಸರಿಯಾದ ತತ್ತ್ವ 
ವಿಚಾರದಿಂದ ಬುದ್ದಿ ಯು ಶುದ ವಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ.ಪುನರಲ್ಲಿ ನಿಪುಣವಾಗುವುದು. ಇಇತಹೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಪ್ರಪಂಚದ 
ಸರ್ವ ಭ್ಯಾಸಾರ್ಳೂ ಬೇಕಾದುಬೆ-ದು ಹೇಳುವುದ ಅತಿ! ಯೆ -«ೀಕ್ರಿಯಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ 
ಲೌಕಿಕ ವ್ಯಾಪಃ:ರಬೆಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತಹ ಬುದ್ಧಿ ವಂ: ಶೇ :!ರ್ಯವಸಾ ನದ ಜಯ 
ಉಳ್ಳವರು, “ಆಃ ಲಭ. "ದರ್ಶನಗಳ ಉತ್ತಮ ಸ್ರ ಮೆ ಖುಗೇನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಆ 
ದಶನನಾನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲ ವಿಶ್ವಾಸ ಸಮಾಡಲು ನಿಮಿತ್ತ. Ms ವಿಭಿನ್ನ ಜನಗಳ 
ನಿಕೀಭಾವಕ್ಟೂ ಆದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರಪಂಚತ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗುವುದು. 


೫೪1೩3 


ಪ್ರತಿ ದರ್ಶನವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವಾಗಲೂ ಆ ದರ್ಶನದ ಮು ಪ್ರಮೇಯ 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದೇ ಗ್ರಂಧಕತಣೃವಿನ ಉದ್ದೇಶ ದರ್ಶನಾಂತರದ ಖಂಡನ 
ಮಂಡನಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಉದ್ದಿಷ್ಟವಲ್ಲ ಆದರೂ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಪ್ರಮೇಯವು ದರ್ಶನಾಂತರದ ಪ್ರಮೇಯಶಪರೀಕ್ಷೆ ಹೊರತು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ದರ್ಶನಾಂತರದ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ಮತ್ತೊಂದು 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದು ಉದಾ ಚಾರ್ಮಾಕರು ಅನುಮಾನ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕ ನಿರ್ಣಯವು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತಿಸುವರು ಇದು 
ಯುಕವ್ವನೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಹೊರತು ದರ್ಶನಾಂತರದವರು ಪ್ರಮಾಣನಿರ್ಣಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಇದರಂತೆಯೇ ಬೌದ್ಧರು ಪ್ರಸಂಚವು ಕ್ಷಣಿಕ 
ಎನ್ನುವರು ಇದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದ ಹೊರತು ಜೈನ ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಪಂಚ ಸತ್ಯ ತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರತಿದರ್ಶನ 
ಕಾರರೂ ದರ್ಶನಾಂತರದ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಸಹ ತಮ್ಮ ದರ್ಶನವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ 
ಕ್ರ ಕೃಮವನ್ನ ನುಸರಿಸಿಯೇ ಆಯಾ ದರ್ಶನವು ಠಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಯಾವ ಪ್ರಮೇಯವೂ ಗ್ರಂಧಕರ್ತೃವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಸಟ್ಟುದಲ್ಲ 

ಒಂದು ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಾಂತರದ ಪರೀಕ್ಷೆ ಇರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ದರ್ಶ 
ನಾಂತರದೆ ಯುಕ್ತಿಯು ಅಲ್ಲಿಗೆ ನಿಂತಿತೆಂದು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಭಾವಿಸಬಾರದು, 
ದರ್ಶನಾಂತರದ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಮೂಲಕ ಪ್ರಮೇಯವಿರೂಪಣವು ದಿಕ್‌ಪ್ರದರ್ಶನ 
ಮಾತ್ರ ಅದು ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ದರ್ಶನವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಹ ಸ್ರಮೇಯಟಿಂತನೆ 
ಮಾಡುವವರಿಗೆ ಸಿದ ಸ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ದಾರಿ ಚವರವಕ ಬುದ ನುಸಾರ ಪ್ರತಿ 
ದರ್ಶನದ ನಿಷೆಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರೂಪಿಸಬಹುದಾದ ಯುಕ್ತಿ ಗಳು ಬಹಳ ಅವನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಲು ಸರ್ವಥಾ ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ "ಒಂದೊಂದು ದರ್ಶನಕೂ. 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಮುಖ್ಯ. ಯುಕ್ತಿಗಳು ಮಾತ್ರ . ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿವ ೈಶವಾಗಿರುವುವು. 
ಪ್ರ ತಿದರ್ಶನನೆ ಪ ಶ್ರಮೇಯಗಳು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ವಿವ್ಠ ತವಾಗುವಾಗ ಆ ದರ್ಶನಕ್ಕೇ 
ಜರ ಪ್ರಮೇಯವು ತಕ್ಕ ಮಟ್ಟ ಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿವ್ಠತವಾಗಿದೆ ಒಟ್ಟಿ ನ 
ಮೇಲೆ ಭಾರತೀಯ ಸ ತೃ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲ ವತ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಮೇಯಗಳ 
ಕೆಲವು ಭಾಗ ಗ್ರಾಹಕರ ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಬರಲಿ ಎಂಬ ಉಜೆ ೪ (ಶವೇ ಇದಕೆ 
ಕಾರಣ dee ಅನೇಕವಾದರೂ ಅವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ವಿಚಾರದ ಅಂಗಗಳೆಂದು 
ಗ್ರಂಥಕರ್ತೃನಿನ ದೃ ಷ್ಟಿ ಬಂದೆ ಹಿಂದಿನ "ದರ್ಶನಗಳು ಮುಂದೆ ಮುಂದಿನ 
ದರ್ಶನಗಳ ದಾರಿ $ ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ ದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲ ಒಂಜೇ ಪ್ರ ಮೇಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಚಾರದ ಭಿನ್ನ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುವು. ಇರೆ ದೃಷ್ಟಿ ಯೆ 
ಗ್ರಾಹಕರ ಬುದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿ A a ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಗ್ರಂಥವು 


ಮಿ 


XIX 


ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯರ ಪುರಾತನವಾದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಈಗಿನ ನಿಚಾರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜೂಂದಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಪಷ ವಾಗಿ ತಿಳಿಯದಿರಲು ಪುರಾತನ 
ವಿಚಾರವು ಈಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸದೇ ಹೋಗಬಹುದು ಅಲ್ಲದೆ ಪುರಾತನ 
ವಿಚಾರದ ಸೆಹಾಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಆಧುನಿಕ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡ ನ್ಯೂನತೆ ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಆಜಾ 0 | ಸಂಗಕ್ಟಾವನ್ನೂ 
ತಿಳಿಸುವುದು ನ್‌, ಕ ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಪ್ರಾ ಚ್ಯ ಮತ್ತು ಪ ಸ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರ ಇಸಿಜಿ 
ಗ್ರಂಥಕತಗೃವಿನ ವಿಜಾ  ಸನೆಒಟ್ಟನಮೇಲೆ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನವೂ ಅನೇಕ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳೀದ ಬಹು ಕಾಲದವರೆಗೂ ವಿಸ್ತ ಎತೆವಾಗಿರುವುದು ಅದನ್ನು ಒಂದು ಸಣ್ಣ 
ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದು ಸೂಪಾ ವಲ್ಲ ಆದರೂ ವ್ಯಾಸಂಗ ಮಾಡಿದು 
ದನ್ನು ಟ್ಲಾ,ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯಾಜದಿಂದ ಕೆಲಿ ಅಂಶಗಳನ್ನು ನನಗೆ ತಿಳಿಡಪಟ್ಟಿ ಗೆ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು ಪ್ರ ಯತ್ನ್ನಿ ಸಿದ್ದೆ ಷೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಪ ತ್ರತೀಚ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರು ತತ್ತು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಚಂತ ತೆಯನ್ನು ಬರೆಯುವುದರ ಕ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ ಈ ಕ್ರಮವನ್ನನುಸರಿಸಿದ ನನಗೂ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಥಿರೂಪಿಸಬೇಕೆಂಬುದೇ ಕುತೂಹಲ ಆದರೂ ಹ ಚರಿಕ್ರೆ 
ಯನ್ನು ಬರೆಯುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟಿ 
ಗ್ರಂಥ? ಳ ರಚನೆಯ ಕಾಲವು ಓಮಗೆ ಪ್ರಾ ಡುಕವಾಗಿ ನ್ಯಮೆದಿರುವುಜೀ ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಹಾರ. ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಚರಿತೆ ಶ್ರಿಯನ್ನು ಬರೆಯುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರ್ರಸಂಗ್ರಹದನ್ನು ರಚಿಸಿತ್ದೆ "ನೆ ಈಗ ಗ್ರಂಥ 
ದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ ತವಾದ ಕೋಷನಿಕವಿ ಹುಡು aE ಗ್ರಾ ಹಕರಿಂದ ಸಸಚಿತವಾದಿಕೊ 
ಅವರಿಗೆ ತುಂಬ ಕೃತಜ್ಞ ಜ್ಞ ನಾಗಿರುತ್ತೆ ನೆ. 
ಈ ಪ್ರಂಥರಚನೆಯಲ್ಲಿ `ಅನೇಕರೀತಿ ಒದಗಿದ ಸಹಾಯು..ಶ್ರೀಶ್ರಿ 
ಉತ್ತರಾದಿ ಸ್ವಾಮಿಗಳವರು, ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರಸ್ವಾ ಮಿಗಳೆವರು, 3 ¢ 
ಸೆರಳಜಸ್ವಾಮಿಗಳವರು ಮತ್ತು, ಶ್ರೀ "ಶ್ರಿ € ಬ್ರಹೆ ತಂತ ಶ್ರ ಪರಕಾಲಸ್ವಾಮಿಗಳವರು 
ಈ ಗ ಗ್ರಂಥದ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸಜ. ಸಂತೋಷಪಟ್ಟು ಈ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಇವರಿಗೆ ನನ್ನ ಸಾಷ್ಟಾಂಗ ಪ್ರಣಾಮಗಳನ್ನು 
ಅರ್ಪಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. 
ನನ್ನ ವಿಜ್ಯಾಗುರುಗಳಾದ ಮಹಾವಿರ್ಜಾ ಪೌರಾಣಿಕರೆತ್ನಂ ವೇ॥ ಹೊಳ 
ವನಹಳ್ಳಿ ತೇಷಾಚಾರ್ಯರವರು, ಪ್ರೊ ಫೆಸರ್‌್‌ ಎಂ. ಹಿರಿಯಣ್ಣ ನವರು, ಎಂ.ಎ. 
ಎಲ್‌. ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ಎ ಆರ್‌. ವಾಡಿಯಾ, ಬಿ.ಎ. ಬಾರ್‌-ಅಟ್‌- ಲಾ, ಇವರ 
ಉಪದೇಶ, ಧರ್‌ ಡಾಕ್ಟರ್‌ ವ್ರಜೇಂದ್ರ ನಾಥ ಸೀಲ್‌ ಮತ್ತು ರಿಜಿಸ್ಟಾರ್‌ 
ಪ ಸುಟ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಅಯ್ಯರ್‌ ಬಿ. ವ ಇವರು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ನಗೆ ನನ 
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ಸಿದ ಅಮೋಘವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಈ ಗ್ರಂಥರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಆಧಾರ. 
ಆಸ್ಥಾನ ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ನಾಯ ವಿದ್ಯಾನಿಧಿ ವಿರೂಪಾಕ್ಷ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳವರು ಈಗ ಗ್ರಂಧದ ಅದೆ ತೆ ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನಗಳ ಭಾಗವನ್ನು : ಪರಿ 
ತೀ ಪ್ರ ಮೇಯಶಾದ್ಧಿ ಯ ನಿಸಮದಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಸಂತೋಷವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 

ನ “ನಿರ್ದ್ವಾ ನ್ಯಾಯತೀರ್ಥ ಎ. ಶಾಂಕರಾಜಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳವರು ಈ ಗ್ರಂಥದ 
My ನಮತದ ಭಾಗವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಅನುಮೋದಿಸಿದ್ದಾ ಕ ಮೈಸೂರು ಮೂತಿ 
ರ್ಮೇಟ ರಿಜಿಸ್ಟ್ರಾರ್‌ ಮ॥ರಾ॥ ಬಿ ಎಂ ಶ್ರೀಕಂರ ನವರು, ಎಂಎೃ ಬಿಎಲ್ಲ್‌ 
ಇವರು ಈ ಗ್ರಂಥರಚನೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಸಲಹೆಕೊಟ್ಟು ಅನಂತರ ಅದು 
ಈ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬರಲು ತಕ್ಕ ಅನುಕೂಲಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟರು ವಿದ್ಯಾ ಇಲಾಖೆಯ 
ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌ ಮ|| ಎ೯ ಎಸ್‌. ಸುಬ್ಬರಾಯರವರು, ಎಂ.ಎ. (ಕ್ಯಾಂಟಬ್‌ ), 
ಬಾರ್‌. ಅಟ್‌- ಲಾ, ನನಗೆ ಅನೇಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನನ್ಯ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ನನ್ನ ಎಲ್ಲ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೂ ಮು ಸಿಮಿತ್ತರಾಗಿಕುವರು 
ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ನನ್ನ ಅತ್ಕಂತ ಗೌರವಪೂರ್ವಕವಾದ ವಂದನೆಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸಿರು 
ತ್ತೇನೆ. ಪ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯುವುದರಿಂದ ಅಡು ಮುದ್ರಿತವಾಗುವವರೆಗೂ 
ನನಗೆ ನಿರಂತರ ಸಹಾಯಕರಾದ ಮ|| ಸಿ ಕೃಷ್ಣ ಮೂರ್ತಿ, ಎಂ.ಎ., ಯವರಿಗೂ, 
ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬಹು ಶ ಹ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಾ ಸಗಳಿಂದ ಮುದಿ ್ರಿತವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಟ್ಟ ಮೈಸೂರು ರ್ಕ್ಟೌ ನೆಲೆಕ್ಟಿಕ್‌ ಪ್ರೆಸ್ಸಿ ಇ ಯಜಮಾನರಾದ ಮ|| ರಾ| ವೈ 
ಎರಸಪಾಕ್ಷಯ ನವರಿಸೂ ಅತ್ಯ ಂತ ಈ ತಜ್ನ ನಾಗಿರುತ್ತೆ ನೆ, 

ಈಗೆ ಸ್ರಂಫರಚನೆಯಂ' ನಿವಿಂತ್ತ ಎರಡು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಮೈಸೂರು 
ಯೂಥಿವರ್ಸಿಚಿಯವರು ಕನ್ನ ಡಭಾನೆಯನ್ನು ವೃದ್ಧಿ ಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು ಕನ್ನಡಿ 
ಗರಿಗೆ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪ” ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು. ಫೆಂಸವುದು ಈ ಉಣೆ: ನೇಶಗಳಿಂದ 
ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಗಳ pe ಸ್ರಿಹವುಳ್ಳ ಗೆ ಗ್ರಂಧವನ್ನು ರಟಿಸಿದವರಿಗೆ 'ಬದುನೂರು 
ರೂಪಾಯಿಗಳ ಬಹುಮಾನವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೆ (ವೆಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದರು. ಆ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಆಂಗ್ಲೇಯ "ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಸ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸುವ 
ಪ್ರಯತ್ನ ದಲ್ಲಿದ್ದೆ ಆದರೂ ಯೂಫಿವರ್ಹಿಟಯ. ಉದ್ದೆ ಶವ ನನಗೆ ತಿಳಿದ ತರು 
ನಾಯ pd ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದು ಯೂಥಿವರ್ಸಿಟಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿದೆ. ಆಗ್ಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥವು 
ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೪೫೦ ಪುಟಗಳಿಗೆ ತಕೃಷ್ಟಿದ್ದಿತು. ಇದರ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ಯೂನಿವರ್ಸಿಹಿಯವರು ಒಂದು ಸಮಿತಿಯನ್ನೇರ್ಪಡಿಸಿದರು, ಅವರ 
ಅಭಿವ್ರಾ ಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಅನಂತರ ಈ ಗ ಗೃಂಥಕ್ಕೆ ಐದುನೂರು ರೂಪಾಯಿ 
ಬಹು ಕೊಡುತ್ತೆ ೇವೆಂದೂ, ಈ ಹಣವನ್ನು ಠೃ ೦ಥದ ಮುದ, ಣಕ WE 
ಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೀಕೆಂದೂ ಜುಲ್ಫೈ ತಿಂಗಳ್ಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಅಪ್ಪ ಣೆಕೊ 
ಅನಂತರ ಸವ ಗೆ ಗ್ರಂಥದ ಮುದ್ರಣವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದೆ. 'ಅದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹ 
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ಉಪನಿಷತ್ತು ಮತ್ತು ಭಗವದ್ದಿ (ತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಜಚಾರ್ಯರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ. ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿದೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ವಿಸ್ತಾರಮಾಡಿದೆ, 
ಪ್ರಾಚ್ಯ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ವೈಥರ್ಮ್ಯ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿದೆ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಗ್ರಂಥವೂ ಮೊದಲಿಗಿಂತ ೩೫೦ 
ಪುಟಗಳಿಂದ ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿತು, ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿಯವರು ಇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪಣೆ 
ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರು; ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮೈಸೂರು BREE ಕ 

ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಇಕ್‌ ಪರಿಗಣಿಸಿ ಇದಕ್ಕೆ” ಒಂದು "ಹತ್ತ ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದರ್ಮು ಈ 
ನಮಿತ ತ್ರಗಳಿಗೋಸ್ಟರವಾಗಿಯೂ ನಾನು ಮೈಸೂರು ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿಗೆ ವಿಶೇಷ 
ಕೃ ತಜ್ಞ ಸ್ಞೈನಾಗಿರುತ್ತೆ "ನೆ. 

ಚ ಗ್ರಂಥವು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೃದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅದರ 
ಮುದ್ರಣ ಹೂದಾನಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು “ಹಣ ಹಿಡಿಯುವ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು 
ಸರಿಶೀಲಿಸಿ, ವಿದ್ಯಾ ಇಲಾಖಾ ಡೈಳಿಕ್ಟರ್‌ er ರಿ. ಎಸ್‌. ಸುಬ್ಬರಾಯರು, 
ಎಂ.ಎ, (ಕ್ಯಾಂಟಬ್‌.), 'ಬಾರ್‌-ಅಟ್‌-ಲಾ, ಅವರು ಇಲಾಖೆಯಿಂದಲೂ 
ಮುದ್ರಣ ಕೆಲಸದ ವಿಷಯಹಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಉದಾರಭಾವ 
ದಿಂದ ಮುನ್ನೂರು ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದರು. ಇದಕ್ಟ್ರೋಸ್ಕ ಸ್ಪರವೂ 
ಇವರಿಗೆ ಮತ್ತು ಇನ ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನುು ಅನುಮೋದಿಸಿದ ಮೈಸೂರು ನೆ 
ರವರೆ ಸರಕಾರಕೆ ್ಕ ಅತ್ಯಂತ ಕೃತಜ್ಞ ನಾಗಿರುತ್ತೆ (ನೆ. 3 ಯೂಕಿವರ್ಸಿಟ 
ಯಲ್ಲಿ ರಿಜಿಸ್ಟಾ ರಾಗಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮ|| ನಿ. ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಅಯ್ಯರ್‌ 
ರವರು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ನನ್ನ ಫಿ ಅಭಿಮಾನಮಾಡಿ 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನೆೋಘವಾದ ಮುನ್ನುಡಿಯನ್ನು ಬರೆದುಕೊಟ್ಟಿ `ುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು 
Kp ಅಂಗ್ಲೇಯಭಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದುಕೊಟ್ಟ ರುತ್ತಾರೆ" ಅದನ್ನು Poa 
ಆಂಸ್ಲೇಯಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದು ಅನಂತರ ಕನ್ನ ಡಭಾನೆ ಗೆ ತರ್ಜಮೆ ಮಾಡಿದ್ದೆ 
ಅವರು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಅಸಾಧಾರಣ ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ನಾನು ತುಂಬ 
ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿದ್ದೇನೆ. 

ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನಮ್ಮ ಮಹಾಸ್ವಾ ಮಿಯವರಾದ ಶ್ರೀಮನ್ಮಹಾರಾಜ 
ರವರಿಗೆ ಭಕ್ತಿ ಪುರಸ್ಸರವಾಗಿ ಸಮರ್ಪಿಸಬೇಕೆಂದು ನನಗೆ ಒಂದು ನುಹತ್ತಾದ 
ಅಪೇಕ್ಷೆ ಹುಟ್ಟಿ ಅದರಂತೆ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅವರಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿದೆ. ನಮ್ಮ 
ಶ್ರೀಮನ್ಮಹಾರಾಜರವರು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ತಮ್ಮ ಘನವಾದ ಚಿತ್ತ ಕೈ ತಂದು ನನ್ನ 
ಸಮರ್ಪಣೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಅಲ್ಲದೆ ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದಲೂ ನಮ್ಮ ಶ್ರೀಮನ್ಮಹಾರಾಜರವರಿಗೆ ನನ್ನ ಭಕ್ತಿಪುರಸ್ಸರವಾದ ವಂದನೆ 
ಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸಿದ್ದೇನೆ ಮತ್ತು ಭಗವಂತನು ನಮ್ಮ ಮಹಾಸ್ವಾಮಿಯವರಿಗೆ 


xxii 
ಲೌಕಿಕ ವೈದಿಕ ಅಶೇಷ ಶ್ರೇಯಸ್ಸ ಸೃನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಿ ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಈ ಎಲ್ಲ ಸಹಾಯಕ್ಕೂ ಶ್ರೀ “ಭಗವಂತನೆ ದಯೆಯೇ ಕಾರಣ. WN ಕೃತಿಯು 
ಅವನ "ಪೂಜಾರೂಸವಾಗಿ ವಕ ಪಿ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲೆಂದು ಭಕ್ತಿಪುರಸ್ಸರವಾಗಿ 


ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ 


ಮೈಸೂರು, ಎರ್ಚ..ಎನ್‌. ರಾಘನೇಂದ್ರಾಚಾರ್ಯ 
ತಣ ೫೨೫೨೧೯೩೦. 


ಎರಡನೆಯ ಮುದ್ರಣ. 


ಈ ಗ್ರಂಥದ ಎರಡನೆಯ ಮುದ್ರಣವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿರುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟರ 
ಮೈಸೂರು “ನಿಶ್ವ ನಿದ್ಧಾ ನಿಲಯಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಇ ತಜ್ಞ ಜ್ಞತಾಪೂರ್ವಕ ವಂದನೆಗಳನ್ನು 
ಅರ್ಪಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಮೈಸೂರು, 
ಪ ನಸೆಂವತ್ಸರ ಆಶ್ಚಯಯಜಶುಕ್ಟ 
ಸ್‌ ಳು 
ವಿಜಯದಪಶನೀ ಗುರುವಾರ ಎಚ್‌. ಎನ್‌. ರಾಘಜೇಂದ್ರಾಚಾಂರ೯ 
wl ೧೯.೧೦.೧೯೬೧. 


ಕೆಲವು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 


ಚಿರಾಯುರಾದಿಗುಣಶಾಲಿ ವಿರ್ದ್ವಾ ರಾಘವೇಂದ್ರಾಚಾರ್ಯ, ಎಂ.ಎ, 
ಇವರು ಬಾಲ್ಯಾ ಡಾರಭ್ಯ ಸಾಹಿಶ್ನನ್ನಾ ಯಾ ೦ಗಶಾಸ್ಟ್ರಾ ಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ, ವೇದಾಂತ 
ತಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ, ಮೈಸೂರು ಶ್ರೀಮನ್ಮಹಾ 
ರಾಜರವರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಹಾಪಾಠಶಾಲೆಯ ವಿದ್ವತ್ಬರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತೀರ್ಣ 


ರಾದರು. 
ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಅಭ್ಯ ಸ್ತವಾಗಿದ್ದ ಆಂಗ್ಲೇಯಭಾಷಾ ಪರಿಚಯವನ್ನು 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು “ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಹೈಸ್ಫ್ಯೂಲ್‌ ಕಾಲೇಜ್‌ ಕ್ಲಾಸು 
ಗಳಲ್ಲ” ವಿದ್ಗಾ ರ್ಥಿಯಾಗಿ ಸೇರಿ, ಎಂ.ಎ. ಪ್ಯಾಸುಮಾಡಿದರು. ಹೀಗೆ ಸ್ಪಲ್ಪ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉದಯ ಪ ತ್ರಬಲವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಪಂಡಿತರಾಗುವ ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಗಳು 
ದುರ್ಲಭರು. 
ಉಭಯ ಭಾಷಾಮಯಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಷಯವು ಏಕರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಹಾಯಕವಾಗಿ ಅಖಿಲ ಭಾರತೀಯ ಮತಗಳ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವು ಕೂಲಂ 
ಕಷವಾಗಿ ಇವರಿಗೆ ಲಭಿಸಿತು. 
ಸ್ದಾ ಪ ಭಾನಿಕವಾದ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಲೇಖನಚಾತುರ್ಯವನ್ನು 
ಲೋಕೋನಸಕಾರಾರ್ಥವಾಗಿ ನೀಹೋಗಿಸಬೇಕೆಂದು ಯೋಚಿಸಿ ಇವರು ಬರೆ 
ದಿರುವ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಮುದ್ರಿತವಾದ ಕರ್ಣಾಟಕ ಭಾಷೆಯಿಂದ 
ಖಿತವಾದ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ನೋಡಿ ಬಹಳ ಸಂತುಷ್ಟ ನಾದೆ. 
ನೆ ಸ ತಾದ್ಯನೇಕ ವಿಲಕ್ಷಣ ಸಿಗ. ಗಹನವಾದ ತತ್ತ್ವ್ವಸಾರವನ್ನು pa 
ಮತಾಬಾರ್ಯರುಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜನರಿಗೆ ಸುಲಲಿತವಾಗಿ ತಿಳಿಯು 
ವಂತೆ ರಚಿತವಾದ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿರುವುದಲ್ಲಜೆ ಸರ್ವ ಜನರುಗಳಿಗೂ 
ಬಹಳ ಉಪಯೋಗಕರವಾದುದು. 
ಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಮಹನೀಯರು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಆದರದಿಂದ 
ಕರಿಸಿ ಅದರ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದೋಣದರ ಮೂಲಕ ಈ' ಗ್ರಂಥಕಾರರಿಗೆ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಳರಾಗುತ್ತಾರೆಂದು ಕೋರುತ್ತೇನೆ. 


ಹೊಳವನಹಳ್ಳಿ ಶೇಷಾಚಾಂರ್ಯಿ, 
KR ೨೫..೩...೧೯೪.೧,. ಆಸ್ಥಾನ ಮಹಾನಿದ್ದಾ ನ್‌, ಪೌರಾಣಿಕರತ್ನ ೦. 


೫೨೦1೪ 


ಶ್ರೀಮದ್ದೊಳವನಹಳ್ಳೀೇ ರಾಘವೇಂದ್ರಾ ಚಾರ್ಯಿಃ ಅದೆ ಕ್ರ ತಾದಿ ಸರ್ವ 
ದರ್ಶನಾನಾಂ ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ಸಂಗೃಹ್ಯ ತತ ನೃ ತಪ್ರತ್ರಿ ಯಾನುಸಾರೇಣ ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ವ್ಯಲೇಖ ಹೊಣಭಾಷಾದಿರೂಪಕಾರ್ಯಾಂತರೆ ವ್ಯಾಪ ತಾನಾಮಪೈೇಷಾಂ 
ಪ್ರಾಚೀನಶಾಸ್ತ್ರನಿಷಯೆ ಈದ್ಭಶಂ ಪರಿಶ್ರಮಂ ಪರ್ಯಾಲೋಚ್ಯ ಬಲವತ್‌ 
ಹೃಷ್ಯಾಮಿ 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರೀ, 
ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯಃ 


ಶ್ರೀಮದ್ದೊಳವನಹಳ್ಳಿ ರಾಘನೇಂಡ್ರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಅಜ್ಬೈತ ಮೊದಲಾದ 
ಸಮಸ್ತ ದರ್ಶನಗಳ ಸಂಗ್ರಹವು ಆಯಾ ದರ್ಶನದ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನನುಸರಿಸಿ 
ಉತ್ತಮವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು ಆಂಗ್ಲೇಯಭಾಷೆಯೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ಕಾರ್ಯಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತರಾದ ಇವರಿಗಿರುವ ಪ್ರಾಚೇನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಧವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಪರಿಶೀಲನೆ ಮಾಡಿ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ 
ಸಂತೋಷಸಡುತ್ತೇನೆ 


ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರೀ, 
ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ 


ಶ್ರೀಶ್ರಿ 


ಮೈಸೂರು ಶ್ರೀಮನ್ಮಹಾರಾಜರವರ ಕಾಲೇಜ್‌ ಲೆಕ್ಚರರ್‌ ವಿರ್ದ್ವಾ ಹೆಚ್‌, 


ರ್ನ ರಾಘವೇಂದ್ರಾಚಾರ್‌, ಎಂ ಎ ಯವರಿಗೆ 
ತಾವು ರಚಿಸಿರುವ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ಕಸ ಸಂಗ್ರಹನೆಂಬ ಗ ಂಥವನ್ನು 


€ ಬ್ರಹ್ಮತಂತ್ರ ಪರಕಾಲಸ್ವಾಮಿಗಳವರ ಶ್ರೀವಂಶದಿಂದ 


ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಶ್ರೀಶ್ರೀ ಸ್ವಾ ಮಿಗಳವರ ಸನ್ನಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತಪಡಿಸಿದ್ದ ಕ್ಕ ಶೀ ಶ್ರೀ ಸ್ವಾಮಿಗಳವರು 
ಈಗ ಸಭದ” ವಿಶಿಷ್ಟಾಜಿ ಸಪತ ಮುಂತಾದ ಭಾಗಗಳನ್ನು. ಚಿತ್ತೈಸಿ, ಈ ಗ್ರಂಥವು 


ಅನೆಣ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವಿಸಯಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದಲ್ಲದೆ, ಜನಗಳಿಗೆ 
ಉಪಾದೇಯವೂ ಆಗಿರುವುದು ನಂ ಅಸ್ಸ ಣೆ ಕೊಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಮೈಸೂರು, ತಿರುವಳ್ಳೂರ್‌ ಶ್ರೀನಿವಾಸರಾಘವಾಚಾರ". 
ತಾ| ೯.೨.೧೯೩೦ EE Secretary 


೫೨೭೪ 


Palace Vidwan Nyayatheertha A. Shantharaja Sastry, 
Editor °° Viswabandhu '', 


ಶ್ರೀಯುತ ಎಚ್‌. ಎನ್‌. ರಾಘವೇಂದ್ರಾಚಾರ್ಯರವರ ಸ|| ಕೈ. ವಿಜ್ಞಾಪನೆಗಳು. 


ತಾವು ಬರೆದಿರುವ ""ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಗ್ರ ಹ. ವೆಂಬಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಒಂಡು ಭಾಗವಾಗಿ ಸಂಯೋಜಿಸಿರುವ “ ಜೈನಮತ ಕಿ ನ ಭಾಗವನ್ನು ನನ್ನ 
ಪರಿಶೀಲನೆಗಾಗಿ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಟ ಸ್ರಿರುವುದಕ್ಟಾ ಗಿ ನಾನು ತಮಗೆ ಚಿರಕ ತಜ್ಞ 
ನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ. 

ತಾವು ಜೈನಮತ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಲು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮನನಮಾಡಿ ನ್ಯೂನಾ 
ಧಿಕ್ಕವಿಲ್ಲದಂತೆ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವುದೂ ಕರ್ಣಾಟಕ ಭಾಷಾ 
ಶೈಲಿಯೂ ವಿಷಯಪ್ರತಿಪಾದನಾಪ್ರೌಢಿಮೆಯೂ ತಮ್ಮ ಅಗಾಧಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿ ಮನೋಮಾನಸದಲ್ಲಿ ಆನಂದಲಹೆರಿಗಳುಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿರುವುವು. 
ಈ ನನ್ನ ಆನಂದವನ್ನು ತಮಗೆ ತಿಳಿಸುವುದು ನನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದು ಅದನ್ನು 
ಗೈದಿರುವೆನು. 


ಇತಿ ತಮ್ಮ, 
ಶಾಂತರಾಜಶಾಸ್ತ್ರಿ 


ವಿಷಯಸೂಚೀ 


ಅಧ್ಯಾಯ ಪುಟ 

೧ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ವರೂಪ 
ವಿಚಾರ NN ಟನ ೧ 

೨ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಬಹು ಪುರಾತನ 
ವಾದುದು ಸತಿ ಭ್ಯ | 
೩ ಉಪನಿಷೆದ್ದರ್ಶನ ಜ್‌ ಹ ೪ 
೪ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಜೆ A ೯೮ 
೫ ಶ್ರುತಿಗಳು ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಭು ಕ ೧೫೨ 
೬ ದರ್ಶನಗಳು ಜ್‌ ಸಿಸಿ ೧೬.೫ 
೬. ಜಾರ್ವಾಕಮತ ಚ್‌ a ೧೭೮ 
ಆ ಬೌದ್ದ ಮತ ಸ ಸಾ ೧೮೯ 
೯ ಜ್ಭೆ ನಮತ Ae ಸ ೨.೨೭ 
೧೦ ನ್ಯ್ರಾಯವೈಶೇಹಿಕದಶನನ ಚ 4 ೨೫೫೯ 
೧೧ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ A ತ ೩೦೭ 
೧೨ ಯೋಗದರ್ಶನ ಬುವಾ ಫಸ ೩೩೩ 
೧೩ ಪೂರ್ವಮೀನಾಂಸಾದರ್ಶನಗಳು AN ೩೪೩ 
೧೪ ಉತ್ತರಮೀಮಾಂಸಾ ಸ i ಭಿ 
೧೫ ಬ್ರಹ್ಮ: ಸೂತ್ರ ಗಳೂ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೂ ಎ ೫೪೧ 
೧೬ ಅಜ್ವೆ ಜಾತ A ಇ ೫೫೭. 
೧೭ ಹಲ್‌ ತ್ರಧಾನವಾದ ತತ್ತ ವಿಚಾರ $i ೬೧೭ 
೧೮ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ತ್ಹ ಎತವೇದಾಂತ. i: ಹ ೩೧೨ 
೧೯ ದ್ರೆ ಸತಪೇದಾಂತ (ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾ) ಸಃ ೭೮3೩ 
೨೦ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಉಪಸಂಹಾರ pe ೯೩೩೬ 

೨೧ ಪ್ರಾಚ್ಯಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ 
ವೈಧರ್ಮ್ಯ ವಿಚಾರ ಸ್ಯ ಬ] ೯೬೭ 


ಹ ಹರಿಶಿಷ್ಟ “ea; “ಈ ke 


ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಗ್ರಹ 


ಕರಾ. 
“ನ ಹಿ ಜ್ಞಾನೇನ ಸದೃಶಂ ಪನಿತ್ರಮಿಹ ವಿದ್ಯತೆ ” 


(ಭಗವದ್ಗೀತೆ ೪-4೮.) 
ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 
೧ ಭಾರತೀಯ ತತ ತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ಥರೂಪವಿಚಾರ 


೧. ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಭಾರತಭೂಮಿ, 
ಭಾರತಭೂಮಿಯು ದೈವಿಕವಾಗಿ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಅನುಕೂಲವಾದ 
ಭೂಭಾಗವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿರುವುದು. ಈ ದೇಶದ ಉತ್ತರ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿರುವ ಹಿಮಾಲಯ 
ಪರ್ವತವೂ ಇತರ ಮೂರು ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಮುದ್ರವೂ ಈ ದೇಶವನ್ನು ಬಹು 
ಕಾಲದವರೆಗೂ ಇತರ ದೇಶದ ಜನರು ಬಂದು ತೊಂದರೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಲು 
ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಆಹಾರಸಾಮಗ್ರಿಯು 
ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದಿ ತು. ದೇಶದ ಹವೆಯು ಜನಗಳಿನೆ ಹೆಚ್ಚು ಉತ್ಸಾಹ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಿತು. ದೇಶವೆಲ್ಲವೂ ಸುಭಿಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸುಖಕರವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈ ದೇಶದ ಜನರನ್ನು ತತ್ತ್ವವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಆನಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರ 
ನ್ನಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದುವು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರವೇ ಇತರ ಸಮಸ್ತ 
ವಿದ್ಗೆಗಳಿಗೂ ಮೂಲಾಧಾರವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಯಿತು. « ಬೃಹ್ಮೆವಿದ್ಯಾಂ 
ಹ ಪೃತಿಷ್ಟಾಂ ಪೃ ಮುಂಡಕ ೧) ಸ್‌ 
NS © 

ಸಭಾ ಈ ದೇಶದ ಜನರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಣವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದರು. 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಎಷ್ಟೋ ಇತರ ದೇಶದ ಜನಗಳು ಎಂದರೆ, ಗಿ (ಕರು, ಸಿಧಿಯೆ 
ನರು, ಪಾರ್ಸಿಗಳು, ಮೊಗಲರು, ಫ್ರೆಂಚರು ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲಿ ನ್‌ ಜನಗಳು ಈ 
ದೇಶದ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ ಬದಲಾಯಿಸಿದರೂ ಈ ಜೀಶದ ಜನ 


ಪಿ 


ಗಳಿಗೆ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಆಸಕ್ತಿಯು ಈ ಹೊತ್ತಿಗೂ ಕಂಡುಬರುವುದು 
ಈಗಲೂ ಈ ದೇಶದ ತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಪುರಾತನ 
ಗ್ರಂಧಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣ, ಈ ದೇಶದ ನುಗರಿಕತೆಯು ಯಾವಾಗಲೂ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಸಪ ಸಟ್ಟುದು ವಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಫ್ಲೇಟೊ ಎಂಬ ಪಂಡಿತನು ತತ್ರ `ದರ್ಶಿಗಳೇ 
ದೇಶವನ್ನಾಳಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವನು ಹೀಗೆ ಆತನು ಅಪೇಕ್ಷೆ: ಪಟ್ಟಿ "ನಷಯವು 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದಿ ತು, ey KC SM 
ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಈ ನೇಶವು ನಾಗರಿಕತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ತ್ರವ ಶ್ರವರ್ತಕರಿಂದಲೇ ವೃದ್ಧಿ ್ಲಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿ ರುವುಮ 


೨ ತತ್ತ್ಯವಿಚಾರ ಮತ್ತು ಮತಾಚಾರ 
( Philosophy and Religion) 


ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರಕ್ಟೂ ಮತಾಚಾರಕೂ 
ಯಾವಾಗಲೂ ವಿರೋಧವಿರಲಿಲ್ಲ ಚಾ ಗೂ ತತ ತ್ರ ವಿಚಾರವು ಈ ದೇಶದ 
ಮತಾಚಾರಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದು ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮತಾಚಾರವು 
EN. ತತ್ತ ಎನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗೆಲಿಲ್ಲ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಈ 
೩... ಜನರು ಸಾ ವಿಕವಾಗರೆ ನ ಸ ಪ್ರಪಂಚ, ಜೀವ, ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಇವುಗಳ 

ಸ್ಪರಸ Bits ರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಬದ್ಧಾ ದರರಾಗಿರುವರು. 
ಹ ನಿನಯಕೆ ಈ ಜನರು ರಚಿಸಿದ ಬಲಿಷ್ಠವಾದ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣ. 
ದರ್ಶನವೆಂದತೆ ವೇದ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದಕೆ ವೇದವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಬಂಸ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಇದು ಉದಾತ್ತವಾದ ರೀತಿಯ ತತ್ರ ಎಸಾಸ್ತ್ರ ವೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದ ತತ್ರ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ದರ್ಶನನೆಂದು ಕರೆಯುವುದು ಔಪಚಾರಿಕ. ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಠವ್ರ 
ಈಶ ಶ್ರೌರನನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಲೇ ಈ ಜನಗಳಿಗೆ ಮತಾಚಾರದಲ್ಲಿ ಅತಿಯಾದ 
ಆದೆಕವರಲಿಲ್ರವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


೩ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು 


ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಈ ದೇಶದ ಜನಗಳಿಗೆ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ಸ್ವಾತ ತಂತ್ರ್ಯವಿದ್ದಿತು ನಮಗೆ ಕಂಡುಬರುವ RE ಆಸ್ತಿಕ ನಾಸ್ತಿಕ ಮತಗಳು 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಲು ಇದೇ ಕಾರಣ, ಭಾರತಭೂಮಿಯ ತತ ತ್ತ್ವ ವಿಚಾರವು ತನಗೆ ಅಂಗ 
ವಾಗಿ ಅನೇಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಯುಕೆ ಕೈ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವ್ಯಾಕರಣ ಕಾವ್ಯ, ನಾಟಕ, ಅಲಂಕಾರ, ವೆ , ಜ್ಯೋತಿಷ, "ಗಣಿತ ಮುಂತಾ 
ದುವು ಮುಖ್ಯವಾದುವು. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಜನಗಳ ನಡೆನುಡಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧೆ 
ಪಟ್ಟಿ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ವೂ ಮನಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ತೃವೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರ ಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದುವು ಈ ದೇಶದ 
ಜನರು ಮನಸ್ಸ ನ ಶಕ್ತಿಗೆ ಹಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು” ತಳಿದದ್ದೆ ರು, ಆದುದರಿಂದ ಇನರಿಗೆ 


ಪಿ 


ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಯಾನೆ ಭಾಗವೂ ಅಸ್ವಾಃ ಭಾವಿಕವಾದುದೆಂದು 
ತೋರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಪ್ರ ಸಂಗವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ ತತ ತ್ಹ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಅಸರು ಉಸಯೋಗಸುತ್ತಿದ್ದೆ ರು. ಮನಶ್ರಾಸ್ರ್ರಜ್ಞ ರು 


ಜೀವದ ಜಾಗ್ರತ್‌, ಸ್ವಷ್ಟ ಸುಷುಪ್ಲಿಗಳೆಂಬ ನೂರು ಅವನ್ದಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ 


ಅದರ ಜಿಲ ಜೀವದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕರ್ಯಾಂ ಈ ದೇಶದ 
ತತ್ತ್ವ ಜ್ಞರು ಅನೇಕ ವೇಳೆ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಮನಶ್ಶಾ ಸ್ರವನ್ನೇ ಆಧಾರಮಾಡಿ 
ತಡ ಶುವಡು. 


ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದರ್ಶನಗಳಿದ್ದರೂ ಅವೆಲ್ಲವೂ ವಿಚಾರದ ಮಹೆತ್ವ 
ವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವುವು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದುವು 
ಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು , ಮತ್ತು ಅವು ವಿರುದ್ಧವಾದುವುಗಳಂತೆ ಕಂಡುಬಂದರೂ 
ಅವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ತತ್ತ ಎದ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೊ ಸ್ಫರ ಪ್ರವೃತ್ತವಾ 
ಗಿರುವುವು “ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಲೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿ SESE ಕೊನೆಯದರ 
ವರೆಗೂ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು "ಜೊಂಡುತ್ತಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ಈ ಜೀಶ 
ದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರವು ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಚಾರ್ಯೆಮಾಣವಾದ ವಿಷಯವು ಒಂದೇ ಆದರೂ ವಿಚಾರ 
ಗಳೇನೋ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುವು. ಈ ವಿಚಾರಗಳ ತಾರತಮ್ಯವೇ ದರ್ಶನಭೇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ. ಬು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಡೇಶದಲ್ಲಿ ತತ ತ್ರ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪ ಟಾರು 
ತೆಂದು ತೋರಿದರೂ, ಅದೇ ಸಂದರ್ಭವು ಹೊಸ ಹುರುಪಿನಿಂದ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರದ 
ಪೂರ್ಣತೆಗೆ ಸಾಧಕವಾಗುತ್ತಿರುವುದು ಈ ದೇಶದ ಸ ಭಾವ. 


೪ ತತ್ತ «ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಪಂಡಿತರ ಕೆಲವು 
“ಅಕ್ಷಣೆಗಳು ಮತ್ತು “ಅವುಗಳ ಪರಿಹಾರ 


ಆಧುನಿಕ ಪಂಡಿತರೆಂದರೆ ಪ್ರತಿ (ಚ್ಯಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ರೂಪಿತವಾದ ವಿದ್ಯೆ 
ಯುಳ್ಳವರು. ಇವರು ಈ ದೇಶದ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುನ 
ಕೆಲವು ಆಕ್ಟ್ರೇಷಗಳಿರುವುವು. ಅನೇಕ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ಪಂಡಿತರು "ಈ ದೇಶದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ದುಃಖಮಯವೆಂದು ಜೋಧಿಸುವುವು; ಇದು ತಪ್ಪು, ಎಂದು 
ಹೇಳುವರು. ಇದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ ವಾದುದು, ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ 
ಸುಖವನ್ನು ನಿಷಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಅದನ್ನು ದುಃಖಮಿಶ್ರವಲ್ಲದ ಸುಖವೆಂದು 
ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಸುಖದೊಂದಿಗೆ ಬೆರತ ದುಃಖವು ಸುಖವನ್ನು ದುಃಖಮಾಡುವುದೇ 
ಹೊರತು ತಾನು ಸುಖರೂಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಿಂದಲೇ ಪ್ರಪಂಚವು 
ದುಃಖಮಯವೆಂದು ಹೇಳುವ ಪದ್ಧತಿ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪ್ರಸಂಚವು ದುಃಖಮಯ 


ವೆಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ವಿರಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಈ ದುಖ 


ಬ 


ಮಯವಾದೆ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ದುಃಖ 
ನಿವೈತ್ತಿ ಚಕಾ ್ರೀ ದುಃ ಖಮಿಶ್ರ ವಲ್ಲದ ಸುಖವತ್ಟೋ ಹೊಂದುವ ಉಪಾಯವನ್ನು 
ಬೋಸಸುವುವು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಯಶಃ ಸುಖಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ 
ವಾದ ಶಾಸ್ರ್ರಗಳೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ನಾವು ಕಲ ಲೆ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲವರು ಇದನ್ನು ನಮಗೆ ಕ್ಕ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ ಜೈ ಕ್ರೈ ತದರ್ಶನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಆನಂದ 
ತೀರ್ಥರೆಂದು "ಮತ್ತೊ ಎದು ಹೆಸರು ಸಂಸಾರವೆಂಬ ದುಃವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಿ 
ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಆನಂದವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಶಾಸ ಸ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿದವರು ಎಂದು 
ಇದರ ಅರ್ಧ ಇದೇ ನ್ಯಾಯವೇ ಇತರ ಎಲ್ಲ ದಶನಗಳಿಗೂ ಅನ್ರಯಿಸುವುದು. 

" ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳು ವೇದವೇ ಪರಮ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಂಬಿಸ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾದೆ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಗಾ ಅವು ಶುದ್ದವಾದ 
ತತ್ತ ವಿಚಾರವನಿಸಲಾರವು, > ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಟ್ಟ ರುವರು 
ಸಧು” ಸರಿಯಲ್ಲ. ದರ್ಶನಗಳು ವೇದವನ್ನು ನಂಬಿ ಪ್ರಪಂಚದ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಯಾವಾಗಲೂ "ತಿರಸಾ ರ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು. ಈ ದರ್ಶನಗಳು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ವೇದವು ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತೃರಿಸಿದವರ ಅನುಭವವನ್ನೇ ಹೇಳುವುದು ಅಥವಾ 
ಅದು ಅಸೌರುಷೇಯವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ಆದಕಾರಣ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಪರವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವೇದದ 
ಉಪಯೋಗವು ಬಹೆಳ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದು. ಅನುಭವಸಹಾಯನಿಬ್ಲಜಿ ಯುಕ್ತಿ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ತತ್ತ್ವದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು ಕಷ್ಟತರ. ಆದುದರಿಂದ 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವೆವರು ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಯಿತು 

" ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದವರು ಹೊರತು ಅವರ ಈಚೆಗೆ ಕಂಡುಬಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರರು ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ತೋರಿಸದೆ. ಪೂರ್ವಾ 
ಚಾರ್ಯರೆ ವಾಕ್ಯವೇ. ವಿಷೆಯಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪೈಮಾಣವೆಂದು ನಂಬಿದ್ದ ರ್ಕು? 
ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರರೆಲ್ಲರೂ. ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳನರು. ಪೂರ್ವಾ 
ಚಾರ್ಯರಿಂದ ಉಪ ನಷ್ಟವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ ಇವರಿಗೆ ಆ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಡ್ಯವುಂಟಾಗಿ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಆ ದಾರ್ಡ್ಸ್ಯವು ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುವುದೆಕ್ಟೂ 
ಆ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನವ ಇತರರಿಗೆ SR ಲಭಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಅದೇ ಶಾಸ್ತ ಜ್ವ್ರನನ್ನೇ 
ತಮ್ಮ ವೌ ಖ್ಯಾನನೆಂಬ ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಬಲಹಡಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. 

ಫಾರ್ಕ್‌ಹಾರ್‌ ಎಂಬಾತನು ಭಾರತೀಯ್ದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ಫೀಕಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವನು, ಇದು ತಪ್ಪು. ಧರ್ಮವೇಖ ಒಂದುಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಥ 


೫ 


ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಮ  ಸೂರ್ವಿಕರಿಗಿದ್ದ ಆದರವು ಅತ್ಯದ್ದು ತವಾದು 
ದೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಇಂತಹ ೫80 ಪ್ರತೀಚ್ಯ ರಿಗೆ ಪರಿಚಿತವೇ ಇಲ್ಲ. 
೫ ತತ್ತ್ಯ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರ ಉದ್ದೇಶ. 

ಹೆಗಲ್‌ .ಎಂಬ ವಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ತ ಎದರ್ಶಿಯು ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಚರಿತ್ರೆ ಯನ್ನು 
ಅನುವಾದೆ ಮಾಡುವುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಒಬ ಮನುಷ್ಯನ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಯ ನೃದ್ಧಿ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ನಿರೊಪಿಸುವುದು ಎಂಡು : ಹೇಳಿರುವನು: 
Ee ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ತ್ರಗಳ , ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ 
ಈ ನ್ಯಾಯನೇ ರ 3 ೯ನನಾಸ್ರಿಗೆಳ ಚರಿತ್ರೆ ಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. 

ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಳಲ್ಲಿ ಈ ವ್ರಮೇಯಗಳು 
ಅನಂತಕಾಲದನವರೆಗೂ ವಿಚಾರಾರ್ಹಗಳಾಗಿರುವುವು. ಒಂದು ಪ್ರ ಮೇಯದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ನಾವು ಏನೂ ತಿಳಿಯದೆ ನಿಚಾರಮಾಡಲು ಉದ್ಯುಕ್ತ ರಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಇದು 
ನಕೆಗೆ ಪ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದ ಆನೇಕ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮಾಡಿರುವ ನಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿದು” ನಿಚಾರಮಾಡುವು ದರಲ್ಲಿ ಸೌಕರ್ಯವು ಹೆಚ್ಚಿರುವುದು. ನಮ್ಮ ಸಜಾ 
ಬೆಲೆಯುಳ್ಳು ದಾದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೆ ಮಾ ಕಂಡುಬಾರದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಾವು 
ಸವತ ಆ ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ತಿಳಿಸಲೂಬಹುದು. 

ಈ ದೇಶದ eS ಯುಕ್ತಿಮಯವಾದುವು. ಬಾದರಾಯ 

ಬ್ರಹ್ಮನಿಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಈ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಪರಮಾವಧಿ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಸಂಗಮಾಡುವುದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಪುಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದ 
ಬಹುದು, ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯು ಶುದ ವಾಗುವುದು. 
ನುತ್ತು ಹೊಸ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದು. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ "ಮುಂತಾದ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ಪಂಡಿತರು ನಮ್ಮ ದೇಶದ 
ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಸಂಗಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ತೋಂಸಿರುವ ಆದರವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ರ ಭಹಕ ಶಿಷ್ಯ ಪರಂಪರೆಗೆ ಸೇರಿದ ನಮಗೆ ಬಹು ಉತ್ಸಾಹ 
ನನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದು. 

ಈಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ಅಭ್ಯಾಸವು ಸಾ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿದ್ಯಾ 

ಸದ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಜನಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸೂರ್ನಿಕರಿಂದ 

ತನುಗೆ ದತ್ತವಾದ ವಿದ್ಯೆಯ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಆದರವು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಪ್ರ 'ಚಾರ ನುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ pe "ಚ್ಚಾಗಿ ವೃದ್ಧಗೆ ಬರುತ್ತಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಕೇಂದ್ರಸರಕಾರವು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಾಳಿರುವ ಆದರೆದಿಂದಲೂ "ಹಿಂದಿದ್ದ 
ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಮಹೆತ್ಲ್ಯಾದ ಭವಿಷ್ಯ 'ಇರುವುಜಿಂದು ಹೇಳಬಹುದು, 


೬ 
೨ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಕಾಲವಿಭಾಗ. 
( ಆಧುನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ) 


೧ ತತ್ತ್ವೃಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಭಾರತಭೂಮಿ 

ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಕಾಲವನ್ನು ಮೂರು ವಿಭಾಗೆಗಳುಳ್ಳು ದನ್ನಾಗಿ 
ಎಣಿಸಬಹುದು. ಈ ಕಾಲವಿಭಾಗಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ದೇಶದ ನಾಗರಿಕ 
ತೆಯ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿರುವುವು. ಇವು ಈ ದೇಶದ ಭೂಭಾಗಗಳಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ರುವುವು. ನರ್‌ ವಿಲಿಯಂ ಜೋನ್ಸ್‌ ಎಂಬಾತನು ಶೋರಿಸಿ 
ರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡವು ಒಂದು ವರ್ಗಾಕಾರವಾಗಿರುವುದು. ಈ ವರ್ಗದ 
ನಾಲ್ಕು ಮೂಲೆಗಳು ಈ ದೇಶದ ನಾಲ್ಕು ಮೂಲೆಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿರುವುವು. 
ಹಿಂದುಕುಷ್‌ ಪರ್ವತವನ್ನು ಉತ್ತರಮೂಲೆಯೆಂದ್ಕೂ ಕನ್ಯಾ ಕುಮಾರಿಯನ್ನು 
ದಕ್ಷಿಣಮೂಲೆಯೆಂದ್ಕೂ ಗಂಗಾಮುಖವನ್ನು ಪೂರ್ವಮೂಲೆಯೆಂದೂ, ಸಿಂಧುಮುಖ 
ವನ್ನು ಪಶ್ಚಿಮಮೂಲೆಯೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಸಿಂಧುಮುಖದಿಂದ ಗಂಗಾ 
ಮುಖದವರೆಗೆ ಒಂದು ಗೆರೆಯನ್ನು ಎಳೆಯುವುದಾದರೆ ಈ ವರ್ಗವು ದಕ್ಷಿಣೋತ್ತರ 
ಗಳಾಗಿ ಎರಡು ತ್ರಿಕೋಣಗೆಳನ್ನು ಳ್ಳುದಾಗುವುದು, ಆಗ ಈ ತ್ರಿಕೋಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರತಿ ತ್ರಿಕೋಣವು” ಉತ್ತ ರಹಂದೂಸ್ಟಾ ನವೆಂದೂ, ದಕ್ಷಿಣತಿ ತ್ರಿಕೋಣವು ದರ್ನು 
ನಂದೂ” ವ್ಯವಹ್ಠ ತವಾದ ನ ಭೂಭಾಗೆಗಳಾಗುವುವು. ಪುನಃ `ಉತ್ತ ರತಿ ತ್ರಿಕೋಣದ 
ಉತ್ತರಭಾಗದ ಮೂಲೆಯಿಂದ ಒಂದು ನೆಟ್ಟ ಗಿರುವ ಗೆರೆಯನ್ನು ತಳಸೇಖೆಯವರಿಗೂ 
ಎಳೆಯುವುದಾದಕಿ ಈ ತ್ರಿಕೋಣವು ಪಶ್ಚ್ರಿ ಮಾರ್ಧ ಪೂರ್ವಾರ್ಧ ಭಾಗಗಳನ್ನುಳ್ಳು 
ದಾಗುವುದು. ಪಶ್ಚಿಮಾರ್ಥನೇ ಸಿಂಧುನನಿಯ ಕಣಿವೆ ಎಂಬ ಭಾಗ, Res 
ರ್ಧವೇ ಗಂಗಾನದಿಯ ಮೆ ಿದಾನನೆಂಬ ಭಾಗ. ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯೆ ಥಾರ್‌ ಎಂಬ 
ಮರುಭೂಮಿ ಇರುವುದು. ಹೀಗೆ ಭರತಖಂಡವು ಪಂಜಾಬ್‌, ಗಂಗಾಮ್ಗೆದಾನ 
ಮತ್ತು ದರ್ಬ ಎಂಬ ಭಾಗತ್ರ ಯವುಳ್ಳು ದಾಗುವುದು. ಈ ಮೂರು ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ವ್ರಾ ಚ ದರ್ಶನದ hE ಇರುವುವು. 

೨. ಪುರಾತನ ವೈದಿಕಕಾಲ 
( ಇದು ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ ಮಾತು ) 


ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ ಆರ್ಯಹಿಂದುಗಳು ಪಂಚೋಪನದಿಗಳಿಂದ ಸಹಿಶ 
ವಾದ ಸಿಂಧುಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂದು ಇದುವರೆಗೆ ನಾವು ತಿಳಿದಿರುವ 
ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಆ ಕಾಲದ ಆರ್ಯರ ಜ್ಞಾಫವು ಖುಗ್ಡೇದದ 
೧೦೧೭ ಖುಕ್ಕುಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವುದು, ಈ ಯಕ್ಕುಗಳು ಪ್ರಾಯಃ ಅನರ 


& 


ಮತವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುವಾದರೂ ಒಟ್ಟಿ ನಮೇಲೆ ಆ ಪ್ರಾಚೀನ ಜನರ ನಡೆನುಡಿ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ನಡಿಸುವುವು. 

ಈ ಖುಕ್ತುಗಳು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದುವುಗಳಲ್ಲ. ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಲು ಕೆಲವು ಬಕ್ಳುಗಳು ಆರ್ಯರು ಸಿಂಧುದೇಶಕ್ಕೆ ಬರುವುದಕ್ಕಿಂತೆ 
ಮುಂಚೆಯೇ ರಚಿತವಾಗಿದ್ದು ನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಖಕ್ಳುಗಳು 
ವ್ರಾಚೀನಾರ್ಯರ ಭಿನ್ನಕಾಲದ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗು 
ವ್ರದು. ಈ ಖಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಆರ್ಯರು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪಶುಗಳನ್ನು 
ಕಾಪಾಡುವುದರಿಂದಲೂ ವ್ಯವಸಾಯದಿಂದಲೂ ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. 
ಸ್ತ್ರೀಯರು ಕೈಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದರು, ಒಂದೊಂದು ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಜನರು ಒಟ್ಟಿಗೆ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ರು. ತಂದೆಯು ಕುಟುಂಬದ ಯಜಮಾನ 
ನಾಗಿದ್ದನು. ಎಲ್ಲ ಜನರು ಒಂದು ರಾಜ್ಯಭಾರಕ್ಕೆ ಒಳಸೆಟ್ಟದ್ದ ರು. ರಾಜ್ಯ 
ಭಾರವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿದ್ದಿ ತು. ರಾಜರು 
ಕೆಲವುವೇಳೆ ರಾಜಸಂತತಿಗೆ ನೇರಿದವರಾಗಿದ್ದರು; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ಜನಗಳಿಂದ ನಿಯಮಿತರಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಕಾನೂನುಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವೃದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದುವು. 
ಅಕೃತ್ಯವು ನಿನಾಯತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಶಿಕ್ಲೈಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದಿತು, ಜನರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ತತ್ತ ಎಶ್ರಡ್ನಿಯುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದ ರು. ಎಲ್ಲರೂ ತಾವು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಜ್ಞಾ ನ 
ಪ್ರವರ್ತಕವಾದ ಜೇವತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವರೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಜೀವನವು 
ಪ್ರಕಾಶ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳುದಾಗಿದ್ದಿ ತು. 

ಈ ಖುಕ್ಕುಗಳು ಕಡೆಕಡೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಪರ 
ವಾಗಿರುವುವು. ಆದರೂ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕವಸ್ತುಗಳ ಪೂಜೆಯೂ ಹೆಚ್ಚು 
ನಿಚಾರನಿಲ್ಲದ ನಂಬಿಕೆಯೂ ಇದ್ದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುವು. ಇದನ್ನು ಪುರಾತನ 
ವೈದಿಕ ಕಾಲ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು, 


೩. ನೂತನ ವೈದಿಕ ಹಾಲ 


ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೦೦೦ ದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯರು ಪಂಜಾಬಿನಿಂದ ಹೊರಟು 
ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವ ಅಪೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳವರಾಗಿ ಹಿಮಾ 
ಲಯಪರ್ವತದಿಂದ ಆರಂಭವಾಗುವ ಗೆಂಗಾಮೈದಾನವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿ 
ಆಕ್ರಮಿಸುತ್ತಾ ಬಂದರು. ಕಡೆಗೆ ಇವರ ರಾಜ್ಯವು ವಿಂಧ್ಯ ಹಿಮಾಚಲಗಳ 
ಮಧ್ಯ ಭಾಗನನ್ನೈಲ್ಲ ಒಳಗೊಂಡಿತು. ಈ ರಾಜ್ಯವಿಸ್ತ ರಣವು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. 
ಪೊ. ೧೦೦೦ ದಿಂದ ಕ್ರಿ, ಪೂ. ೫೦೦ ವಕೆಗೆ ಪೂರ್ತಿಯಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಈ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಗ್ರಂಥಗಳು ಖುಕ್‌, ಯೆಜುಸ್‌, ಸಾಮ ಮತ್ತು ಅಥ 
ರ್ವಣ ಸಂಹಿತೆಗಳು, ಅವುಗಳ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಗೆ ಶಿರೋಮಣಿ 


ಆ 


ಗಳೆನಿಸುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು. ಈ ವೇದವಿಭಾಗಗಳ ವೃದ್ಧಿ ಯೊಂದಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ 
ಧರ್ಮಿಷ್ಠವಾದ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮಧರ್ಮಗಳು ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂದುವು. 
ಈ ಧರ್ಮಗಳೇ ಈ ಹೊತ್ತಿಗೂ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವುವು. 

ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ ಹೆ ಹೆಚ್ಚಾ ದೆ ಕರ್ಮಶ್ರ ದ್ಧ ಇದ್ದಿ ತು. ಫಲವಿಲ್ಲದ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಜನಗಳ BA ಡೆಚ್ಚುತಾ್‌ ಬಹಖ ಕರ್ಮಶ್ರ ದ್ರೆ ಯು 
ನೇದಸಂಒಿತೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ತೋರಿಬರುವುದು. ಇದೇ ಈ `ಾಲಿದಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚು ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂದಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


೪ ವೇದಾನಂತರಕಾಲ 


ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೫೦೦ ರಿಂದ ಈಚೆಯ ಕಾಲ ವೇದಾನಂತರಕಾಲ. ಇದು ನಾಸ್ತಿಕ 
ಮತಗಳಾದ ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನಮತಗಳೊಂದಿಗೆ ಆರಂಭವಾಗುವುದು, 
ನಾಸ್ತಿಕವೆಂದರೆ ವೇದವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ಮತ. ಅನಂತರ ಬರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವು ಅತ್ಯಂತ ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿತು. ನಾಸ್ಕಿಕಮತ 
ಖಂಡನೆಗೋಸ್ವರ ಬಹು ಬಲವಾದ ಅನೇಕ ಆಸ್ಲಿ ಕದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತವಾದುವು. 
ಆಸ್ತಿಕ ಎಂದರೆ ವೇದದ ಅವಶ್ಯ ಸಕತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಭಾವ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಾವ್ಯ, ವ್ಯಾಕರಣ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ. ಜ್ಯೋತಿಷ, ವೈದ್ಯ ವಿದ್ಯೆ ಮುಂತಾದುವು 
ಬಹು ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವ. ಕೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾದ ಪೂರ್ಣವಾದ 
ದರ್ಶನನಿಚಾರವು ಆಧುನಿಕಕಾಲದವರೆಗೂ ವದಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿತು. ಈಗಲೇ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ನಾಗರಿಕತೆಯು ದಖನ್ಸಿ ನ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯ ಇಂಡಿಯದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೊ ಆವರಿಸಿತು. 

ಈ ಕಾಲದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಆಶೆ ಎಂಬುದು ಅನರ್ಥಕರವೆಂದು ಜನರು 
ತಿಳಿದರು. ಎಲ್ಲರೂ ಸನ್ಯಾಸ ವೆ ೈರಾಗ್ಯ ಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರು, ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ಸವ ಕಂಡುಬರುವುವು. ಪ್ರಪಂಚಾತಿರಿಕ್ತ ನಾದ 
ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತನಾದ ಈಶ್ವ ರನೊಬ್ಬನು ಇರುವನೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯು 
ಹಶಿ ಶಿ ಮದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ, ನಿರೀಶ್ವರವಾದವು “ಪೂರ್ವಸೇಶದಲ್ಲಿಯೂ, ಈಶ್ವ ರಥೊಬ ನೇ 
ಸತ ನೆಂಬ ವಾಡವು ಮಧ್ಯ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬಂದುವು, ಈ ಮಳೆಗಳು ಬಂದೆ 
ಯಸ್ರೇಡಮಂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೇ 'ಸೂಚಿತವಾಗಿದ್ದು ವ. 

ಅನಂತರ ಮತಗಳು ಕ್ರಮಸಡಲಾರಂಭಿಸಿದುವು. ಇದಕ್ಕೆ ಫಲವಾಗಿ ಪ್ರಮ 
ಕ್ಟೊಳಪಟ್ಟ ಆಸ್ತಿಕ ನಾಸ್ತಿ ಕನಳಾದ ಅಕೇಕ ಮತಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದುವು. ಡೆಗೆ 
ಡ್ರೀದಾಂತೆನರ್ಶಸೆವು ಇತರೆ ಸುತಗಳನ್ನು ಮೂಲೆಗೆ ಹಾಕಿತು, ಇದಕ್ಕೆ ಫಲವಾಗಿ 
ಬೌದ ್ಲಮತವೆಂಬ ನಾಸ್ತಿ ಕಮತವು ಭಾರತಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಎಮಿ. ತರೆ 
ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳು ವೇವಾಂತದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾದುವು. ಅನಂತರ ವೇದಾಂತ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ವಿಭಾಗಗಳು ಕಂಡುಬಂದುವು. 


ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 
೧ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ಬಹು ಪುರಾತನವಾದುದು. 
(ಇದು ಆಧುನಿಕ ಪದ್ಧತಿಯ ಸಂಗ್ರಹ) 
i ವೇದರಚನೆಯ ಕಾಲ 


ಹಿಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಗಳು ಬಹು ಪುರಾತನವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಯಗ್ರೇದವೇ ಮೊದಲನೆಯದು. ಇದರಲ್ಲಿ 
ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅನೇಕ ನಿಷಯಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. 


ವೇದದ ರಚನೆಯ ಕಾಲವು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದಿಲ್ಲ.  ಆದೆರೂ ಈ ಕಾಲದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಊಹೆಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು, ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ಎಂಬಾತನು 
ಸುಮಾರು 3. ಪೂ: ೧೨೦೦ ರೆಲ್ಲಿ ಖುಗೆ ದವು ರಚಿತವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುವನು. 
ಹ್ಯಾಂಗ್‌ ನಂಬಾತನು ಕ್ರಿ . ಪೊ. ಟಿ ವರ್ಷಗಳ ಹಂದೆ ಬಗ್ದೆ ೀದರಚನೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವನು. ಲಗ ೧63809 ಎಂಬಾತನು ಕ್ರ. ಪೂ. NE ವರ್ಷಗಳ 
ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಬುಗ್ಗೆ ೇದರೆಚನೆ ಎಂದು ಹೇಳುವನು. ಭಂಟರ್‌ ಫಿಟ್ಸ್‌ ಎಂಬಾತನು 
ವೇದರಚನೆಯ ಆರಂಭವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಎನು ವನು. ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕ 
ರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ವೇದಗಳು “ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟ ವಾದುವು 
ಎಂದೂ ಮತ್ತೆ ಹೆಲವರು ವೇದಗಳು ರಚಿತವಾದುವುಗಳಲ್ಲ ಯಹಿಗಳಿಗೆ” ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರತಿಭಾತವಾದುವುಗಳೆಂದೂ ನೇದವು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಇರುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯು 
ವರು. ಆದರೆ ದರ್ಶನಗಳ Fb A ನಾವು ಹಿಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ದರ್ಶ ನಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕಡೆಯಪಕ್ಷ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೫೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ 
ಆರಂಭನಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ನ ದರ್ಶನ ಚರಿತ್ರೆಯು ಆಗಿನಿಂದ ಸುಮಾರು 
ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫೦೦ ವರೆಗೂ ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿತು. ಹೀಗೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೫೦೦ ರಿಂದ 
3. ಶೆ. ೧೫೦೦ ಕ್ರೈ ಆಗುವ ಮೂವತ್ತು ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ದರ್ಶೌನ ಚರಿತ್ರೆ ಯೆ ವೃದ್ಧಿ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಹ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿರುವುದು, 

1 ವೇದದ ಮಹತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ವಿಭಾಗ 

ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲದ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಮತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದರ್ಶನ 

ಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಅನೇಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. ವೇದಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಸರ್‌ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಮತಗಳಿಗೂ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಮುಖ್ಯವಾದ 


( 
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ಆಧಾರವಾಗಿರುವುವು ಈ ಹೊತ್ತಿಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣನಾದವನು ವೇದದ ಕೆಲವು ಮಂತ್ರ 
ಗಳನ್ನಾ ದರೂ ಉಚ್ಚ ರಿಸದೆ ಯಾನೆ ಕಾಯನಿನನ್ನೂ ವ ಮೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಭಾರತ 
ಭೂಮಿಯ ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ವೇದವೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದು. 

ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಿರುವುವು. ಅವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಸಮವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳ 
ನಿಷಯಗಳು ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುವು. ಭಾಷೆಯು ವಿಷಯ ಭೇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರು 
ವುದು. ಈ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ವಿಷಯದ ಭೇದಗಳು ವೇದಗಳು ಭಿನ್ನಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತ 
ವಾದುವುಗಳೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವೇದಗಳನ್ನು 
ಸಂಹಿತೆ ಅಥವಾ ಮಂತ್ರಗಳ ನಮೂಹೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು, ಆರಣ್ಯಕಗಳು ಮತ್ತು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗವುಳ್ಳು ವುಗಳನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಈ ಭಾಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸದ್ಯರೂಸವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಗದ್ಯಪದ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೂ ಕಂಡು 
ಬರುವುವು. 

ಸಂಹಿತೆಗಳು 


ಸಂಹಿತೆಯು ಯಕ”, ಯಜುಸ್‌, ಸಾಮ ಮತ್ತು ಅಥರ್ವ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು 
ವಿಭಾಗಗಳುಳ್ಳು ದು. ಖಯಗ್ರೆ ೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಅನೇಕ ಮಂತ್ರ ಗಳು ಯಜುಸ್ಥ 
ನಲ್ಲಿಯೊ ಕುಡುಬರುವುವು: ಸಾಮನೇದಕ್ಕೆ ಖುಗ್ರೇದವೇ ಅಧಾರ ಹ 
ವೇದವು ಸೋಮ ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಉಃ ಪಯುಕ ವ ಕೃಪಾಗಿದ್ದಿತು. ಯಜುರ್ವೇದವು 
ಮತಸಂಬಂಧವಾದ ಪೂಜೆಗಳಲ್ಲಿ ಉವಯುಕ್ತ ವಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಅಥರ್ನವೇದವು ಈಗ 
ಕಂಡುಬರುವ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಇತರ ವೇದಗಳಿಗಿಂತಲನ ಬಹಳ ಈಚಿನದು, ಇದು 
ಭೂತ, ಯಕ್ಷ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಮೆಕ್‌ಡಾನೆಲ್‌ 
ಎಂಬ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ಪಂಡಿತನು ಅಥರ್ವವೇದ ಕೆಲವು ಭಾಗವು ಖಗ್ಗೇದದಷು 
ಪುರಾತನವಾದುಜೆಂದು ಹೇಳುವನು. ಖುಗ್ಗೇದದ ಕ್ರಮವು ಇತರ ವೇದಗಳ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ನಿಲಕ್ಷಣವಾದುದು. ಅದು ಅಗ್ನಿ, “ಇಂದ, ಮೆಂಶಾದ ಸ್ತುತ್ಯದೇವತೆಗಳ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುವುದು, 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು 


ಇವು ಸಂಹಿತೆಗಳ ಅನಂತರ ರಚಿತವಾದವುಗಳು. ಇವು ದೇವತೆಗಳ ಸ್ತೊ ಆತ್ರ 
ರೂಪವಾಗಿರುವುವು. ಇವು ಗದ್ಯಾತ ಓಕವಾದವುಗಳು. ಇವು ಯಜ್ಞ ಗಳ ತಂಪ್ಪತ್ಯ 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುವು. ಇದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಗಳು ಬಹು 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು, ಯಜ್ಞಗಳ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಕ್ಕೆ ಫಲವಾಗಿ 
ಅವುಗಳನ್ನು ನಡೆಯಸ ಲು ಒಂದು ಪ್ರ ತ್ಶೈ (ಕ ಗುಂಪಿನ ಜನಗಳು ಕಾ ತು ಇದ 
ರಿಂದ ಯಜ್ಞ ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಯತ್ತ ಸ್ತು ಗೆಳು ತಮ್ಮದೇ ಒಂದು ಗುಂಪನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವಕ್‌ಶನಾಯಿತು. ಈ “ವಿಧವಾದ ಪಂಗಡ ವಿಭಾಗವು ಕಾಲಕ್ರಮ 
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ದಲ್ಲಿ ಚ ಜಾತಿಃ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಬೀಜವಾಗಿರಬಹುದು ಬಾ ್ರಾಹ್ಮೇಣಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ರೈ ಸಂಬಂಧವಟ್ಟ ಹೆಚ್ಚು ವಿಚಾರಗಳು ಕಂಡುಬರುವುದ್ದಿ. ಯಜ್ಞಗಳು 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ ದರ್ಶನ ವಿಚಾರವು ಅವುಗಳ ಅಧೀನವಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುವು. 
ಇದೇ ಈ ಹೊತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುವ «ಆಚಾರ ಅಧವಾ ಅನುಷ್ಠಾನ 
ಪ್ರಧಾನ, ಜ್ಞಾ ನ ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗ' ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದು. 
ಕ್ರ ಪೂ ೫೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಈ ಬ್ರಾಹ್ನ ಗಳ ಕಾಲವು ಸಮಾಸ್ತ 
ವಾಗಿರಬಹುದು. 
ಆರಣ್ಯಕಗಳು ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 


ಆರಣ್ಯಕ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು ಬಾ ್ರಾಹ್ಮಣಾನಂತರ ರಚಿತವಾದುವುಗಳು. 
ಇವು ಅರಣ್ಯವಾಸಿಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೊ ಕ್ಯೋಸ್ಟರ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ ತ್ವವಾದುವು, ಪ್ರಾಯಶಃ ಜನರು 
ವೆಯಸ್ಸಾ ದ ಮೇಲೆ ಯಜಾ 2 ದಿಗಳನ್ನು" Ra ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ದ್‌ ಅರಣ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ವಾಸ ಸಮಾಡುತಿ. ದ್ದರು. ಸಗಳ ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆರಣ್ಯಕ 
ಗಳು ರಚಿತವಾದುವು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಪ್ರತೀಕದ ಧ್ಯಾನವ 
ಶ್ರೇಯಸ್ವರನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಪ್ರತೀಕಧ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ಅಥವಾ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಚಿಂತಿಸಲು ಉಪಾಯವನ್ನಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಒಂದು ವಸ್ತು ಇದನ್ನೇ ಆ ಶಕ್ತಿಯ ಅಧವಾ ಮಹಿಮೆಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು ಇಂತಹ ಚಿಂತನೆಯೊಂದಿಗೆ ತತ ತ್ತ ವಿಚಾರವು ಅಭಿವೃದ್ದಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿತು ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಶ ಸ ಮೇಧಯಾಗ್ಕೆ 
ಜು ಅರುಣೋದಯನನು ಿ ಅಶ್ವದ ಮುಖಕ್ಕೂ, ಸೂರ್ಯನನ್ನು 1 ನೇತ್ರ ಕೂ 
ವಾಯುವನ್ನು ಅದರ ಪಾ ್ರಾಣಸ್ಳೂ ಹೋಲಿಸಿ ಅದರ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೆಳಳಿಂು 
ಹೇಳಿರುವುದು ಈ ಅಕುಷೋದಯ ಮುಂತಾದುವುಗಳೇ ಅಶ್ವ ದ ಅಂಗಗಳಿಗೆ ಪ್ರ ತಿ 
ನಿಧಿಗಳು ಈ ವಿಧವಾದ ಧ್ಯ್ಯಾ ನವು ತತ್ತ ಎನಿಚಾರವನ್ನು ಸನ್ನಿ ಬಿತವಾದ ಮತ್ತು ನಡ್ಡ 
ವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸ ನಷ ನಿನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವಾತೆ ಮಾಡಿ ನಮ್ಮ ಸ ಸಾಧಾ 
ರಣ ದೃಷ್ಟಿ AE ವಿಷಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು. ಇದೇ 
ದರ್ಶನದಿಜಾರದ ಸ್ವಭಾವ, ಈ ಆರಣ್ಯಕಗಳ ವ ೃದ್ಧಿಯು ಯಜ್ಞಗಳ ಪ್ರಾಚುರ್ಯ 
ವನ್ನು ತಡೆದು ಯುಸ್ತೆ €ದಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ತತ ತ್ರೃವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಉಜ್ಜ ವಿಸಿತು. ಇದೇ ಶಕ್ತಿಯು ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನ ವಿಚಾರವನ್ನೇ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಗ ಬೋಧಿಸುವ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ರಜೆಗೆ ಅನಕಾಶಕೊಟ್ಟ ತು. ಹಾ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳೇ ಭಾರತಭೂನಿಯಲ್ಲಿ “ಕಂಡುಬರುವ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೂ ಮೂಲ 
ಬೀಜಗಳು, ಇವುಗಳ ನಿಜಾರವು ಉಪನಿಷದ್ದ ರ್ಶನವೆಂಬ ಯತ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು, 
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೨ ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ತತ್ತೃವಿಚಾರ 
i ಮೇದಮತ 

ಮತವೆಂದರೆ ನಂಬಿಕೆ. ದರ್ಶನವೆಂದರೆ ವಿಚಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನ. 
ಮತವೇ ದರ್ಶನದ ಆರಂಭ, ಭೌತಿಕವಸ್ತುಗಳ ಪೂಜೆಯು ಮತಕ್ಕೆ ಆರಂಭ. 
ಈ ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳ ಪೂಜೆಯು ಮೊದಲು ಕಂಡುಬರುವ ಕ್ರಮ ಹೇಗೆಂದರೆ. 
ಮನುಷ್ಯನು ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ತನ್ನ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಾನು 
ವಿಚಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿ ಉಳ್ಳವನಾಗಿ ತನ್ನ ಜೀವನವು ಅನೇಕ ಭೌತಿಕ 
ವಸ್ತುಗಳ ಶಕ್ತಿಗೆ ಅಧೀನನೆಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ಈ ಭೌತಿಕವಸ್ತುಗಳು ಎಂಬುವೇ 
ಪ್ಲಥಿನೀ ಮೊದಲಾದುವು, ವ್ಲಥಿವಿಯು ಅವನಿಗೆ ಆಹಾರವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. 
ಅಂತರಿಕವು ಅನನು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ನೀರಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣ; ಇದ:ಂತಯೇ 
ಗಾಳಿ, ಮಳೆ ಚಂಡಮಾರುತ ಮೊದಲಾದುವೆಲ್ಲವೂ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ನಡೆಸುವುವು. ಇವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮನುಷ್ಯನು ನೋಡಿ ತಾನು ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಂತೆ 
ನಡೆಯುನನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಭೂತವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವುಗಳ ಅಸೇಕ್ಸೆಗೆ ಅಮಸಾರ 
ವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುವು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವನು. ಅನಂತರ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಎಂಬುದೊಂದಿರಲು ಆ ಭೂತನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ತನಗಿರುನಂತೆ ಶರೀರವಿರಬೇಕೆಂದೂ 
ಅಪೇಶ್ಕೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಗಳು ಇರಬೇಕೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವನು. ಹೀಗೆಯೇ 
ಅವನ ಅನುಭನವು ಹೆಚ್ಚಾಗಲು, ಪ್ರಸಂಚವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೇ ಮುಖ್ಯ 
ಪಾದುದಲ್ಲವೆಂದೂ , ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಮಾಡಿಕೊಳ 
ಬೇಕೆಂಬ ತನ್ನ ಅಪೇಕ್ಷೆಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕವಾದ 
ಒಂದು ಕಾಯಿದೆಯಿರುವುದು ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವನು. ಅನಂತರ ತಾನೇ ಆಕಾರ 
ಕೊಟ್ಟ ಭೌತಿಕಶಕ್ತಿಗಳು , ಈ ಕಾಯಿಜಿಗೆ ನಿಯಾನುಕಗಳೆಂದೂ ಭಾವಿಸುವನು. 
ಇದರಿಂದ ತಾನು ಆ ಶಕ್ತಿಗಳ ಮುಂಜೆ ಏನೂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ್ಯವಿಲ್ಲದವನೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿ 
ತನಗೆ ಸುಖವಾಗಲು ಆ ಶಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರಸನ್ನತೆಯೇ ಕಾರಣವೆಂದೂ, ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ತನಗೆ ದುಃಖ ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದೂ ಯೋಚಿಸಿ ಅವುಗಳ ಪ್ರಸನ್ನತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾ 
ದಿಸಲು ಅವುಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸಲಾರಂಭಿಸುವನು. 

ಇದಕ್ಟನುಸಾರವಾಗಿ ಖಯಗ್ವೇದಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭೌತಿಕಶಕ್ತಿಗಳ 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯು ಕಂಡುಬರುವುದು. * ಈ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೇ ಈ ನೇದದ ಮುಖ್ಯ 
ನಿಷಯ.. ಈ ಭೌತಿಕಶಕ್ತಿಗಳು ದೇವತೆಗಳೆಂದು ವ್ಯವಹೃತನಾಗಿರುವುವು. 


ಳಾ ಜ್‌ ರಾ ರಾ ಅಜಾ ಗಾ ದಾ ಬ | 


* ನೇದದ್ರಷ್ಟೃಗಳು ಪ್ರಸಂಚಸ್ವಭಾನನನ್ನು ನೋಡಿ ಅತ್ಯಂತ ಅಆಸಂದಭರಿತರಾಗು 
ತ್ತಿದ್ದರು... ಒಂದು ಒರಟಾದ ಕೆಂಪುಬಣ್ಣದ ಹಸು ಬಹಳ ಮೃದುವಾದ ಬಿಳಿಯಬಣ್ಣದ 


ಗಿನಿ 


ಆದರೂ ಈ ದೇವತೆಗಳು ಗ್ರೀಕರ ಮತ್ತು ಹೌರಾಣಿಕರ ದೇವತೆಗಳಂತೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ಆಕಾರವುಳ್ಳವುಗಳಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು ಗ್ರೀಕ್‌ ಮತ್ತು ಪುರಾಣದ 
ದೇವತೆಗಳು ಒಟ ನಿನಮೇಲೆ ಮನುಷ್ಯರಂತಿರುವರು ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯ ರಂತೆಯೇ 
ಅವರಿಗೂ ಸ ಬದು? ಖಗಳಿರುವುವು. ಆದರೆ ವೇದ ದೇವತೆಗಳು ತಂತಿಯಾದವರಲ್ಲ ಎತ್ತ 


ಖಗ್ಬೇದದ ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲರು ಭೌತಿಕಶಕ್ತಿಗಳು ಭೌತಿಕಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಒಂದು 
ಆಕಾರವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದರೆ ಅವು ದೇವತೆಗಳೆನಿಸುವುವು. ಇವು ಅತಿಮಾನುಷ 
ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳು ವುಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿರುವುವು ಇವುಗಳ ಗುಣಕ್ಕೆ ಅಮಸಾರವಾಗಿ 
ಇವುಗಳ ಹೆಸರು ಕಂಡುಬರುವುದು. 

ಈ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಧಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವುಅಂತರಿಕ್ಷಕ್ಟೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿದ ದೇವತೆಗಳು, ಮಧ್ಯಭಾಗ ಎಂದರೆ ವಾಯುಮಂಡಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ದೇವತೆ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಭೂಭಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ದೇವತೆಗಳು ಎಂದು, ವರುಣನು ಅಂತರಿಕ್ಷದ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಅನಂತರ ಅವನು ನೀರಿನ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿತನಾಗಿರುವನು 





ದೋ WE ದಂ 


ಹಾಲನ್ನು ಕೊಡುವುದೆಂಬುದೂ ಅವರಿಗೆ ಆಶ್ಚ ರ್ಯ ಸಂತೋಷ ಗಳನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ ಪಿಚಾರ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚದೆ ಸ್ವಭಾನಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಗೌರವ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದಿತು 
ಈ ಗೌರೆನವು ಸ್ವಭಾನ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ನಯಾಮಕೆಗಳೆಂಡು ಭಾನಿತರಾದ ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡಲು ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದು 

ಕೆ ವೇದದ್ರಷ್ಟ್ಯೃಗಳಿಗೆ ವೇಪರಚನೆಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದೆಯೇ ದ್ಯಾವ್ಕಾ ಪೃಧಿವೀ ಮೊದಲಾದ 
ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇದ್ದಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುಹು.. ಸಂಸ್ಕೃತದ -ಹೇವ? ಎಂಬುದೂ ಲ್ಯಾರ್ಟ 
ಭಾಷೆಯ * ಡ್ಯೂಸ್‌ ? (Deus) ಎಂಬುದೂ ಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು 
ಈ ಪದಗಳು ಒಂದೇ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ರುವ ಕಾರೆಣದಿಂದೆ ವೇಷಮತಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಪೂರ್ವ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಪದಗಳಿಂದ ವರ್ಣಿತವಾದ ದೇವತೆಯು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು 
ಇಂತಹ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಬಹಳ ET ಉಚ್ಚರಿತವಾಗಿರುವುವು ಎಂಬ 
ಅಂಶವೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಸ್ಥಿರಪಡಿಸುವುದು ವರುಣನು ಇನ್ನೂ ಪೂರ್ವಕಾಲದ 
ದೇವತೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. ಯಗ್ವೇಹ ೪-೪೨ ನೆಯ ಮಂತ್ರಡಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನಿಗೂ 
ವರುಣನಿಗೂ ತಾನಧಿಕ ತಾನಧಿಕ ಎಂಬ ಫಿವಾಚೆವು ಕಂಡುಬರುವುದು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರನೇ ಅಧಿಕನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತನಾಗಿರುವುದು ಇದರಿಂದ ಇನ್ನೂ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವರುಣನಿಗೆ 
ಅಧಿಕ್ಯ ನಿದ್ದಿತೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುವುಡು ಅಂತು ಈ ವಿಚಾರವು ಖಯಗ್ವೇದಮತವು ಅದರ 
ಹಿಂದಿನ ಚರಿತ್ರೆ ಯುಳ್ಳುಜಿಂದು ವೃಕ್ತಪಡಿಸುವುದು. ಇದನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ ಕೆಲವು ಪ್ರತೀಚ್ಮ 
ಸಂಡಿತರು ಹಿಂದುಜೇಶದ ಮತವು ಅದು ಆ ದೇಶಕ್ಕೆ ಬರುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಇದ್ದಿ 
ತೆಂದು ಹೇಳುವರು 


ಬಿಳಿ 


ಸೂರ್ಯನು ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾದ ಸೂರ್ಯಮಂಡಲದ ಪ್ರತಿನಿಧಿ. ಸವಿತೃವು ಎಚ್ಚರಿಕೆ 
ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ದೇವತೆ ವಿಷ್ಣು ವುಪ್ರ ಕಾಶನನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವಮ 
ಮಿತ್ರನು ಮನುಷ್ಯರ ಹಿತವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವನು. ಪೂಷನು ಪ್ರವಂಚರಕ್ಷಕನು 
ಅತ್ತಿ ನೀದೇವತೆಗಳಿಬ್ಬರೂ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವರು 
ಉಷಸ್ಸೆ ಂಬುವನು ಉಷಃಕಾಲದ ದೇವತೆ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಅಂತರಿಕ್ಷದ ಮೇಲ್ಪಾಗಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ದೇವತೆಗಳು 

ಮಧ್ಯಭಾಗವಾದ ವಾಯುಮಂಡಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಟ್ಟ ದೇವತೆಗಳು ಕೆಲವರಿರು 
ವರು ಇವರಲ್ಲಿ ವಾಯುವು ಗಾಳಿಯ ದೇವತೆ ಪರ್ಜನ್ಯ ನು ಮಳೆಯ ದೇವತೆ 
ರುದ್ರನು ಗುಡುಗು ಖುಂಚೆನ ದೇವತೆ. ಮರುತ್ತುಗಳು AEN ದೇವತೆಗಳು 
ಇಂದ್ರನು ಮೆಳೆ ಮಿಂಚು, ಗುಡುಗುಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಚಂಡಮಾರುತದ ದೇವತೆ, 
ಇವನೇ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಿ ಇವನು ಮಳೆಯನ್ನು ತಡೆಯುವ ರಾಕ್ಷಸರೊಂದಿಗೆ 
ಯುದ್ದಮಾಡುವನು ಇವನೇ ಭಾರತೀಯರ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಡೇವತೆ. 

ಇನ್ನೂ ಕೆಳಗೆ ಬಂದರೆ ಭೂಮಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಅನೇಕ ದೇನತೆಗಳರುವುವು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯು ಬೆಂಕಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿ. ಇವನು ಮನುಷ್ಯ ರಿಗೆ ಸಹಾಯಕ ಮತ್ತು 
ನಾಶಕ nk ಭೂಮಿಯ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕ FR ಸೋಮರಸ 
ಅಭಿಮಾಠಥಿ ಸೋಮರಸ ವೆಂಬುದು ಮದಜನಕವಾದ ದ್ರವ ಇದು ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದು. ಇದು ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ ಜೀವತೆಗಳಿಗೂ ಅದ್ದು ತ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಲು ಉತ್ಸಾಹನನ್ನು ಕೂಡುವುದು ಅಂತರಿಕ್ಷ ವಾಯುಮಂಡಲ 
ಮತ್ತು ಭೂಭಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧನ ಟ್ರ ದೇವತೆಗಳು ಒಟ್ಟು ಮೂವತ್ತು ಮೂರು ಸಂಖ್ಯೆ 
ಯುಳ್ಳವರು ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ನಿರ್ಜಿಶಿಸಿದೆ 


11 ಭೌತಿಕದೇನಶೆಗಳ ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾದ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 

ವೇದದ್ರಷ್ಟ ಎಗಳು ಕೇವಲ ವಸ್ತುಗಳ ದರ್ಶನದಿಂದಲೇ ತೃಪ್ತ ರಾಗಲಲ್ಲ 
ಆ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೇನು, ಅವು ಹೇಗೆ, ಏತಕ್ಕ್ಟ್ರೋಸ್ಟರ ಕಂಡುಬಂದುವು ಎಂಬು 
ದನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವ ಆದರವು ಅವರಿಗಿದ್ದಿತು ಇದು ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯ 
ಮೊದಲನೆಯ ಮೆಟ್ಟಲು. ಇದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಸ್ವಭಾವಶಕ್ತಿಯು ಈ ದೇವತೆಯಿಂ 
ದುಂಟಾದುದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದು 
ಕೇಳುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣವುಳ್ಳುದಾಗಬೇಕೆಂಬ ಜಾರ್ಥ್ಯವು 
ಅವರಿಗೆ ಇದ್ದಿ ಕೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ಈ ಹಾರ್ಡ್ಯಕ್ಕಾದರೂ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜಾತೀಯವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದಕೃ ನುಗುಣವಾದ ಕಾರ್ಯವು 


ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂಬ ವಾಢಣ್ಯವು ಕಾರಣ. ಸ್ವಭಾವಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ವಿಚಾರ 


೧೫ 


ಮಾಡಲು ಹೊರಲ ವೇದದ್ರಷ್ಟ್ಛಗಳಿಗೆ ಈ ಅಂಶವೆನ್ಲ ತಿಳಿದಿದ್ದಿತೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. 

ಈ ವೇದಡೇವತೆಗಳು ಪೂರ್ತಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯಾಕಾರವುಳ್ಳವರಲ ಏಕಂದರೆ 
ಅವರಿಗಿರುವ ಹೆಸರುಗಳು ಕೇವಲ ವ್ಯಕ್ತಿವಾಚಕಗಳಲ್ಲ. ಅವು ಗುಣವಾಚಕಗಳು, 
ಇದರಿಂದ ವೇದದ್ರಷ್ಟ ಗಳು ಕೇವಲ ಸ್ಟೂಲವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅಂತಿಮ ವಸ್ತುಗಳ 
ನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಈ ವೇದದೇವತೆಗಳು ಅಂತೆರಿಕ್ಷದವರು, 
ವಾಯುಮಂಡಲದವರು ಮತ್ತು ಭೂಮಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರು ಎಂದು ವಿಭಕ್ತರಾಗಿ 
ರುವರು, ಇದು ವೇದದ್ರಷ್ಟ ಎಗಳಿಗೆ ತಿಳಿದ ಅಂಶವನ್ನು ಕ್ರಮಸಡಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಆದರನಿದ್ದಿ ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸೂಚಕವಾಗುವುದು 

ಈ ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರ ಪೆಂಚದ ಕಾಯಿಜೆಗೆ ನಿಯಾಮಕರೆಂದು ಭಾವಿತರಾಗಿರುವರು. 
ಈ ಕಾಯಿದೆಯನ್ನು ಯಗ್ರೇದವು ಖತವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು ಇದು ಮನುಷ್ಯನ 
ನಡೆವಳಿಕೆಯ ಕಾಯಿದೆ. ಇದು ದೇವತೆಗಳ ಅಧೀನವಾದುದೆಂದು ಹೇಳುವುದ 
ರಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ನಡೆವಳಿಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ 
ಕಾಯಿದೆಯು ಗೊತ್ತಿದ್ದಿತೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. ಇದರಿಂದ ವೇದದೇವತೆಗಳು 


ರು 


ಪ್ರಸಂಚಸ್ವಭಾವಕ್ಕೂ ಪ್ರಪಂಚದ ನಡೆವಳಿಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ನಿಯೆಮಕ್ಕೂ 
ನಿರ್ವಾಹೆಕರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಅನೇಕವೇಳೆ ವಿಭಿನ್ನ 
ದೇವತೆಗಳು ಒಂದೇ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಸ್ಮುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವರು. * ಇದಕ್ಕೆ ಭೌತಿಕ 
ವಸ್ತುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಕಾರಣವಾದರೂ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂಬ ವೇದದ್ರಷ್ಟ ಎಗಳೆ ಆದರವೂ ಕಾರಣವಾಗ 
ಬಹುದು 
11 ನೇದಮತದ ವೃದ್ಧಿ 

ನೇದಮತದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪ್ರಭೇದಗಳು ಕೆಂಡುಬರುವುವು  ಭೌತಿಕವೆಸ್ತುಗಳ 
ಸ್ವಭಾವಶಕ್ತಿ ಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಭಾಗವು ಮೊದಲನೆಯದು. ತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದು ಎರಡನೆಯದು. ಯಜ್ಞಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದು ಮೂರನೆಯದು 
ಈ ಮೂರು ಪ್ರ ಭೇದಗಳ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ರಮವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಫಾವು ವೇದ 
ಮತದ ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು. ಈ ನಿರೂಪಣೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮಂತ್ರಗಳೂ 
ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಗಳೂ ಮುಖ್ಯಾಧಾರ. 





ಗಾ 


* ಆದಿತ್ಯ, ಉಷಸ್‌ ಮತ್ತು ಅಶ್ವಿನಿಗಳು ಸಮಾನವರ್ಣನೆಯುಳ್ಳವರು. 


೧೬ 
೩ ಹಿಮೊಧಿಯಿನಂ 
(Henotheism) 


ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ತತ್ವಾ ಲದಲ್ಲಿ 


ಸರ್ವೋತ್ತಮವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದೇವತೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ. 


ವದಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೇವತಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು ಆದರೆ ಇವ್ನೊವೂ 
ಪೂರ್ತಿಯಾಗ ಸ್ರಾತಂತ್ರ್ಯವುಳ್ಳುವಲ್ಲ ಸಜಾ ದೇವತಯೂ ಅದರದರ 
ಸ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇವತೆ ಎಂದು ಉಕ ಕ ವಾಗಿರುವುದು ವೇದಖುಹಿ 
ಗಳು ತಮಗೆ ಯಾವುದಾದರು ಒಂದು ಭೌತಿಕಶಕ್ತಿ ಯು ಉಪಕಾರಮಾಡುವುದಾಗಿ 
Es ಮನಸಿ ಸ್ಸಿಗೆ ತುಂಬ ಆಶ್ಚರ್ಯ ಮತ್ತು ಆನಂದವನ್ನುಂ ೦ಟುಮಾಡಿದಲ್ಲಿ 
ಆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು he ಆಕಾರವುಳ್ಳು ದನ್ನಾಗಿಯ್ಕೂ ಚೀತನಪದಾರ್ಥವನ್ನಾಗಿಯೂ 
ಭಾವಿಸಿ ಅದೇ ನರ್ವೋತ್ತಮದೇವತೆಯೆಂದು ಸೊ ನ್ರೀತ್ರಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಜೇವತೆಯೂ ತನ ತನ್ನ ಪ್ರ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋಶ್ತಃ ಮವೆಂದು ಭಾವಿತವಾಗಿರು 
ವುಪರಿಂದ ನೇದದ್ರಷ್ಟ್ಟಗಳು ಸಮಾನವಾದ ಅನೇಕ ಡೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು 
ಇಟ್ಟ ದ್ದ ರೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಅವರ ನಂಬಿಕೆಯು ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ದೆಂದು ತಿಳಿದ 
ಜತೆ ೆಯಲ್ಲಿದ್ದಿ ತು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದೇವತೆಯೂ ತನಗೆ ಸಂಬಂಧನಿಟ್ಟ ಶಕ್ತಿಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮೊದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆ ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೇ" ಆರಾಧಕರ 

ಸೇಕ್ಷಯು ಪೂರ್ಣವಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಜೀವತೆಯನ್ನೇ 

pa ಮನೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ಸಹಜವೇ ಸರಿ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವರುಣ 
ಸೂರ್ಯರಿಬ್ಬರೂ ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಅಧೀನರೆಂದೂ (ಖು, ೧- ೧೦೧), ವರುಣ ಮತ್ತು 
ಅಪ್ವಿನಿಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ. ಅಧೀನರೆಂದೂ (ಯ. ೧- ೧೫೬) ಉಕ್ತವಾಗಿರುವರು. 
ವರುಣನು ವಿಚಾರಪರನಾದವನಿಗೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮದಡೇವತೆಯು, ಯುದ್ಧಾಸಕ್ತ ನಾದವ 
ನಿಗೆ ಇಂದ್ರನು ಸರ್ವೋತ್ತಮನು ಆದರೂ ಅವರು ಇತರ ದೇವತೆಗಳ ಅಧೀನ ಎಂಬ 
ಭಾವವೂ ಇರುವುದು. 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅಂಶಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವೇದಯಹಿಗಳ 
ನಂಬಿಕೆಯು ಶಕೆಲವುವೇಳೆ ಒಂದು ಜೀವತೆಯ ಸ್ತೋತ್ರವನ್ನು ನಿಸ್ತಾರಮಾಡುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ ಒಂದು ದೇವತೆಯಲ್ಲಿಯೂ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವುವೇಳೆ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಬರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ ತಂತ್ರ ವಾದ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು 
ಬರುವುದು, ಈ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಅಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿಲ್ಲ. ಕಾಲಕ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ. ಸರ್ವೋತ್ತ ಮ 
ನಾದ ಒಂದೇ ದೇವತೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯು ಸನ್ನ ಪಟ್ಟಿತು, 


೫೭ 


೪ ಮಾನೊಥಿಯಿಸಂ 
(Monotheism) 
ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಒಂದು ದೇವತೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದೇವತೆಯನ್ನೂ ಸರ್ವೋತ್ತಮವೆಂದು ಕರೆಯುವ ಪದ್ದತಿಯು 

ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದವನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅವಕಾಶ 
ಕೊಟ್ಟಿತು ಇಂತಹೆ ನಂಬಿಕೆಯು ಮೊದಲು ವಿಶ್ವೇಜೀವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. 
ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲರಿಗೂ ಐಕಮತ್ಯವೂ ಒಂದೇ ಉದ್ದೇಶವೂ ಇರುವುದೆಂಬುದೇ ವಿಶ್ವೇ 
ದೇವತೆಗಳು ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳ ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಧರ್ಮವೇ ಒಂದು ಆಕಾರವುಳ್ಳು ದಾಗಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇವತೆ ಎಂದು ವೈವಹ್ಟತ 
ವಾಯಿತು. ಇಂತಹೆ ದೇವತೆ ಯಾರೆಂಬುದು ಕೂಡಲೆ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಲಿಲ್ಲ ವೇದ 
ಖುಷಿಗಳು ಯಾರನ್ನು ಇಂತಹ ದೇವತೆ ಎಂದು ಮೊದಲು ಕರೆದರೋ ಅವನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ತೃಪ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದಿರಲು ಅವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು 
ಇಂತಹೆವನೆಂದು ಕರೆದರು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಪ್ರಜಾಪತಿ 
ಎಂಬ ಇಬ್ಬರು ದೇವತೆಗಳು ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕುವರು. ಇವರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ದೊಡ್ಡ ದೇವತೆಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವನು, ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ 
ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ಈ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ದೇವತೆಗೆ ಅಧೀನರೆಂದು ಪರಿಗಣಿತರಾದರು. 
ಅನಂತರ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಮನುಷ್ಯರಿಗಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪ ಅಧಿಕರೆಂದು ಭಾವಿತರಾದರೇ ಹೊರತು 
ಪೂರ್ಣವಾದ ದೇವತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಲಿಲ್ಲ. 


೫ ಶತ್ತ್ವವಿಚಾರದ ಆರಂಭ 
ಮೋನಿಸಂ (ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲ ಒಂದು ಎಂಬ ವಾದ) 
(Monism) 

ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ ಅವಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾದ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ 

ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯು ಕ್ರಮೇಣ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರು 
ವವನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿತು. ಈ ಒಬ್ಬ 
ದೇವತೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಿಸದಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ನಾವು ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳ 
ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುವೆವೇ ಹೊರತು ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರು 
ವುವು ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದಲ್ಲ, ಎಂಬೀ ಜ್ಞಾನವೇ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರು 
ನವನು ಒಬ್ಬಮ್ಮ ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಫಲ. ಈ ವಿಷಯವು ಯಗ್ವೇದದ ಕಡೆಯ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟ ರುವುದು. ಭರತಖಂಡದ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಇದೇ ಆರಂಭ. 


2 


ಗ್‌ 


ಖುಗ್ರೆ ದ ೧-೧೬೪ನೆಯ ಮಂತ್ರವು ಅಗಿ, ಇಂದ್ರ ಮತ್ತು ವಾಯು ಈ ಹೆಸರುಗಳಿಗಿರುವ 
ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ ಲಕ ಪರ್ಯಮಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸು ವನ್ನೇ ವೇದ 
ಖುಹಿಗಳು ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವರು ಎಂದು. ಹೇಳುವುದು. 
We ಅಗಾಧಭಾವವುಳ್ಳ ಮಂತ್ರವು “ ಯಾವ ದೇವತೆಯು ಅನಾದಿ 

ಶ್ಯನೋ, ಪೆರಿಪೂರ್ಣನೋ, ವರ್ಣಿಸಲಶಕ್ತ ನೋ ಯಾವನು ತಾನೊಬ್ಬನೇ 
ಸ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಾಣಿಗಣಗಳನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿಸು 
ವನಿ ಅಂತಹೆ ದೇನತೆಯು ಯಾರು? ? ಹ ನಿಚಾರ ಮಾಡುವುದು. ಸ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಂತೆಹೆ ದೇವನು ಇರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಂದೇಹವೂ ಅಥವಾ 
ಅಂತಹ ದೇವನೊಬ್ಬಫಿದ್ದರೂ ಅವನು ಮನುಸ್ಯರಂತೆಯೇ" ಆಕಾರವುಳ್ಳ ನನು ಎಂಬ 
ನಂಬಿಕೆಯೂ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಒಟ್ಟನ ಮೇಲೆ ಅವನು ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ 
ರುವ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯ ರೂಸನು ಎಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಭೌತಿಕಶಕ್ತಿ, ಎಂದರೆ ಅನೇಕ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡು 
ವುದು ಒಂದು ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ವಾದವು ತತ್ತ್ವನಿಚಾರರೂಪವಾಗಿರುವುದು. 

ಈ ವಿಧವಾದ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳ ಏಕೀಭಾವವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದ ಭರತ 
ಖಂಡದ ವಿಚಾರವು ದೇವತೆಗಳ ಏಕೀಭಾವವನ್ನಾಗಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು 
ದೇವತೆಯ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ ಶಿ ವನ್ನಾಗಲಿ ನಂಬಿರುವ ಹಂತಗಳ ವಿಚಾರಕ್ಸೆಂತಲೂ 
ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದುದು, ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ, ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವುದು ಸತ್ಯವಾದ 
ಬ ವಸ್ತು ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಕಾಲಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೆಚು ಹೆಚ್ಚು ವೃದ್ಧಿ 
ಹೊಂದಿದ ನಿಚಾರದ ಫಲ. ದೇಶಾಂತರಗಳಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಈ ವಿಚಾರವೇ ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಜಿಸಫ್ಟಿನ ಜನರು ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಅಭೇದವನ್ನು 
ನಿರ್ಶಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಕಲಿಸಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ದೇವನೊಬ್ಬ ನು ಸ ತಿಳಿದರು. 

ಪ್ಯಾಲಸ್ಥೆ ಶನ ಜನಕು ತಮಗೆ ಬೇಕಿಲ್ಲದ ಜೀವತೆಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಮತ್ತು ಆ 
ಜೀನತಿಗಸಲ ವಿಶ್ವಾಸಮಾಡುವವರನ್ನು ಕ್ರೂ ರವಾಗಿ ಶಿಕ್ಷಿಸಿ ಸೇವನೊಬ್ಬ ಮು, ಅವನು 
" ಜಹೊವಾ' ಎಂದು ವ್ಯವಹೆರಿಸಿದರು. 

ಪ್ರಕೃತ ಖಗೆ ದದ ಕಡೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ, ಈ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಒಬ್ಬ 
ನಾದ ತೇನನು ಹಾಕು ಎಂಬ ವಿಚಾರವಿರುವುದು. ಮೊದಲು ಆ ಜೀವತೆಯೆ 
ಯಾರೆಂಬ ನಿರ್ಣಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಯಾವ ದೇವತೆಗೋಸ್ಟರ ಯಜ್ಞ ಮಾಡಬೇಕೊ 
ಅದರ ಅರಿವು ವೇದಖಷಿಗಳಿಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾವ ದೇವತೆಗೋಸ್ಟರ 
ಯಜ್ಞಮಾಡಜೇಕೆಂಬ ವಿಚಾರವೂ ಅವಿದಿತವಾದ ಜೇವತೆಸರವಾದ ಯಜ್ಞವೂ 
ಕಂಡುಬರುವುವು. ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅವನೇ ಪ್ರಜಾಪತಿ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅಧಿಸತ್ಕಿ ಅವನೇ ಪ್ರಪಂಚದ ಏಕೀಭಾವಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಅವನೇ 
ನಾವು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿತನಾಗಿದ್ದ ದೇವ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. ಈ 


೧೯ 


ದೇವತೆಯು ಶುದ್ಧವಿಚಾರದ ಫಲರೂಪನಾಗಿರುವನು. ಇನನೆದುರಿಗೆ ಇತರೆ ಎಲ್ಲ 
ದೇವತೆಗಳೂ ಅಪ್ರಧಾನರಾದರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಈ ದೇವತೆಯು 
ಸರ್ವೋತ್ತಮಪದವಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದನು. ಬಾ ್ರಹ್ಮಣಗಳ ಆನೇಕ ಪ್ರಕರಣಗಳು 
ಈ ಪ್ರಜಾಪತಿಗೋಸ್ಫರವಾಗಿಯೇ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ನಿಧಿಸುವುವು; 
ಮತ್ತು ಪ್ರಜಾನ ತಿಯು ಪ್ರ ಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ನ ಯಜ್ಞ ವನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುವುವು. 

ಈ ಪ್ರಕರಣಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ “ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಜಾಪತಿಯೊಬ್ಬ 
ನಿದ್ದನು. ಅವನು ತಸಸ್ಸುಮಾಡಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಸನ್ನದ್ಧ ನಾದನು,” 
ಎಂದು ಆರಂಭಿಸುವುವು. ತಪಸ್ಸೆ ೦ದರೆ ಆಲೋಚನೆ, ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ. ಜ್ಞಾನ 
ರೂಸನೇ ಪ ಪ್ರಜಾಪತಿ. ಜ್ಞಾ ನವೇ ಸ ಪ್ರ ಪಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಎಂಬ ಭಾವವುಳ್ಳ ಪ್ರ ವಾಕ್ಯ 
ವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಸ Rs ಪ್ರಸಂಚದ ಹೊರಗೆ ಸ್ಯ ಅದನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸಲಿಲವೆಂದೂ, ಅವನೇ ಪ ಸ್ರಪಂಚರೂಪೆನಾಗಿ iid ಪ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಅನೇಕ ವಿಭಾಗಗಳು ಅನನ ಅವಯವವಿಶೇಷಗಳೆಂದೂ ತಿಳಯುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಜಾಪತಿಮಯವಾದುದು. ಪ್ರಜಾಸತಿಯು ಈ ವಿಧವಾದ 
ಸರ್ವೋತ್ತ ಮತ್ತೆವನ್ನು ಇನ್ನೂ ನೆಲವುಕಾಲದ ಅನಂತರ ಕಂಡುಬರುವ "ಆತ್ಮ? ಮತ್ತು 
«ಬ್ರಹ್ಮ? ಇವು ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿತವಾಗುವವರೆಗೂ ಅನುಭವಿಸುವನು. 

ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಇನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಬರುವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಜಾ 
ಪತಿಯೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಖುಹಿಗಳಿಗಿರುವ ಅತೃಪ್ತಿಯೂ ಇನ್ನೂ ಉತ್ತಮವಾದ 
ದೇವತೆಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂಬ ಆದರವೂ ಕಾಣುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಗೆತವಾಗಿ 
ಪ್ರ ಜಾಪತಿಯು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವ ಜಾ ನಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರ ಎಂಬ ಭಾವವು 
ನುಡುಬರುವುದು. ಇನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಇವನು ಯಜ್ಞ ರೂಸನೆಂದೂ ವ್ಯ ವಹೈ ತನಾಗಿರು 
ವನು. ಶೆಲವುವೇಳೆ EN ಪೆ ಪ್ರಳಯೋದಕವೂ ಇವನಿಗಿಂತ ಹಂಡೆ ಇದ್ದು ವೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುವುವು. ಈ ಅತೃಪ್ತಿ ಯೀ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನಕೆಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುವವರೆಗೂ ಧಂಸುವಹತುವ. ನನ್ನ ಪುರಾತನ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ಜಾಪತಿಯೇ ಯಜ್ಞ, ಕೈ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಸು ಹ್ಲುಗಳನ್ನು ಸ, ಸೃ ಸ್ಪ ಸುವಾಗ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ನದನೆಂದು ಹೇಳಿದ ರೂಪ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು "ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನೋವಾಗುವ ಸಂಭವ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಬಾ ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸರ್ವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಗಿರುವ ಶಕ್ತಿ 
ವಿಶೇಷವು ಪ್ರಾ ಉನವೆಂದೂ, 'ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದ್ಯೂ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿದುಬಕು 
ವುದು. ಇದು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ ಬಂದ ಅಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಉಪ 

ಪಾದಿಸುವುದು. 


೨೦ 
೬ ರ್ಪ್ಯಾಥಿಯಿ ಸಂ 
(Pantheism) 
ಈಶ್ವರನು ಭೌತಿಕವಸ್ತು ಗಳೆ ಏಿಕೀಭಾವಕ್ಕೆ ಸಮನು 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಈಶ್ವರನು ಭೌತಿಕವಸ್ತುಗಳ ಏಕೀಭಾವಕ್ರೆ 
ಸಮಾನನಾಗಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. ಈ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಭೌತಿಕವಸ್ತು 
ಗಳು ಈಶ್ವರಥಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ, ಈಶ್ವರನು ಆ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ನಾದವನೂ ಅಲ್ಲ. ಖುಗ್ಗೇದ ೧-೮೯-೧೦ ನೆಯ ಮಂತ್ರವು ಭೌತಿಕವಸ್ಮುಗಳಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನವಾದ ದೇವತೆಯನ್ನು " ಅದಿತಿ” ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಮತ್ತು ಅದಿತಿಯೇ 
ಅಂತರಿಕ್ಷ, ಭೂಮಿ, ತಾಯಿ, ತಂದೆ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದಿತಿಯ ಸರ್ವಾ 
ಭೇದವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವುದು. 


೭ ರಿಚಯಲಿಸಂ 


(Ritualism) 

ಯ ಜ್ಜ ಗಳು 

(ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲ) 

1. ಯಜ್ಞ ಗಳೆ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ರಮ 
ಬೆಗ್ಜೆ ೇದದಲ್ಲಿ ಜೀವತೆಗಳ ಮತ್ತು ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಚಾರ 

ಗಳೊಂದಿಗೆ” ಯಜ್ಞಗಳ ವಿಚಾರವೂ ಕ್ರ `ಮವಾಗಿ ವ ದ್ವಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವಂತೆ 
ಕಂಡುಬರುವುದು. ಯಜ್ಞ ವೆಂಬುದು 'ಭಾತಿಕವಸ್ತು, ಬ ಪೂಜೆಯಿಂದ ಆರೆಂಭವಾಗು 
ವುದು. ವೇದಖುಹಿಗಳು ಭೌತಿಕವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಧಿಜೀವತೆಗಳೆಂದು ತಾವು ತಿಳಿದ 
ವರುಣ ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಪೂಜೆಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಆ ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರಸನ್ನ 
ರಾದರೆ ತಮಗೆ ಸಂತಾನ, ಪಶು ಮುಂತಾದುವುಗಳ ವದಿ 'ಯಾಗುವುದೆಂದೂ ಶತ್ರು ಗಳು 
ನಾಶಹೊಂದುವರೆಂದೂ ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇವರು ದೇವತೆಗಳು ತಮಗೆ ಬಂದೆ 
ಮಾಡಿದ ಉಪಕಾರಕ್ಕೋಸ್ಟರ “ಂದನೆರೂಪವಾದ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರು. 
ಆರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಪೂಜೆಯು ಅತಿ ನಿಸ್ತಾರವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ ವಾಗಿ 
ಹಾಲು, ತುಪ್ಪ, ಸೋಮ ಮತ್ತು ಮಾಂಸ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಪ್ರಾಯಶ ವೇದಯಷಿಗಳು ತಾವು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಒಂದು ಅದೃಷ್ಠ ಶವಿಶೇಷವು ಹುಟು ಿವುದೆಂದೂ ಇದು ಭವಿಷ್ಯ ತ್ವಾಲದ 
ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುನಿದೂ ತಿಳಿದಿದ್ದ ರೆಂದು ಹೇಳಲವಕಾಶವಿರುವುದು, 


ಮಿ 


ಕೆಲವು ಕಾಲಾನಂತರ ದೇವತಾಪೂಜೆಯ ಕ್ರಮವು ಅತಿ ವಿಸ್ತಾರೆಹೊಂದಿತು. 
ಪೂಜೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಅದೃಷ್ಟವು ಅತ್ಯದು ತವಾದುದೆಂದು ಜನರು ತಿಳಿದರು. 
ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಅದೃಷ್ಟ ವೇ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಬಲಾತೃರಿಸಿ ತಮಗೆ ಫಲವನ್ನು 
ಉಂಟಿನಾಡಿಸುವುಣಿಂದು ರನು. ಇನ್ನೂ ನೆಲವು ಕಾಲಾನಂತರ ತಮಗೆ 
ಒಳ್ಳೆ ಯ ಫಲಗಳಾಗಲು ದೇವತೆಗಳ ಅನುಗ್ರ ಹೆವು ಕಾರಣವೆಲ್ಲವೆಂದ್ಕೂ ತಮಗೆ ಉಂಟಾ 
ಗುನ ಶ್ರೆ (ಯಸ್ಸೆ ಲ್ಲಾ ತಾವು ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಅದೃಷ್ಟ 
ದಿಂದ 'ಅಭಿಸುವುಜೆನಿದೊ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದರು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ದೇವತೆಗಳ ಪ್ರಾ ಮುಖ್ಬ ವ 
ಬಹಳ ಕಡಮೆಯಾಯಿತು. ಪ್ರತ್ಯುತ ದೇವತೆಗಳು ಯಜ ಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡಿದ | 
ದೇವತೆಗಳೆನ್ಸಿಸಿದರು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ಕಾಲ 
ಕ್ರ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ವೇ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ಥಾನವನ್ನಾ ಕ್ರಮಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗೆ ಬಂದಿತು. 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞವು ಅತಿ ನಿಸ್ತಾರಹೊಂದಿತು ; ಮತ್ತು ಅದೇ ಸರ್ವೋ 
ತ್ಮಮವಾದ ಕರ್ಮನೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಯಿತು. ಅದರೆ ಕ್ರಮವೂ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರ 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳುದಾಯಿತು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟರ 
ವಾಗಿಯೇ ಕೆಲವು ಜನರನ್ನು ಮಾಸಲಾಗಿಡಬೇಕಾಯಿತು. 

ಈ ಜನಗಳಿಗೆ ಜತ್ತಿ ಕ್ಟರೆಂದು ಹೆಸರು. ಇವರು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಯಜ್ಞ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹದಿನಾರು ಜನರು ಇರುತ್ತಿದ್ದರು. ಯಜ್ಞವನ್ನು ನಡಸು 
ವಾಗ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ತಪ್ಪು ಬರಬಾರದೆಂಬ ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದಿತು; ಮತ್ತು 
ಅಂತಹ ತಪ್ಪು ಗಳಿಂದ ಯಜ್ಞವೇ ಹಾಳಾಗುವುದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯೂ ಇದ್ದಿ ತು. 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಹೃ ತವಾಗುತ್ತಿದ್ದುವು. ಕೆಲವು ಯಜ್ಞ ಗಳು ಬಂದು 
ಹ್‌ ರ್ಯಂತವೂ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದು ವು. ಮತ್ತೆ ಲವು ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳು ನಡೆಯು 
ತ್ತಿದ್ದು ನ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಪೂರೈ ಸುನ ಯಜ್ಞ ಗಳೂ ಇದ್ದುವು. 

ಯಜ್ಞ ಗಳು ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಚ ನಡ ಯತಿ ಕ್ಳುಗಳ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವು 
ಬಹೆಳ ಬಲವಾಯಿತು. ಯಜ್ಞ ಗಳು ದೇವತೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾದುವುಗಳೆಂದು 
ಭಾವಿತವಾದುವು. ಜನಗಳಿಗೆ ಡೇವತೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಾಹಾತ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಯು ಬಹೆಳ 
ಮಟ್ಟಗೆ ಕಡಿಮೆಯಾಯಿತು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ನಿಜವಾದ ದೇವತೆಗಳ ಸ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲು 
ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ದೇವರೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ಪದ್ಧತಿಯೂ ಆಚರಣೆಗೆ ಬಂದಿತು. ಹೀಗೆ 
ಯಜ್ಞಗಳು ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂದಹಾಗೆಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳು ಪದಚ್ಯುತರಾದರು, 

ii ಕರ್ಮವಾದದ ಆರಂಭ (Doctrine of Karma) 
ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ" ಮುಂದೆ ದರ್ಶನಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ಕರ್ಮವಾದದ ಆರಂಭವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳ ಕಾಯಿದೆಗಳು 


ಭೌತಿಕ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವಂತೆ, ಯಜ್ಞಗಳಿಂದೆ “ಹುಟ್ಟ ದ ಅದೃಷ್ಟವು 


೨.೨ 


ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುದೆಂದು ಭಾವಿತವಾಯಿತು. ಯಜ್ಞ ಗಳಿಗೆ ಆದಿ 
ಯಾಗಲಿ ಅಂತ್ಯ ವಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಜನರು ತಿಳಿದರು. ಯಜ್ಞವೇ ಮುಖ್ಯ 
ಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂದು ಗಣಿತವು ಕರ್ತವ್ಯವು ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ಕ್ರಿಯೆ ಎಂದು 
ವ್ಯವಹೆ ತರಾಸು ಕೆಲವು ಕಾಲಾನಂತರ EN ಶಬ್ದವು 3ಲವು ವೇಳೆ 
ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನೂ 
ಜೋಧಿಸಿತು. ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮದಿಂದ ಪುಣ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದೂ ಎಟ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಪಾಪವು ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದೂ ಜನರು ತಿಳಿದರು. ಪ್ರಪಂಚದ ವ್ಯಾಪಾರವೆಲ್ಲ 
ಪುಣ್ಯಪಾಪಾನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆಯುವುದೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಯಿತು. 

ಹೀಗೆ ಇನ್ನೂ ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬರುವ ಕರ್ಮವಾದಕ್ಕೆ 
ಖುಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಆರಂಭವು ಕಂಡುಬಂದಿರುವುದು. ಯಗ್ರೇದದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯತ 
ವೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನನುಸರಿಸಿ ವರುಣನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಆಳುವನು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ 
ಇದ್ದಿ ತು. ಇದೇ ಮೇಲೆ ಕಂಡಂತೆ ಮುಂದೆ ಬರುವ ಕರ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಬೀಜವಾಯಿತು. 
ಯಜಾ ಚರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ಅಂಶಗಳಿರುವುವು. ಮುಂದೆ ಬರುವ 
ಫಲಕ್ಟೋಸ್ಗ ಸ್ಪರ ಈಗ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು, ಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನರು ತಮಗೆ ತತ್ಭಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಬೇಕಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ ಮುಂದೆ 
ಬರುವ ಸ ಸುಖಕ್ರೋಸ್ಟ ಸರ ತತ್ವಾಲದ ಸುಖಕ್ಕೆ ಗೆಮನಕೊಡದಿರುವ ಅಭ್ಯಾಸ ಸವು ಜನರಲ್ಲಿ 
ತಲೆದೋರಿತು. ಇ ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಪಂಚದ ಸುಖದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ! ಉದಾಸೀನತೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಭವಿಷ್ಯತ್ವಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ 'ವೈರಾಗ್ಯವಾದದ 
ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೋಸ್ಟರ ಹಸ್ತಗತವಾದುದರ ಮತ್ತು ಸ್ವಾರ್ಥ 
ಸೆರತೆಯ ತ್ಯಾಗವೇ ವೈರಾಗ್ಯ. 


೮ ಕಾಸ್ಮಾಲಜಿ 
(Cosmology) 
೧ ಪ್ರಪಂಚೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಖಗೆ €ದೆಮಂತ್ರ ಗಳ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರಸಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಉಜ್ಜಿ (ಶೆ 
ಕ್ಟೋಸ್ಟರ ನಿಪ ರ್ಪಟ್ಟು ತಂಬ ನಂಬಿಕೆಯೂ ಪ್ರಪಂಚನೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲಾಧಾರವಾದುದು 
ಜಾ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯೂ ಕಂಡುಬರುವುವು. ಇದನ್ನು 'ನಿವಂಸುವುದಕ್ಟೋಸ್ಟರವೇ 
ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳು ತಮ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಲು ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ 
ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಎಯುಜೂರಾಗಇವುಹೆ ಸೂ ಚಕ ತಿಳಿದಿದ್ದ ರು. ಖತನೆಂಬ ಪ್ರ ಸ್ಟ 
ಚದ ಕಾಯಿದೆಯು ಪ್ರಪಂಚದ ಉದ್ದೆ ಸೀಶವು ಒಂದೇ ಎಂಬುದನ್ನು ವೇದಜುಓಗಳು 
ಭಾವಿಸಿದ್ದರು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುನುದು, ಅವರು ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪೂಜೆ 


೨೩ 


ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ರೂ ಆ ದೇವತೆಗಳ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಪ್ರಪಂಚವು ಒಂದೇ ಎಂದು 
ಅವರ ಹೃದಯ. ಒಂದೇ ಪ್ರಪಂಚದ ನಿರ್ವಾಹಕ್ಟೋಸ್ಕರ ದೇವತೆಗಳ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಯನ್ನು ಅವರು ಹೇಳುವುಡೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 

ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿ ಅದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನೆಂಬ 
ವಾದವು ಕಂಡುಬರುವುದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಪ್ರಪಂಚವೇ ಈಶ್ವರನ ಪರಿಣಾಮ 
ರೂಪವಾದುದೆಂಬ ವಾದವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಪ್ರಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮವು ಅನೇಕ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವುದು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ವಾದ 
ಗಳನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸಬಹುದು 

1 ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದರೆಂಬ ನಾದ 


ವೇದಖಯಷಿಗಳು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಸ್ನ ಸ್ರ್ರಿಯಾಯಿ 
ತೆಂದು ಹೇಳುವರು ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲವು 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಕಂಡು ಬರುವುವು. “ ಉಷಃಕಾಲವು ಪ್ರಸಂಚದ ಬಾಗಿಲನ್ನು ತೆಗೆಯು 
ವುದು. * “ಅಂತರಿಕ್ಷಕ್ಕೆ ದೂಲವಿಲ್ಲ, ದೇವತೆಗಳು ಮೊದಲು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ 
ಕೂಡಲೆ ಅಗ್ತಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದರು” “ ವಿಷ್ಣುವು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಗೊಟಿಗಳಿಂದ ಭದ್ರಪಡಿಸಿದನು.* “ಭೂಮಿಯೂ ಅಂತರಿಕ್ಷವೂ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವುವು” ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ದೇವತೆಗಳು 
ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಮಾಡಿದರು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ವೇದದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನರು ಮರದಿಂದೆ ರಚಿತವಾದ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂದೂ 
ಅವರು ಮನೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟದ ಕೂಡಲೆ ಮೊದಲು ಅಗ್ಲಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ರೆಂದೂ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. 

11 ಪ್ರಪಂಚವು ಯಜ್ಞಗಳ ಫಲವೆಂಬ ವಾದ 

ಪ್ರಪಂಚವು ಯಜ್ಞ ಗಳ ಫಲವೆಂಬ ವಾದವು ಭರತಖಂಡದ ಹೊರತು ಮತ್ತೆ 
ಯಾವ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜನರು ಯಜ್ಞಗಳ ಮಹಾತ್ಮೆಯು 
ಅತಿ ವಿಚಿತ್ರವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಬಂದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಪ್ರಪಂಚವೇ ಯಜ್ಞದ ಪ್ರಭಾವ 
ದಿಂದ ಇದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದರು ಅನಂತರ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ಗಳೇ ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದುವೆಂದೂ ತಿಳಿದರು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಈ ಸೂಕ್ತವು ಪುರುಷನು ಮಾಡಿದ ಯಜ್ಞದಿಂದ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಪಂಚವು ಉತ್ಸನ್ರವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುವುದು. 

೨ ಪುರುಷಸೂಕ್ತ ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚ 

ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಕ್ರೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ನೆಲವು ವಿಚಾರಗಳೂ 

ಕಂಡುಬರುವುವು. ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ“ ಈಶ್ವರನು ಜಗದಂತ 
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ರ್ಯಾಮ್ಮಿ ಅವನು ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ಅಧಿಕ. ಅವನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಕಾರಣ. 
ಅವನು ಜ್ಞಾ ನರೂಪ. ಅವನು ಮೊದಲು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯುವನು. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇವನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ಸರ್ವ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಇವನೇ ಮೂಲಾಧಾರ.” ಹೀಗೆ ಪುರುಷಸೂಕ್ತವು ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲ 
ಒಂದು ಎಂಬುದನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವುದು. 

೩ ಪ್ರಪಂಚ ವಿಭಾಗ (Compartments of the world) 

ಮೇದಖಯಹಷಿಗಳು ಪ್ರಪಂಚದ ವಿಭಾಗಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರು ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಭೂಮಿ, ಅಂತರಿಕ್ಷ ಮತ್ತು ಆಕಾಶವೆಂಬ ಮೂರು ವಿಭಾಗೆಗಳುಳ್ಳುದೆಂದೂ ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಭೂಮ್ಯಂತರಿಕ್ಷಗಳೆಂಬ ಎರಡು ವಿಭಾಗಗಳುಳ್ಳುದೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. 


೯ಎ ಸ್ಪೈ ಬಾಲಜಿ 
(Escatology) 
ದೇಹಾತ್ಮರುಗಳೆ ಸಂಬಂಧೆ ವಿಚಾರ (ಮಂತ್ರ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 

ಮತ್ತು ಆರಣ್ಯಕ) 
ವೇದಖಹಿಗಳು ಆತ್ಮನು ದೇಹದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದನನೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದ ರು. ಅವ 
ರಿಗೆ ಮೂರ್ಛೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ದೇಹದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬರುವನೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ 
ಯಿದ್ದಿತು. ಅವರು ಆತ್ಮನು ಮರಣಾನಂತರವೂ ಇರುವನೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. 
ಶತನಥಬ್ರಾಹ್ಮೆಣದಲ್ಲಿ «ಯಾರು ಯಥಭಾರ್ಥೆಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಯಜ ಗಳನ್ನಾಚರಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲಪೋ ಅವರು ಮರಣಾನಂತರ ಪುನಃ ಹುಟ್ಟ ದುಃಖವನ್ನನುಭವಿಸುವರು” ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದು. ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗನರಕವಿಚಾರಗಳು ಕಂಡುಬರು 
ವುವು. ಪುಣ್ಯಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾ ಪ್ಲಿಯಾಗುವುಜಿಂದೂ ಪಾಪಮಾಡಿದನರಿಗೆ 

ನರಕಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾಗುವುದೆಂದೂ ಜನರು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. 
ಯಗ್ರೇದದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಮನಸ್ಸೆಂದ್ಕೂ ಆತ್ಮ ನೆಂದೂ ಮತ್ತು ಅಸುವೆಂದೂ 
ವ್ಯವಹ್ನ ತನಾಗಿರುವನು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಾಯುವೇ ಜೀವನವೆಂದು ಭಾವಿತ 
ವಾಗಿದ್ದಿ ತು ತೈತ್ತರೀಯ ಆರಣ್ಯಕ ದಲ್ಲಿ « ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ 
ತಾನೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನು” ಎಂದು ಹೇಳುವುದು, ಇದರಿಂದ ಜೀವನು 
ಪ್ರಸಂಚದ ಆತ್ಮನೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಅನಂತರ ಜೀವ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯನ 
ಆತ್ಮ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಶೈತ್ತ ರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೆಊಂ 
ವನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತವಾಡ' ಸರ್ವೋತ್ತಮ ವಸ್ತುವೆಂದೂ, ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದ 
ಮನುಷ್ಯನು ಪಾಸರಹಿತನೂ ಶುದ್ಧನೂ ಆಗುವನೆಂದೂ ಹೇಳಿರುವುದು, ಹೀಗೆ ಜೀವನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಆರಣ್ಯಕಗಳಲ್ಲಿ ನಾನಾಭಾವಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು,, 
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ಇದುವರೆಗೆ ಬಗ್ವೆ €ದಮಂತ್ರ, ಬ್ರಾಹ್ಮೆ ಇ ಮತ್ತು ಆರಣ್ಯ ಕಗಳ ಪ್ರಮೇಯಗಳ 
ವಿಷಯೆ ನಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ನಂಡಿತರ ಈಭಿಪ್ತಾ ಯವು ಸಂಗ! ಸ ಹೀತವಾಗಿರುವುವು 


೧೦ ಯಗ್ವೇದಮಂತ್ರುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಯಗ್ರೇದಮಂತ್ರಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು 
ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರುವುದು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ದೆಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಸ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿರುವುದು ಒಂದು ಜೆ ಕೈ ತವೇಬಾಂತವೆಂದು. ಪ್ರ ಪ ಸಿದ್ದ ವಾದೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುವುದು "ಮತ್ತೊ ದು 


ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ಅಗ್ನಿಸೂಕ್ತವೇ ಮೊದಲಾದ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅಗ್ಲಿ ಮುಂತಾದ 
ಶಬ್ದ ಗಳು ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುವು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಈ ಶಬ್ದಗಳು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪಾಣಿನಿ ಮುಂತಾದ ವ್ಯಾಕರಣಾನುಸಾರ ಆಗ್ನಿ 
ಮುಂತಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳುವು ಎಂಬುದು ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ, ಮೆತ್ತು ಈ ಸೂಕ್ತಗಳು 
ಅಗ್ಬಿ ಮುಂತಾದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸ್ಫೋತ್ರಮಾಡಲು ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗಿರುವುವು ಎಂಬುದು 
ಮತ್ತೊ ೦ದುಪ ಪ್ರಮಾಣ. ಅಗ್ನಿ] Rf ಶಬ್ದ ಗಳು ವಿಷ್ಣು ಮುಂತಾದ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ 
ಖಬೋಧಿಸುವುವೆಂದು ಕೆಲವರು ತಿಳಿಯುವರು ಇದು ತಪ್ಪು. ಒಂದು ಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ಕಾರಣ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಅನೇಕಾರ್ಧಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ನ ಪಕ್ಷವೇ 
ಯುಕ್ತವಾದಲ್ಲಿ ಇದು ಅಗ್ವಿಸೂಕ್ತ, ಇದು ವಾಯುಸೂಕ್ತ ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಮಂತ್ರವೂ ತನಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟಿ ದೇವತೆಯನ್ನು ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ii ಬ್ರಹ್ಮೆನಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ಸರ್ವವೇದವೂ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದು 

i ಸರ್ವವೇದಕ್ಕೂ ಮೂರು ಅರ್ಧ ಎಂದು ಹೇಳುವೆ ಸ್ಟಾಂದಸ್ಮೃೃತಿಗೆ ಅನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಮಂತ್ರವೂ ಮೂರು ಅರ್ಥವುಳ್ಳುದು ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದವರನ್ನು 
ಸ್ಲೋತ್ರ್ತಮಾಡುವ ಮಂತ್ರವು ಆಗ್ನಿ ಮೊದಲಾದ ಜೀವತೆಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ; 
ಅಗ್ನಿ ಸೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ pS ವಿಷ್ಣು ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು , 
ಮತ್ತು ಆತ ಸ್ತ ರೂಪ ಪವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇ ೂದಲನೆಯ ಅರ್ಧವು ಎಲ್ಲ 
ರಿಗೂ ಾ ಸಮ್ಮತವಾದುದು, "ನಷ್ಟು ವೂ ಮಂತ್ರ ದ ಅರ್ಥನೆಂಬುದು ಬ್ರ ಹೈವಿಸಾಮಾಂಸಾ 
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ಶಾಸ್ತ್ರನಿಚಾರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ಪರಬ್ರಹ್ಮಸದಾರ್ಥವು ಗುಣಪೂರ್ಣ 
ವಾಡುದರಿಂದ « ಓಂ? ಎಂಬ ಹೆಸ ರನ್ನು ಳ್ಳು ದು. ಇದು ಶು ್ರತಿಸ್ಮ್ಮ ತಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ವಾದ ವಿಷಯ. ಈ ಪರಬ ್ರಹ್ಮನದಾರ್ಥವೇ ವಿಷ್ಣು ವೆಂಬ ದೇವತೆ. ಇದರಿಂದ "ಓಂ? 
ಎಂಬುದು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದು ಎಂದು 'ಅರ್ಥೆವಾಯಿತು. ಸಮಸ್ತ ವೇದವೂ 
ಓಂ? ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ. ಇದೂ ಶ್ರು ತಿಗೆ ಸ ಸಮ್ಮತವಾದ ನಿಷಯ. ಇದರಿಂದ 
ಸಮಸ್ತ ವೇದವೂ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಜೀವರಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುವ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ ಸಿಸುವುಡೇ ವೇದಗಳಿಗೆ ಉಡ್ದೆ ೇಶ. ಇದೂ 
ವೇದಬಿಂದರೇ ಸಿದ ವಾಗುವುದು, ಜು ಸಂಸಾರಬಂಧದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಸರಮಾತ ನ ಪ್ರಸಾದವು ಆವಶ್ಯ ಕನೆಂಬುದೂ ಮೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದು. ಸರಿ ನಪ ಪ್ರಸಾದವಾದಕೋ ಅವನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹುಟು ವುದು. 
ಇದೊ ವೇದಸಿದ್ದ. ರೂಡ್‌ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಈ ಜ್ಞಾ ನನೆನಿಸುವುದು. ಇದ 
ರಿಂದ ಸರ್ವವೇದವೂ ಸರಮಾತ್ಮನ “ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು. ಅಲ್ಲದೆ ಆಪಾತತಃ ತೋರಿಬರುವ ಅರ್ಥವೇ ವೇದದ ಅರ್ಥನೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಉಸಕ್ರಮ್ಮ ಉಪಸಂಹಾರ, ' ಅಭ್ಯಾಸ, ಅಪೂರ್ವತ್ಕಾ ಫಲ, 
ಅರ್ಥವಾದ್ಕ ಉಪಪತ್ತಿ, ಶ್ರುತಿ, ಲಿಂಗ ವಾಕ್ಯ, ಪ್ರಕರಣ, ಸಮಾಖ್ಯಾ ಮತ್ತು 
ಸ್ಥಾನ ಎಂಬಿವುಗಳಿಗೆ PC RN ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. ಇದೇ 
ವೇದಸಂಪ್ರ ದಾಯ, ಉಪಕ್ರಮವೆಂದರೆ ಗ್ರಂಥದ ಆರರ. ಉಪಸಂಹಾರವೆಂದರೆ 
ಗ್ರಂಥದ ಸೊನೆ. ಅಭ್ಯಾಸವೆಂಪರೆ ಒಂದೇ ಪ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಹೇಳೋಣ, 
ಪ್ರಪೂರ್ವತಾ ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು ; ಫಲವುಳ್ಳು 
ವಿಕೆಗೆ ಫಲವೆಂದು ಹೆಸರು; ಉಕ್ತವಾದವಿಷಯದ ಸ್ತುತಿಯು ಅರ್ಥವಾದವೆಫಿಸು 
ವುದು ; ಉಕ್ತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಸತ್ತಿ ಎಂದು 
ಹೆಸರು; ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಲಿಂಗೆ ಇವುಗಳ ಅರ್ಥ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಕಾಡ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದು ವಾಕ್ಯ. ಪ್ರಕರಣವೆಂದರೆ ಜಪಾನ ಒಂದು ಪ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು. 
ನಿರೂಪಿಸಲು ಹೊರಟ ವಾಕ್ಯ ಸಮೂಹೆ ; ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅರ್ಥಫಿರ್ಣಯ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಮಾಖ್ಯಾ ಡು ಹೆಸರು ಮತ್ತು ಪ್ರಕರಣಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ 
ಸ್ಟಾ ನವೆಂದು” ಹೆಸರು. ಈ ಕ್ರಮವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಫಲ 
ಮಂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಅಗ್ರಿ ಮುಂತಾದವರು "ಅರ್ಥವಾಗಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ 'ಚ್ಚಾಗಿ ವಿಷ್ಣು 
ಟು ಜಸು ತಿಳಿಯುವುದು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೇದ್ಕ ಸ ತೆ ಮತ್ತು 
ಇತಿಹಾಸ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಮಾಣ. ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುಜೀ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಿಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಜ್ಜೀಶ. 

ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಲು “ ಎಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳೂ ಯಾವನ ವಿಷಯ 


ದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗಿರುವುವೋ ಅವನನ್ನು ವಿಷ್ಣು ವೆಂದು ಹೇಳುವರು* (ಭಾಲ್ಲವೇಯ 


ಕ್ಷಿ 


ಶ್ರುತಿ) “ಇದೇ ಪುರುಷನನ್ನೇ ಸತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಎಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳೂ ಬೋಧಿಸು 
ವುನು.” (ಮಧ್ವ ಬ್ರ. ಸೂ. ಭಾ. ೧-೪-೨೪ ರಲ್ಲಿ ಉದಾಹೈ ತವಾದ ಶ್ರುತಿ.) 
“ ಎಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳನ್ನುಳ್ಳವನು” (ಮಾ. ಉ.). ©“ ಸಮಸ್ತ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರು 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳವನು ಒಬ್ಬನೆ ” (ಖ. ಮ. ೧೦-೮೨-೩). “ ಯಾವನನ್ನು ಇಂದ್ರನೆಂದು 
ಹೇಳುವರೊ ಮತ್ತು ಯಾವನನ್ನು ಸತ್ಯನೆಂದು ಹೇಳುವರೊ (ಅ. ಉಪ. ಭಾ ೨. 
ಉದಾಹ್ಸ ತಶ್ರುತಿ) ಎಂಬೀವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥವೆಂದು ನಿರ್ಣಯ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಲೋಕದ ವ್ಯಾಕರಣವು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಎರಡು 
ವಿಧವಾದುವುಗಳು. ಕೆಲವು ಶಬ್ದಗಳು ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ ಜೀವಚೈತನ್ಯದಿಂದ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಭಗವಚ್ಚೆ ಎತನ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯ 
ವನ್ನು: ಮಾತ್ರ ಬೋಧಸುವುವು. ಈ ಎರಡನೆಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಉಕ್ಕವಾದ ಶಬ್ದಗಳು 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಕೇವಲ ಜೀವಚೈತನ್ಯ ವನ್ನೂ ಮತ್ತೆ ತಲು ಡೀ ಫೇವಲ ಭಗವಜಿ ಸಿ 
ತನ್ಯವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುವು. (ಖುಗ್ಗೇದ. ಜು ನಿಂ.) ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರದ 
ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೂ ಅಗ್ನಿ 'ಸೂದಲಾದವರನ್ನು 
ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೂ “ ಕೋಧಿಸುವುವು. ಬೀಗ ಒಂದೇ ಶಬ್ದವು ಮುಖ್ಯಾಮುಖ್ಯ. 
ಭೇದದಿಂದ ವಿಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. 
* ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ದಜ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮಗಳಿರುವುವು » ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗಂಗೆಯೆಂಬ ಪದವು 
ಮೀನು ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಂಬಾಧಿನಿದಾಗ ಪ ರ್ರವಾಹನೆಂಬ ಮುಖ್ಯಾ ಬರ್ಥವನ್ನೂ, : ಗ್ರಾಮ 
ವೆಂಬುದರಿಂದ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಾಗ ಹಡದ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೂ, ಬೋಧಿಸುವುದು. 
ಇದರಂತೆಯೆ ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳು ಅಗ್ವಿಮುಂತಾದ ಜೀವಚೈತನ್ಯರಿಂದ ಸಹಿತ 
ವಾದ ಭಗವಚ್ಚಿತನ್ಯವನ್ನು ಜೋಧಿಸಬಹುದು. « ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತಲೂ ಪುರುಷನು 
ದೊಡ್ಡ ವಮ,” (ಕಾ. ಉ. ೧-೩-೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪುರುಷನೆಂಬ ಪದವು ಭಗವಚ್ಚೈ 
ತನ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುವುದು. “ ಭಯದಿಂದ ಅಗ್ವಿಯು ಸುಡುವನು.' 
(ಕಾ. ಉ. ೨-೩-೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯೆಂಬ ಪದವು ಅಗ್ಟಿಯೆಂಬ ಜೀವಚೈತನ್ಯವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದು. 

ii ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಆಕ್ಷೇಪಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ 

ಸಮಾಧಾನ 

ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಈ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶಂಕಿಸು 
ವೆರು. * ವಿಷ್ಣುವು ಸರ್ವನೇದಾರ್ಥನೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಉದಾಹೆರಿ 
ಸಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುವುಗಳಲ್ಲ. ಉದಾಹೆರಣೆ-.. " ಎಲ್ಲ 
ಹೆಸರುಗಳೂ ಯಾವನ....... .೬ ೬. (ಭಾಲ್ಲವೇಯಶ್ರು ತಿ) ಎಂಬುದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ 
« ಸಮಸ್ತ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರನ್ನುಳ್ಳವನು” ( ಖು. ಮ, ೧೦-೮೨-೩ ) ಎಂಬುದು 


ಮಿಲೆ 


ವಿಶ್ವಕರ್ಮನೆಂಬ ದೇವತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊರಓರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ವಾಕ್ಯವು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರವೆಂದು ಉದಾಹರಿಸುವುದು ವಿರುದ ವಾಗುವುದು, `` ಎಂದು. 

ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ಉದಾಹರಿಸಿದ `ನಿಷಯವನ್ನು ನಾವು ಮತ್ತೊ ೦ದು 
ಕಡೆ ಹೋ "ಬಾತ ದಿಂದ ಅಶ್ರದ್ಧೆ ಮಾಡುವುದು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿ ಸಹಾಯ ಮಾಡು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಸುಳ್ಳ: ನ್ನು ಹೇಳಿ ಜನಗಳನ್ನು ವಂಚೆಸುವರೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಸಾಹೆಸ ನಸ ಆನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ಲೋಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರ 
ಬಹುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾವ ವಾಕ್ಯ ಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೆರಡು ನಮಗೆ ಅಪ 
ಸಿದ್ಧಗಳಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳು OL] ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ವಿಷಯ ಸಿದ್ಧಿ ಯೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ಎಂದು ತವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಲ್ಲ ) ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರೂ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಕ ಗಳನ್ನು ತಾವು ವಿರೂ 
ಪಿಸುವ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನಾ ಗಿ 'ಸಪಾಜಸರಪುಜೂ 
ಗೋಚರವಾಗಿರುವುದು ತಾಬರಭಾಷ್ಯ ಷೆ ಔದುಂಬರಾದ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ “ಊರ್ಜ 
ಪಶೂನಾಪ್ಟೋತ್ಕ್ಯೂರ್ಜೊೋಂವರು ಧ್ಯ Ks ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಕ್ಯ ವು ಉದಾಹೃತವಾಗಿರು 
ವುದು ಶಂಕರಭಾಷ್ಯ ೩-೨-೧೮ ರಲ್ಲಿ “ ಯಥಾಹ್ಯಯಂ ಜ್ಯೋತಿರಾತ್ಮಾ ವಿವ 
ಸ್ವಾನ್‌ * ಎಂಬ ಅಪ ತ್ರಸಿದ್ಧ ಶ್ರುತಿಯು ಉದಾಹೆ ದು. ಶಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದ 
೧-೧-೨೪ ರಲ್ಲಿ “ ಇಂದ್ರಶೃಚೀಪತಿರ್ಬಲೇನ ಹೀಡಿತಃ॥ ದುಶ ಶ್ಚ್ಯವನೊ ವೃಷಾ ಸಮು- 
ತೃಸಾಸ ಹಿ'' ಎಂಬೀ 'ಮುಂತಾದ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಕ್ಯಗಳು ಉದಾಹೃತವಾಗಿರುವುಪು. 
ಶಬರವಾಕ ವು ಅಪ್ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಯಾರೂ ಅದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇಸೇ ನ್ಯಾ ಯವನ್ನೇ ನಿಷ್ಣುವು ಸ ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥ * ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಲಾಪಿ 
ಸಲು ಉದಾಹೆ ತವಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು. ಅಲ್ಲದೆ “ಸಮಸ್ತ. ದೇವತೆ 
ಗಳ ಹೆಸರನ್ನುಳ್ಳವನು (ಜು ಮ ೧೦-೮೨-೩) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ನಿಶ್ವ ಕರ್ಮ 
ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹ ಟು ಪದ್ಮನಾಭಪರವಾದ ಮುಂದಿನ ಸತ ಶೇಷದಿಂದ ಆ 
ಸೂಶವು ವಿಷ್ಣುಪರವಾದುದೆಂದು ನಿರ್ಣೀತವಾಗುವುದು. ಪದ್ಮನಾಭನೇ ವಿಷ್ಣು. 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವಶ ಶ್ರ ಕರ್ಮನೇ ವಿಷು ನ ವಾಗುವನು. 
ಭಗವಂತನನ್ನು” ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವವರು ಅವನನ್ನು ಅಗ್ದಿ ಮುಂತಾದ ಅಧಿ 
ಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಿಸಲಿ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಇದು ಅಗ್ನಿ. ಸೂಕ್ತ, ಇದು ವಾಯು 

ಸೂಕ್ತ, ಎಂಬವ ವಹಾರವಿರುವುದು. ಈ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ. ಅಗ್ನಿ ಲಾದ ದೇವತೆ 
ಗಳ ಸ್ಪ ರೂಪಸಿದ್ದಿ ಸ ಯಾಗುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ನಿಘಂಟು, ವ್ಯಾಕರಣ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವುವು. ಭಗವಂತನನ್ನು ಅಗ್ನಿ ಮೊದಲಾದ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾ ನಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ಆಯಾ ಮಂತ ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸದ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಸ್ಸ ಷ ವಾಗುವುದು, 


೨೯ 


ಹೀಗೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಷಯವನ್ನು ಬಹು ವಿಶದವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿರುವ 
ಗ್ರಂಧಗಳಿಂದ ಖುಗೆ ದ ಮಂತ್ರಗಳು ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾನದಪ ಪಕ್ಪಸ್ಸಿ ್ತಿತಿಯೆನ್ನು ನೂಚಿಸುವು 
ಸದು ವ್ಯಕ ಕ್ರ ವಾಗುವುದು ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾ ಸದೆ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ರಮವನ್ನು ನ್ನ 
ಹೊರಟ ಜಿ ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳು ವುದು ಆವಶ್ಯ i] 
ವಾದುದೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಈ ವಿಜಾರಗಳು ಲ್ಲ ಸಂಗ ಸ ಬೀತವಾಗಿರುವುವು 


ವೇದ ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಫೊರ್ವಾಟಾಕ್ಯ ರಿಗೂ ಆಧು 
ವಿಕ ಪೆಂಡಿತರಿಗೂ ದೃಷ್ಟಿ ಭೇದವಿರುವುದು "ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ತತ್ತು ಎನಿಶ್ವಯವು 
ಪುರಾತನ ವೇಡಖಷಿಗಳಿನೊ ಇದ್ದಿ ತೆಂಬುದು ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯ ರ ಭಥಿಸಾ ಯೆ 
ಆದರೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ದರ್ಶನತಾಸ ಸ್ರವೃದ್ಧಿಗೆ ಪ್ರ ಪೃತಿಬಂಧಕವಲ್ಲ ಕೆಲವು ಜ್ಞಾನಿ 
ಗಳಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ ತತ ತ್ತ ದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಕೆರವು ಜನಗಳಿಗೆ ಸಂಶಯ ತೋರಿದ 
ಹಾಗೆಲ್ಲ ಜಾರಶಾಸ್ತ ದ ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯು `ಜಿಚು ವುದು ಮತ್ತು ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರದ 
ವೃದ್ಧಿಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ತತ ತ್ತ್ವಿಶ್ಚ ಯವು ಹೆಚ್ಚು "ಚ್ಚು ದೃಢಪಡುವುದು ಆಜ 
ಬಕ ಪಂಡಿತರು ವಿಚಾರ ಶಾಸ ಸ್ರವುನೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂಡಹಾಗೆಲ್ಲ ಅತ ತ್ತ್ವವು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ಸೆ ಸೈ ರೂಪವುಳ್ಳು ದಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು ಜಾರ? ks 
ವು ಕ್ರ ಮೆದಲ್ಲಿಯೂ" ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ ದ ವೃದ್ಧಿ ಯು ಆನಶ್ಶ ್ಯ ಕವಾಗಿರುವುದು 

೧೧ ಪುರಾತನ ವೈದಿಕ ತತ್ತ ವಿಚಾರ ಮತ್ತು 
ಆಧುನಿಕರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಪುರಾತನ ವೈದಿಕ ಕಾಲದ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರವನ್ನು ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕೆಳಕಂಡ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು ಈ ಹೊತ್ತಿನ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗವು ಆಧುನಿಕ ಪ್ರತೀಚ್ಯ 
ಪಂಡಿತರ ಮತ್ತು ತದನುಯಾಯಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸಿರು 
ವುದು ಈ ಪದ್ಧ ತಿಯು ವೇದವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಗತ ಎಂದು ತಿಳಿಯು 
ವುದು ವೈದಿಕವಾದ ತತ್ತ್ವ ಸ್ವರೂಪನನ್ನು ಅರ್ಧಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಆವಕ ಶೈ ಕವಾಗಿರುವುದು. ್ಥಡಕ್ಯೋಸ್ಕರ ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ಹ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು 
ಮತು ಅವರು ಮಾಡುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ರಮದ ವಿಶೇಷಾಂಶವನ್ನು ಪರಿಚಯಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ವೇದದ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಅದು ಸರಿಹೊಂದುವುದೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. 

ಪ್ರತೀಚೈರ ಪರಿಭಾಷೆ 

Mvonotheism (ಏಕೇಶ್ವರ ವಾದ)-ಇದು ದೇವರು ಒಬ್ಬ ಎಂಬ ವಾದ. 
ಈ ದೇವರು ಪ ಪ್ರಸಂಚದ ಹೊರಗಿದ್ದು “ಸ ಪ್ರಿಸಬಹುದು ಅಥವಾ ಅವನು ಪ್ರಪಂಚದ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರಬಹುದು. 


೬೩೦ 


Polytheism(ನೇಕೇಶ್ವರ ವಾದ)-ಇದು ದೇವರು ಅನೇಕ ಎಂಬ ವಾಡ. 

Henotheism (ಆಪೇಕ್ಷಿಕ ಏಕೇಶ್ವರ ವಾದ)-ದೇವರು ಅನೇಕ ಎಂಬ 
ವಾದವನ್ನು ವಿರಾಕರಿಸದೆ ಇಷ್ಟಬಂದ ಒಬ್ಬ ದೇವರನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ 
ಏಕೇಶ್ವರವಾದ. 

Monism (ಏಕಮೂಲಕತ್ವ ವನಾದ)-ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲ ಒಂದು ಎಂಬ 
ವಾದ, ಜಗತ್ತು ಒಂದು ತತ್ತ್ವದ ಕಾರ್ಯವೆಂದರೂ ಅದು ಒಂದು ತತ್ತ್ವದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶೇಷ ಎಂದರೂ ಬನ್ನ ನಲ್ಲಿ ಅದು ಜಗತ್ತಿನ ಏಕಮೂಲಕತ್ವವಾದವೇ 
3... ಈ ವಾದವು ಜಗತು. ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಮಾತ್ರ ಹಟನ್‌ ಅಸತ್ಯ 
ವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ. NES ತ ನ ಸತ್ಯ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕ 
ವಾಗಿ ಸತ ತ್ಯತ್ಯೆ ಸತ್ತವಾಗುವುದು. ಅದೇ ನಿತ್ಯಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಿ ನಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ನಿತ್ಯವಾಗುವುದು. ಅದೇ ಸರ್ವ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಿ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಚೇತನ 
ವಾಗುವುದು. ಅದು ಸರ್ವ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಿ* ಸರ್ವೋತ್ತಮ. ತಾನು, ತನ್ನಿಂದ 
ರಚಿತವಾದ ಜಗತ್ತು ಈ ಎರಡಸ್ಕೂ ಸರ್ವಾರ್ಥ ಪೂರ್ಣಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮ್ವಾಹಕವಾಗಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರ. ಇದು ಜಗದಂತರ್ಯಾಮಿ ಮತ್ತು ಜಗದತೀತ. ಜಗತ್ತು ಅದರ 
ಏಕಾಂಶ. ಅದು ಜಗದಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಜಗತ್ಸತ್ತಾಪ್ರದ. ಜಗತ್ತು ಚೇತನಾ 
ಜೀತನಾತ್ಮಕ. ಅದು ಸರ್ವಥಾ ಪರತಂತ್ರ. ಏಕೇಶ್ವ ವಾವ (Monotheism)ta, 
ಇದೇ ಬರ್ಟ್‌ ಎಂಬ ವಿವಕ್ಸೆ ಇದ್ದರಿ ಆಗ ಏಕೇಶ್ವ NE ಏಕಮೂಲಕತ್ವ ಚ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ಆದಿ" ಈ ಪೆದವು ಈ ಎಕ್ಕೆ ಯಿಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೂ ಪ್ರಸಂಚದ 
ಆಜೆ ಇದ್ದು. ಅದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವ ದೇವರನ್ನು ಹೇಳಲೂ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಈ 
ಸಂ ದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಏಕೇಶ್ವ ರವಾದವು ಏಕಮೂಲಕತ್ವ ವಾದದಿಂದ ಭಿನ್ನ, | 

ಈ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ಖುಗ್ಗೇದಮಂತ್ರ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಡಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಔಚಿತ್ಯವನ್ನು. ಚಿಂತಿಸೋಣ, 

ಯಗ್ವೇದಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ವೇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದ ಪ್ರತೀಚ್ಯರಲ್ಲಿ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ (Max 
Muller) ಎಂಬಾತನು ಮುಖ್ಯನಾದವನು. ಈತನು ಖಗ್ರೇದ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ :--“ಖುಗ್ಬೇದಮಂತ್ರವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ “ಅರ್ಥವಾಗುವ ಕ ತಿಯ 
ಲಿಲ್ಲ. ಅದರ ಭಾಷೆ Le ಅದರ ಕ್ರಮ ವಿಚಿತ್ರ. ಅದು ಯುಕ್ತಿಗೆ 
ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪದಗಳು ಸಂಗತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 'ತೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ 
ಪದಕ್ಕೆ ನಾನಾರ್ಥಗಳು ಬೇಕೆ. ಪ್ರಪಂಚತತ್ತ ಎನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಾದದಲ್ಲಿ 








* 4 Critical History of Greek Philosophy W.T. Stace. 


ಪಿಗಿ 


ತರ ವಾದಗಳು ಚಿಕೆ ತಿರುವುವು. ಅವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ. ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಮಕ್ಕ ಳೆ ಮಾತಿನಂತಿವೆ. ಬೇಸರಹುಟ್ಟು ವ ಭಾವ, ಪಾಮರ ವ್ಯ ವಹಾರ, ಮತ್ತು ಕ್ರಿ 
ಮಟ್ಟಿ ದ ಚಿಂತೆ ಇವು ಹೇರಳವಾಗಿವೆ ಅದರಲ್ಲಿ ದೇವರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಇದ್ದ ರೂ 
ಹ್ರಾಲಕು ಉದ್ದೆ €ಶ ಅತಿ ಹೀನ... « ನನ್ನ ನ್ನು "ಸಂರಕ್ಷಿಸು, ಕ್‌ಗೆ ಅನ್ನ ಕೊಡು, 
ಬಟ್ಟೆ ಕೊಡು, ಪಶುಗಳನ್ನು ಕೊಡು, ಹೆಂಡತಿಮಕ ಳನ್ನು ಕೊಡು” ಈ ೫೫6 
ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ ಮನೋಧರ್ಮವು ಈ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗೆ ನಿಯಾಮಕವಾಗಿರುವುದು. ಪೊ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ನಾವು ಖುಗ್ಗೇದ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಗೌರವಿಸಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಅದು ಅದರ ಅನಂತರ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಮತೀಯ, ನೈತಿಕ, ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಭಾವನೆ 
ಗಳಿಗೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಕವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದಕಾದಸೊ ಆ ಭಾವನೆಗಳ ಮೂಲಸಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಉದ್ದೇಶ.) — ಈ ದೋಷಗಳು ಖುಗೇದಮಂತ್ರ ದಲ್ಲಿವೆಯೇ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸೋಣ. 

ಖಯಗ್ರೇದದ ಸಂಸ್ಕೃ ತವನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣ ಮುಂತಾದ ಸಹಾಯೆದಿಂದ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಅದರ ತತ್ತ ನಿಚಾರವನ್ನು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ನಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ? ಮಂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ನನುಗೆ ಏನಾದರೂ ಸಹಾಯೆ ದೊರೆಯುವುದೇ? ಎಂಬೀ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ 
ಉತ್ತರ ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ 
ಪ್ರ ಸಕ್ಷವಾಗುವ ಮುಖ್ಯ ತೊಂದರೆಗಳಿವು 

೧. ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ವಸ್ತುಗಳು ಅಭಿನ್ನವಾಗಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರು 
ವುವು. ಉದಾಹೆರಣೆ- ಈ ಮರದ ತುಂಡಿನಿಂದ, ಓ ಅಗಿ ಯೇ! ನಿನ್ನ ನ್ನು ಪೂಜಿಸು 
ವೆವು, 7 (೧೧-೬-೨). ಈ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಮರದ ತುಂಡಿಗೂ ಅಗ್ನಿಃ ಗೊ. ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ. ಅಗ್ರಿ ಎಂದರೆ ಬೆಂಕಿ. 


೨. ಲವು ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಪ ಪ್ರಸಂಚದ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುವು. NN ಇತರರಿಗೆ ಆಹಾರ ಕೊಡು 
ವನೋ ಅವನು ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜೀವತೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವನು” (೧-೧೨೫-೫೬). ಈ 
ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಎಂಬ ಭಾವವಿರುವುದು. : 

೩. ಕೆಲವು ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಅರ್ಥಬೋಧಕವಾಗಿರುವುವು. ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಗ್ರಿ ಸೂರ್ಯ ಮುಂತಾದುವಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಿರುವುದೆ. 
ವರುಣ್‌ ಮಿತ್ರ, ಇಂದ್ರ ಇವುಗಳಿಗೆ" ಅರ್ಧವಾಗುವುದು ಕಷ್ಟ. 

೪. ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳು ಸರ್ವಥಾ ಸಮ ಎಂದು FR ವಾಕ್ಯಗಳು. ಉದಾ 
"ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಓ ದೇವತೆಗಳೇ! ಯಾರೂ ಸಣ್ಣವರಲ್ಲ, ಯಾರೂ ಚಿಕ್ಕವರಲ್ಲ. ನೀವೆ 
ಲ್ಲರೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ದೊಡ್ಡ ವರೆ.” 


ಕ್ರಿತ 


೫. ಪ್ರತಿ ಒಬ್ಬ ದೇವತೆಯೂ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಇರುವುವು. 

೬. ದೇವತೆಗಳು ಸರ್ವೋತ್ತ ಮದೇವತೆಯಿಂಂದ ಭಿನ್ನರು ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ನಾಕ್ಯಗಳು ಇರುವುವು. 

೭. ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇವತೆಗೂ ಇತರ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುವು. ಉದಾ “ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಅವನನ್ನು ಅಗ್ನಿ, ಇಂದ್ರ, 
ಮಿತ್ರ, ನರುಣ ಎಂದು ಕರೆಯುವರು” (೧-೧೬೪-೪೬). 

೮. ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತರು ಎಂದು ಹೇಳುವುವು. 

-್‌ಕ್ರ ದೆ| ಹ ಇಲ್ಲಿ (ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ) ಇದ್ದೆ ಗ "ಎಂದು ಇಂದ್ರನ ವಾಕ್ಯ 
ಸರತ 

೯. ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇವತೆಯು ಅನಿದಿತ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೊಡುವ ವಾಕ್ಯ 
ಇರುವುದು. ಉದಾ--“ಅವನು ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ನಿಲುಕದವನು” (೧೦-೧೨೧-೯). 

೧೦. ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ಡೇವರು ಎನ್ನುವುವು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ದೇವರು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕಿಂತ ಟ್ರ ಧಿಕ ಎನ್ನುವುವು. ಅದಿತಿ ಎಂದರೆ ದೇವರೇ ಈ ದ್ಯೌಃ 
(ದ್ಯುಲೋಕ) ಎಂಬೀ ಹು ದೇವರು ಒಟು ಪ್ರಪಂಚ ಎಂಬ ಭಾವ ಕೊಡುವುದು. 
(೧-೧೬-೫-೧೦) ಪುರುಷಸೂಕ್ತವು “ಈ “ರೂ ಪುರುಷ ಅನನು 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕಿಂತ ಅತ್ಯಧಿಕ” ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. 

ಬಗೆ ನೇದದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ನಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅನೇಕ ವಾದಗಳಿರುವುವು. *ೆಲವೆಡೆ 
ಪ ಪ್ರಪಂಚದ ಭೂತವರ್ಗಪರವಾದ ಸ್ನೋ (ತ್ರ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕ 
ಸೇವತಿಯುಂಟು ಸರ್ವೋತ್ತ ಮವಾದ £ ನಕೆಯೂ ಉಂಟು ಎಂದು ನಿಷ್ಠ ಸ್ನವಾದ 
ಯಾವ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶ ಕೊಡದ ಸನ್ನಿವೇಶ ; ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೂ ಒಂದು ಎಂಬ 
ಭಾವ *ೆಲವೆಡೆ ; ದೇವತೆಗಳು ಭೂತವರ್ಗದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂಬ ಭಾವ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ; ದೇವತೆಗಳು ಸಮ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯ; ; ಒಬ್ಬ ದೇವರ Aes. 
ಇತರ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯ; ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ದೇವರು 
ಭೂತಗಳಿಂದ ಮತ್ತು. ಇತರ ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಮಬ ಮಾತು ಕೆಲವೆಡೆ ; ದೇವ 
ರನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ ವಲ್ಲ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು 
ದೇವರಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವನ್ನು. ಹೇಳಿ ಅನಂತರ ಅನನು ಇದ್ದಾನೆ, 
ಜಾ ್ಲಾ ನಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರ. ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಸಂಗ ; ಸರ್ವೋತ್ತ ಮನಾದ 
ದೇವರೇ ದೇವರು 'ನಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯ ಬೇಕಿ ಮತ್ತು fe ಈ ಸರ್ವಕ್ಕೂ 
ಮೂಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತ ಬೇಕೆ, ಹೀಗೆ ಹೊಸದಾಗಿ ವೇದವನ್ನು ಸರಿಚಯ 


ಪಿಸಿ 


ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾಡ ಒಂಡು ಭಾವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲಡೆ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನೇದರಚನೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳಿರುವುವು. 

ವ್ಯಾಖ್ಯಾನೆದಲ್ಲಿನ ಈ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ವೇದಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಯಾವುಜೋ 
ಒಂದು ಸಂಗತವಾದ ಅರ್ಥವಿರುವುದು ಎಂದು ತೋರಿಸಲು ಪುತೀಚ್ಯರಲ್ಲಿ ಡಾಯಿಸನ್‌ 


(Duessen) ಮತ್ತು ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ಲವು ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುವರು, 
ಡಾಯಿಸನ್‌ ವಾದ 

ಡಾಯಿಸನ್ನನು ತನ್ನ “ ಔಟ್‌ಲೈನ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ (Outlines of 
Philosophy) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುವನು; “ ಮತಾಚಾರದ ಮೂಲ 
ವನ್ನು ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ. ಮನುಷ್ಯನು ಮೃಗಸ್ವಭಾವ 
ವನ್ನು ದಾಟಿ ಮನುಷ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಪ್ರಪಂಚಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಸೆಂಬಂಧಿಸಿದ ಆಕಾಶ, 
ವಾಯು ಘೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಳ ಅಧೀನವಾದ ಜೀವನವು ತನಗಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿ 
ಯುವತು. ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅವನು ಈ ಸ್ವಭಾವಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಇಜ್ಜೆಯುಂಬೆಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅವು ವ್ಯಾಪಾಠಮಾಡುವುವು ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವನು ಮತ್ತು ಅವೂ 
ಮನುಷ್ಯನಂತೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳುವು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವನು. ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನವು ಒಂದು 
ನಿಯೆಪುಬದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೂ ಆ ಶಕ್ತಿಗಳೇ ಕಾರಣ ಎಂದೂ ಅವೇ 
ಆ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಸಂರೆಕ್ಷಕ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವನು ಹೀಗೆ ಪ್ರಸಂಚಸ್ವಭಾವದ ವಿವಿಧೆ 
ಶಕ್ತಿಗೆಳೆಂಬ ದೇವತೆಗಳು ಉಪ್ಯವಿಸುವುವು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಇರುವಿಕೆಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಪಟ್ಟರೂ ಅವಹು ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ವೆಸ್ತುಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಗತ 
ವಾಗಿರುವುಹನ್ಲು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಯಿತು ಮತ್ತು ಆ ಸಾಂಗತ್ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲ 
ಭೂತೆವಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯೆ ಬೇಕಾಯಿತು. ಆಗ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ 
ಹುಟ್ಟತ್ತು” ಎಂದು. 

ಡಾಂಯುಸೆಸ್ನಸ ಮಾದದಲ್ಲಿನ ದೋಷ 

ಮೇಲೆಕಂಡೆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವೇದವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಿದರೆ ವೇದಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯ 
ದೊರಕಿಸಲು ಸಾಧ್ಯೆವೆ *ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಉದ್ಭವಿಸುವುದು. ಡಾಯಿಸಫ್ನನ ದೃಷ್ಟಿಯೇ 
ವೇದಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿದ್ದರೆ ಭಾರತೀಯರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಈ 
ವಿಚಾರವೇ ಆತ್ಮವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ತಳಹದಿಯೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವುದು. ಸ್ವವ್ಯಾ 
ಹಕವಾನ ಕೆಲವು ಭಾವಗಳು ಅಥ್ಯಾತ್ಮಸಂಪತ್ತಿ ಗೂ ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕಾ ಪ್ರತಿಷ್ಟಾಪಕ 
ಘಾಗಲಾಠಫು, ಹಾಯಿಸನ್ನತ ಭಾವಗಳು ಸ್ವವ್ಯಾಹೆತ. ಆತನು ಮೊದಲು ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುನ ಮುತಾಚಾಥವು ಕೇವಲ ಭೂತವಸ್ತುಗಳ ಪೂಜೆ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತಕ ಆ 
ಭಣಸವಸ್ತುಗಳ್ಳೊ ಅಿಂದಕೆ ಆ ಭೂತಶಕ್ಷಿಗಳೇ ಜೇವತೆಗಳು ಎಂದು ಹೇಳಿ ಕಾಲಕ್ರಷು 
ದಲ್ಲಿ ಆರಾಧಕಷಿಗೆ ಅವುಗಳ ಇರುವಿಕೆಯ ವಿಷಯವಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ಬಂಧಿತೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. 


ಢಿ 


ಸಿಳ 


ಡೀೇವತೆಗಳು ಭೂತವಸ್ತುಗಳೇ ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಸಿದ್ಧ ವಾದ ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಜೇಹೆ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ? ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಸಂಚವಸು; ಗೆಳ ಸಾಂಗತ್ಯ ವು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವಾಗ ಅದು ಭೂತವಸ್ತುಗಳೆ ಧರ್ಮವೇ ಆಗಿರುವುದು ಅಡಕ್ಥೆ ಮೊಲ 
ಯಾವುದೆಂಬ ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಒಳೆಗೊಂಡೆ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ 
ಕಾರಣನೇನು? 

ಪ್ರ ತೀಚ್ಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಡಾಯಿಸನ್ನ ನೆ ಭಾವಗಳಿವೆ. ಈ ಸಂಸ್ಥಾ ರವೇ ಆತನ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಮ pe ಹ್‌ ಭಾವಗಳಿಂದ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರವೃ ತಿ 3 ಸುವುಿಲ್ಲ ಎಂದು 
SNR ಭಾರತೀಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ತದುಕಿ ರತಿಯಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರ್ರಕ್ರೆ 
ಪ್ರ ವರ್ತಕವಾದ ಭಾವವು ಮುಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವಾಗುನುದು. ಪ್ರ ಕ್ಸ ತ 
ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿದ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಅದರ ಮೂಲವೇನೆಂಬ ಆಸ್‌ 
ಹುಟು ವುದು ಸಹೆಜನೆಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚವು ಸ್ವಾಭಾವಿಳವಾಗಬಹುದು, ಸ್ವರಿರ್ವಾಹಕ 
ತ ಕುಸಿ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ೩ ನಖಾಲಚೆಂತನೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಹಡ ಸ ಭಾವ 
ವಲ್ಲ ಸೆ ಸ್ವನಿರ್ವಾಹಕವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೆ, ಅದರ ಮೂಲ ಯಾವೆಜಿಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ಈ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟವಾದ ಸಾಂಗತ್ಯ ವು ತತ್ತ್ವ 

ನಿಟಾರಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಸಾಂಗತ್ಯವು ಸೆ ಭಾವವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ 

ಅದರೆ ನಿರ್ವಾಹ ಅದರಿಂದಲ್ಲ, ಮತ್ತೊ ಆಡ್ತ ವನು ಬಿವಿಫಿಂದ ಎಂಬ ಭಾವವು ತತ್ತ್ವ 
ವಿಚಾರಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಿ ತತ ತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಫ್ಸೈಪ್ರ ಪೈತಿಷಾ ಪಕವಾಗುವುದು. ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ನ ಸಭಾವಶಕ್ಕಿ 5 ಗೆಳನ್ನು ಧೌ ವತೆಗಳೆವಿದು ಭಾವಿಸಲು HR ಇಲ್ಲ, 
ಮನುಷ್ಯನು ತನೆ ನಿಯಾಮಕರಾಜ ಡೇವತೆಗಳನ್ನು ನಂಬಲೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, 

ಅಲ್ಲದೆ ಮನುಷ್ಯನು ತಾನು ಪರಾಧೀನನೆಂದು ತಿಳಿದು ಆ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ತನಗೆ 
ನಿಯಾಮಕವಾದ ವಸ್ತು ಅಥವಾ ವಸ್ತುಗಳು ಇರಬೇಕು, ಅವುಗಳ ಸ್ವಭಾವನೇನೆಂದು 
ಪ್ರಶ್ನ ಹುಟ್ಟು ವುದಾದರೆ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುವ ವಿಚಾರದ ಕ್ರಮವೇ ಬೇರೆಯಾಗು 
ವುದು, ಅದು ಸರ್ವಥಾ ಡಾಯಿಸನ್ನನು ತಿಳಿಯುವ ಕ್ರಮವಬ್ಲ. ಈ ಕ್ರಮದ 
ಭಾಷೆಯೇ ವೇದವಾಗುವುದಾದೆಕೆ ಆತನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ವೇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ ಸಂಗತವಲ್ಲ 
ನೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 

ಡಾಯಿಸನ್ನನು ನಂಬಿಕೆ ತತ್ವವಿಚಾರದ ಮೂಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುವನು, 
ಇದು ಅನುಭವಬಾಧಿತ. ನಂಬಿದವನು ವಿಚಾರೆಪಕ್ಸೇಕೆ ಮಾಡುವನು ? ನಂಬಿದನ 
ನಲ್ಲಿ ಒಂದು ವೇಳೆ ವಿಚಾರ: ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅನನ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಲೋಪಪ್ರಟಾದುನೇ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಹೀಗೆ ನಂಬಿಕೆಯ ಅಭಾವ ವಿಚಾಕಕ್ತೆ ಕಾರಣನೇ ಹೊರತು 
ನಂಚಿಕೆಯಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಮತ (Religion) ರ್ಶನ Philosophy 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಡಾಯಿಸಕ ಶನ ಪಾಬೆವು ಅಯುಕ್ತಪಾದುಡಾ, 


೫% 
ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ನಾದ 
ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ಮುಲ್ಲರ್‌ ವಾದವು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು. ಇದು ಡಾಯೆಸನ್ನೆನ 
ವಾದಕ್ಷಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮವಾಗಿರುವುದು. ಡಾಯಿಸನ್ನ ನಂತೆ ಈತನೂ ಖಗ್ಗೇದ 
ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಾದಗಳಿರುವುವೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಾದಗಳು ಒಂದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆದುಬಂದುವು ಎಂದು ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ತತ್ತೆ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಮತವೇ ಮೂಲ 
ವೆಂದೂ ಮತಕ್ಕೆ ಭೂತವಸ್ತುಗಳ ಪೂಜೆಯೇ ಮೊದಲ ಹೆಂತವೆಂದೂ ಈತನ ವಾದ. 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಭೂತಪೂಜೆ (Nature Worship) ಇರುವುದು ಭೂತ 
ಪೂಜೆಯಿಂದ ವಿವಿಧಭೂತೆಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕನಾದ ವಿವಿಧ ದೇವತೆಗಳ ಪೂಜೆ 
(Polytheism) ಪ್ರಸಕ್ತನಾಯಿತು. ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳ ಪೂಜೆಯು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಒಬ್ಬ ಸರ್ಮೋತ್ತ ಮದೇವತೆಯ ಪೂಜೆಗೆ (Monotheism) ಅವಕಾಶ ತೊಟ್ಟತು ತು. 
ಸರ್ಪೋತ್ತ ಮಡೇವತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯ ಅಧವಾ ಏಕೀಭಾನ 
ವಿರುವುದು. ಈ ಸಾಮರಸ್ಯವು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚದ ಆತ್ಮಾ ಎಂದು 
ಭಾವಿತವಾಯಿತು (0250) ಪ್ರಪಂಚದ ಸಾಮರಸ್ಯ ವೇ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರು 
ವುದು. ಏಕೇಶ್ವರವಾದ (Monotheism) ದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಸಂಚದ ಹೊರ 
ಗಿದ್ದು ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವನು. ಈಶ್ವ ರನೇಪ್ರಸಂಚದ ಆತ್‌ (1/07/1511) 
ಎಂಬ 'ವಾದದಲ್ಲಿಯಾದಕೊ ಈಶ ರನ್ನು ಬಟ್ಟು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ವೂ ಈಶ್ವ ರ 
ತಂತ್ರವಾಗಿರುವುದು. ಇದೇ ವೇದದಲ್ಲಿನ ಹ ಕ್ರಮ ಎಂದು ಈತನ ಸಿದ್ಧಾಂತ: 
ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ವಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿದೋಷ 
ಈತನ ವಿಚಾರಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕೇಶ್ವರವಾದ (Polytheism) ದಿಂದ 
ಏಕೇಶ್ವರವಾದ(Monotheism) ಹೇಗೆ ಬಂಧಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಹೊಂದಿಸಲು ಕಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಕಂಡಿತು. ಇದೇ ತೊಂದರೆಯೇ ಭೂತಪೂಜೆ (Nature Worship) ಯಿಂದ 
ಭೂತನಿಯಾಮಕರ ಪೂಜೆ (Polytheism) ಬಂದಿತು ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಉಪ 
ಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಈತನ ಕಲ್ಪನೆಯು ವೇದಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಹೊಂದಲಿಲ್ಲ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೇವತಾಸ್ತೋತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಭೂತವಸ್ತುಸರವಾದ ಅರ್ಥ, ಆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ನಿಯಾಮಕವಾದದೇವತಾಸರವಾದ 
ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಅನೆಲ್ಲಕ್ಟೂ ನಿಯಾಮಕವಾದ ಸರ್ನೋತ್ತ ಮಜೇನತಾಸೆರವಾದ ಅರ್ಥ, 
ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಶೇಷಣಗಳಿರುವುವು ಜಡವಾದ ಭೂತನಸ್ತುವಿಗೂ 
ನಿಯಾಮಕದೇವತೆಗೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರಿಗೆ ಬಹು 
ಕಷ್ಟವಾಯಿತು. ವೈದಿಕಮತವು ಭೂತಪೂಜೆಯಿಂದ ಆರಂಭವಾಯಿತೋ ಅಥವಾ 
ಜೇವತಾಪೂಜೆಯಿಂದ ಆರಂಭವಾಯಿತೋ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. 


೨೬ 


«ಸಿಕ್ಸ್‌ ಸಿಸ್ಟಮ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ ? (5% Systems of 


Indian Plalosophy Page 86) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈತನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ - 
«« ದೇವತೆಗಳ ಇರುವಿಕೆಯು ಭೂತವಸ್ತುಗಳನ್ನು "ಮನುಷ್ಯ ವ್ಯ ತ್ರ ಗಳಂತೆ ಭಾವಿಸುವುದ 
ರಲ್ಲಿರುವುದು, * ಎಂದು, ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಈತನು ದೇವತೆಗಳು" ಭೂತನಸ್ತುಗಳಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಕೊಡುವನು “ನಿಯಮಬದ್ಗವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವ 
ಭೂತವಸ್ತುಗಳು ನಿಯಾಮಕೆರನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುವು ಎಂದು ವೇದದ ಜನರು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದರು” ಎಂಬ ಆತನ ಮತ್ತೊಂದು ವಾಕ್ಯವು ಭೂತವಸ್ತುಗಳಿಂದ 
ದೇವತೆಗಳು ಬೇರೆ, ಎಂದರೆ ಭೂತವಸ್ತುಗಳು ಥಿಯಮ್ಯ, ದೇವತೆಗಳು ನಿಯಾಮಕ, 
ಎಂದು ವೇದದ ಭಾವ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ 
ಈತನು ತನ್ನ “ಚಿಸ್ಸ್‌ ಪ್ರಂ ಎ ಜರ್ಮನ್‌ ವರ್ಕ್‌ಷಾವ್‌* ( Chips From a 
German Workshop ) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವೇದದ ದೇವತೆಗಳು ಅಮರರು, 
ಕೆಲವೆಡೆ ಬರುವ «ದೇವರು ಹುಟ್ಟದನು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಭೌತಿಕವಸ್ತುವನ್ನು 
ಅಧಿಕರಿಸಿ ಬಂದುದು * ಎಂದು ಹೇಳಿರುವನು. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೇವತಾ 
ಪರವಾದ ಶಬ್ದವು ಭೂತವಸ್ತುಪರವೂ ಆಗಬಹುದು ಎಂಬ ಭಾವವಿರುವುದು. ಈ 
ಭಾವದಿಂದ “ದೇವತೆಯು ಭೂತವಸ್ತುವೇ,? “ದೇವತೆಯು ಭೂತವಸ್ತುವಿಥಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಎಂಬ ಭಾವಗಳ ವಿರೋಧವು ಪರಿಹೃತವಾಗುವುದು ಒಂದೇ ಪದವು ಭೂತ ಮತ್ತು 
ದೇವತಾಪರವಾಗಿರುವುದೇ ಆಪಾತತಃ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತೋರುವ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳ ಮೂಲ 
ಎಂದು ಆತನ ಭಾವ, 

ಈ ಕಲ್ಬನೆಯು ವೇದವಾಕ್ಯ ಕ್ರೈ ಅನ್ನಯಿಸಬಹುದಾದೆರೂ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರಿನ 
ನೇದಮತವು ವೃದ್ಧಿ ಗೆ ಬಂದ ಕಮದ ನಿರೂಸೆಣವು ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಗೆತವಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಮತದ ಪ್ರಥಮ ತವಾದ ಭೂತಪೂಜೆ ಎಂಬ ಭಾವವು ವೇದವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ 
ಉಪಪಾಔತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸಿ ತನ್ನಿಂದ “ಲ್ಲಿ ಶನಾದ 
ನಿಯಮವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲು ಈತನು ವೇದಮತವು. ನೇದರಚನೆಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ 
ಆರಂಭಿಸಿತೆಂದೂ pe ವೈದಿಕಆರ್ಯರು ಭರತಖಂಡಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿಂದೆ ಬಂದರೋ ಆ 
ದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಷ್ಕಾ ಸಡಲ್ಪಿದ್ದ ತೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿಸಿದನು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಈತನು  ಭೂತವಸ್ಸು ಪೂಜೆ (Nature Worship) ಮತ್ತು ಸೀಕೇಶ್ವ ರವಾದ 
(Polytheism) ಮೇದದಲ್ಲಿಲ್ಲನೆ/ಹೊ ಅದನ್ನೂ ಮೀರಿದ ವಾದ, » ಬಂಬೆಕೆ ಅಫೇಶ್ವಿಕ 
ಏಕೇಶ್ವರವಾದ (Henotheism) ವೇದದ ಆರಂಭವೆಂದೂ ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ನಡೀ ಗೆ ಗ್ರಂಥದ ಪುಟ ೧೬ ರಲ್ಲಿ ಈತನು ತೆಸ್ಸ್ನ ನಾದವನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಮಂಡಿಸು 
ವಮ ಈ ಹಡದ ಆರಾಧಕಸಿಗೆ ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ದೇವತೆಯೂ ಇನ್ನೊ ಅದು ಜೇಷನಳೆಗೆ 
ಸಮ. ಆರಾಧನೆಯ ಕಾಲದಿಲ್ಲಿ ಆ ಡೇವಕಿಯಂ ಸರ್ಮೋಣತ್ತಮ ಮತ್ತು. ಸ್ವತರುತ್ರಫಸಿಗಿ 
ಕಂಗೊಳಿಸುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ ದೇವತೆಯು ಇತರ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಯಾವ 


೬೭ 


ವಿಥದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಅಧೀನ ವಿಂಬ ಭಾವವು ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಆರಾಧಕನಿಗೆ 
ತೆಶ್ಚಾಲದಲ್ಲಿ ಇತರ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ಮರಣೆಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಅವನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ತ್ನಪ್ತಿಗೊಳಿಸುವ ದೇವತೆಯೊಂದೇ ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಪಧದಲ್ಲಿರುವುದು, ಪ್ರಾಯಃ 
ಇಂತಹ ದೇವತೆಯನ್ನು ಸರ್ವೋತ್ತಮ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಪದ್ದತಿಯೂ 
ಇರುವುದು. ಇಂತಹ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಅನೇಕೇಶ್ವರವಾದ 
(Polythe1sm) ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಏಕೇಶ್ವರವಾದ 
(Monotheism) ಎಂದು ಕರೆಯುವುದೂ ಉಚಿತವಲ್ಲ, ಆ ಕಾಲದ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ದೇವರು ಒಬ್ಬ (Monotheism) ಎಂದು ತಿಳಿಯುವಷ್ಟು 
ಪಕ್ಚಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನುಹೊಂದಿರಲಿಲ್ಲ ಇವೆರಡೂ ಅಲ್ಲದ ಈ ವಾದವು ಕಥೆನೊಥಿಯಿಸಂ 
(Kathenotheism) ಅಥವ ಹಿನೊಧಿಯಿಸಂ (Henotheism) ಎಂದರೆ 
ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೊಜಿತನಾದ ದೇವರನ್ನು ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ನಂಬುವ ವಾದ ಅಧವಾ 
ಆಪೇಕ್ಷಿಕೇಕೇಶ್ವರವಾದ” ಎಂದು 

ಮ್ಯಾಕ್ಸಮುಲ್ಲರನ ಈ ವಾದವನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ, 
ಅವನ ಈ ವಾದವು ಸಂಗತವಾದ ಒಂದೇ ಜಾ ನನಿಯಮವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಬಂದುದಲ್ಲ, 
ಒಂದೊಂದು ಕಡೆ ಒಂದೊಂದು ನಿಯಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಈತನು ತನ್ನ ವಾದವನ್ನು 
ಮಂಡಿಸಿರುವನು. ಈತನು ಕೇವಲ ಭೂತವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಮತ್ತು ಭೂತವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕವಾದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಭೂತವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಜೇಪವಿರುವು 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯುವನು ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥಭೇದವೇ ಭೂತಗಳಿಗೂ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಭೇದವಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದರ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ಈತನ ಭಾವ. 

ಆದರೆ ಈತನು ತನ್ನ ಹಿನೊಧಿಯಿಸಂ ಎಂಬ ವಾದನವನ್ನು ಮಂಡಿಸುವ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಞಾನನಿಯಮವನ್ನು ವಾಲಿಸಲಿಲ್ಲ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ವಾಕ್ಯ ಭೇದದ 


ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ದೇವತೆಗೂ ಭೂತವಸ್ತು 
ಗಳ ನಿಯಾಮಕರಾದ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದ್ದಿತು ಆದರೆ 
ಈತನು ಹಾಗೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅಗ್ನಿಯು “ಪ್ರಸಂಚನಿಯಾಮಕನೆಂದೂ 
ಒಬ್ಬನೇ ದೇವತೆ ಎಂದೂ ದೇವದೇವನೆಂದೂ ವರ್ಣಿತನಾಗಿರುವನು ಅಗ್ನಿಯು 
ಕೇವಲ ಭೂತಾಭಿಮಾನಿದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಅವನಿಗೆ ಹೊಂದು 
ವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಅಗ್ನಿಯು ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ ಭೂತವಸ್ತುವಿನ ನಿಯಾಮಕ, ಎಂದರೆ ಅಭಿ 
ಮಾನಿ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವೂ ಇರುವುದು. ಈ ವಾಕ್ಯ ಭೇದದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭೂತಾಭಿಮಾನಿ 
ಯಾದ ಅಗ್ನಿಯೇ ಬೇರೆ, ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದ ಅಗ್ನಿಯೇ ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ 
ಆಪಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದು. ಆದರೆ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ಈರೀತಿ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಇವೆರಡು 
ಭಾವವನ್ನು ಕೃತಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಪೆಟ್ಟನು, ಪ್ರೆ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ 


ಶಿ 


ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವೇದಪದಗಳ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದ ಅವಧಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದನು. 
ಅಗ್ರಿಯು ಸರ್ವೋತ್ತ ಮನೆಂಬ ಭಾರತ ಪದಗಳಿಗೆ ಅಲಾ ರ್ಥವೆನ್ನೂ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜೀವತಿ ಎಂಬ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕೊಡುವ ಪದಗಳಿಗೆ ಮಹಾರ್ಥವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಇವೆರಡು 
ವದಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ ಆಗ್ಬಿ ಎಂಬ ದ್ಭ ಸ್ಪ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದನು. 

ಈ ವಾದವು Fe ಹನೊಧಿಯಿಸಮ್ಮುಗೆ ನಿಯಾಮಕವಾದ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಂಗತ 
ವಲ್ಲ. ಈತನು ಅಗ್ನಿ ಯು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಮತ್ತು ಸ್ಪತಂತ್ರ ಎಂಬ ಪದಗಳಿಗೆ 
ಸಲ್ಲುವ ವಾಸ್ತವವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಹುಜಿ ಅದಕೆ ಅವಧಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು 
ಹೇಗೆ? ಆ 5 ಅರ್ಧವನ್ನು ಚತು ತಿಳಿದುದೇ ಆದರೆ "ವೇದದಲ್ಲಿ ಸರ್ಪೋತೆ ಮವಾದ 
ವಸ್ತು ಎಂಬ ಭಾವವಿಲ್ಲ. ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ವೇದಯಹಿಗಳಾ 
ದರಾಸ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಪ್ರವಂಚಥಿಯಾಮಶಕಥಿರುವನು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯದೆ ಆ ಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? 
ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪದಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವುದೇ ಉಟಿತ. 
ಅನುಗುಣವಾದ ಅರ್ಥವೇ ಪದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂಬ ಹದಕ್ಕೆ 
ಸರ್ವಥಾ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂಬ ಅರ್ಧವೇ ಮುಖ್ಯ. ಅರ್ಥಸಂಕೋಚಮಾಡುವುದು 
ಗೌಣ. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಹೊರತು ಅರ್ಥಸಂಕೋಚ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ಇದರಂತೆಯೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ದೇವತೆಯನ್ನು ಉನ್ನತಮಟ್ಟಕ್ಳೆ ಏರಿಸಿ ಅವನು ಸವ್ವೋ 
ತ್ರಮನಂತೆ ಕಾಣುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದೂ ಗೌಣ. ಹೀಗೆ ಮಾಡಲು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜೀವತೆ ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಕೊಡುವ ಪದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ದೇವತೆ 
ಎಂಬ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿದಿರಬೇಕು ಈ ಥಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ ಈತನ ಕಥನೊಧಿಯಿಸಂ 
ಅಧವಾ ಹಿನೊಥಿಯಿಸಂ ಎಂಬ ವಾದವು ಆಪಾತತಃ ಸಂಗೆತವೆಂದು ಕಂಡುಬಂದರೂ 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಅದು ವೇದಾರ್ಥವಲ್ಲ. 

“ ಸಿಕ್ಸ್‌ ಸಿಸ್ಟಮ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯನ್‌' ಫಿಲಾಸಧಿ * ಎಂಬ ಗೈಂಥದ ಪುಟಿ 
೪೦ ರಲ್ಲಿ ಈತನು “ ಇಂದ್ರ, ಅಗ್ನಿ ಅಥವ ವರುಣ ಈ ದೇವತೆಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಆರಾಧನೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಾವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವರು. ಮತ್ತೊಬ್ಬ ದೇವತೆ ಎಂಬ 
ಭಾವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವನ್ನೇ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದಯಷಿಯು ತತ್ವಾಲದಲ್ಲಿ ತನಗೆ 
ಇಷ್ಟವಾದ ದೇವತೆಯನ್ನು ಸರ್ವೋತ್ತಮವೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಇತರ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಮೆರತೇಬಿಡುವನು ” ಎಂದು ಹೇಳುವನು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ವೇದ 
ಯಷಿಯು ಇತರ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಮರತೇಬಿಡುವರು' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ಇತರ ದೇವತೆಗಳಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅದರ ಭಾವವೇ? ಇತರ ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನು ಉದಾಸೀನ ಮಾಡುವಫೆಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇ? ಅಥವಾ ಅದು ಇತರ ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನು ಮೂಲೆಗೆ ಒತ್ತರಿಸಿದ ಭಾನನೇ? ಅವರನ್ನು ಮೂಳೆಗೆ ಒತ್ತರಿಸಿದರೂ 


ರ್ಕಿ 


ಅವರು ಇರುವರು ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ ಲೋಪಸವಿಲ್ಲ. ಈ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅನೇಕೇಶ್ವರವಾದವು 
{Polytheism) ತಪ್ಪಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಏಕೇಶ್ವರವಾಧ (Monotheism) ಅಥವಾ 
ಏಕಮೂಲಕತ್ವವಾದ (Monism) ಇದಕ್ಕೆ ದಾರಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇತರ ದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ಮರೆಯುವುದೆಂದರೆ ಅವರನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾದರೆ ಅವರು ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದರೂ "ಅವರು' ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಸೆ ಲೋಪವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅವರು ಎಂದರೆ 
ಆ ದೇವತೆಗಳು ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅರ್ಧನೇನು? ಆ ದೇವತೆಗಳೂ ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
ಎಂಬ ಭಾವಕೆ ಇರುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆ ದೇವತೆಗಳು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂದು 
ವರ್ಣಿತವಾಗುವ ದೇವತೆಗೆ ನಿರೋಧಿಗಳಾಗುವರು ಈ ಭಾವನೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲ, ಒಂದು ಕೋಟ ದೇವತೆಗಳಿದ್ದ ರೂ ಸರ್ಮೋತ್ತ ಮನಾದ 
ದೇವತೆ ಇರಲು ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. ಇತರ ದೇವತೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಯಷಿಯು ಉದಾ 
ಸೀನನು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಇಡೀ ದೋಷವಿರುವುದು. ಉದಾಸೀನನಾದರೂ 
ಇತರ ದೇವತೆಗಳು ಎಂಬ ಭಾವಕೆ ಇರುವವರೆಗೆ ಅನೇಕೇಶ್ವರವಾದ ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ವೇದಯಹಿಯು ಒಬ್ಬ ದೇವನನ್ನು ಆರಾಧನೆ ಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತರ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಮರೆಯುವನು ಎಂಬ ವಾದವು ಅರ್ಧಹೀನವಾದ ಮಾತು. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ವೇದಯಹಿಯು ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ಒಬ್ಬ ದೇವತೆಯನ್ನು ಕರೆದರೆ ಅವನು 
ಸರ್ವಥಾ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದೇ ಅವನ ಅರ್ಧ. 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ವೇದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಮೊದಲು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡ ಪದಕ್ಚನುಗುಣವಾಗಿ ಪದಾರ್ಥವಿರಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಯಮವೇ 
ಆತನ ಕಥೆಕೊಧಿಯಿಸಂ ಅಥವ ಹಿನೊಥಿಯಿಸಂ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಭಂಗ 
ಪಡಿಸುವುದು. 


೧೨ ಯಗ್ವೇದಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ತೃವಿಚಾರ 
i ಮೂರರ್ಥಗಳುಳ್ಳೆ ಒಂದು ಹೆಸರು 


ಹಾಗಾದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇವರು ಮತ್ತು ವಿಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ 
ನಿಶೇಷಣಗಳ ಅರ್ಥವೇನು ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು, ಪ್ರಕೃತ ಈ ದೇವತಾಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಹೆಸರು ಮೂರು ಅರ್ಧಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು;-೧. ಭೂತ 
ವಸ್ತು . ೨. ಭೂತವೆಸ್ತುವಿನ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆ, ೩ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಸರ್ವನಿಯಾ 
ಮಹ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ದೇವತಾ, ಇವು ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗು 
ವುವು ಎಂಬುದು ಅವಕ್ಕೆ ನಿಕಟಿಸಂಬಂಧವಿರುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. 
ಜಭೂತವಸ್ತುವಿರೂ ಅದರ ಆಭಿಮಾನಿ ಡೇವತೆಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಂಗತ 
ಘಹಾಹುದೇ ಅಭಿಮಾಧಿದೇವತೆಗೂ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಇರುನ ಸಂಬಂಧ, 


೪೦ 


ಭೂತವಸ್ತುವನ್ನು ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಯು ಹೇಗೆ ನಿಯಮಿಸುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಭೂತ 
ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಯನ್ನು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಜೀವತೆಯು 
ನಿಯಮಿಸುವನು. ಎಂದರೆ ಭೂತವಸ್ತುವನ್ನು ಶರೀರವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಅಭಿಮಾನಿ 
ದೇವತೆಯು ಅದರ ಆತ್ಮ ಅಭಿಮಾನಿಜೇವತೆಯನ್ನು ಶರೀರನೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇವರು ಆ ದೇವತೆಯ ಆತ್ಮ ಹೀಗೆ ಈ ಮೂರು ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವ ಶರೀರಶರೀರಿಭಾವ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು. 

ಅಲ್ಲದೆ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಯು ಅಭಿಮನ್ಯಮಾನವಾದ ಭೂತವಸ್ತುವನ್ನು ನಿಯ 
ಮಿಸುವನು ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಸರ್ಮೋತ್ಸಮ ದೇವತೆಯು ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಯನ್ನು ನಿಯ 
ಮಿಸುವನು ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಭೇದವಿರುವುದು ಅಭಿಮಾನಿದೇವಕೆಯು ಅಪೂರ್ಣ 
ಆ ದೇವತೆಯು ಸ್ವನಿರ್ವಾಹೆಕವೂ ಅಲ್ಲ. ತನ್ನಿಂದ ಅಭಿಮನ್ಯ ವಾದ ಭೂತವಸ್ತುವಿನ 
ಯಾವೆ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ನಿಯಾಮಕನಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಹಾಗೆ ವಿಯಾಮಕನಾಗುವುದಾದರಿ ಪ್ರಸಂಚದ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅವನು ವಿಯಾಮಕನಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಅವನ ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲದ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ನಿಯಮಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅವನು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನೆ ಅಭಿಮಾನಿ 
ಎಂಬ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ಅಪೂರ್ಣ ಅಪೂರ್ಣ 
ನಾದುದರಿಂದಲೇ ಅಸ್ಪತಂತ್ರ. ಅವನಿಗೆ ನಿಯಾಮಕನೊಬ್ಬನು ಬೇಕು. ಅವನೇ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ದೇವರು. ಈ ಸರ್ವೋತ್ಮಮದೇನರು ಸರ್ವಾಂಶ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಎಲ್ಲ 
ದೇವತೆಗಳ ನಿಯಾಮಕ. ಈ ತತ್ತ್ವದ ಮಹಿಮೆಯೇ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ, ನೀತಿ, 
ಕ್ರಮ ಮುಂತಾದುವು ಕಂಡುಬರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ್ಮ 


11 ಯುತನಿಯಮ 


ಭೂತವಸ್ತುಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡಿದರೂ ಒಂದೊಂದು ಭೂತ 
ವಸ್ತುವಿನ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಇತರ ಭೂತವಸ್ತುಗಳ ಪ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿರುವುದು. 
ಕತ್ತಲನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ದೇವತೆಯು ಕತ್ತಲನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಡರಲ್ಲವೇ ಬೆಳಕನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವ ದೇವತೆಯ ವ್ಯಾಪಾರ? ಹಾಗೆಯೇ ಕಷ್ಟವನ್ನು ಕೊಡುವ ದೇವತೆಯು 
ಕಪ್ಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರಲ್ಲವೇ ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುವ ದೇವತೆಯ ವ್ಯಾಪಾರ. ಸೂರ್ಯ 
ಹುಚ್ಚಿದರಲ್ಲವೇ ದಿನವಾಗುವುದು? ಅವನು ಮುಳುಗಿದರಲ್ಲವೇ ಚಂದ್ರಫಕ್ಷತ್ರಗಳು 
ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗುವುದು? ಹೆಸಿವಾದರಲ್ಲಣೇ ಊಟಿದ ಯೋಚನೆ ? ವಾಯು ವ್ಯಾಪಾರ 
ಮಾಡಿದರಲ್ಪವೇ ಶ್ವಾಸೋಚ್ಛಾ್ಮಾಸಗೆಳ ವ್ಯಾಪಾರ? be ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದೂ 
ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಸಂಗತ, ಈ ಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಪ್ಯಾಯ್ಯ ಧರ್ಮ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆಯುವುದೇ ನೀತಿ. ಹಿಗ್ಸ್‌ ಫಿಶ್ವಬೇ ಕ್ರಮಬದ್ಧ, ಟಕ್ರಮ 


೪ಗಿ 


ವಾದುದು ಯಾವುದೊ ಇಲ್ಲ. ಅಕ್ರಮವೆಂದು ವ್ಯವಹೆರಿಸುವುದು ಭ್ರಾಂತಿ. ಆ 
ಭ್ರಾಂತಿಯೂ ಕ್ರಮಬದ್ಧ, ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತು ನ್ಯಾಯ, ನೀತಿ ಮತ್ತು ಒಂದು ಕ್ರಮದ 
ಮುದ್ದೆ. ಜಗತ್ತ ನ ಪೆ ಭಾವಕ್ಕೆ ಸರ್ವೋತ್ರ ಮನಾದ ದೇವರೇ ಕಾರಣ. ಭಿ 
ಮಾನಿಡೇವತೆಗಳು ಈ ಕ ನಾನಾರೂಪವಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. ಅಭಿಮನ್ಯ 
ವಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಇದೇ ಭಾವನೆಯೆನ್ನೇ ಉದ್ದೊ ್ಯೀಹಿಸುವ' "ಮೂರ್ತಿಗಳು. ಈ 
ನಿಯಮವೇ ಎಂದರೆ ಈ ನ್ಯಾಯ, ನೀತಿ, ಕ್ರಮವನ್ನೇ ವೇದಗಳು ಖುತ ಎಂದು 
ಕರೆಯುವುವು. ಈ ಯತಮೇಪ ಪ್ರಪಂಚದ ನ್ಯಾಯ್ಕ ನೀತಿ, ಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಸಾಂಗತ್ಯ. 
ಸರ್ಮೋತ್ತಮದೇವರೇ ಇಹಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕ ಅವನಿಂದಲೇ ಇದು ರಕ್ಷಿತ. ಜ್ಞ ಯತನೇ 
ಪ್ರಸಂಚದ ನಿಯಮ ಪ್ರಸಂಚದ ಅಣುರೇಣು ತೃ ಣಕಾಷ್ಕ ಗ ನೇವಲ ಅಸಾರ 
ಮತ್ತು ಅನಿಶ್ಯ ಯಾವ ವಸ್ತು ವೂ ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಯವಲ್ಲ. ಸರ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿಯೊ 
ಅದು ಈ ನಿಯಮದ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ 
ವಲ್ಲದುದಿಲ್ಲ; ನೀತಿಯಲ್ಲದುದಿಲ್ಲ; ಕ್ರಮವಲ್ಲದುದು ಇಲ್ಲ; ಅಸಂಗೆತವಾದುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ ಜ್ಞಾ ನ ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲದುದು ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲು ಇದಕ್ಕೂ “ಯಾ 
ಮಹ ಸರ್ಮೋತ್ತಮ ಜೀವರು. ಹೀಗೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಜೀವೆರು ಲೋಕಹ 
ಸರ್ವಸ್ಯೂ ಸರ್ವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ ಗುಣಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು ಫಿರ್ಜೋಷ 
ವಾಗುಪನು. ಈ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ದುಃಖನಾಶ. ಈ ಜ್ಞಾ ನಮೇ ಶಾಂತಿ. 
ಆದೇ ಮೋಕ್ಷ. 
111 ಭೂತವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರತಿ ಶಬ್ದವೂ ಸವೋತ್ರೆಮಣೀವಕೆಯಿ ಪರ 
ಇದನ್ನು ಚಿಳಿದೆ ನೇದಯಹಿಗೆಳು ಒ6ದು ಭೂತವೆಸ್ತುಪನ್ಟು. ನೋಡುವ ಸಂದರ್ಭ 
ಧಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಹಂಬಂಧಿಸಿದ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಯ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಸರ್ವ 
ನನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವ ಮತ್ತು ಆ ಸರ್ವವನ್ನು ಚುತನಿಯಮದಂತೆ ನರ್ತಿಸುವ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿಡುವ ಭಾವವನ್ನೂ, ಇನ್ನೂ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದಾದ ಸರ್ವಸ್ವಪನ್ನೂ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ ಭೋಧಕವಾಗುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರು. ಘಃ 
ದೃಷ್ಟಿಯು ವ್ಯಾವಾರಮಾಡುವಾಗ ಸಣ್ಣವಸ್ತು ಜೊಡ್ಡನಸ್ತು ಎಂಬ ತರತಮೆಭಾವ 
ವಿಲ್ಲ, ಪವಿತ್ರ ಅಪವಿತ್ರ ಎಂಬ ಭೇದಭಾವವಿಲ್ಲ ನ್ಯಾಯ ಅನ್ಯಾಯ ಎಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲ; 
ನೀತಿ ಅನೀತಿಯ ಭೇದವಿಲ್ಲ, ಕ್ರಮಾಕ್ರಮಗಳ ಭೇದವಿಲ್ಲ; ಸಂಗೆತಾಸಂಗತಗಳ ಚೇದ 
ಎಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಪಂಚನಿಯಮಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟು ಪ್ರಸಂಚನಿಯಾಮಕನ ವ್ಯಾಪಾರವಾ 
ಗಿರುವುವು. ಭೊತವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಯು ಆತ್ಮನಾದರೆ ಅಭಿಮಾನಿಜೀವತೆಗೆ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇವರು ಆತ್ಮ. ಹೀಗೆ ಸಂಗತವಾಡ ಈ ಅ ಸಸ ಬದ್ಧ ವಾದ ವಸ್ತು 
ಗಳಿಗೆ ಭನ್ನವಾದ ಹೆಸೆ ರಿಕುಪಿದು ಹೇಗೆ? ಅವು ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧಿತೆವಾಗೆಜೇಕು. 
ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಜದ ಶರೀರ ಎಂಬ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿದ್ದ ರೊ ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ಹೆಸರಿಪಿಂದ 
ಅನೆಕಡಕ್ಕೂ. ಹೇಳುತೆವೊ ಹಾರೆಯೆ ಶರೀರಶರೀರಿಭಾನಹೆಂಬಂಭೆವುಳ್ಳಿ ಈ ಮೂರು 


ಬ೨ 


ವಸ್ತು ಗಳಿಗೂ ಎಂದರೆ ಭೂತ, ಭೂತಾಭಿಮಾನಿ, ಸರ್ವನಿಯಾಮಕಪರಮಾತ್ಮ ಈ 
ಮೂರಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಹೆಸರಿರುವುದು ನ್ಯಾ ಯಸಿದ್ಧ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿರಲು ಅವಕ್ಕೆ ಶರೀರಶರೀರಿ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಕಾ ಅಗಿ ಸಿಯನ್ನು ಸಗೆದುಕೊಂಡಕೆ 
ಅಗ್ನಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ೧ ಭೌತಿಕವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತು ೨೮ ವಸ್ತು ವಿನ "ಅಭಿಮಾನದೇವತಿ 
ಘಿ ನ ಸರ್ವ ಕ್ಕೂ ನಿಯಾಮಕನಾದ ಸ್ವ ತಂತ್ರ “ನಾದಪರಮಾತ್ಮ- ಹೀಗೆ ಮೂರುಅರ್ಥ. 


೧೩ ವೇದಸಿದ್ದವಾದ ಆರಾಧನೆಯ ಕ್ರಮ 
ವಿವೇಕವೇ ಆರಾಧೆನೆಯ ತಿರುಳು 

ವೇದಖುಹಿಯು ತನ್ನ ಆರಾಧನೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೊತವಸ್ತು ವಿನಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ 
ಅಭಿಮಾನಿದೇವತಾ ಮೂಲಕ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾ ಸುವನು. 
ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಹೊರಟು ಭೂತವಸ್ತು ವಿನವರೊ ದೃಷ್ಠಿ ಪಥವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿ 
ಸುವನು, ವಾ, ಈ ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಹ ವಸು" ನು ವಿನಿಂದ 
ಹೊರಟು ಮತ್ತೊಂದು ವಸು ್ಲುವಿನಲ್ಲಿ “ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಇಡುವನು. ಈ ಎಲ್ಲ 'ದೃಷ್ಟಿಗೂ 
2] ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ. ಎಲ್ಲ ಪದಕ್ಕೂ ಮೇಕೆ ಹೇಳಿದ ನಿಯಮಬದ್ಧ ದಾದ 
ಮೂಡು ಅರ್ಥವಿರುವುದು. ಅವನು ಯಾನ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಈ ನಿಯಮವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಲಿ ಅವನಿಗೆ ಭೂತವಸ್ತು ಭೂತವಸ್ತುನೇ; ಅಭಿಮಾನಿಡೇವತೆಯು ಅಭಿಮಾ 
ಫಿಯೇ, ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮ ನು ನಿ ಸರ್ಪೋತ್ತ ಮ ಸ್ವ ತಂತ ತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನೇ. 
ಅವನಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಯಾವ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವಸ್ತು ಗಳ ಅನಿವೇಕವಿಬ್ಲ. 

1] ವೇದದಲ್ಲಿರುವುದು ಏಕಮೂಲಕತ್ವನಾದ (Monism) 


ಉಕ್ತರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೇದವು ಭೂತವಸ್ತುವಿನ ಪೂಜೆ (Nature Worship) 
ಅನೇಕೇಶ್ವರವಾದ (Polytheism) ಮತ್ತು ತತ್ವಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು 
ಕಂಡ ದೇವತೆ (Kathenotheism or Henotheism) ಇದಾವುದನ್ನೂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯೆನರೆಗೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು 
ಜಗತಿ ತ್ತಿನ ಏಕಮೂಲಕತ್ವ (Mಂnism) ವಾದವನ್ನು, ಇದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ಸೂಚಿಸಿ 
ದಂತೆ ಜೀವರನ್ನು ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಮಾಡಸೆ ಏಕೇಶ್ವೆ ರವಾದ (Mono- 
theism) ಎಂದ ಫಕಿದರೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. 
ಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ವೇದದ ತತ್ತ ವಿಚಾರವು ಕಥೆನೊಥಿಯಿಸಂ ಎಂಬ ವಾದ 
ದಿಂದೆ ಆರಂಭಿಸಿ ಮಾನೊಧಿಯಿಸಂ ಮೂಲಕ ಮೋಥಿಸಂನಲ್ಲಿ ಪರ್ಯಜಸಾನ 
ವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವನು, ಈವರೆಗೆ ಉಫಪಾದಿಸಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೇದದ ತತ್ತ 4 
ವಿಚಾರವು ಆತನು ಹೇಳುವ ರೂಪದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಅದು 
ನಿರ್ನೋಷವಾದ ಮತ್ತುಸರ್ವೋತ್ಸುಷ್ಟವಾದ ನೋಫಿಸಂಎಂದು ಸ್ಥಷ್ಟಸಡುತ್ತಿ ರುವುದು, 


ಛಿಕ್ಕ 


ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ವೇದದ ನಿಚಾರವು ತನ್ನ ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡದ ಆಜಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ನೇಚರ್‌ ವರ್ಷಿಪ್‌ ಮತ್ತು ಪಾಲಿಧಿಯಿಸಂ ಇವನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಹೇಳುವನು. ಹೀಗೆ ಊಹಿಸಬೇಕಾದ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ವೇದದ ಮೋನಿಸಮ್ಮಿಗೆ 
ಪೂರ್ವರಂಗವಿರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಜೀವರೊಬ ನಿದ್ದರೆ ಅವನ 
ಜಾನೆ ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ಪೂರ್ಣವೋ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ಣವಾದ ಜ್ಞಾ ನ 
ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿಇರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ವೇದದ ಮೋನಿಸಮ್ಮಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಅಪೂರ್ಣವಾದ ವಾದಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ ವೇದದಲ್ಲಿ ಕನಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಭಾವದಿಂದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಭಾವದವರೆಗೆ ಚಿಳವಳಿಗೆ ಇರುವುದು ಎಂದು 
ತನ್ನಿಂದಲೇ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಆಗ್ರಹೆವೇ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ವಾದದ ಪೂರ್ವರಂಗ. ಈ 
ಆಗ್ರಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವೇದವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಆತನು ಗಮಸಿಸಿದ್ದರೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಆತನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಲು ಕಾರಣವೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

ವೇದದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಏಕಮೂಲಕತ್ವವಾದವಾದರೇ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ 
ಯಗ್ವೇದಾನಂತರ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದು 
ವೇದಸಿದ್ಧಾಂತವು ಮೋನಿಸಂ ಅಲ್ಲದಿರಲು ಭಾರತೀಯತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ಈಗ ಅದು 
ಇರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಖುಗ್ಗೇದದ ಮೋನಿಸಂ ಎಂಬುದು ಮುಂದೆ 
ಬರುವ ವೈದಿಕಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಬ್ರ ಹ್ಮವಾದಕ್ಕೂ ವೇಜಾಂತಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿತಾಮಾಂಸಾರೂಪವಾದ ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಿ 
ಇರುವುದು. ಇದು ಮೋದಿಸಂ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇದಾವುದೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮೋನಿಸಂ 
ಅಲ್ಲದೆ ವೇದಕ್ಟೂ ವೇದಾಂತಕ್ಟೂ ಮಧ್ಯೆ ಬಂದೆ ವಾದಗಳು ಕೇವಲ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷರೂಪವಾದುವುಗಳು ಅವು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲ, ಅವುಗಳ 
ಅಪೂರ್ಣಭಾವವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಇದು ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಯೆಥಾ 
ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 

iii ಚುಗ್ರೇದದ ಏಕಮೂಲಕತ್ವವಾದ (ನೋನಿಸಂ) 

ಖುಗ್ಗೇದದ ಏಕಮೂಲಕತ್ವವಾದವನ್ನು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ 
ಉಪಪಾದಿಸಬಹುದು. ಅಗ್ಲಿ ಎಂಬ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಖಯಗ್ವೇದದ ಮೊದಲನೆಯ ಮಂತ್ರದಿಂದ 
ಆರಂಭಿಸಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದ ಗುಣಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವುವು. ಈ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮಗುಣಗಳು ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. ಈ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇವನಾದ ಅಗ್ನಿಯು ಇತರ ಸಾಮಾನ್ಯ ದೇವರುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಯಾಗಿರುವನು. ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರುಗಳೂ ಅವನಿಗೇ ಇರುವುವು. ದೇವತೆಗಳ 
ವಿಭಿನ್ನಹೆಸರುಗಳು ಒಬ್ಬ ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇವತೆಯ ಹೆಸರುಗಳು. ಖಗ್ಸೇದ 


ಅಭ 


೧-೧೬೪-೪೬ರಲ್ಲಿ “ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಆ ಸರ್ವೋತ ತೃಮದೇವರನ್ನು ಇಂದ್ರ, ಮಿತ್ರ, ವರುಣ, 
ಅಗ್ಬಿ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕರೆಯುವರು,” " ಆ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮದೇವರು ಒಬ್ಬ 
ಅವನನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಿಗಳು 'ನಾನಾರೂವದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವರು ಅವರು ಅವನನ್ನು 
ಅಗ್ರಿ ಯಷ್ಟು ಮಾತರಿಶ್ವ ನ್‌ ಎಂದು ಕು 8 ಚ (ದೆ ೧೦-೧೧೪-೫ ರಲ್ಲಿ 
# ಅತ್ತೆ ನಗಳಾದ ಜಗ ಸುಂದರವಾದ ರೆಕ್ಸೆ ಗಳುಳ್ಳ pS ತ್ರ ಮಹೀವರನ್ನು 
ಅವನು ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ ಮಾತುಗಳಿಂದ A ಮಾಡುವರು, ಚ ಎದಿರು 
ವುದು. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಭೂತವಸ್ತುಪರವಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಈ ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
ದೇವರೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ. ಭೂತಗಳೂ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳೂ ಅವುಗಳಾದುದೂ 
ಅವನಿಂದ. ಅವನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಮಾಡಿದವನು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಹೇಳುವ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಗೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಧ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಬುಗ್ಗೆ ದದ. ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ 
ಇರುವ ಎಲ್ಲ ಪದಗಳಿಗೂ ಆ ಪದೆಗಳನ್ನು ಆಶ್ರ ಸಿಸಿ ಬಂದ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೂ 
ಎಂದರೆ ಲೌಕಿಕಾಲೌಕಿಕ ಸಮಸ್ತಶಬ್ದ ಗಳಿಗೂ ಅವನೇ ಅರ್ಧ. ಅವಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ, 

ಈ ಅರ್ಥವು ಅವನೇ. ಮಿಕ್ಕ ಅರ್ಥವು ಅಮುಖ್ಯ ಅದು ಅವನನ್ನು ಚಚ ಕಾರಣ 
ವಾದರೆ ಸಾಧು. ಅನನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೆಂದರೆ ಅವನೇ ವೇದದ ಅರ್ಥ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುವುದು. ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಅದು ಸಾಧಕವಲ್ಲದಿರಲು ಅದು ಅಸಾಧುವಾದ 
ಅರ್ಥ. ವೇದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣ ಅಥವಾ ಕಿರ್ಜೋಷವಾದ ಏಕಮೂಲಕತ ವಾದವು ಒಂದೇ 
ದೃಷ್ಟಿ ಬ ತಿಳಿದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಸಾಧುವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಡುವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಈ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ದೇವರು ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದ, ಇವನು ಯಾರಿದು 
ಸತ್ಯ, ಇವನು ಸತ್ಯ ವಸ್ತುವಿನ ಸತ್ತಾ ಪ್ರದ. ಈ ತ ತ್ತ್ವನನ್ನು ಅರಿಯುವ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ "ಎಲ್ಲವೂ ಚತ "ಅವನು ಎಲ್ಲವೂ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ವೇದದ ಪದ್ಧ ತಿ, 

ಇದೇ ವೇದದ ಏಕಮೂಲಕತ್ವ ವಾದೆ (ಮೋನಿಸಂ) ದ ರಹಸ್ಯ, 


೧೪ ವೇದಯಸಿಗಳ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ತತ್ತ್ವ 

ತತ್ತದೃಷ್ಟಿಯೇ ವನೇದಯಸಿಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ತ 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟರೆ ನೇದದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಅಥವಾ 
ಪದಗಳನ್ನು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು: ೧, ಭೂತ 
'ವೆಸ್ಸು ಕ ೨ ಭೂತಾಭಿಮಾನಿ ದೇವತಾಪರವಾಗಿ, ೩. ಸರ್ವೋತ್ತಮ ದೇನಶಾ 
ಪರವಾ. ಅಭಿಮಾನಿಜೀನತೆಗಳ ಮತ್ತು ಭೂತವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಮಹಾಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಅಕಾರದಲ್ಲಿ ಹೊದಲ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ದೇವತೆಯ 'ಸ್ತುತಿರೂನ 
ವಾಗುವುವು. ಹೀಗೆ ಯಾವ ಅರ್ಥನೇ ಇರಲಿ ನೇದಕ್ಕೆ ಸರ್ಮೋತ್ತ ಮಸೇಪತೆಯೆ 


೪೫% 


ಸ್ತುತಿ ಒಂದೇ ಉದ್ದೇಶ. ಯಧಾರ್ಧವಾಡ ಆ ಸ್ತುತಿಯ ಭಾಷೆಯೇ ಮೇದ. 
ವೇದಯಷಿಗಳಿಗೆ ಈ ಐಶಿಷಾ ರ್ಥದೆಲ್ಲಿ ವೇದವು ಅತ್ಯಂತ ವ್ರ ಕ ಕ ತೆವಾಗಿದ್ದಿ ತು. 
ಅಷೆರ ಐಹಿಕಜೀವನಕ್ಕೆ ಮುಕಿ ಕ್ರಿ ಸೆಂಪಾದನೆಯೇ ಫಲ. ಎಂದರೆ ಅವರ ಭವದಲ್ಲಿ ಐಹಿಕ 
ಜೀವೆನವು ಯಾವ 1 ದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಲಿ ಅದು ಮುಕಿ ಕ್ರಿಸಾಧನವಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು 
ಖುಗ್ಗೇದ ೯-೧೧೩-೭ ರಲ್ಲಿ“ ಎಲ್ಲಿ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾಶವೋ ಅಲ್ಲಿ ಸಾನು 
ಅಮೃ ತನಾಗಲಿ. ಎಲ್ಲಿ ಸುಖ ಮತು” A ಎಲ್ಲಿ ಆನೆಂದಪೊ, ಎಲ್ಲಿ 
ಆನಂದ ಭೋಗ ಇರುವುವೊ, ಎಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅವೇಕ್ಟೆಯ ಮೂಲತತ ತವು, ಎಂದರೆ 
ಸರ್ವಾವೇಶ್ಸೆಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಅಜೀಕ್ಷೆಯು ತೃಪ್ತಿ ಏ ಹೊಂದುವುಡೋ ಅಲ್ಲಿ 
ನನ್ನನ್ನು ಅನುರನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡು, *” ಎಂದು ಸೋಮಷನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಇರು 
ವುದು, ಈ ಅಮರತ್ವನೇ ಮುಕ್ತಿ. ಅಮರತ್ವದ 'ಅನೇಕೆ ಕ್ಲೆಯೀ ಮುಮುಕ್ತಾ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕನ ಸ್ತ್ರ ಗಳ ಪೂಜೆ ಇರುವುದಾದರೆ ಮುಕ್ತಿ ಯೆ ಮಾತಿಗೆ 
ಅರ್ಧವೇ ಇಲ್ಲ ಒಂದು ಭೂತವಸ್ಸು' ಅಧವಾ ಅದರ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅಂಶಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಿಸುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದಕೆ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಮರತ್ನ ವನ್ನು ಕೊಡುವ ನಾಮಧೆಣ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಅಮರತ ಶೈ ವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಸಾಮಥನ್ಯ ಸ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮ ಮತ್ತು ಸರ್ವಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಹರಮಾತ್ಮ ನದು. ಐಹಿಕಜೀವನ 
ವನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಸಿದವನೂ ಅವನೇ « ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು ಅದರಿಂದ ಮುಕ್ತ ನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡು 
ಜೂ CM ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮ ನು ಮುಕಿ ಕ್ಲಿಯೆನ್ನು ಹೊಂದುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಈ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಲ್ಲಿಯೂ' ಅವನೇ ಆಜು ಮತ್ತು ಅವನೇ ಪ್ರವರ್ತಕ, 
ಸರ್ವೋತ್ತಮತತ್ತ್ವದನ್ನು ತಿಳಿದವನಿಗೆ ನೇದಕ್ಟಾಗುವ ನ್‌ ಬೇಕೆ. 
ಅದು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾವಸ್ಥೆ ಯುಳ್ಳುದು, ಈ ಸರ್ವೋತ್ತಮತತ್ತ್ವವು ಪ್ರಪಂಚದ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲವಾಗಿ ಅತಿ ಹೀನವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಮೂಲ್ಲ ಇದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ ಸಾಧಾರಣವಾದ ವಸ್ತುನಿನ ಪರವಾದ ಸ್ತೋತ್ರವೂ 
ಅನ್ನ ವೆಸ್ತ್ರ » ಗೃಹೆ, ಸೌಖ್ಯು ವೆ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯದ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೂ ಮಹೆತ್ತರವಾದೆ 
ಅರ್ಥವುಳ್ಳು 'ದಾಗುವುದು ಇಂತಹೆ ಸ್ತುತಿಯು ಲೋಕಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದರೆ 
ಹೀನ ಅಮು ವೇದೆದೆಲ್ಲಿನ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದಕೆ ಸಕಿಮಾತ ನ ಮಹಾಮಹಿಮೆಯನ್ನು ನೊಂಜಾ 
ಡುವ ಮಾತು, ಈ ಮಾತು ಮನುಷ್ಯನ RE ಪಾರತಂತ್ರ ವನ್ನು ಅನು 
ಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ತೆಂಡುಕೊಷುವೆ ಭಾವ. ಅದೇ ಮುಕ್ತಿ ಗೆ ಸಾಧನ. ನ ಭಗವಂತನನ್ನು 
ಕುರಿತು ಟಾ ಮುಂತಾದುದರೆ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗೂ ಮುಕ್ತಿಸಾಢನಪಾದ ಐಹಿಕಜೀವನ 
ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ ಮುಕ್ತಿ ಗೆ ಸಾಧನಷಾದ ಅನ್ನ ಮುಂತಾದುವು 
ಯಾವುದೋ ಅದನ್ನು ಕೊಡು ಎಂಡು ಉದಜ್ಜೀಶ. ಮನುಷ್ಯನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪತ್ತಿ 
ಅವನ ಐಹಿಶಜೀಪನ ಮತ್ತು ಅಹರ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಸಾದರೂಪ 


ನಾಂಯಲ್ರಿ, ಸಾನ್ಷ 


೪೬ 


1 ಪೆರತೆತ್ತ್ಯಾನುಭವ ವೇದಯಸಹಿಗಳ ಅಸಾಧಾರಜ್ಯ 

ವೇದದಲ್ಲಿ ಈ ಸರ್ವೋತ್ತಮಜೀವತೆಯು ಮನುಷ್ಯ ನ ಆತ ನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಅನನು 
ಪರಮಾತ್ಮ "ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಇಂದ್ರೆ ನ ಆರಾಧಕನು ನಸ ವಾಕೃ ದಲ್ಲಿ ಆಂದ್ರ ನು 
ಇರುವನೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂದು ಸಂಜೇಹಪಡುವನು. ಈ ಸನ್ಸ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಆ ಟಕ್‌ 
ಧಕನ ಆಂತರಾತ ವಾಗಿ ಇಂದ್ರ ನು “ಇಲ್ಲಿ ನಾನಿದ್ದೇನೆ, ಓ ಆರಾಧಕನೆ' ನನ್ನ ನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ನೋಡು ಹು ಸರ್ವಶಕ್ರ,” ಎಂದು ಹೇಳುವನು. ಹೀಗೆಯೇ ಮತ್ತೊ ಬ 
ಆರಾಧಕನು ವರುಣನ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹೆಸಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನೇ ವರುಣ 
ನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡುತ್ತಾನೆ “ನಾವು ದಿನಂಪ್ರತಿ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ 
ಎಷ್ಟೇ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ನಡೆಯಲಿ ನಾವು ಮನುಷ್ಯಮಾತ್ರರು. ಓ ದೇವನೇ! 
ವರುಣ, ನಮ್ಮನ್ನು ಮರಣಕ್ಕೆ ಗುರಿಮಾಡಬೇಡ, ಕ್ರೂರಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಬೇಡ. 
ಜ್ವೆ ಹಿಗಳ ಕೋಪ ಪಕ್ಕೆ ತುತ್ತು ಸ ಇಡೆಬೇಡ” ಎಂದು, ಅನಂತರ ಅವನು ತನ್ನನ್ನೇ 
ಹು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ, ಸರೂ ನೋಡಬೇಕಾದ ಜೀವನನ್ನು ನಾನು ನೋಡಿದೆ? 
ಎಂದು. ಅನಂತರ ಅವನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನೋದಯವಾಗುವುದು. fl ಅವನು ಹೀಗೆ ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ "ಅವನು ನನ್ನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರಬೇಕು?' ಎಂದು, ಈ ವನಾಕ್ತ 
ಗೆಳಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತವಸ್ತುಗಳ ಒಂದು ಮೂಲವು (ಮೋಥಿಸಂ) ಇಂದ್ರ ಮತ್ತು ವರುಣ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು ಈ ಇಂದ್ರ ಹಥ ವರುಣ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜೀವತೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಆರಾಧಕನ ಸಂದೇಹವನ್ನು ಅವನ ಚತತ ನಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸು 
ವುದು ಹೇಗೆ? ೬ ಜೀವನು ಅಂತರಾತ್ಮ್ಮಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವನು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಒಳ 
ಗೊಂಡ ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಅಂತೆರ್ಯಾಮಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿರುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದೆಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ತ ಬಜ ದೇವತೆಯು ಸರ್ವೆಕರ್ತನಾಗಿ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರು 
ವುದು ಸ್ಪ ಷ್ದ ಪಡುವುದು. ಇದೇ ವೇದದ ಏಕಮೂಲಕತ್ವವಾದ. 

ಸಹಾ ಪ್ರಪಂಚದ ಆತ್ಮ ke ವಿಜಾರಪೂರ್ವಕವಾದ 
ವೇದದ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ನೇಚರ್‌ ವರಿಪ್‌ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. ಅದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಾದ ಸರ್ವ 
ಭಾವಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧ ಮೇದವಾದವಾದರೊ ಕೇವಲ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. ದೇವರು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಮೂಲ 
ಮತ್ತು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅಂತರ್ನಿಯಾಮಕ ಎಂಬುದೇ ಈ ಅಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ತ ಎದೆ ತಿರುಳು, 

ili ಯಜ್ಮಂತ್ರ ತತ್ತ 4ನೇ ಸಮಸ್ತ ವೇದಗಳ ತತ್ತ a 

ನೇದಮಂತ್ರಗೆಳು ಈ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ದೇವತೆಯನ್ನು ಪ್ರ ಜಾಖೆತಿ, ಬೃಹಸ್ಪತಿ, 
ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಇತತ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆರಾಧಿಸುವುವು ಮತ್ತು 
ಆ ದೇವತೆಯು ಸರ್ವಕ್ವ ಮೂಲ. ಎಂಬ ಭನವವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ 
ಜೀವನು ಸ್ಟೆ ತಂತ್ರೆನಾಗಿ ಸರ್ವಥಾ ಸ್ವ ತಂತ ತ್ರನೆಂಜೊ, ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೆಶ್ಯನೆಂದ್ಕೂ ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಫಿತ್ಯನೆಂದೂ ಚೆತನದ್ಲಿ ಚೀತನನೆನಿದೂ ಪೂರ್ಣನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣನೆಂದೂ ತಿಳಿಯಲು 


ತ್ತ 


ಸಾಧಕವಾಗಿರುವುವು. ಇವೇ ಮುಂಜಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ತಳ 
ಹದಿ. ಭೇದದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಏಕೇಭಾವಸ್ಥಾ ನವೇ ಈ ದೇವರು, ಏಕೀ 
ಭಾವಸ್ಥಾ ನವೆಂದರೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಸಮಸ್ತಭೇದಗಳಿಗೂ ಪ್ರವರ್ತಕ ಎಂದು 
ಅರ್ಥ. ಈ ಜಗತ್ತು ಈ ದೇವರ ಪೂರ್ಣತೆಯ ಭಾಷೆ. ಅವನಿಲ್ಲದೆ ಜಗತ್ತಿಲ್ಲ. ಅವನ 
ನಾನಾ ಅವಯವಗಳು ಪ್ರಪಂಚದ ನಾನಾ ಭಾಗಗಳು, ಖಗ್ಗೇದದ ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ಸೂಕ್ತವು 
“ಅವನು ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುವಿನ ಒಂದು ಮೊಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು, ನಾಸದೀಯ 
ಸೂಕ್ತವು “ಅವನು ಇರುವುದಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲಕ್ಟ್ರೂ ಮೂಲ” ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು. ಪುರುಷಸೂಕ್ತವು “ಅವನು ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, 
ಸರ್ವಾತೀತ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಅವನು ಸರ್ವಪ್ರನರ್ತಕ, ನಿರ್ಭೇದ, 
ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ ಮತ್ತು ಸರ್ವಾತೀತ. ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಅವನಲ್ಲಿರುವೆವು ಮತ್ತು ಅವನ 
ಅಂಶವಾಗಿರುವೆವು. ಅವನು ಎಲ್ಲದರಿಂದಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಅನಂತಗುಣಗಳಿಂದ 
ಅಧಿಕ. ನಾವು ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಅವನನ್ನು ನೋಡುವುದು ಜೀವನದ 
ಒಂದೇ ಉದ್ದೇಶ. ಇದೇ ಖಗ್ರೇದೆದ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ; ಆ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಸರ್ವ 
ಪೇದದ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ; ಈ ಕಾರಣ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ ಈ ಕಿಮಿತ್ತ 
ಸರ್ವತಸಸ್ಸಿ ನ. ಒಂದೇ ಧ್ಯೇಯ; ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನದ ಒಂದೇ ಗುರಿ. ಇದು ವೇದ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಮಾತಲ್ಪ್ರ ನಿರ್ದೋಷವಾದ ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿತವಾದ ಭಾವ. ಹಿಂಜೆಯೇ ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರ ಬ 
ಮೀಮಾಂಸಾ ಎಂಬ `ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಇದರೆ ನಿಪುಲವಾದ ಉಪಪಾದನೆ ಇರುವುದು. 
ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಭಾರತೀಯತತ್ತ ಮಾಸ್ರ್ರವು ಆಧುನಿಕಕ್ಕೆ ಆಧುನಿಕ ಎಂದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 


ಅಭ್ಯಾಂತು 4 
೨ ಉಪನಿಷದ್ದರ್ಶನ 


(ಪ್ರತೀಚ್ಯಪದ್ಧತಿಯ ಸಂಗ್ರಹ) 
೧. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು. 
i ಉಪನಿಹತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಮಿಕ್ಸ್‌ ವೇದಭಾಗಗಳು 


ಮಂತ್ರ ಗಳು, ಬಾ ಪ್ರಾಹ್ಮ್ಮಣಗಳು, ಆರಣ್ಯಕಗಳುವೆ ಸ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಪರಸ್ಪರ 
ಭಿನ್ನ ಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯವ್ಪಟ್ಟ ದ್ದ ರ್ಕೂ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಬಾ ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರಬಹುದಾದ ವಿಷಗಳು ಆರಣ್ಯಕಗಳಲ್ಲ ಕಂಡುಬರುವುವು ಮತ್ತು ಆರಣ್ಯುಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರಬಹುದಾದ ನಿಷಯಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುವು. ಇದರಿಂದ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ವೇದದ ಅಂಗಗಳೆಂಬುದು ನಿಶಿ ತವಾಗುವುದು. ` ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಮಂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಸೆಂಬಂಧಸೆಹುವುವು. ಆರಣ್ಯಕಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪೆಡುವುವು. ನ್‌ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಆರಣ್ಯ ಕಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುವು. ಹೀಗೆ 
ಒಂದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಆದರೂ ಇವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವಿರುವುದನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಹಾರ ಯಾವಾಗಲೂ ಹೆರೆಯೆಲಿಲ್ಲ. 


ಡಾಯಿಸನ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ಸಂಡಿತನು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಪ್ರಭೇದಗಳು ಭಿನ್ನ 
ವರ್ಗದ ಜನರಿಗೋಸ್ತರ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತ ನಾದುವೆಂದು ಹೇಳುವನು. ಎಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು 
ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರ en ಆರಣ್ಯಕಗಳು ವೃದ್ಧರಿಗೂ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು “ರತು ಪ 
ವನ್ನು ಭ್ಯಾನಿಸುವನೆಲೀದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಜೊಂದಜೇಶೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯುಳ್ಳ ಸನ್ಯಾಸಿ 
ಗಳಿಗೂ ಪ್ರವೃ ತ್ತ ತೌಡುತಾದು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದೇ "ನೀತಿಯಲ್ಲ ನಮ್ಮ 
ಪೂರ್ವಿಕರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುವೆಂದ್ಕೂ 
ಮಿಕ್ಕ ವೇದವಿಭಾಗಗಳು ಕರ್ಮವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುವೆಂದೂ ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಆದರೂ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮಿಕ್ಕ ವೇದಗಳ ಬೋಧನೆಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಜೋಧನೆಯನ್ನುಮಾಡು 
ವುನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು; ವೇಡಗಳಿಂದಾಗರಿವ ಉಪದೇಶವು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದು ; ಕರ್ಮವು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸುವುದು ; ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರೆವು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಎಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು 
ಆಸಾತತಃ ಹಾಗೆ ಕಂಡುಬಂದರೂ ವೇದವು ಕರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಕರ್ಮಠತನ ಬರುವುದೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನ ಉಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ತಿಳಿದು ಸಮಸ್ತವೇದವೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 


ಲ 


ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದೆಂದೂ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾದನರಿಗೆ ಈ ಅಂಶವು ವ್ಯಕ್ತಪಡುವು 
ದೆಂದೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡಿದ್ದರು. 


ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು 
ವಿಂದಿಸುವುವು ಕಾರಕೋಪನಿಷತ್ತು “ ಯಜ್ಞ » ಯಜನ ಮತ್ತು ಅನ್ನದಾನ ಮುಂತಾ 
ದುವನ್ನು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ ಎಂದು ತಿಳಿದವರು ಅತ್ಯಂತ ಮೂಢರು. ಇವುಗಳಿಂದೆ 
ಭಿನ್ನವಾದುದು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನ ವಾಸ್ತವಸಾಧನ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಇವರು ಸಮರ್ಧ 
ರಲ್ಲ” ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿರುವುದು. ಇತರ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಈ ಭಾವವನ್ನೇ ಬಲ 
ಪಡಿಸುವುವು. 


ಉಪನಿಷನ್ಮತವು ಮೊದಲು ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾಗಿ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯರಲ್ಲಿ ವೃದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿತು ಬೃಹದಾರಣ್ಯವು, ಬಾಲಾಕೆಗಾಗೆಣ್ಯನೆಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು 
ಅಜಾತಶತ್ರುವೆಂಬ ಕತ್ರಿಯನನ್ನು ತನಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಕೇಳಲು ಅಜಾತಶತ್ರುವು "ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಕ್ಲತ್ರಿಯರಿಂದ ಉಪದೇಶ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
ವುದು ಸಂಪ್ರದಾಯವಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿದನು” ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಇದರಿಂದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಉಪದೇಶಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕರ್ಮನಿರತರಾಗಿದ್ದೆರು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವರೇ ಉಪನಿಷನ್ಮತವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದರೂ ಆ ಮತವನ್ನು ಮೊದಲು 
ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಆದರಿಸಿದರು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿ 
ಯರ ಪ್ರಶಂಸೆಯು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಾಣುವುದು ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಜಾತಿತಾರತಮ್ಯವನ್ನೂ ಎಣಿಸದೆ ಉಪದೇಶಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು 
ಎಂದೂ, ಉಪದೇಶವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದರು ಎಂದೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೋಪದೇಶವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ರಿದ್ದರೆಂಬ ಅಂಶವೂ ಕಂಡುಬರುವುದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ವ್ಯ ಮೈತ್ರೇಯಿಗಳ ಸಂವಾದವು 
ಈ ನಿಷಯವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುವುದು ಅನಂತರ ಕೆಲವು ಕಾಲವಾದಮೇಲೆ ಬ್ರಾಹ್ಮ 
ಣರು ಉಪನಿಷನ್ಮತವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆದರಿಸುತ್ತಾ ಬಂದರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಯಜ್ಞ ಸರವಾದ ಉಪದೇಶಕ್ಟೂ ಉಪ 
ಶಿಷತ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾ ನಪರವಾದ ಉಪದೇಶಕ್ಕೂ ವಿವಾದವು ಸಂಭವಿಸಿತು ಇವೆರಡು 
ಉಪದೇಶಗಳಿಗೆ ಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನು ತರಲು ಜನರು ಪ್ರಯತ್ನವಟ್ಟಿರು ಇದಕ್ಟ್ರೋಸ್ಟರ 
ವಾಗಿಯೇ ಆರಣ್ಯಕಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದುವು. ಆರಣ್ಯಕಗಳು ವೆ.ದಿಕವಿಷಯಗಳ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ ಮಧ್ಯೆ ಬರು 
ವುವು. ಇವು ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಪರವಾಗುವಂತೆ ವಿವರಿಸುವುವು ಕೆಲವು ಕಾಲಾ 
ನಂತರ ವೈದಿಕವಿಷಯಗಳು ಕ್ರಮಪಟ್ಟುವು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆರಣ್ಯಕಗಳಿಂದ 
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ಸಹಿತವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗೆ ಸೆ ಸೇರಿದುವು; ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳು ಒಟ್ಟು ವೇದದ ರಹೆಸ್ಕ ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವಾದುದರಿಂದ ನೇದಾಂತನೆಂಬ ಹೆಸರಿ 
ವಿಂದ ವ್ಯ ವಶ್ಯ ತವಾದುವು. 3 ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಂತ್ರ, ಬ್ರಾ ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಯಕ, ಮತ್ತು 
ಉವನಿಷತ್ತೆ ಜೈ ವೇದದ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳು ತಾಲಕ, 'ಮುದಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಮೇನ 
ಮತ್ತೊ ಂದು ಕಂಡುಬರದಿದ್ದ ರೂ ವಿಷಯಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಸ ಒಂದು ಕ್ಟ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನುಸ 
ರಿಸಿರುವುವು, ಎಂದರೆ ಮಂತ್ರ ಗೆಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ನಿಷಯಗಳು ಬ್ರಾಮ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಟ್ಟಿ ರುವುವು. ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣಗಳ ತತ್ತ್ವ ಎವು ಆರಣ್ಯ ಕಗಳ ಮೂಲಕ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿ 
ದೃಢಪಟ್ಟಿರುವುವು. ” 

ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ವೇದವೂ ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು. ಮೇದ 
ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಉಪ ಪದೇಶಮಾಡುನವರು ಈ ಕ್ರಮವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸ 
ಬಹುದು. ಈ ಕ್ರಮವೇ ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರ ಮಗಳಿಗೂ ಸುಗೆತವಾಗಿರುವುಜಿ. ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಚರ್ಯಾಶ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿಶುವನರಿಗೆ ಮಂತ್ರಗಳ ” ನಷೆಯವು ಆವಶ್ಯಕ; ಗೃಹೆಸ್ಥಾ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ರುವವರಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣಗಳ ನಿಷಯಗಳು ಆವಶ್ಯಕ ; ವಾನಸ್ತಸ್ಥಾಶ್ರಮುದಲ್ಲಿದವವಂಗೆ 
ಆರಣ್ಯಕಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯವು ಆವಶ್ಯಕ; ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮವನ್ನು ಸ್ತ ್ರೀಕಾರಮಾಡಿದವರಿಗೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಿಷಯವು ಆವಶ್ಯಕ. ಈ ಅಂಶಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ವಿವೃತವಾಗಿರುವುವು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೇದಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯವಾದುದು ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವ 
ಎಂಬುದೇ ಈ ವಿಚಾರೆಗಳ ಹದಯ, ಆಯಾ ಆಶ್ರಮದವರು ಆಯಾ ನೇದಭಾಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆದರ ತೋರಿಸಿದರೂ ಇಡೀ ವೇದದ ಅರ್ಥದ ದೃಷ್ಟಿಯು ಅವರಿಗೆ ಅನಿ 
ವಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು. 

ನಾವು ಹಿಂದೆ ಮಂತ್ರಗಳ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಭೌತಿಕಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಪತಿಗಳಾದ ಜೇವತೆಗಳ 
ವಿಷಯವೂ, ಯಜ್ಞ ವಿಚಾರವೂ, ತತ್ತ್ವವಿಚಾರವೂ, ಈ ಮೂರು ಭಾಗಗಳೂ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದುವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವೆವು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ವಿಚಾರಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಈ ಮೂರು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಕ್ಕೆ ತರಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ಭೌತಿಕ ದೇವತೆಗಳು 
ಮತ್ತು ಯಜ್ಞಗಳು ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ. ತತ್ತ ೃನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ: 


೨ “ಉಪನಿಷತ್‌” ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ 


ಉಪನಿಷತ್‌ ಎಂಬುದು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಡರ್‌ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉಪ ಪದಿಷ್ಟವಾದ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುದು, ಇವು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ 
ರುವ ಅರ್ಥಗಳು. ಪ್ರ ಕೃತ ಉಪನಿಷತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಯಾನ 


೫೧ 


ಅರ್ಧವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದೆಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸೋಣ, ನಾವು ಕೆಲವು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಓದಲಾಗಿ ಅವುಗಳು ಪೂರ್ತಿಯಾದಮೇಲೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ “ ಹೀಗೆ ಉಪ 
ನಿಷತ್‌ (ಸಂಪೂರ್ಣವಾದುದು) ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದು, ಆದರೆ 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ “ ಹೀಗೆ ರಹಸ್ಯವು (ಸಂಪೂರ್ಣವಾದುದು) * ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನೂ 
ನೋಡುವೆವು. ಇದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತೆಂದರೂ ರಹೆಸ್ಯವೆಂದರೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಧವೆಂದು 
ವಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತೆಂದರೆ « ರಹಸ್ಯ್ಯ' ಎಂದು ಅರ್ಧ 
ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು, ಈ ಅರ್ಧಾನುಸಾರವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತೆಂಬುದು 
ಗ್ರಂಥಪರವಾದಲ್ಲಿ * ರಹೆಸ್ಯಗ್ರಂಧೆ? ಎಂದು ಅರ್ಧವಾಗುವುದು. ಉಪದಿಷ್ಟವಾಡ 
ವಿಷಯಪರವಾದಾಗ ರಹಸ್ಯವಾದ ವಿಷಯ ಎಂದು ಅರ್ಧವಾಗುವುದು. ಆದರೂ 
ಈ ಉಪನಿಷತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿವಾದಗಳಿರುವುವು 
ಹಾಸ್‌ಕಿನ್ಸ್‌ ಎಂಬ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಡಿತನು ಉಪನಿಷತ್ತೆಂದರೆ « ಅಧೀನವಾದ ಗ್ರಂಧೆ? 
ಎಂದು ಹೇಳುವನು, ಅಧೀನಗ್ರಂಧ ಎಂದರೆ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಧೀನ ಎಂದರ್ಥ. ಓಲ್ಲನ್‌ 
ಬರ್ಗ್‌ ಎಂಬಾತನು ಉಪನಿಷತ್ತೆಂದರೆ « ಧ್ಯಾನ' ಅಥವಾ  ಪೂಜೆ' ಎಂದು ಹೇಳು 
ವನು. ಡಾಯಿಸನ್‌ ಎಂಬಾತನು ಉಪನಿಷಕ್ತಿಂದರೆ « ರಹೆಸ್ಯವಾಗಿ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳು 
ವಿಕೆ? ಎಂದು ಅರ್ಧಮಾಡುವನು. ಈತನ ಅರ್ಥವು ಉಪನಿಷತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ 
ಅವಯವಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟರುವುದು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಉಪನಿಷತ್ತೆಂದರೆ 
« ರಹೆಸ್ಯವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ವಿದ್ಯೆ' ಎನ್ನುವರು ; ರೆಹೆಸ್ಯವಸ್ತು 
ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಉಪನಿಷತ್ತೆಂದರೆ ಬ್ರ ಹೈಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕೊಡುವ ವಿದ್ಯೆ 
ಎಂಬುದೇ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಈ ಅರ್ಥವೇ ವೇದಾಂತದರ್ಶನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿರುವ ಎಲ್ಲ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದುದು. 


ಹೀಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತೆಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿರಲು ಕಾರಣ 
ವೇನೆಂದು ವಿಚಾರಿಸೋಣ. ವಿಚಾರಮಾಡಲು ಉಸಸಿಷತ್ತೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಮೊದಲು 
ಶಿಷ್ಯರುಗಳಿಂದ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಯಿತೆಂದೂ, ಅನಂತರ ಗುರುಗಳು ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು 
ಈ ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಉಪಯೋಗ ಮಾಡಿಕೊಂಡೆರೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವುದು. ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ “ ಪೂಜ್ಯರೆ! ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಹೇಳಿ” ಎಂದು ಶಿಷ್ಯನ ವಚನವಿರುವುದು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ “ ನಿನಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ” ಎಂದು ಗುರುಗಳ 
ವನಚನವಿರುವುದು. ಗುರುಗಳಿಗೂ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರಿಗೂ ತಾವು ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶವು 
ರಹೆಸ್ಯವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇತರ 
ದೇಶಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಎಲ್ಲ ಗುರುಗಳಿಗೂ ಈ ಉದ್ದೇಶವೇ ಇದ್ದಿತೆಂದು ಕಂಡುಬರು 
ವುದು. ಜೀಸಸ್‌ ಸಕೈ್ರ್ರೆಸ್ಟ್‌ ಎಂಬಾತನು ತನ್ನ ಉಸದೇಶವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿಯ 
ಬಾರಜೆಂಬ ಉದ್ದೇಶಡಿಂದ ತನ್ನೆ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಮಾಡದೆ ಒಗಟು 
ಕಥೆಗಳ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಯಸಡಿಸಿದನು. ಹೆರಾಕ್ಲಿಟಿಸ್‌ ಎಂಬಾತನು ಇದರಂತೆಯೇ 


೫೨ 


ತನ್ನ ಉಪ ಪದೇಶವನ್ನು ಗೊಢವಾಗಿ ಮಾಡಿದನು. ಅನಧಿಕಾರಿಗಳು ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ 
ತತ. ಎದೆ ಸೂಕ್ಷ ತೆಯನ್ನು ಅರಿಯದೇ ತತ್ತ ಎನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಸಮಾ ತತ್ತ ” ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬಂಧತರಾಗಬಾರದೆಂಬುಡೇ ಇವರ ಆಶಯ 


ಮೇಲೆ pa ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು * ತತ್ತ್ವಮಸಿ? (ಅದು [ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು] 
ನೀನು [ಜೀವನು] ಆಗಿರುವೆ,) ಎಂಜೀ ಮುಂತಾದ ಸಂಪ ಗಳಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಉಪ 
ನಿಷತ್ತೆಂದು ವ್ಯವಹೃ ತವಾಗಿದ್ದುವು ಅನಂತರ ಈ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸ್ದಾ ೪a ಲು ಮಾಡಿದ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ಈ “ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಸೇ ಸೇರಿದುವು. 
ಕಾಲಿಕ ಮದಲ್ಲಿ “ಎ ವಾಕ್ಯ ಸಮೂಹೆನೇ ಉಪನಿಷತ್ತೆಂದು ಅ ವಹ್ಳ ತವಾಯಿತು 
ಒಂದೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನತತ್ತ್ಯೊ ೇಪದೇಶಗಳು ಕಂಡುಬರಲು ಇದೇ ಕಾರಣ 
ಇರಬಹುದು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವರವು ದೊಡ್ಡವು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಚಿಕ್ಕವು. 
ಡೊಡ್ಡ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ: 'ತತ್ತೊ ೀಪದೇಶಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ EE 
ಚಿಕ್ಕ” ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಡೇಶಷೆನದವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ 


೩4 ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಸುಮಾರು ಇನ್ನೂರಿರುವುವು. ಆದರೆ ಸುಮಾರು ಹನ್ನೆರಡು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮಾತ್ರ ದರ್ಶನನಿಚಾರಪರರಾದವರಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದುವು, 
ಇವೇ ಇತರ ಎಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪುರಾತನವಾದವುಗಳು. ಈ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಶುದ್ಧ ವೇಜಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ರೈ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವುಗಳು , ಮಿಕ್ಫ ಉಹೆ 
ನಿಷ ತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ರ್ಯ ನನರ ವುಗಳು; ಕೆಲವು ಯೋಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರತ್ತಿ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವುಗಳು ; ಕೆಲವು ಶಿವಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ಸ್ಥಾ ಹಿಸಲು 
ಪ್ರವೃತ ತ್ತವಾದುವುಗಳು , ಮುತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಿಷ್ಣು ನೇ ಸರ್ವೋತ್ತ 5 ಮನೆಂದು ಪ್ರ ತಿಸಾದಿಸು 
ಫ್ರವ್ರೆ `'ನೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದರೆ ವೇದ ಒಂಡೇ ಮುಖ್ಯಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಶಾಸ್ತ್ರ. 
ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೆ ಈ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 

ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೬ ನೇ ಶಶ 
ಮಾನದ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿರಬಹುದು. ಅದಕೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ರಚಿತ 
ವಾದುವುಗಳಲ್ಲ. ದೊಡ್ಡ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮೊದಲು ರಚಿತವಾಗಿರಬಹುದು. ಇವು 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯ, ಛಾಂದೋಗ್ಯ, ಐತಕೇಯ ಮತ್ತು ಕೌಷೀತಕೀ ಎಂಬುವುಗಳು. 

ವೆಳವೂ ಗದ್ಯಾತ್ಮಕವಾದುವುಗಳು ಪ್ರಶ್ನ ಮೈತ್ರಾ ಯಣೀಯ ಮತ್ತು ಮಾಂಡೂ 
ಕತತ ಗಳು ಅನಂತರ ರಚಿಸ ಸಬ್ರಟ್ಟ ಗದ್ಯಾತ್ಮಕಗಳಾದೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು. 
ಕೇನ, ಕರ್ಕ ಈಶ್ಯ ಶ್ರೇತಾಶ್ವ ತರ್ಕ ಮುಂಡಕ: ಮತ್ತು ಮುಹಾನಾರಾಯಣೀಯ ಎಂಬ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಕಾಲಾನಂತರ ರಚಿತವಾದುವುಗಳು, ಇವು ಪದ್ಗಾ ದ್ಯಾ 
ತ್ಕಕನಾಗಿರುವುವು. ಕೇನ ಉಪನಿಷತ್ತಿಗೆ ತಲವಕಾರವೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸಠು. 


೫೩, 


೪ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ 

ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಸ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ತತ್ತ್ವ 
ವಿಚಾರವು ಪ್ರಪಂಚದ ಮೊದಲನೆಯ ವಿಚಾರವಾಗಿರುವುದು. ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರ ಅಥವಾ ಮತದ ಚಂತ್ರೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯೆಬೇಕಾದರೆ ಈ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗವು ಹೆಚ್ಚಾದ ಸಹಾಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದು. ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಸರಂಪಕೆಯಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತ ತ್ತ್ವನಿಚಾರದ ಸಂಬಂಧವು ಡೀಶಾಂತರಗಳ ಪ್ರಾಚೀನ 
ತತ್ತ್ವವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಭಾರತಭೂವಿ:ಯೆ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಈ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಮೂಲಾಧಾರವಾಗಿರುವುವು. ಚಾರ್ವಾಕನೂ ತನ್ನ ಮೆತವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳನ್ನ € ಉದಾಹೆರಿಸುವನು. ಮನಸ. ಸ್ಪು ಅನ ಸಮಯವು, (4 ಅನ್ನ 
ಮಯಗ್‌ಂ ಹಿ ಸೋಮ್ಯ ಮುನ ಎಂಬ ಛಾಂದೋಗೊ ಪರಿಷತ್ತಿನ ನ ವು ಚೈತನ್ಯವು 
RCS ಹೇಳಲು ಆವರಿಗೆ ಹಾಕು ಸಜ ಪ್ರಜು 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತದರ್ಶನಕ್ಲೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಆಧಾರ. ದರ್ಶನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂದಹಾಗೆಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ನಾನಾ ಪ 'ಕಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುವು. ಹೀಗೆ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಸಂಬಂಧವು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವವರಿಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗವು 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿರುವುದು. 

ಅಲ್ಲದೆ ಉಪನಿಷತ್ತತ್ತ ಎವು ಸರ್ವಜನಸಮ್ಮತವಾಗಲರ್ಹವಾದುದು. ಉಪನಿಷ 
ದುಪದೇಶವು ಪ್ರತೀಚ್ಯಪಂಡಿತರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸಂತೋಷಪಡಿಸಿರುವುದು. ಹೋಪ 
ನ್ಹಾರ್‌ ಎಂಬಾತನು ಉಪನಿಷದರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು ತನ್ನ ತತ್ತ್ವನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡನು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅನೇಕ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಂತರ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುವು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಉಪನಿಸದರ್ಥವು ಅನೇಕ ಜನಾಂಗ 
ದವರಿಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಅವಕಾಶವಾಗಿರುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ರವೀಂದ್ರನಾಥ 
ಠಾಕೂರರೆಂಬ ಕವಿಗಳು ಉಪಥಿಷದರ್ಥವನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿರುವರು. 
ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಆಂಗ್ಲೇಯಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ದೇಶಾಂತರದ ಪಂಡಿತ್ಸರು 
ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೂಲಕ ಉಪನಿಷತ್ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅನುಕೂಲವಿರುವುಡು. 

೧ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭಿನ್ನಮತಗಳು* . 


ಸ್ಫೂಲದ್ದಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನಮತಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ನಿಶ್ಚೈತನ್ಯವಾದವೂ, ಕೆಲವು ವೇಳೆ ದ್ವೈತವಾದವೂ, 


x ಉಪನಿಸನ್ಶತವು ಪ್ರತೀಚ್ಯಪಂಡಿತರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಸಂಗ್ರಹೀತನಾಗಿರುವುದು. 


೫೪ 


ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಚೈತನ್ಯಾದ್ವೆ $3 ವಾದವೂ ತಂಡುಬರುವುವು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೈತನ್ಯಾ 

ಜ್ವೈತವಾದವು ಮಾತ್ರ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಅನೇಕ 

ಭಾಗವು ಆತ್ಮನೇ ಪ್ರನೆಂಚಕ್ಕೆ ಆಧಾರನೆಂದು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಈ ಆತ್ಮನೆಂಬುವನು 

ಚೈತನ್ಯಸ್ವ ಜತನ. ಹನ ಉಪನಿಷನ್ಮತದಲ್ಲಿ ಜೈತನ್ಯಾದ್ವೆ ತವಾದವೇ 
ವ್ಯಾಪಕವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು, 1 


1%] ಡಾಯಿರ್ಸ ಎಂಬಾತನು ಚೈತನ್ಯಾ ದೆ ತವೇ ಮುಖ್ಯ ವಾದ ಉಪನಿಷನ್ಮತ 
ಎಂದು ಅಭಿವ್ರಾಯೆಪಡುವನು. ಇದನ್ನು Eh ಸರಿಚುಯಲಿಸ್ಸಿ ಕ್ಟ ಮೊನಿಸಂ 


(Spiritualistic Monism) ಎಂದು ಕಕೆಯುವನು ಈ ವಾದವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪ 
ವಾಗಿ ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವೆನು -- "ನಮೊ ಗಿದ್ದು, ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವವನಿಗೆ ತತ ನೆಂದು ಹೆಸರು ಇವನೇ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯನಾದವನು. 
ಈ ಜ್ಞಾ ನನಿಷಯನಲ್ಲ. ಈ ತತ್ತ ಎವು A EL ಸಾಮಾ 
ಜನರು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಈ ತತ ತ್ಲೃಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು ಹೀಗೆ kN ಯೋಗ್ಯ ತೆಯುಳ್ಳ ಜನರಿಗೆ ತತ್ತ್ವ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ಥೂ ಲವಾಗಿ ತಿಳಿಯೆಪಡಿಸುವುದಕ್ಟೋಸ್ಕರವೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಇತರ 
ಮತಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವೆಂದು ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಈತನು ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ನಾವು ಉಪನಿಷನ್ಮತಗಳನ್ನು ಒಂದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಿರೂ 
ಫಿಸುವಾಗ ಮೊದಲು ಚೈತನ್ಯಾ ದ್ವಿ ತವಾದವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ಆದರೆ 
ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅವುಗಳ ಹಿಂದಿನ ವೇದಭಾಗಗಳ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ 
ಸಂಗತವಾಗಿಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ನೇದದ ಕಟ ಸಿ ಕಡೆಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈಶ ರನು 
ಪ್ರ ಪಂಚದೆ ಏಕೀಭಾವಸಮನೆಂಬ ವಾದವು ಕ್‌ ನಾವು ಉಪನಿಷನ್ಮಃ ತೆ 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ KE ಈಶ್ವ ರನು ಪ್ರ ಸಂಚದ ಏಕೀಭಾವಸಮನು' ಎಂಬ 
ವಾದವನ್ನೇ ಮೊದಲು RS ಯಕ ಕ ವಾಗಿರುವುದು ಈ ವಾದವನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹೆವಾಗಿ ಹೇಳಲು 4“ ಈಶ್ವ ರಣಪ್ರ ಪಂಚ ”, ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚ 
ಸೆಮ ಎಂಬ ಕ್ರಮವನ್ನು ಉಪ ಟು 


MTA ಸಸ ಸಷ್ಟವ ರ್ನ ಸಷ್ಟ ಸಷ್ಟ ವವನು ಷ್ಟ ವಸ ವನ ಬನ್ನ ಭಾ ಸುದ್ದ 
ಇದರ ಅನಂತರ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ನಿಕಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ನಿರೂಹಿತವಾಗಿರುವುವು. 

{ ಮುಂಡೆ ಬರುನ ಅದ್ಬೈತ್ಯ ವಿಶಿಷ್ಟಾಡ್ಕೈತ ಮತ್ತು ದ್ವೈತವೆಂದು ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾಂಸಾ ಇವು ಚೈತನ್ಯಾದ್ದೆ ತದ ಪ್ರಭೇದಗಳು, 


1% Philosophy of the Upanishads—Desusen, 


೫೫ 


೨ ಉಪನಿಷನ್ಮತಗಳ ಕ್ರಮ 
ಈಶ್ವ ರನುಪ ಪ್ರಪ ಸಂಚದ ಏಕೀಭಾವದ ಸಮಸಿಂಬ ವಾದವು (ಪ ಪ್ಯಾನ್‌ಧಿಯಿಸಂ) 
ಪ್ರವಂಚವನ್ನೂ ಈಶ್ವರನೆನ್ನೂ ಒಂದೇ ಮಾಡುವುದು ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಈಶ್ವರನು 
ಪ್ರಪಂಚದ ರೂಪನೆಂದು PSE ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 'ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಈ 
ನಾದವು ಈ ಕೆಳಕಂಡ ವಾದಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶತೊಟ್ಟ ತು. 
i ನಿಷ್ಟ್ರಪಂಚಬ್ರಹ್ಮನಾದ ಗ್‌ 

ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸತ್ಯ » ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಧ್ಯಾ ಇದೇ ಬೃಹೆದಾರ 
ಣೊ ್ಯೀಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞ ವಲ ಲ್ವ್ಯರ ಮುಖ್ಯೊ (ಸಡೇಶ ನಿಷ್ಟ ಸಂಚೆಬ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ 
Pe ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರ್ಧ. 

1 ಸಪ್ರಪಂಚಬ್ರಹ್ಮೆನಾದ (Cosmism) 

ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ig ಏಕೀಭಾವವು ಬ್ರಹ್ಮೆರೊನವಾದುದೆಂಡು ಪರಿಗಣಿತ 
ವಾಗಿರುವುದು ಎಂದರೆ ಪ್ರಸಂಚದ ಎಏಕೀಭಾವನೆಂಬುಡೀ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುವೆ 
ಹಿಂದೆ ಉದಹರಿಸಿರುವೆ ವಾದದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಪಂಚಗಳೆರಡೂ ಅಂಗೀಕ್ಟ ತವಾಗಿರುವುವು. 
ಈ ವಾದದಲ್ಲಿಯಾದರೊ ಪ್ರಪಂಚದ ಏಕೀಭಾವವೇ ಬ ಬ ಹ್ಮರೂಪವಾದುಣಿಂದು ಹೇಳುವು 
ದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ರಪಂಚಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚದ ಏಕೀಭಾನವೇ ಮುಖ್ಯವಾದುಡೆಂಬ ಅಭಿ 
ವ್ರಾಯವಾದುದರಿಂದ್ಕ ಈ ವಾದದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಪ್ರಧಾನನಾಗಿಯೂ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಏಕೀಭಾವವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ ಪೆರಿಗಣಿತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ 
ವಾದವು ಪ ಪ್ರಪಂಘದ ಏಕೀಭಾವವು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಮರೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ 
ಹಿಂದಿನ ವಾದದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು 

il ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣತ್ವವಾದ (Cosmogonism) 

ಈ ವಾದವು ಪ್ರಪಂಚ, ಬ್ರಹ್ಮೆ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಪಂಚವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಂದ ಹೆಟ್ಟದುದನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ 
ಪಂಚಕ್ಟೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವನೆಂಬ ಸೆಂಬಂಧವಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ 
ಇತರ ವಾದಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರ ಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗಲು 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೊದಲಿರಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಈ ವಾದವು ಕಾಲವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ವುದು ಎಂದು ಅರ್ಧವಾಯಿತು. «€ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, ಪುನಃ ಅದನ್ನೇ 
ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದೆನು * ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಾದವು ನೃಷ್ಟಪಡು 
ವುದು ಈ ವಾದದೆಂತೆ ಜೀವರು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನರಲ್ಲ 

iv ಈಶ್ವರವಾದ (1261810) 

ಜೀವರನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಂದ ಭಿನ್ನರೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಈಶ್ವರನೆನಿಸುವನು. 
ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರವಾದ 
ಗಳು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


(೩. (೩ 
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೩ ಚೈತನ್ಯಾದ್ದೆ ತವಾದ (Spiritualistic Monism) 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಜೈತನ್ಯಾದ್ವೈತವಾದವೇ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದು ಈ ವಾದವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾಯಿತೆಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು. ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾ 
ದಂತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ವಾದದ ಆರಂಭವಿರುವುದು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶತ್ತ್ವದ್ವಯವು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದುವು 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಇವೆರಡನ್ನೂ ಅಭಿನ್ನಗಳನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಚೈತನ್ಯಾದ್ವೈತ 
ವಾದದ ಮುಖ್ಯ ಸಾರಾಂಶ, ಈ ಅಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾ 
ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಚಿಂತಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದು 
i ಬ್ರಹ್ಮ 
ಈ ಪದವು * ಬೃಹ್‌ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಬಂದಿರುವುದು ಈ ಧಾತುವಿಗೆ 
ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಧ. ಈ ಅರ್ಥಕೃನುಸಾರವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಧವು ಬಹೆಳ ದೊಡ್ಡ ದೆಂದು ಅಥವಾ ಅನಂತವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂಬ ಪದವು ಖಯಗ್ರೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದು, ಆದರೆ 
ಅದು ಅಲ್ಲಿ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ ಅಧವಾ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. 
ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ, ಸಂಹಿತೆಗಳಿಗೂ ಖಕ್ಕುಗಳಿಗೂ ಅನಧಿ ಇರುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಅವಧಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಇದೇ ಅರ್ಥವೇ ಇನ್ನೂ 
ಮುಂದೆ ಬರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಹರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ 
ಈ ಪದವು ಶುದ್ಧವೂ, ಸತ್ಯವೂ, ನಿರ್ವಿಕಾರವೂ, ಅನಾದಿನಿತ್ಯವೂ, ಎಲ್ಲಕ್ಟೂ ಮೊಲ 
ಕಾರಣವೂ ಆದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂಬ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಪಂಪಚವೆಲ್ಲವೂ ಅಡಗಿರುವುದು ಈ ಬ್ರ ಹ್ಮನಸ್ತುವು ತಾನು ಅಗೋಚರವಾದ 
ಪದಾರ್ಥವಾದರೂ ಗೋಚರವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ ಆಕಾರವುಳ್ಳುದಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವು 
ದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥನಿಸ್ತಾರವು ಸರ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮಯ ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು. 
ii ಆತ್ಮಾ 
ಈ ಪದವು ಇಂತಹೆ ಅರ್ಥದಿಂದಲೇ ಬಂದಿತೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದು, ಇದರ ಅವಯವಾರ್ಥ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿವಾದಗಳಿರುವುವು. 
ಈ ಪದವು ಖುಗ್ದೇದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾವರ್ತಿ “ತಾನು” ಎಂದು ಬೋಧಿಸುವ ಸರ್ವನಾಮ 
ದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇದನ್ನೇ ಆಧಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಡಾಯಿಸೆನ್‌' ಎಂಬಾತನು 
ಈ ಪದವು "ತಾನು' ಅಥವಾ *ತನ್ನ್ನ ಸ್ವರೂಪ' ಎಂಬುದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಹೇಳುವನು. "ತಾನು? ಮತ್ತು " ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ? ಇವುಗಳಿಗೆ ಬಹೆವಾದ 
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ಅಂತರನಿರುವುದು. ತಾನು ಎಂಬುದು ಅತಿಸ್ಥೂ ಲಾರ್ಥ. ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಎಂಬುದು 
ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾರ್ಥ. ಈ ಪದದ ಅರ್ಧವಿಸ್ತಾರವು ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಿರ 
ಬಹುದು ;_. 

ಮೊದಲು ಈ ಪದವು ಇತರ ವಸ್ತು ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಸಮಗ ಗವ್ಯ ಕ ಕ್ಲಿಯನ್ನು 
ಬೋಧಿಸಿರಬಹುದು, ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿಯೇ "ವ್ಯವಹಾರದ "`ತಾನು 3 
ಅಥವಾ " ತಾನು? ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಮನುಷ್ಯ ನು ಇತರ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಗಳಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ವಾದ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಆತ ನಿಂದ ಲಾಡ ಸ್ಟ ಲಶರೀರವನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವನು. 


ಅನಂತರ ಈ ಪದವು ಶರೀರದ ಅವಯವದಿಂದ "ಭಿನ್ನ ವೆಂದು ಜ್ಞಾ ರಜ ಅವ 
ಯವಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸಿರಬಹುದು. ಇದೆಕ್ಟನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ನನ್ನ ಕೈ, ನನ್ನ ಕಾಲು 
ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿರುವುವು. ಈ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ " ನಾನು’? ಎಂಬ ಪದವು 
ಕೈ, ಕಾಲು, ಮುಂತಾದ ಅವೆಯವೆಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಶರೀರದ ಅವಯೆವಿ ಎಂಬ 
ಭಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಜೋಧಿಸಿರಬಹುದು. 

ಅನಂತರ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಪದವು ಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂದು ಪರಿಗಣಿತನಾದ ಜೀವ 
ನನ್ನು ಬೋಧಿಸಿರಬಹುದು. ಈ ಜೀವನಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ಜೀವನ ಸ್ವರೂ 
ಪಕ್ಳೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುವುಗಳಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವಂಶಗಳು ಅವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಡೆಯದವುಗಳಾಗಿಯೂ ಇರುವುವು. ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದ ವು ಜೀವನ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿ ಅಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸಿರಬಹುದು. 

ಹೀಗೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯವಸಾನದ ಅರ್ಥವು « ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವು. ಇದು 
ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡದ ಭಾಗದಿಂದಲೂ, ದೇಹೆದಿಂದಲ್ಲೂ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಆದರೆ ಈ ಪದವು ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವು 
ಯಾವುದೆಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವು «ಇದಲ್ಲ 
ಇದಲ್ಲ ಎಂದು ಅವನ ಸ್ವರೂಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡದ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವು ಒಂದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ಪದವು ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳು ಜಿಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಈ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ನಾವು ಈ ಪದವನ್ನು ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾದ ಪದವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. 

ಈ ಪದವು ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವು 4 ಇದಲ್ಲ' ವೆಂದು ಹೇಳುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವನ 
ಸೆ ರೂಪದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು, ಈ ಸೂಚನೆಯ 
ಹೊರತು ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಜೀವನ ಸ್ವರೂ 
ಪದ ನಿರೂಪಣೆಯು ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಪದವು ಸಸಂಬಂಧಿಕವಾದ 
ಸದವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಒಬ್ಬನ ಮೇಲೆ ಈ ಎರಡು ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಮಫೆಸ್ಟ'ನಲ್ಲಿಟು 
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ಪದವು ಸಸಂಬಂಧಿಕ ಮತ್ತು ನಿಷೇಧಾತ್ಮ' ಕವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಈ 
ಚ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುಪುದರಲ್ಲಿ ಸಂಭಾವಿತವಾದ ಇತರ ಎಲ್ಲ 
ಪದಗೆಳಿಗಂತಲೂ ಉತ್ತ ಮಾಡುದು. 


ಪ್ರತೀಚ್ಯ ರಲ್ಲಿ 1 ಎಂಬ ತತ್ತ ಎಜ್ಞನು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅರ್ಥೆಕ್ಸ ಸತ 
ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು "ತಿಳಿಸಲು ಅನೇಕ ಪಡೆಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವನು. ಈ ಪದ 
ಸಮೂಹವೇ “ ತಮ್ಮ ಮಟ್ಟ ಗೆ ತಾವಿರುವ ವಸು ಗಳು ೫ ಎಂಬುದು. ಈ ಪದಸಮೂ 
ಹಕ್ಕೆ, ಇದರಿಂದ ಎನ್ನೆ ಹತ ತತ್ತ್ವವು, ತಿಳಿದ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನವಾದು 
ದೆಂದೂ ಆದರೆ ಆ ವನು ಬವ ಇಂತಪುದೆಂದು ನಿವರಿಸಲು ಆಶಕ್ಯ ವೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೆ. 
ಈ ಪೂರ್ಣವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ ಒಂದೇ ನದದಿಂದ ನಿದಿತವಾಗುವು 
ದೆಂದು ಮೇಲೆ ಸ್ಪಷ್ಟಸಜ್ಚಿರುವುದು, ಹೀಗೆ ಈ ಪದವು ಇತರ ವಸ್ತು ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ವಾದ ಇಂತಹ ವಸ್ತು ವೆಂದು ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲು ಅಶಕ್ಕ ವಾದ ಜೀವನ ಸ ಸ್ವರೂಪ 
ವೆಂಬ ಆತ್ಮ] ತತ್ತ ಎನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಮೊದಲು ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಜೀನತ್‌ ಎನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಾಗಿ ಇದು ಆರಂಭಿಸಿ ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಆತ ನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುದು. 
iii ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಆತ್ಮನೇ ಬ ಬ ಹೈನೆಂದು ಜೋಧಿಸುವುವು. ಆತ್ಮ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮೆರಿಗೆ ಅಭೇದವು ಕೆಳಕಂಡ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಿಸುವುದು. ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಹ್ಹ 
ಅಭೇದವೆಂದರೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ನಿಡಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ, ಜಿಕಂತವಾದ ಮತ್ತು 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಲ್ಲದ ತೆತ್ತ ಎಸ್ಕೂ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಫವಾದ ಮತ್ತು ಅವಧಿಯುಳ್ಳ ತತ್ತ ಕ್ಸೂ ಅಜೀವ 
ಸರ ವಾಯಿತ. ಈ ಅಭೇದದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯ “ವಲ್ಲದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆತತ್ತ ವು 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಾದ ಆತ್ಮತತ ತ್ತ್ಪೃದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ, ವಾದುದರಿಂದ ಪ ವ್ರತ್ಯಕನೆಂಬೆನಿಸಿತು; ಮತ್ತು 
ಅನಧಿಯುಳ್ಳ ಆತ್ಮ "ತತ್ರ ಎನು ತ ಬ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ; ವಾದುದರಿಂದ 
ಅನಂತನೆನಿಸಿತು. ಸಣ್‌ ಪ್ರಪಂಚತತ್ತ ಎನು ಅಸತಮದುದೊದೂ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದು 
ದೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಿಸಿತು. ಇದೇ ಆತ್ಮತತ್ತ ಒನಾದುದಂಂದ ಅದು ಜ್ಞಾ ನರೂಸನೆಂದೂ 
ವ್ಯಕ್ತ ವಾಯಿತು. “ಪ್ರ ಪಂಚತತ ತವು (ಬ್ರ ಹ್ಮನು) ಸ ಸತ್ತ ಬು ಜ್ಞಾನ "ಮತ್ತು ಅನಂತ, 
(ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮನಂತಾ ಬ್ರಹ್ಮ)” ಎಂದು ಹೇಳುವ ಉಪಭಸತ್ತು ಇರೇ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವುದು, ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ತತ ತ್ರ ೃವೆಂದರ್ಥ. ಜ್ಞಾ ನನೌದಕೆ ಆತ್ಮರೂಪ 
ವಾದುಜಿಂದರ್ಸ. ಅನಂತನೆಂದಕೆ ಅವಧಿರಹಿತವಾದುಜಿಂದರ್ಥ. “ಆದು (ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು) 
ನೀನು (ಜೀವನು) ಆಗಿರುವೆ, (ತತ್ತ್ವಮಸಿ)” ಎಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತು ಮೇತೆ ಕಂಡ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು, ಈ ವರವೇ ಅನೇಕ ಉಫನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶದ 
ಹಾಯಿವವು.. 


ರ್ಜ 


ಈ ವಿಜಾರಗಳಿಂದೆ ನಮ್ಮ ಜೀವಾತ್ಮಕ್ಟೂ ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವು ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ಈ ಜೀವಾತ್ಮನು ಅವಧಿರಹಿತನೆಂದೂ ನಮ್ಮಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ 
ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದೇ 
ವಸ್ತುವೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ವಿಚಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿತವಾದ ತತ್ತ ವೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿತವಾಗಿರುವುದು. ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಆಪಾತತಃ ಬೇರೆ ಅರ್ಥ ತೋರಿದರೂ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅವು ಷರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯಾದ್ವೆ ಪತವಾದಕ್ಕೇ ಸಾಧಕವಾಗಿ 
ಇರುವುವು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಆತ್ಮಾ, ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಭಿನ್ನಪ್ರಯೋಗ 
ಗಳು ಕಂಡುಬಂದರೂ ಅವು ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುವು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಎಲ್ಲ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಆದರೂ ಅದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವಾಗ ಅವು 
ಆತ್ಮಾ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಉಪಯೋಗಿಸುವುವು. 
ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಕ್ಸತನಾದ ವಿಚಾರಕೃನುಗುಣವಾಗಿ ಈ ಪದಗಳು 
ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ತಮಗೇ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. 
ಇದನ್ನು ಅರ್ಥದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿವೇಚಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಜೇಕು. 


೫ ಪರಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ" 

ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂತ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ; ಮತ್ತೊಂದು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂತನೂ ಅಲ್ಲ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೂ ಅಲ್ಲ. ಅವನು ಅನಂತ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಆದಾಗೆ ಅವನನ್ನು ಸಪ್ರಪಂಚಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಅವನು ಅವೆರಡೂ 
ಅಲ್ಲದಿರುವಾಗ ನಿಷ್ಟ ಸಂಚನೆನಿಸುವನು. ಸಪ್ರ ಸಂಚನೆಂದರೆ ಸರ್ವಪೊರ್ಣನೆಂದರ್ಥ. 
ನಿಷ್ಟ ಸಂಚನೆಂದರೆ ನಿರ್ಗುಣನೆಂದರ್ಥ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಇವೆರಡರ ಉಪದೇಶ 
ಗಳೂ ಕಂಡುಬರುವುವು. 

i ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಸಪ್ರಪಂಚನು 

ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತು ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುವುದು“ ಅಶ್ವಪತಿಯೆಂಬ ರಾಜನ 
ಸಮಾಪಕ್ಕೆ ಆರು ಜನ ಶಿಷ್ಯರು ಹೋಗಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ” ಸ್ವ್ರಣಪನನ್ನು ತಮಗೆ ಉಪ 
ದೇಶ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಕೇಳಿದರು. ಆಗ ಆ ದೊರೆಯು ಆ ಶಿಷ್ಯರನ್ನು ಕುರಿತು " ನಿಮಗೆ 





* “ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂಬ ಪದ ನಪುಂಸಕ. ಇದರಂತೆ *ಪರಬ್ರಹ್ಮ....... ಅನಂತವು ಎಂಬೀ 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಯೋಗವೇ ಸಾಧುವಾದುದು. ಆದೆರೊ “ಪರೆಬ್ರಹ್ಮನು PN ಅನಂತನು*' 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಯೋಗವು, ಸುಲಭವಾಗಿ ಬೋಧವಾಗುವುದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ, ಈ 


ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿದೆ. 


೬೦ 


ತಿಳಿದಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ನೀವೇ ನಿರೂಪಿಸಿರಿ >: ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. 
ಅದಕ್ಕೆ ತ ತ್ರ ರವಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಶಿಷ್ಯನು ದ್ಯುಲೋಕವೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಸ್ತು ವೆಂದೂ ಮತ್ತೊ 
ಬನು EE ಸರಬ್ರಹ್ಮನೊದೂ, ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಹ ಸ್ಟಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದೂ 
ಮೆತ್ತೊಬ್ಬನು ಆಕಾಶವೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೂ, “ಮೆಕ್ತೊಬ್ಬನು ಉದಕವ ಹ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನೆಂದ, ನೊ ಬನು ಸೃ ಪ ಥಿಎಯೇ ಔರಬ ಹ್ಮನೆಂದೂ ಸ ಬೊಪಿಸಿದರು. ಅವರು ಫಿರೂ 
ಫಿಸಿದ ಪದಾಥಗೆಳಿಲ್ಲವೂ ನಮಗೆ ಕಾಣುನ ಪ್ರ ಪಂಚದ ಒಂದೊಂದು ಭಾಗವಾಗಿರು 
ವುವು. ಅನಂತರ ದೊರೆಯು ಅವರು ಸರು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವಸ್ತುವೂ ಅಪೂರ್ಣವಾದುದೆಂದೂ ಅದು ಪೂರ್ಣಿನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲಾರಜಿಂದೂ, ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಸಲು ಅದು ಪರಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾಗುವು 
ದೆಂದೂ ಉಪದೇಶಮಾಡಿದನು” ಈ ಸಂವಾದದಿಂದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿರುವುದೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪೂರ್ಣನಾದನನೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸೈ ಪಡುವುದು. 

Kp ್ರಿಹ್ಮನು ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಅನಂತ» ಎಂಬ ತೈತ್ರಿ ರೀಯಉಪನಿಷತ್ತು 
ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವುದು. ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ಇರುವನು ಎಂದರ್ಧೆ. ಜಾ ನ 
ಎಂದರೆ ಜೈತನ್ಯರೂನ ಎಂದರ್ಥ. ಸತ್ಯ ಆ. ವಸ್ತು ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಗೋಚರವಾದುದು, ಆದರೆ 
ಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರ ಜಾ ನಗೋಚರನಲ್ಲ. ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಕತ್ತವೇ ಹೊರತು 
ಕರ್ಮುವಾಗಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮವಾದ ಸತ್ಯವು ಕತನ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಾರದು; 
ಮತ್ತು ಕರ್ತೃವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಕರ್ಮರೂಪವಾದ ಸ ಸತ್ಯವಾಗಲಾರದು, ಈ ರೀತಿ 
ಸತ ಶೈ ವೆಂಬುದಕ್ತೂ ಜ್ಞಾ ನತೆಂಬುದಕೂ ವಿರೋಧವಿರುವಾಗ ಪರಬ ನಿಹ್ಮನು ಇವೆರಡೂ 
ಹ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂಬ ಶಂಕೆಯು ಹುಟಿ ದರೆ, ಅನಂತ 
ಎಂಬ ಶಬ ವು ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದು. ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅನಂತ. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಅವನು ಸ ಸತ್ಯನೂ ಜ್ಞಾ ನನೂ ಆಗಿರುವನೆಂಬುಡೇ ಅನಂತೆ ಎಂಬುದರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ “ರಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ವಸ್ತುವೆಂಬುದೇ ಈ 
ತೈತ್ರಿರೀಯಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಅರ್ಥ. 

1 ನಿಷ್ಟ ಪಂಚಬ್ರ ಹ್ಮ 

ನಿಷ್ಟುಪಂಚಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂದಕೆ ಸ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದರ್ಥ, ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ವ್ಯರು “ವೈ ಹೆದಾರಣ್ಯೋಪರಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಟ ಸಂಚಬ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ವನ್ನು «ಆ ಅವನು 
(ಆತ್ಮನು) ಇದಲ್ಲ ಇದೂ ಅಲ್ಲ (ನೇತಿ ನೇತಿ); ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞ ಕ "ಯನಲ್ಲ; ವಿಕಾರಿ 
ಯಲ್ಲ; ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲು ಅವನಗೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ತೊಂದಕೆ 
ಇಲ್ಲ ” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವರು. 

« ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾನ ತಾ ಅನಂತ? ಎಂಬ ತೈತ್ರಿ ನೀಯೋಪನಿಸತ್ತಿನ 

ಶ್ಯವು “ಪ್ರಕಾರಾಂತರನಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹೊಂಧಿದಕೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅರ್ಥವೇ 


೬೧ಿ 


ಉಪದೇಶಿಸುವುದು ಈ ವಾಕ್ಯವು"ಸಪ್ರಸಂಚಬ್ರಹ್ಮನ ಪರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹೊಂದಿ 
ದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯನೂ ಜ್ಞಾ ನನೂ ಆಗುವನು ಎಂಬುದು ವಿರುದ್ಧವೆಂದು ಶಂಕಿಸಿ, 
ಈ ವಿರೋಧವೇ ಅನಂತ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಹೊಂದುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಿ ತು. 
ಆದರೂ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಆಕ್ಸೇಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದು. 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯನೂ ಜ್ಞಾನನೂ ಆದರೆ ಹೇಗೆ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯನೂ ಜ್ಞಾ ನನೂ ಅನಂತನೂ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ವಿರೋಧವು 
ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ಸತ್ಯನು ಜ್ಞಾ ನನಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸತ್ಯನೂ ಜ್ಞಾನನೂ 
ಆದವನು ಅನಂತನಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ ಹಿಂದೆ ಕಂಡುಬಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ರಿರ್ಜೊೋಷ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸೆಳಕಂಡೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಿದರೆ 
ಆ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದವನು ಎಂದು 
ಅರ್ಥ. ಜ್ಞಾ ನನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಜಡನಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ ಅನಂತನೆಂದರೆ ದೇಶಕಾಲಮೂಲಕವಾದ 
ಮತ್ತು ವಸ್ತುಮೂಲಕವಾದ ಅವಧಿ ಇಲ್ಲದಿರುವವನು ಎಂದರ್ಧ. ಹೀಗೆ ಸತ್ಯ 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಕಾರಹೀನನೆಂದ್ಕೂ ಜಡನಲ್ಲವೆಂದ್ಕೂ ಜೇಶ 
ಕಾಲಮೂಲಕವಾದ ಅವಧಿಯಿಂದ ರಹಿತಕೆಂದ್ಕೂ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ಮೂಲಕವಾದ 
ಅವಧಿಯಿಂದ ರಹಿತನೆಂದೂ ಅರ್ಧವಾಗುವುದು ಈ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ನಿರ್ವಿಕಾರನಾದವನು ಜಡಭಿನ್ನನಾಗಿರಬಹುದು, ನಿರ್ಮಿಕಾರನಾಗಿ 
ಜಡ ಭಿನ್ನನಾದವನು ಅವಧಿಹೀನನಾಗಬಹುದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸತ್ಯ ಮುಂತಾದ 
ಪದಗಳಿಗೆ ನಿಷೇಧಮುಖವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ “ನೇತಿ ನೇತಿ” (ಇದು 
ಅಲ್ಲ, ಇದು ಅಲ್ಲ) ಎಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಉಪದೇಶಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ನಿರ್ವಿಕೇಷನಾದವನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. ಈ ಅರ್ಧದಂತೆ « ವಿಕಾರಹೀನನು' 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ವೇವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸದೆ, ಅವನನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಸೂಚಿಸುವುವು ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದರ್ಕೆ ಅವು 
ಗಳಿಗೆ ಸಪ್ರಪಂಚ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಪ್ರ್ರಸಂಚ ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ವಿರೋಧವಿರುವುದು ಎನ್ನುವುದು 
ಅಭಿಮತವಲ್ಲ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಅಡೆಗಿರುವುದು ಮತ್ತು 
ಅವನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಬಕಾರಿರುವನು ಎಂಬೀ ಎಂಡು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ, ಮೊದಲನೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಲು, ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಪ್ರಪಂಚನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು; ಎರಡ 
ನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಲು, ಅವನು ನಿಷ್ಟ ವಸಂಚನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದದಿಂದ ಸಪ್ರಪಂಚ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಟ ಸಂಚಗಳ ಭೇದವು ಕಂಡು 
ಬಕು ವುದೇ ಹೊರತು ಈ ಭೇದವು ವಾಸ್ತವಿಕವಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಒಂದೇ 
ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಉಪದಜೇಶಗಳನ್ನೂ ಭೇದವೆಂದೆಣಿಸದಂತೆ ಮಾಡುವುವು. 
“ಬ್ರ ಹ್ಮನು ತಿಳಿಯಲು ವಿಷಯನಲ್ಲ, ಗ್ರಹಿಸಲು ವಿಷಯನಲ್ಲ; ಹೆಸರುಳ್ಳವನಲ್ಲ | 


೬೨ 


ವರ್ಣವುಳ್ಳ ವನಲ್ಲ ಕ ಕಣ್ಣುಕಿವಿಗಳುಳ್ಳ ವನಲ್ಲ » ನಿತ್ಯ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ, ಸರ್ವಾಂತ 
ರ್ಯಾಮಿ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಕ್ಷಯವನ್ನು ಹೊಂದುವವನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ ಪ್ರ ಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ತಿಳಿಯುವರು,” (ಮುಂ ೧. ೬) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಸಪ್ರಪಂಚ ನಿಷ್ಟ) ಪಂಚಬ್ರಹ್ಮೆರ ಭೇದವನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚು ಗಮನಕ್ಕೆ ತರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. 

ಸಪ್ರಪಂಚ ನಿಷ್ಟೆ ವಪಂಚಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಕಂಡುಬರುವ ಈ ಭೇದವು ಅವುಗಳನ್ನು 
ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾವಿಸುವುದರಿಂದ ಪರಿಹೃತವಾಗುವುದು. ಸಪ್ರಪಂಚನನ್ನು 
ನಿಷೇಧಮುಖವಾಗಿ ಅರ್ಧಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರ ಹ್ಮನಿಂದ ಹೊರಗಿಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು. ನಿಷ್ಟ )ಸಂಚನನ್ನು ವಿಧಿಮುಖವಾಗಿ ಅರ್ಧೆಮಾಡಿಕೊಂಡಕೆ ಬ್ರ ಹ್ಮನು 
ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ಅಧಿಕನೆಂದು ಅರ್ಧವಾಗುವುದು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಪ್ರಸಂಚಶಬ್ದ ವು 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗದಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದವನೆಂದೂ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಟೆ $ಸಂಚಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜಗೆದಧಿಕನೆಂಹೂ ತಿಳಿಸುವುವು. ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಭಿನ್ನರೂಸ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುಟ್ರಿವು. 

ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಪ್ರಪಂಚ ನಿಷ್ಟ ಸಂಚಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿರೋಧ 
ತೋರದಿದ್ದ ರೂ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಮಾತ್ರ ಅವುಗಳ ಭೇದವು ಸರಿ 
ಗಣಿತವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಪ್ರಶ್ನೋಪನಿಷತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನು ಪರ? ಎಂದೂ 
"ಅಪರ' ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಪರನೇ ದೊಡ್ಡೆ ವನು ಎಂದೂ ಅಪರನು 
ಚಿಕ್ಕವನು ಎಂದೂ ಸಿರೂಸಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಂಡುಬಂದಿರುವ ಭೇದವೂ 
ತಾರತಮ್ಯವೂ ಮುಂದೆ ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಸಟ್ಟಿರುವುವು. ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಸರನು ನಿರ್ಗುಣನೆಂದೂ ಅಪರನು ಸಗುಣನೆಂದೂ ವ್ಯವಹೈ ತವಾಗಿರುವುದು. 


೬ ಜೀವ 
೧ ಕೋಶಗಳು 

ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು “ಸತ್‌” ಎಂಬ ಬ ಹ್ಮನು 
ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳು 
ವುದು, ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದು. 
ಈ ವಾಕ್ಯಗೆಳಿಗೆ ಶರೀರರಹಿತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶರೀರವುಳ್ಳ ಜೀವನಾದನು ಎಂಬುಜೇ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದರಿಂದ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನನಲ್ಲ ಎಂದು ಸೂಚಿತ 
ವಾಗುವುದು. ಒಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅನೇಕ ಜೀವರಾಗಲು ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ವಿವ್ಠಶೆ 
ವಾಗಿರುವ ಕೋಶಗಳೇ ಕಾರಣ, ಕೋಶಗಳು ಅನ್ನಮಯ್ಯ ಪ್ರಾಣಮಯ, ಮನೋ 
ಮೆಯ, ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯ ಮತ್ತು ಆನಂದಮಯವೆಂದು ಐದು ವಿಧ. 


೬೩ 


1 ಅನ್ನಮಯ 


ಭೌಕಿಕಶರೀರನೇ ಅನ್ನಮಯಕೋಶವೆನಿಸುವುದು ಇದು ಜೀವನಿಗಿರುವ 
ಭೌತಿಕವಸ್ಮುಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಈ ಕೋಶವು ಮನುಷ ಹ ವಿಗೂ 
ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾದುದು ಈ ಕೋಶದ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಮನುವ್ಯ ನ 
ಚರ್ಯೆಯಾ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಜಡವಸ್ತುಗಳ ಚರ್ಯೆಗೆ ಸದೆ ನೈ ಶವಾಗಿರುವುದು. ಸವತ 
ದಿಂದ ಕಲ್ಲು ಕೆಳಗೆ ಬೀಳುವಾಗ ಯಾವ ಕ್ರಮನನ್ನ ನಸ ರಿಸುವುಜೋ ಮನುಷ್ಯ ನು 
ತಾನು ಬೀಳುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೊ ಅದೇ ಕ 5 ಮವನ್ನೆ ¢ ಬಹತ 
1 ಪ್ರಾ ಣಮಯ 


ಪ್ರಾಣಮಯ ಎಂಬ ಕೋಶವು ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣವಾಯುವು. ಇದು 
ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಿಯು ಜಡವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು 
ಜಡವಸ್ತು ಸ್ಥಾವರ ಅದರಲ್ಲಿ ಚಲನೆಯಿಲ್ಲ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಾಯುವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಮನುಷ್ಯನ ಶರೀರವಾದರೋ ಅವನ ಇಚ್ಛಾನುಸಾರ ಗಮನ 
ಉಳ್ಳುದು ಈ ಪ್ರಾಣವಾಯುವಿನ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೇ ಅವನ ಶರೀರಕ್ಕೆ ವೃದ್ಧಿ 
ಇರುವುದು ಈ ಪ್ರಾ ಣವಾಯುವೆಂಬ ಕೋಶವು ವೃದ್ಧಿ ಸಿಯನ್ನು ಕ ಇಲಿ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಸ ಸಮಾನವಾದುದು. 
11 ಮನೋಮಯ 
ಮೆಹೋಮಯ ಎಂಬ ಕೋಶವು ಜೀವಿಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ಗೈ ಹಣಶಕ್ತಿ. ಇದರಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯ ನು ತನಗೆ ಮತ್ತು ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ವಳ ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಒಂದು 
ಉದ್ದೇಶವುಳ್ಳ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವೆನು ಇದು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯುಳ್ಳ pe ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾದುದು. 
iv ವಿಜ್ಞಾನಮಯ 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಎಂಬ ಕೋಶವು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯುವ ಶಕ್ತಿ ಇದು 
ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು 
ತಿಳಿಯುವ ಸಾಮಭಣ್ಯ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
೪ ಆನಂದಮಯ 
ಅನಂದಮಯ ಎಂಬ ಕೋಶವು ಜ್ಞಾ ನಾತೀತವಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಈ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ತಾನು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ನತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂಬ ಅಂಶ 
ವನ್ನು ಮರೆಯುವನು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನು ಬಹಳ ಸುಂದರವಾದ ಆಥವಾ 


ಬಹಳ ಪವಿತ್ರವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಭರವ ಶನಗೂ ಆ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಇರುವ 


೬೪ 


ಭೇದವನ್ನು ಮರೆಯುವುದು ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. ಇದು ಆನಂದಮಯ 
ಕೋಶದ ಪ್ರ ಭಾವ. 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ನಾಲ್ಕು ಕೋಶಗಳು ಜೀವನಿಂದ 
ಬ ಹ್ಮನು ಭಿನ, ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕಗಳು. ಐದನೆಯ ಆನಂದಮಯಕೋಶವು ಮಾತ್ರ 
೨ ೩ ರ 
ಜೀವನು ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ಇತರ ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನನಲ್ಲ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವನಿಗೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ಅಭೇದವನ್ನು 


ಸೂಚಿಸುವುದು. 
೭ ಅವಸ್ಥಾ ಚತುಷ್ಟಯ 


ಜೀವನಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯಾ ನುಭವದಲ್ಲಿ ಜಾಗ್ರತ್‌ ಸ್ಪ ಪ್ಪ ಮತ್ತು ಸುಷುಪ್ತಿ ಎಂದು 
ಮೂರು ಅನಸ್ತೆಗಳಿರುವುವು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ತುರೀಯ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಜೀವನಿಗೆ ಹೇಳುವುವು. ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಐದು ಕೋಶ 
ಗಳು ವ್ನಾಪಾರಮಾಡುವ ಜೀವನ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಜಾಗ್ರತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕೋಶಗಳ ಕಾರ್ಯವೂ ಒಟ್ಟಗೆ ಕಂಡುಬರದಿದ್ದ ರೂ, ಯಾವುದಾದರೂ 
ಒಂದು ಕೋಶದ ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರಧಾನನಾಗಿಯೂ ಇತರ ಕೋಶಗಳ ಕಾರ್ಯವು 
ಅಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುವು. ಜೀವನ ಜಾಗೃತ್‌, ಸ್ವಷ್ಟ ಮತ್ತು ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಎಂಬ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಜಾಗ್ರಡನಸ್ಸೆ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದಿ 
ಉಪಪಾದಿತವಾಗುವಂತೆ ಎಲ್ಲ ಕೋಶಗಳ ಕಾರ್ಯವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಕೋಶಗಳು ಜೀವನ ಇರುವಿಕೆಗೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯ ಕವಾದುವುಗಳಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು. ಕೋಶಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜೀವನ ಇರುವಿಕೆಗೆ ತೊಂದರೆಯಿಲ್ಲ. ಈ 
'ಕಾರಣದಿಂದ ಕೋಶಗಳು ಜೀವನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 

1 ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆ 

ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳು ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡು 

'ವುವು. ಪುರುಷನು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನು. 
` ಷು ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಅನ್ನಮಯಕೋಶದ ಕಾರ್ಯ ಶರೀರವ್ಯಾಪಾರ 

ಇರುವುದು; ಪ್ರಾಣಮಯಕೋಶದ ಕಾರ್ಯ ಪ್ರಾಣ, ಅಪಾನ ವ್ಯಾನ ಉದಾನ 
ಮತ್ತು ಸಮಾನವೆಂಬ ಪಂಚವಾಯುಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವಿರುವುದು; ಮನೋಮಯ 
ಕೋಶದ ಕಾರ್ಯ ನಾನಾರೀತಿಯ ಜ್ಞಾ ನವ್ಯಾಪಾರವಿರುವುದು ; ವಿಜ್ಞಾನಮಯ 
ಕೋಶದ ಕಾರ್ಯ ನಾನಾರೂಪದಲ್ಲಿ ನಾನು ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಪಾರನಿರುವುದು ಮತ್ತು 
ಆನಂದಮಯಕೋಶದ ಕಾರ್ಯ ಸ್ನೇಹ, ಸೌಹಾರ್ದ, ಭಕ್ತಿ "ಮುಂತಾದ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಇರುವುದು. 


೬೫ 


1 ಸ್ವಷ್ಟಾ ವಸ್ಥೆ 
ಸ್ವಪ ಪ್ಲಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಜಿ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು 
ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾ ಪಾರಮಾಡುವುದು. ಪುರುಷನು ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಸ್ವಾರಗಳಿಂದುಂಬಾದ 
ಸ್ವ ಪ್ಲಾನುಭವವುಳ್ಳ ವನಾಗುವನು. ಜಾಗ್ರ ದವಸ್ಥೆ ಕೆಯ ಅನುಭವಗಳು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಸ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಕಾರಣ. ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ನುಹಿಮೆಯಿಂದ ಜೀವನು ನಾನಾ 
ರೀತಿಯ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ವಾಸ್ತವವೊ ಎನ್ನುವ ಹಾಗೆ ಅನುಭವಿಸುವನು. 
ii ಸುಷುಪ ಸ್ರ್ಯೈವಸ್ಥೆ 
ಸುಷುಪ್ರ್ಯ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸೂ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಆದಕಾರಣ 
ಪ ಪ್ರಪಂಚಾನುಭವದಿಂದ ಜೀವನು ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಹೊಂದುವನು. ಆದರೆ ಜೀವನ ಸ ರೂಪ 
ಭೂತವಾದ ಆತ್ಮಭಾಗವು ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ನಿದ್ರೆ ಯಾದಮೇಲೆ 
“ವಾನು ಇದುವರೆಗೂ ನಿದ್ರಿ ಸನಕ” ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆಯು ಕಂಡುಬರುವುದು, ಈ 
ಸ್ಮರಣೆಯು ನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿರುವ "ಆತ್ಮಫಿಗ್ಯೂ ನಿದ್ರೆ ತೋಡಿನೆಂದು ಜ್ಞಾ ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವೆ 
ತ್ಮನಿಗೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆ. ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ನು ಸದೂ ಎ್ರಪದಿಂದಿರುವನೆಂದು ಯ ಬನ ಇದೇ "ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುವನು 
ಎಂದು ಹೇಳುವುವು. ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್‌, ಜೀವನೂ ಸತ್‌. ಇದೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. 
ಸುಷುಪ್ರ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯಾನುಭವವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಜ್ಞಾನವಿರುವುಜಿಂದು ಸುಷುಪ್ರ್ಯನಂತರ ಕಂಡುಬರುವ “ಇದು 
ವರೆಗೂ ನಾನು ನಿದ್ರಿ ಸಿದೆನು.? ಎಂಬ ಸಂಸಾರ ನಾಗ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ನಿದ್ರೆಯ 
ಅನುಭವವು ಪುರುಷಸಿಗಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆಈಸ್ತ ಒರಣೆಯು ಹುಟ್ಟಿ ಲವಕಾಶವಿರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಈ 
ಸ್ಮರಣೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ನಿದ್ರೆ ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾ "ರೂಪೆ ಅಥವಾ ಚಿದ್ರೊಪ 
ನಾಗಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯಚೇಕಾಯಿತು. 
ನಿದ್ರಿಸುವವನು ಎಚ್ಚೆತ್ತ ಮೇಲೆ “ನಾನು ಸುಖದಿಂದ ನಿದ್ರಿಸಿದೆ? ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆ 
ಯುಳ್ಳವನಾಗುವನು. ಇದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಆನಂದಾನು 
ಭವವಿದ್ದಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಆನಂದವೇ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪಾನಂದ. 
ಇದು ಇತರ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ದರ್ಶನದಿಂದ ತಿರೋಧಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದ ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಇದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತ ಕ್ರವೆಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಆನಂದರೂಪ 
ದಿಂದಿರುವನೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು. ಇತರ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬಾಹ್ಯವಿಷಯ 
ಸನ್ನಿಧಾನವುಳ್ಳವನಾಗಿ ಅಶಾಂತನಾಗಿರುವನು. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಆತ್ಮಾನಂದ ಬಹುದೂರ, 


ರ 


೬೬ 


ಅಶಾಂತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದ ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಸತ್‌, ಚಿತ್‌ 
ಮತ್ತು ಆನಂದರೂಪನಾಗಿರುವನು. ಈ ರಾನವು ಆತ ನಿಗೆ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಪದಾರ್ಥದ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದುಂಟಾದುದಲ್ಲ. ಅದು ಸಾ ಭಾವಿಕವಾದುದು ಆದಕಾರಣ ಆತ್ಮನು 
ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದರೂವನೆಂದು ML ಇದೇ ಅರ್ಧವನ್ನೇ ತ್ಸ ತ್ತರೀಯೋಪ 
ನಿಷತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್‌, ಚಿತ್‌, ಅನಂತ ಅಧವಾ ಟಿ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವುದು. 

iv ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆ 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಮೂರು ಅನೆ ಗಳೂ Pe ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುವು ಇವಲ್ಲದೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಜೀವನಿಗೆ ಮತೊ ಣ್ಲಂದವಸ್ಥೆ ಇರುವುದೆಂದು 
ಹೇಳುವುವು. ಈ ಅವಸ್ದೆಗೆ "ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆ? ಎಂದು ಹೆಸರು. "ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆ 
ಎಂದರೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅವಸ್ಥೆ. ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಸ್ಥ ಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಸ್ವ se 
ಸುಷುಪಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸೆಚ್ಚಿದಾನಂದಾಂಶಗಳು ಪ್ರ ಬಿಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುವು. ಕೋಶಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವಿರುವುದರಿಂದ ಇತರ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಸ ಶೈ ರೂಪವು ಆಜಾ ್ಸಿದಿತೆವಾಗಿರುವುದು. 

ಈ ಅವಕ್ಚೆ ಗಳ ಮ ಕೋಶಗಳ ವಿಚಾರದಿಂದಾದೆಂತೆ ಸಂಸಾ ಸಾರಾವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಂಡುಟಬತೆ ಜೀವನು ಸತ್ಯ ನಲ್ಲವೆಂದೂ ಅವನು ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಚ್ಚಿದಾ 
ನಂದರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ವ್ಯಕ್ತನಾಗುವುದು. ಈ ವಿಷಯವು ಆನಂದಮಯ 
ಕೋಶದ ಕಾರ್ಯವು ಕಂಡುಬಂದಾಗ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು ; ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಎಚ್ಚೆತ್ತನಂತರ ಕಂಡುಬರುವ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಅನುಮಿತವಾಗುವುದು ; ಮತ್ತು 
ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ಸಂಪೂರ್ಣಿವಾಗಿ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವುದು ತುರೀಯಾ 
ವಸ್ಥೆ Ry ನಡಕ” ಸೆಂಪೊರ್ಣವಾದ ಅನುಭವವುಂಟಾಗುವುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಗ 

ನುಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ೬.೧. 

ಗನ ಕಂಡೆ ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಅನಂತರೂಪನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಕೋಶಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಜಬ ಹೊಂದುವನೆಂದೂ, ಈ 
ಜೀವಭಾವವು ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದುದೆಂದ್ಕೂ ಈ ಅಂಶವೇ ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಆಗಾಗೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಇರುವುಡಿಂದೂ, ಇದೇ ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ಷಪಡುವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು 
ಹೇಗೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದು, ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಆತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾ ಕ್ಕ ತಿ oS ಕ್ರಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ವಾ ರಕ್ಕೆ ಮಾಜ ಅವಸ್ಥೆ ಯೇ ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನೋಕ್ಷವೆಂದು 
ಹೆಸರು” ಇದು ಅನಂದರೂಪ, 


೬೭ 


೮ ಮೋಕ್ಷ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ 
೧ ಮೋಸಕ್ಷಸಾಧನವಾದ ಆತ್ಮೆಸಾಕ್ತಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಕ್ರಮ 

ನಾವು ಹಿಂಜೆ ಕೋಶ ಮತ್ತು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮರೂಪನೆಂದು ಗ್ರ ಹಿಸಿದೆವು. ಇದರಿಂದೆ ಜೀವನು 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವುದು ತಪ್ಪೆಂದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಈ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ವಿಚಾರಸಹಿತವಾದ ಉಪಸಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವುದು, ಉಪಸಿಷತ್ತುಗಳಿಗೇ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಹೆಸರು, ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಪೆರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ವಾರವೆಂದರೆ ಇರುವ 
ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಸಾಕ್ಷಾತೃರಿಸುವುದು ; ಹೊಸದಾಗಿ ಆತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೆಂದಲ್ಲ. 
ಇರುವುದನ್ನೇ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಮರಿಸುವುದೆಂದರೆ, ಇದ್ದ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ ಪಡಿಸುವುದೆಂದರ್ಥ. ಈ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನದ ನಿವ್ನತ್ತಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಜ್ಞಾನದ ಪರಮ ಪ್ರಯೋಜನ. ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಮನನದಿಂದ 
ಆದನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಧ್ಯಾನಮಾಡಲು ಆತ್ಮಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾರವಾಗುವುದು. 

ನಮಗೆ ಆತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಬಹು ದ್ಲಢವಾದುದು. 
ಆತ್ಮನು ಆನಂದರೂಸನಾದರೂ ನಮಗೆ ದುಃಖರೂಸವಾದ ಸಂಸಾರವಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಇದೇ ಕಾರಣ. ಇದು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಅತ್ಮಸ್ತರೂಪವಿಂತಹುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ನಿವೃತ್ತಿ ಹೊಂದಲಾರದು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲದ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನು 
ಭವವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಲಾರದು, ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಪವಾದುದಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಆನಂದೆ 
ಮಯಕೋಶದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ, ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ನಮಗುಂಟಾ 
ಗುವ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ವರೂಸಜ್ಞಾನವು ಹರೋಕ್ಷರೂಪವಾದುದು. ಈ ಅನುಭವಗಳಿಂದ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಜೀವಭಾವವು ಸತ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವೆವೇ ಹೊರತು ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪನೆಂದಲ್ಲ. ಜೀವಭಾವವು ಸತ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮೆರೂಪನಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸುವೆವು. ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಲಾತ್ತಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭನ 
ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹೇಳುವೆವೇ ಹೊರತು ನಮ್ಮ ಸಂತ 
ಅನುಭವದಿಂದಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವೆವುಳ್ಳ ಯೋಗಿಗಳು ಯಾರಾದರೂ ಕಂಡುಬಂದರೂ 
ಅವರ ಅನುಭವವು ನಮ್ಮದಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ನಮಗೆ ಸಾಕ್ತಾತ್ತ್ಮಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇತರರ ಅನುಭವವು ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು ಅನುಭವಿಸಿದ 
ವಿಷಯವು ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಗೋಚರವಾಗಬಹುದೆಂಬ ಸಂಭಾವನೆಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದು. ನಾವು ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭವದಿಂದ ತಿಳಿದಿರುವೆವು. 
ಇದು ನಾವು ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭನದಿಂದಲೇ ನಿವೃತ್ತಿ ಹೊಂದುವುದೇ ಹೊರತು 


೬ಲೆ ; 


ಸಪರೋಕ್ಷಾನುಭವದಿಂದಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ನಮಗಿರುವ ಅಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭವಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂ ದ ನಮಗುಂಟಾದ ಸರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅಪರೋಕ್ಷ 
ರೂನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ 
ವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನಾವು ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅದಕ್ಕಿಂತ, ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ರಬಲನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾಸರೋಕ್ಷದಿಂದ ಪರಿಹಾರಹೊಂದಬೇಕು. 

ಪರೋಕ್ಷೆಜ್ಞಾ, ನವನ್ನು ಅಸರೋಕ್ಷರೂವವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಸಾಧನಸಂಪತ್ತಿ 
ಇರಬೇಕು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಸಾಧನವೇ ಧ್ಯಾನ. ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ತಿಳಿದ ಅಂಶ 
ವನ್ನು ಧ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅದು ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗುವುದು. : ಮನುಷ್ಯನು 
ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗಲು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯನಿರಬೇಕು. 
ಇವರಿಂದ ಸನ್ಯಾಸವುಳ್ಳ ವನೇ ಧ್ಯಾನಮಾಡಲರ್ಹನೆಂದೂ ಇತರರು ಅರ್ಹೆರಲ್ಲವೆಂದೂ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

"ಸನ್ಯಾಸ' ಎಂಬುದು ಒಂದು ಆಶ್ರ ಮವಿಶೇಷ. ಆಶ್ರಮವೆಂದರೆ ಶ್ರಮಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ಹೊಂದಿದೆ ಯೋಗ್ಯತೆ ಎಂದರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ ಸನ್ಯಾಸ ಎಂಬುದು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಆಕೆಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಸೆಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರ ಯತ್ನವು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಈ ಪ್ರಯತ್ನವು ಸನ್ಯಾಸಕ್ಸಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಗಾರ್ಹಸ್ಸ್ಯ ಮತ್ತು ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ವೆಂಬ ಆಶ್ರಮತ್ರಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿ 
ಸುವುದು. ಈ ಆಶ್ರಮತ್ರ ಯಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ಕಾಲದ ಜೀವನು ಮುಖ್ಯ ನಲ್ಲವೆಂದೂ ಶಾಶ್ವತ 
ವಾದ ಆತ್ಮನ್ವರೂಪಕ್ಕ ನುಗುಣವಾದ ಜೀವನವೇ ವಿಹಿತವಾದುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು; 
ಅದನ್ನು ಆಚರಣೆಗೆ ತರಬೇಕು; ಮತ್ತು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯನಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿನ 
ಗುಣವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಬೇಕು. 

೨ ಆಶ್ರಮಗಳು 

ಮನುಷ್ಯನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವ ಜೀವನದ ಹಂತಗಳಿಗೆ 
ಆಶ್ರಮಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಇವು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ್ಯ, ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ಮತ್ತು 
ಸನ್ಯಾಸನೆಂದು ನಾಲ್ಫು. 

1 ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ 

ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬಾಲಕನಾದ ನಾಧಕನು ಶಿಷ್ಯನಾಗಿ ಯೋಗ್ಯ ಗುರು 
ವಿನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿರುವನು. ಅವನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ನಿಗ್ರಹೆವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವನು. 
ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಅವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಸ್ವಾಧೀನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳು ವನು. ಅವನ್ನೇ ತನಗಿಂತಲೂ ಚಿಕ್ಕವರಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿ 
ತನ್ನ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಈ ಆಶ್ರಮವು ಇವನಿಗೆ ನಿರ್ದೋಷ 
ವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸಿದರೆ ಇವನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಸನ್ಯಾಸಕ್ಕೇ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುವನು. 


ರ 


ತ ಗಾರ್ಹಸ್ಥ | 

ಗೃಹೆಸ್ಟಾ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ತನ್ನ ಭವಿಷ್ಯತ್ತಾ ದ ಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿ 
ಸುವ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಆಚರಿಸುವನು. ದೈನಂದಿನ ಕರ್ಮವಿಶೇಷಗಳಿಂದಲೂ 
ಅತಿಧಿ ಮತ್ತು ಅಭ್ಯಾಗತರನ್ನು ಆದರಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ತನ್ನ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಕ್ಷೇಮವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವನು. ವ್ರತನಿಯಮಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಆಚರಿಸುವನು. 
ದಾನ, ಧರ್ಮ, ಪೂಜೆ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಕ್ರಮನಾಗಿ ಸ್ವಾರ್ಧತ್ಯಾಗಮಾಡಿ 
ಉತ್ತಮವಾದ ಆಶ್ರಮಗಳ ಜೀವನಕ್ಕೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಅರ್ಹೆನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವನು. 

in ವಾನಪ್ರಸ್ಥ 

ಈ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ತಪಸ್ವಿ ಯಾಗುವನು ಅನನು ವಿಷಯಲಂಪಟೆ 
ಯನ್ನು ಬಿಡುವನು ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸೆಂವಾದಿಸೆಲು ಉದ್ಯೋಗಿನು 
ನನು ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಧ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಆದರದಿಂದ ಮಾಡುವನು ಅವನು ತನ 
ಗಿಂತ ಕಡಮೆಯಾದ ಇತರ ಆಶ್ರ ಮದವರಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಮೇಲ್ಸಂಜಕ್ಕಿಯಾಗಿರುವನು 

iV ಸನ್ಯಾಸ 

ಹೀಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಹೊಂದಲಪೇಕ್ಷಿನುವ ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾಶ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿ ಸರತತ್ತ್ವದ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಗೃಹಸ್ಥಾ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತವಾದ 
ಸಾಖ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಸತ್ವಶುದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿ, ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾ ನಮಾಡುವುದಕ್ಚರ್ಹನಾಗಿ, ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಧ್ಯಾನವನ್ನಾ ಚರಿಸಿ, ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸಾಕ್ತಾತ್ವರಿಸುವನು ಇದರ 
ಫಲವೇ ಮೋಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಕಾಲವಿಯಮವಿಲ್ಲ ಆದರೂ 
ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ವೈರಾಗ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಸಂವತ್ತನ್ನುಳ್ಳವನಾದುದರಿಂದ 
ಸಫಲವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಅದೇ ವಿಹಿತವಾದ ಕಾಲ 

೯ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ 
(Beginnings of Psychology) 
ಭಾರತೀಯ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ತಳೆಹದಿ 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಕೋಶ ಮತ್ತು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳ ವಿಚಾರವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಸೂಚಿಸಿರುವುವು ಉಪನಿಷನ್ಮನ 
ಶ್ಯಾಸ್ತ್ರವು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತನಾದ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯನಾದ 
ಆತ್ಮನೊಬ ಕಿರುವನೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುದು ಈ ಆತ್ಮನಿರುವ 
ನೆಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹೆಸಡಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಮಾಣದ 


ಆನಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನೇ ಎಲ್ಲ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೂ ಮೂಲಾಧಾರ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಅನುಕೂಲನೆಂದೆಣಿಸಬಹುದಾದ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಗೂ ಅವನೇ ಮೂಲಾಧಾರನಾಗಿರುವನು. ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತು ಆತ್ಮನು ಪ್ರತಿ 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಥ ಪ್ರಶಾಶಸ್ತ್ರ ರೂಪದಿಂದಿರುವನು (ಪ್ರ ತಿಬೋಢೆ ವಿದಿತಂ)” ನಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಕ್ಷಕ್ಕೆ, € ಬೋಧಿಸುವುದು, ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದ 
ಅವನೇ ಆಶ್ರಯ ಎಂದು ಈ ವಾಕ್ಯದ ಭಾವ, ಮನಸ್ಸು ನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ; ದ ಜ್ಞಾ ನ 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಲ್ಲ. 

ಉಪನಿಷನ್ಮನಶ್ಶಾಸ್ರವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಜ್ಞಾನನೃತ್ತಿಗಳಿರುವು 
ವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದು-ಒಂದು ಸುಷುಪ್ಲ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವೃತ್ತಿ ; ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಾಣ್ಕ ಅಪಾನ, ಸಮಾನ, ವ್ಯಾ ನ ಮತ್ತು ಉದಾನವೆಂಬ ಪಂಚಪ್ರಾಣಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ವೃ 3. ಪಾ ಪಾವು ಹೆ ಕೈ ದಯದಲ್ಲಿರುವುದು ; ಅಪಾನವು 
ವಿಸರ್ಜನೆಗೆ ಸಹಾಯವಾಗುವುದು. ಸಮಾನವು ನಾಭಿಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿರುವುದು; ಉದಾನವು 
ಕಂಠದಬೇಶದಲ್ಲಿರುವುದು; ಮತ್ತು ವ್ಯಾನವು ಶರೀರದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. 

ಜ್ಞಾ ನವ್ಯಾಪಾರವು ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶರೂಸ ವಾದ ವಿಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳ 
ಸಮುದಿತಪಾದ ವ್ಯಾನಾರದಿಂದುಂಟಾಗುಪುದ. ಮನಸ್ಸು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಮೂಲಕ 
ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಅವುಗಳ ಸ ರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು, ತನ್ನ 

ಇಚೆ ಗನುಗುಣವಾಗಿ ಕರ್ನೆಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದೆ ಕಾರ್ಯ ವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವುದು, ವಾಕ್‌. 
ಪಾಣಿ, ಪಾದ್ಯ ಪಾಯು, ಮತ್ತು  ಉಪಸ್ಥೆ ಸ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು. ಚಕ್ಷುಸ್ಸು, 
ಶ್ರೊ ತ್ರ, ಘ್ರಾಣ, ರಸಕ” ಮತ್ತು ತ್ವ ಕ್‌, ಎಂಬುವು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು. 
ಜ್ಞಾ ಕ್ರ ಯಗಳೂ ಮನಸ್ಸೂ ಬಾಹ್ಯ ನಿನೆಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಹಾಯಮಾಡು 
ವುವು. ಮನಸ್ಸಿ ನ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಂದ ವಿಷಯಗ್ರಹೆಣವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಬಾರ್ಯ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದೆ ಬಾಹ್ಯವಿಷಯಗಳು ಮನಸ್ಸಿನ “ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
೧೦ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ 
(Theory of knowledge) 
ಜ್ಞಾನತತ್ತ ವಿಚಾರ 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ವೈಜ್ಞಾ 
ನಿಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತು . ಹೆಚ್ಚು ಆದರವಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕೆಲವು ಸೂಚನೆಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಗೋಚರಿಸುವುವು. ಈ ೫. ಮುಂಜಿ" ಬರುವ ಜ್ಞಾನತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ತೆಳಹಧಿಯಾಗಿರುವುವು. 


೭೧ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟನುಸಾರವಾಗಿ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಧಗಳಿರುವುವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುವು. ಪಂಚಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಬಾಹೈವಸ್ತುಗೆಳ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುವು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಭಿನ್ನವಿಷಯಗಳನ್ನುಳ್ಳುವಾಗಿರುವುವು 
ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯವು ಗಂಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು , ರಸನೇಂದ್ರಿ ಯೆವು ರಸವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದು , ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ; ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವು ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಶ್ರೋಶ್ರೇಂದ್ರಿಯವು ಶಬ್ದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಗೆಂಧವು 
ಪೃಧಿನಿಯ ಗುಣ ; ರಸವು ಉದಕದ ಗುಣ , ರೂಪವು ತೇಜಸ್ಸಿನ ಗುಣ ; ಸ್ಪರ್ಶವು 
ವಾಯುವಿನ ಗುಣ ಮತ್ತು ಶಬ್ದವು ಆಕಾಶದೆ ಗುಣ. ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯವು ಇತರ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವು 
ದೆಂಬುದು ಆ ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ತು ಮತ್ತು ಆ ವಿಷಯಕ್ಚು ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ವುದ. ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಒಂದು ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ 
ಗೃಹೀತವಾದ ಗುಣವು ಯಾವ ಭೂತದಲ್ಲಿರುವುಜೋ ಆ ಭೂತದಿಂದಲೇ ಆ ಇಂದ್ರಿ 
ಯವು ರಚಿತವಾದುಡೆಂಬುದೆನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ರೂಪವನ್ನು ಗ್ರೆಹಿಸುವ 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ರೂಪವುಳ್ಳ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿರುವುದು, ಈ ಕಾರಣ 
ಆ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕು ಆ ವಿಷಯೆಕ್ಕು ಸೆಂಬಂಧವಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ 
ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಷಯಗಳು ಪಂಚಭೂತಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವುವು 

ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯವಹಾರದೆಲ್ಲಿ ವಿಷಯವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಂಡುಬರು 
ವುಮ ಎಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆನು ಭಿನ್ನನಾದವನಂತೆ 
ಕಂಡುಬರುವನು. ಈ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಿಷಯನ್ರಸಂಚದಂತೆ ಕಾಣುವನು ಎಂದರೆ 
ವಿಷಯಪ್ರಪಂಚವು ಆಭಾಸಮಾತ್ರ. ಅದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಹಂದೆ ಉಪಪಾದಿತವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆ ಎಂಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಸುಕ್ಲಾತ್ವಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ 
ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮರೂಪನಾಗುವನು. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಚೈತನ್ಯ ರೂಪವಾದ ಅನುಭವವಿರು 
ವುದು, ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಪ್ರಪಂಚವೂ ಇಲ. ಅವನಿಗೆ ಅದರ 
ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ, 

ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆನುಸಾರವಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾ ನವು ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂದ್ಕೂ ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಅನಂತವಾದ ವಸ್ತು ವನು ಎ ಗ್ರಹಿಸ 
ಲಾರಜಿಂದೂ, ಅನಂತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಸಾರೆವೆಂದರೆ ಆ ವಸ್ತುವೇ ಆಗುವು 
ಜಿಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಅನಂತವಸ್ತುವೇ ಚೈತನ್ಯ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಅದನ್ನು 
ವಸ್ತುವೆಂದು ಕರೆಯುವುದೂ ಗೌಣ. 


೧೧ ಈಶ್ವರ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಪ್ರಸೆಂಚಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ನಂತೆಯೇ ಒಂದು ಅಕಾಕೆ 
ವುಳ್ಳವನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದರೆ, ಅವನು ಈಶ್ವರನೆನಿಸುವನು. ಸತ್‌ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನು 


೭ಪಿ 


ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯುವುದರ ಮೂಲಕ ಜಡಪ್ರ ಪಂಚವನ್ನು ಮತ್ತು ಜೀವರನ್ನು 
ಸ್ಟಿಸಿದನೆಂದು ಛಾಂಜೋಗ್ಯೊಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳುವುದು, ಈ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಪ್ರಪಂಚ. 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಒಬ, ಪುರುಷನೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಆಗ ಅವನು ಈಶ್ವರನೆನಿಸುವನು. 
ಬ್ರಹ್ಮನು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿದು ಈಶ್ವರನಾಗುವನು. ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತಾನೇ 
ತನ್ನ ವಿಷಯನಾಗಿರುವನು. ಹೀಗೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯಲು ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಕಾರಣ, 
ಈ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಪ್ರಕೃತಿಯೆನಿಸುವುದು. 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಈಶ್ವರನು ಖಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಜೇವತೆಗಳಂತೆ 
ಪ್ರಸಂಚದಿಂದ ಭಿನ್ನ ನಾದವನಲ್ಲ, ಅವನು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರು 
ವನು. ಇವನೇ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಅಂತೆರ್ಯಾಮಿಕಾರಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಾದಾನ 
ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣಗಳಾದವನೆಂದು ವ್ಯವಹೈತನಾಗಿರುವನು, 

€ ಅವಿದ್ಯೆ > ಅಧವಾ ಅಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತು ಸ್ಥಿ ಕಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿರುವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳಿರುವಂತೆ ತೋರಲು ಕಾರಣವಾಗುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದಲೇ ಇದಕೆ ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದೇ "ಮಾಯೆ? ಯೆಂದೂ « ಪ್ರಕೃತಿ > 
ಯೆಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜೀವಭಾವವು ಮತ್ತು ಜಡಪ್ರಪಂಚ 
ದಂತೆ ತೋರುವಿಕೆಯು ಈ ಅವಿದ್ಯೆ ಅಥವಾ ಮಾಯೆಯ ಕಾರ್ಯ. ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಈಶ್ವರನೂ ಅಲ್ಲ; ಜೀವನೂ ಅಲ್ಲ. ಅವನು ಅಖಂಡ್ಕೆ ಅನಂತ 
ಮತ್ತು ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ನಾನಂದರೂಪ. 


೧೨ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು 


ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರೆಲ್ಲರೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುವೆಂದೂ, ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಮಾಡಬಹುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು. ಉಪನಿಷನ್ಮತ 
ವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಅದ್ವೈತ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಸನಾಚಾರ್ಯರಾದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಮತವನ್ನೂ, ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ರೈತಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನಾಚಾರ್ಯರಾದ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಮತವನ್ನೂ, ದ್ವೈತ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನಾಚಾರ್ಯರಾದ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರ ಮತವನ್ನೂ ಗಮನಕ್ಕೆ ತರಬೇಕಾ 
ಗಿರುವುದು, ಈ ಹೊತ್ತಿನ ನಮ್ಮ ಸಂಘಜೀವನವನ್ನು ಇವು ಆಳುತ್ತಿರುವುದೇ ಇದರ 
ಕಾರಣ, ಈ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರೂ ಪ್ರಾಯಃ ಒಂದೇ ಜಾತೀಯೆವಾದ ನಿಯನು 
ವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಉಪನಿಷತ್ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೂ ಸರ್ಯವ 
ಸಾನದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾ ಯವುಳ್ಳವರಾಗಿರುವರು, ಇದನ್ನು ಸಂಗ್ರಹೆಮಗಿ ಉಪ 
ಪಾದಿಸಬಹುದ್ದು 


ತ್ಯ 
ಇ 
ಈ 


೭ಶಿ 


1 ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಇತರ ಆಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವಿಕರು. ಇವರು 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭೇದ ರೂಪವಾದ ಅದ್ವೈತವೇ ಉಪನಿಷನ್ಮತವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಅದನ್ನೇ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿರುವರು. ಇವರ ಉಪನಿಷತ್ತತ್ತ್ವ 
ನಿರ್ಣಯವು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು. 


ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಅದ್ವೈತವೇ ಎಂದರೆ ಜೀವ 
ಬ್ರ ಹ್ಮರ ಅಭೇದವೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ತಾತ್ರರ್ಯನೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದು. 
“ ಸತ್‌ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಪಂಚದ ಆದಿಯಲ್ಲಿದ್ದಿತು (ಸದೇವ......, 
ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌)” ಮತ್ತು “ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಒಂದೇ; ಅದು ದ್ವಿತೀಯರಹಿತ 
ವಾದುದು (ಏಕಮೇವಾ ದ್ವಿತೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ)* ಎಂಬುವು ಉಪಕ್ರಮ. “ಸಮಸ್ತ 
ಪ್ರಷಂಚದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವೇ ಸತ್ಯವಾದುದು (ಐತದಾತ್ಮ್ಯ ಮಿದಂ ಸರ್ವಂ)” 
ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರ, “ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜೀವನಾದ ನೀನು ಆಗಿರುವೆ, (ತತ್ತ ಮಸಿ)”, 
ಎಂದು ಒಂಬತ್ತಾವರ್ತಿ ಅಭ್ಯಾಸ, ಅಭೇದತತ್ತ್ವವು ಶ್ರುತಿಯ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವತೆಯಿರುವುದು- 
“ಅನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವು (ಅಥ ಸಂಪತ್ಯ್ಯತೆ)” ಎಂಬುದು ಫಲ. “ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ: ತಿಳಿಯದಿರುವುದು ತಿಳಿದಂತಾಗುವುದು (ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ 
ಭವತಿ)” ಎಂಬುದು ಅರ್ಥವಾದ, “ಹೇಗೆ ಒಂದು ಮಣ್ಣಿ ನ ಸದಾರ್ಥದರ್ಶನದಿಂದ 
ಸರ್ವವೂ ಮಣ್ಣೆಂಬ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವುದೋ ( ಏಕೇನ ಮೃಕ್ಟಿಂಡೇನ ಸರ್ವಂ 
ಮೃಣ್ಮಯಂ ವಿಜ್ಞಾ ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌)” ಎಂಬುದು ಉಪಪತ್ತಿ. ಇವುಗಳಿಂದ ಅದೆ ಪತೆವೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿಗೆ ಅಭಿವ್ರೇತವಾದುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 


ಇದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಪುನಃ ಪುನಃ ಅದ್ವೈತವನ್ನೇ 
ಬೋಧಿಸುವುವು. “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನು (ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ); “ಪೆರತತ್ತವೇ ನಾನು 
(ತದ್ಯೋಹೆಂ ಸೋಸಾ, ಯೋಸೌ ಸೋಕಂಂ)” “ಆದಿತ್ಯ ನಲ್ಲಿರುವವನು ನಾನೇ 
(ಯೋಸಾವಾದಿತೈ ಪುರುಷಃ ಸೋಹೆಮಸ್ಮಿ);” “ಅವನೇ ನಾನು (ಸ ಏವಾಹೆಮಸ್ಮಿ)” 
ಎಂಬುವುಗಳೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣೆ. “ಯಾವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಆತ್ಮ 
ಮಯವಾಗುವುದೋ ಎಂದರೆ ಸರ್ವವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗುವುಡೋ ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಇವನು ಕರ್ತೃಕರ್ಮಸಂಬಂಧರಹಿತನಾಗಿರುವನು (ಯತ್ರತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮ್ಮೈವಾ 
ಭೂತ್ತತ್ರೇನ ಕಿಂ ಪಕ್ಕೇತ್‌ . )”, “ಆತ್ಮನು ನಾಶಹೀನನು (ಅವಿನಾಶೀ ವಾ ಅರೇ 
ಯಮಾತ್ಮಾ . . .)” ಎಂಬುದು ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸತ್ಯನೆಂಬುದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. 

“ಪರಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ (ನ ತು ತದ್ದ್ವಿತೀಯ 
ಮಸ್ತಿ)” ಎಂಬುದು ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಫಿಸೇಧಿಸುವುದು. “ಸರ್ವವೂ ಅವ್ಯಯ 


೭೪ 


ವಾದ ಸರವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಏಕೀಭವಿಸುವುದು (ಸರೇಂವ್ಯಯೆ ಸರ್ವ ಎಏಕೇಭವಂತಿ)” 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಪಂಚದ ಏಕೀಭಾವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. “ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು 
ಬ್ರಹ್ಮನಾಗುವನು (ಬ್ರಹ್ಮನೇದ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ)” ಎಂಬುದು ಜೀವಾತ್ಮನು 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಷನಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದು “ವರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭೇದವೂ 
ಇಲ್ಲ (ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕೆಂಚನ)” ಎಂಬುದು ಸರ್ವ ಭೇದಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸು 
ವುದು, ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷದ್ವಿ ಚಾರಮಾಡಿದರೆ, ಪರಬ್ರಹ್ಮೆತತ್ತ ಎಮೊಂದೇ ಸತ್ಯ 
ವೆಂದೂ ಅದು ಸರ್ವಭೇದರಹಿತವಾದುದೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುವು ಇದೇ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ವನ್ನೇ “ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಒಂದು ಮಾತ್ರ, ಅದು ಸಜಾತೀಯ ವಿಜಾತೀಯ ವಸ್ತುಗಳ 
ಭೇದವುಳ್ಳು ದಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದರೆಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವಿರುವುದಿಲ್ಲ (ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಂ 
ಬ್ರಹ್ಮೆ )'' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಸ್ಥಾ ನಿಸುವುದು, 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಭೇದಸರವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಕಂಡುಬರುವುಡೇನೋ 
ನಜ. ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಇವು ಭೇದಪರವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಇವುಗಳ ತಾತಶ್ಸರ್ಯವು ಭೇದವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳ ವಿರೋಧ ಬರುವುದ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೂ ಅಭೇದದಲ್ಲಿ ತಾತ್ತರ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರಜೆಂಬ 
ಶಂಕೆಯು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ರ್ರರ್ಯವಿರು 
ವುದೆಂಬುದಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಭೇದವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾದುವುಗಳೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಭೇದವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳ ವಿರೋಧವನಿರುವುದೆಂಬುದೂ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗುವುದು. ಈ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಅಭೇದೆದಲ್ಲಿಯೇ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಭೇದವನ್ನೂ ಅಭೇದವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುವೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವುದು ತಪ್ಪು. ತತ್ತೈಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾರವುಳ್ಳೆ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಅನುಭವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಾರವು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 
ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವಾದರೆ ಅವು ವ್ಯಾಹತಭಾಷಣಗಳಾಗುವುವು 
ಮತ್ತು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುವು. ಅವು ಅಪ್ರ ಮಾಣವಾಗುವುವಾದಕೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ 
ಪರತತ್ತ್ವದ ಸ್ವರೂಪವೇ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯಲವಕಾಶವಿಲ್ಲದಜೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತೋರಿದಂತೆ 
ತತ್ತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಜಗತ್ತು ತತ್ತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕುರುಡಾಗಜೇಕಾಗು 
ವುದು  ತತ್ತ್ವನಿಶ್ಚಯ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದಿರಲು ಜೀವನವು ಉದ್ದೇಶಹೀನವಾಗುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಯಾತ್ರೆ ಯೇ ದುಸ್ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು, ಪ್ರಪಂಚಯಾತೆ ಯು 
ದುಸ್ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅವಧಿಸಹಿತವಾದ ಸಪ್ರಪಂಚವ್ಯವಹಾರವು. ಅವಧಿಹೀನವಾದ ವಸ್ತು 


೩೫ 


ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಪ್ರಪಂಚವು ಸ ಸತ್ಯ ವಾದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂಚನೆಯು ಯುಕ್ತವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ ಆದಕಾರಣ ಪ್ರ ನಂಚಾನುಭವಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಅವಧಿಹೀನವಾದ ಆ ಅಥವಾ 
ಅನಂತವಾದ ವಸ್ತು ಚೀಪಹೀನನಾಗಿರಬೇನು, 


ಇದೇ ವಿಷಯವೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಪರಮ ಸಮ್ಮತ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಬೋಧಿಸುವುದಾನರೆ ಅದು ಉಪನಿಷತ್ತೆ ತಾತ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತೆಂದರೆ ಪರತತ ತದ: ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುದೆಂದರ್ಥ- ಈ ಹಸ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಉಪನಿಷತ್ತು, ಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಅಭಿಪಾ ಪ್ರಾ ಯನಿರುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸು 
ವುವು. ಇದಕ್ಕ ನುಸಾರೆವಾಗಿ ಭೇದವು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸ ಲ್ರಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಹದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭೇದೋಪದೇಶವು 
ಪ್ರಪಂಚವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಭೇದವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡುವುದೇ ಹೊರತು 
ಜಾ ಜಃ ಭೇದವನ್ನಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದ “ಹೊರತು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ವಿರೋಧವು ಸಾ "ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲದ ಭೇದದ ಅನುವಾದವಾದರೂ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. ಅದು 4 ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ (ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿಕಿಂಚನ)'' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು ಬರುವ ಭೇದನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶಕೊಡುವುದು. ಭೇದಪ್ರ ಸಕ್ರಿ ಇದ್ದ ರಲ್ಲವೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಜೇದನಿಸೇಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ? ಹೀಗೆ ಈ ವಿಚಾರಗಷ್ಟು ಅದ್ದಿತೀಯ 
ವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ಎನೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಡುವುದೆಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಸಾ ಏಸುವುವು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಭೇದಹೀನನೆಂಬುದು ಅವನು ಸೆಗುಣನಲ್ಲವೆಂಬ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನು "ನಿರ್ಗುಣನೆಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರ. “ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇದಲ್ಲ, ಇದೂ ಅಲ್ಲ (ನೇತಿ ನೇತಿ)'' ಎಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುದು 4 "ಬ್ರಹ್ಮತತ್ರ್ವ ವು ಅಸತ್ಯ ವಲ್ಲ ಜಡವಲ್ಲ 
ಅವಧಿಯುಳ್ಳು ದಲ್ಲ ( ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ) ತ್ತಿ ಎ ವಾಕ್ಯವು 
ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಕರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಇತರ 
ವೇದಗಳೆಲ್ಲ ಈ ಬ ್ರಿಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ತಕ ಲ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿ 
ಸಲು ಉಪಾಯವನ್ನು “ಜೋಧಿಸುವುವು. ಈ ಸಹತ ಕರ್ಮ. ದರಿಂದ 
ಸತ್ವ ಶುದ್ಧಿ ಯಾ ಇದು ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಲು "ಸಾಧನ 
ಬಡು ಹೀಗೆ ವೇದಗಳು ಸರಸ್ಸ ರ "ನಿರುದ್ಧಾ ಹೆಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಲ್ಲ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದಕ್ಳಾಗಿಯೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ"“ಪ್ರಪಂಚ 
ವಿರುವುದಾದರೆ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು (ಪ್ರ ಸೈಜೂ 
ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ ನಿವರ್ಕೇತ ಕ ಸಂಶಯಃ ಲಿ - «ಭೇದವು ಮಾಯಾಕಲ್ಪಿತವೇ 


ಹೊರತು ಸ ಸತ್ಯವಲ್ಲ (ಮಾಯಾಮಾತ್ರ ಮಿದಂ ಜಿ ತಂ)” ಮತ್ತು “ಅಡ್ಡಿ 4ತವು 
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ಸತ್ಯ (ಅಜ್ಜಿ ತಂ ಪರಮಾರ್ಥತಃ > * ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಉಪಜೇಶಗಳು ಕಂಡು 
ನಲಿ 
A ಇವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಭೇದಪ್ರಪಂಚವು ಮಧ್ಯಾ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು 
ನಿರ್ಗುಣನೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನೇ ಸುನು ಪುನಃ ಸ್ಥಾ ಬಸುಪುವು. 
i; ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 


ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅನಂತರ ಕಾಲದವರು. ಇವರು 
ಉಪನಿಷತ್ತತ್ತ ಎವನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿವರಿಸುವರು :-- 

ಪಸೆಂಚವು ಚಿತ್‌, ಅಚಿತ್‌, ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಮೂರು ತತ್ತ ಎನನ್ನುಳ್ಳುದು 
ಚಿತ್ತೆಂಬುದು ಚೇತನ ಪದಾರ್ಥ. ಅಚಿತ್ರೈೆಂಬುದು ಅಚೇತನ, ಈಶ್ವರನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ. 
ಇವನು -ನಿರ್ಗುಣನಲ್ಲ ಅನಂತಕಲ್ಯಾಣಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನು, ಇವನು ಸರ್ವೇಶ್ವರ. 
ಸರ್ವವೂ ಇವನ ಅಧೀನ. ಇವನು ಸರ್ವಾಧಾರ ಮತ್ತು ಸರ್ವಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಕಾರಣ, 
ಇವನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಇವನ ಶರೀರವೆನಿಸುವುದು. ಇವನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾದ ಚಿದಚಿತ್ತತ್ತ್ವಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆನಿಸುವನು. 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವ ಕಾರಣವೆಂದರ್ಥ. 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃ ಷ್ಟಿ ಸಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಟೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ನಿಮಿತ್ತ 
ಹಾರಬಜೆಸುವು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಸಿಕೆಂದರೆ ಚಾ ಕಾರಣವನ್ನು ಕಾರ್ಯ 
ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ) ಂಟುಮಾಡಿಸುವನೆಂದರ್ಥ. ಈ ಕಾರಣನಾದವನಿಗೆ 
ಕಾರ್ಯದೆ ಕತೆಣ್ಯ ಎಂದು ki ಈತನೇ ಕಾಲ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿದ್ದು 
ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಲು ಸಹಾಯಮಾಡುವವನಾದ ಕಾರಣ ನಹಕಾರಿಕಾರಣನೆನಿಸುವನು. 
ಸಹೆಕಾರಿಕಾರಣನೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಲು ಸಹಾಯಮಾಡುವ ಸಾಮಗ್ರೀ ಎಂದರ್ಥ. 
ಈಶ್ವರನು ಜೀವನಿಂದ ಭಿನ್ನ, ಜೀವನು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ. ಜೀವನೂ ಅಜೀತನ ಜಗತ್ತೂ 
ಈಶ್ವರನಂತೆ ಸತ್ಯವಾದುವುಗಳು. ಇವೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ 
ನಿಷಯಗಳು. 

“ ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತೆಂಬ ವಸ್ತುಮಾತ್ರವಿದ್ದಿತು (ಸಜೇವ್ನ....... 
ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌. ಛಾಂ. ೬-೨-೧), 3 ಈ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಪಂಚದ ಆರೆಂಭ 





* ೧. ಅದ್ವೈತಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ «ಃ ಪ್ರಪಂಚೊ ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ ?* ಮುಂತಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಫರಮಗುರುಗಳಾದ ಗೌಡಪಾದರಿಂದ ರಚಿತವಾದುವು ಎಂಡು 
ಹೇಳುನ ಪದ್ಧತಿ. ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಇವು ಗೌಡಪಾದ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲ; ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕ್ಯ ಈ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳು ಮಾಂಡೂಕ್ಕ್ಟೋಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿರುವುವು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು, ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಭಾಸ 
ವಾಗುವ ಈ ವಾಕ್ಕಗಳ ಅರ್ಥ ಅದ್ಧೈತಸಾಧಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಉದಾಜೃತವಾಗಿರುವುವು, 
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ದಲ್ಲಿದ್ದನು ( ಬ್ರಹ್ಮ ವಾ ಇದಮೇವಾಶ್ರ ಆಸೀತ್‌ ಬೃ. ೧-೪-೧೦ )” ಮತ್ತು 
“ಆತ್ಮ ಮಾತ್ರ ಈ ಪ್ರಸಂಚದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿದ್ದನು (ಆತ್ಮಾ ವಾ ಇದಮೇಕ ಏವ 
ಅಗ್ರ ಮ ಐ.೧ ವ್ಸ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಬ್ರ ಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕುರಣನೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. "ಉಪನಿಷತ್ತು ಗೆಳು "ಬ್ರಹ್ಮನು ಚತು 
ರ್ಮುಖಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜನಕನೆಂದೂ ಅವನೇ ಠಿರ್ದೋಹಷನೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವುವು. ಇದ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ ನಾರಾಯೆಣನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ 
ಕೆಲವುವೇಳೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ, ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೇ ಕಾರಣ 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ರುದ್ರ, 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಮುಂತಾದ ವದಗಳಿಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆರೂಪಿಯಾದ ನಾರಾಯಣನೆಂದು 
ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಫರ್ಶೃವೆಂದು 
ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳ ವಿರೋಧವು ಸಂಭವಿಸುವುದು. "ಬ್ರಹ್ಮ', “ನಾರಾಯಣ' ಎಂಬೀ 
ಶಬ್ದ ಗಳು ಅರ್ಥಾಂತರಕೃವಕಾಶಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. "ರುದ್ರ? ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು 
ಅರ್ಥಾಂತರಕ್ಕವಕಾಶಕೊಡುವುವು. ಆದಕಾರಣ ರುದ್ರ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಗೆ 
ನಾರಾಯಣಪರವಾದ ಅರ್ಥಮಾಡಿ ನಾರಾಯಣನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿ 
ಯುವುದು ಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಅರ್ಧವೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗಿರುವುವೆಂಬ ನಿಯಮಕೃನುಸಾರವಾಗಿರುವುದು. 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು “ಅದು ನೀನು (ತತ್ತ್ವಮಸಿ)” 
ಮುಂತಾದ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಪ್ರಸಂಚಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಭಿನ್ನನೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಅಭೇದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ತೋರುವ ನಿರೋಧವನ್ನು ಸರಿಹಾರಮಾಡಬೇಕು. ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅದ್ವೈತಮತದಂತೆ ಅಭೇದವೇ ಅರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
“ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನು ಗುಣಪೂರ್ಣ ; ಜೀವ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಂದ ಭಿನ್ನ” ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ “ಪರಬ್ರ ಹ್ಮನು 
ನಿರ್ಗುಣ (ಕೇವಲೊ ನಿರ್ಗುಣಶ್ಚ)” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣ 
ನೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನು ದೋಷಹೀನನೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಅರ್ಥವು “ದೋಷಹೀನ ( ನಿರವದ್ಯಂ. 
ನಿರಂಜನಂ)'' ಮತ್ತು “ಪಾಸರಹಿತ (ಅಸಹತಪಾಸ್ಮಾ)” ಎಂಬ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಗತವಾಗಿರುವುದು. 

ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಥಾ ಗುಣಹೀನನೆಂದು ಕಿಳಿಯುವುದು “ಬ್ರಹ್ಮನು 


ಅನಂದರೂಪನು (ಆನಂದೊ | ಬ್ರಹ್ಮ)” “ಬ್ರಹ್ಮನ ತ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ತಿಳಿದವನು (ಆನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೊ ವಿರ್ದ್ವಾ)? “ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 


೩೭೮ 


ಅತಂತ (ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ)? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಗುಣ 
ನೆಂದು. ಹೇಳುವ ಉಪಥಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದು. ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಗುಣಸ್ಸೆಂದೂ ಜಗತ್ಯಾರಣನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಚಿದಚಿತ್ತತ್ತ್ವಗಳಿಂದ ಸಹಿತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕಾರ್ಯನೆಂದೂ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಇದರಿಂದಲೇ ಕಾರಣಪ್ರ ಪಂಚದಿಂದ ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಂಚವು ಭಿನ್ನ ವಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಹೀಗೆ ಸ್ಥೂ ಲಸೂಕ್ಷ್ಮತತಶ್ತ್ವಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವನ್ನು ಬೋದಿಸುವುವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವೆಂದರೆ ಸ್ಫೂ ಲಸೂಕ್ಷ್ಮತತ್ತ್ವಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಅಭೇದವೆಂದರ್ಥ ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಬಹುದು. ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ಸತ್‌ 
ಮಾತ್ರ ಜಗತ್ತಿನ ಆರಂಭದಲ್ಲಿದ್ದಿತು (ಸದೇವ ...  . ಇದ ಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌)” 
ಎಂಬ ಉಪಕ್ರಮವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ, ನಿಮಿತ್ತ ಮತ್ತು ಸಹೆ 
ಕಾರಿಕಾರಣನೆಂದ್ಕೂ ಈ ನಿಮಿತ್ಮದಿಂದಲೇ ಅವನು ಜಗತ್ಸ ಎಸ್ಟಿಗೆ ಆವಶ್ಯ ಕವಾದ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೆಂದೂ ಜೋಧಿಸುವುದು. 
“ಅದು ನೀನು (ತತ್ತ್ವಮಸಿ)” ಎಂಬ ಉಪಸಂಹಾರ ವಾಕ್ಯವು ಸ್ಥೂ ಲಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ತತ್ತ್ವಗಳಿಂದ ನಿಶಿಷ್ಟ್ರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಭಿನ್ನನೆಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತತತ್ತ್ವವನ್ನಭ್ಯಾ 
ಸಿಸುವುದು “ಚಿದಚಿಡ್ರೂಸಗಳಾದ ತತ್ತ್ವಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ಶರೀರ ಅಥವಾ ವಿಶೇಷಣ'' 
ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ 
ಅಪೊರ್ವತೆಯಿರುವುದು, “ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವನು ("ತಸ್ಯ ತಾವಜೀವ ಚಿರಂ)" ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಫಲವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಈ 
ವಿಷಯವು ತಂದೆಮಕ್ಕಳ ಸಂವಾದರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥನಾದ 
ವರುವೆದು, ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೆ ಕಂಡುಬರುವ “ಹೇಗೆ ಒಂದನ್ನು ಮಣೆ ಎದು 
ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ (ಏಕೇನ ಮೃಕ್ಟಿಂಡೇನ)” ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಕ್ಯವು ಉಪಕ ಮ 

ಒಖೆ 

ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. 


| ಬ್ರಹ್ಮೆನು ಜೀವರಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂಬ ಅಂಶವು "ಜೀವನು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ 
ಸಾಯುವುದಿಲ್ಲ (ನ ಜಾಯತೆ ಮ್ರಿಯತೆ, ಕಾ ೨-೧೮)” *ಸರ್ವಜ್ಞ * ಮತು 
ಅಲ್ಪಜ್ಞರಾದ ಇಬ್ಬರು ಅನಾದಿಗಳು, ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರಾಸ್ಪತಂತ್ರರು (ಜ್ಞಾಜ್ಞ್‌ 
ದ್ವಾವಜಾವೀಶಾವನೀಶ್‌ ಶ್ರೇ)” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು ಇದಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ “ಈ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಜೆಗಳೂ ಸತ್ತೆಂಬ 
ಮೂಲಪುಳ್ಳ ವರು (ಸನ್ಮೂಲಾಃ ಇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ, ಛಾಂ, ಹಲ್ಲ), '' 


೭೯ 


«ಯಾರ ಜಿಕೆಯಿಂದ ಈ ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವೊ (ಯಶ ಕಹಾನಿ ಭೂತಾಕಿ 
ಜಾಯಂತೆ. ತೈ ೩-೧-೧) '' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಕು ನೇವಬೌಕ್ಕೆಂಿಗೆ 
ಭೇದವುಂಟಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿರುವುಡೆಂದು ತಿಳಿಯ ಬಾವಾ. 

“ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದಿತು > ಎಂಬನ್ಲಾಹಿಜೂಖನಾನ್‌ 
ದಲ್ಲಿ? ಎಂಬ ಪದವು ಜಗತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂಜಿ ಕಾಲನಿದ್ದಿ ತೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಪ್ರಸಂಚಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿರುವುದೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ರಿರೂಪಿಸಿದೆ. 
ಇದರಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸ್ಲೂಲಚಿದಚಿತ್ತತ್ತ ಎಗಳು ಕಾರಣಾ 
ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪವಾಗಿದ್ದು ವೆಂದ್ಕೂ ಈ ಚಿದಚಿತ್ತತ್ತ್ವಗಳು ಈಶ್ವರನಂತೆಯೇ 
ಸತ್ಯವಾದುವುಗಳೆಂದೂ ಅವು ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾದುವೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅವನ ಶರೀರ 
ವೆನಿಸುವುವೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. 

ii ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಜೀವೇಶಭೇದವನ್ನ್ಯೂ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ 
ವೆಂಬುದನ್ನೂ, ಈಶ್ವರನು ಗುಣಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು ಜಗೆತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದರೆ 
ಜೇತನಾಜೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಇಡೀ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಸತ್ತಾಪ್ರದನು ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸುವುವು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಇವರು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಅನಂತರ 
ಕಾಲದವರು ಇವರು ಉಪನಿಷತ್ತತ್ತ ಎನನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವರು: 


ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿಜಾ 
ರಿಸಲು ಜೀವೇಶಭೇದವೇ ವರಮಾರ್ಧವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಅಧರ್ವಣೋಸನಿಷತ್ತನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಬಹುದು. 
ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ ಎಂಬ ಎರಡು ಪಕ್ಷಿಗಳು . -.(ದ್ವಾಸು 
ಪರ್ಣಾ)'' ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮ, “ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನು 
(ಸರಮಂ ಸಾಮ್ಯಮಖೈ ತಿ)'' ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರ. “ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನು 
ತಯೋರನ್ಯಃ),”' «ಕರ್ಮಫಲಭೋಗವಿಲ್ಲದ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನು(ಅನಶ್ಚನ್ರನ್ಯಃ)'' ಮತ್ತು 
«ಮತ್ತೊಬ್ಬನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು (ಅನ್ಯಮೀಶಂ)” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
"ಅನ್ಯಃ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅಭ್ಯಾಸವಿರುವುದು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಥವಾ ಅನ್ಯ 
ಎಂದರೆ ಭಿನ್ನನೆಂದರ್ಥ. ಈಶ್ವರನು ಲೋಕಾನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವ 
ನನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಶಾಸ್ತ್ರ ಒಂದೇ ಆಧಾರ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿ 
ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಅಧವಾ ಜಗತ್ತು ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದೂ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾಗಿರುವುದು, ಇದರಿಂದ ಈಶ್ವರಭೇದಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವತೆ ಇರುವುದೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು. « ಪುಣ್ಯಪಾಪವೆಂಬ ಕರ್ಮವನ್ನು ನೀಗಿ (ಪುಣ್ಯಪಾಪೆ ವಿಧೂಯ)” 
ಎಂಬುದು ಫಲ. . “ಇವನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು....(ಅಸ್ಯ ಮಹಿಮಾನಂ)” ಎಂಬುದು 


ಲಂ 


«ಮತ್ತೊಬ್ಬನು. ಭೋಜನ ಮಾಡದಿದ್ದರೂ ( ಅನಶ್ನನ್ನನ್ಯಃ) 


ಅರ್ಥವಾದ 
ಎಂಬುದು ಉಪವತ್ತಿ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಭೇದವೇ ಸತ್ಯ ವೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸುವುವು. 
ಒಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವ ನ್ಯಾಯವೇ ಬುಕ್ಕ ಎಲ್ಲ ಉಪ ಪರಿಷತ, ಗೂ ಅನ್ವ 


ಯಿಸುವುದು. ಇದರಿಂದ ಜೀನೇಶಭೇದವೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಎಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು ಜೀವೇಶರಿಗೆ ಅಭೇದನಿದ್ದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರ 


ಣವೇ ಇಲ್ಲ 
ವಿಚಾರಮಾಡಲು ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಉದಾಹರಿಸಿದ ಉಪಕ್ರಮ 


ಮೊದಲಾದುವೂ ಭೇದವನ್ನೇ ಸ್ಥಾಪಿಸುವುವು “ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ 
ಅದು ದ್ರಿತೀಯೆರಹಿತ.” ಎಂಬ “ಬನ ಪಕ್ರಮವು ನಿತ್ಯ ವಾದ ಅವನ್ನು ನಿಷೇಧ 
ಲಾರದು ಆದಕಾರಣ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಕತ್ತ್ವ್ವ ವು 1 ಮತ್ತೊಂದು 
ಪದಾರ್ಧರಹಿತವಾದುದೆಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಬೇಕು ನ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆತ್ಮ; 
ಎಂಬ ಉಪಸಂಹಾರವು ಅದ್ದೆ ಪತಪರವಾದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ತರೂಪವೆಂದು ಉಪ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ, ಪುನಃ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆತ್ಮನೆಂದು 
ಹೇಳಲು ಸೆಂಭವವಿರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ವ್ಯ ರ್ಧವಾಗುವುದು ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
««ಜಗತ್ತಿಗೆ ಈಶ್ವರನು ಸ್ವಾಮಿ” ಎಂದು ಅರ್ಧಮಾಡುವುದರಿಂದ ಈ ದೋಹಣೆ 
ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಅದು (ಬ್ರಹ್ಮೆನು) ನೀನು ಆಗಿರುವೆ (ತತ್ತ್ವಮಸಿ) 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ «ಅದು? 
ಎಂಬುದು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. « ನೀನು' ಎಂಬುದು 
ಅಲ್ಪಜ್ಞನಾದ ಜೀವನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. «ಆಗಿರುವೆ?' ಎಂಬುದು ಆಪಾ 
ತತಃ ಇವುಗಳ ಅಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಈ ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ ಅರ್ಥವು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವಜ್ಞ ತೆಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದರಿಂದ ಅಯುಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಇದನ್ನು ಆಪಾತತಃ ಇನ ಅರ್ಥ ಎಂದು. ತಿಳಿಯಬೇಕಾಯಿತು. ಈ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅಜ್ವೆ 4ತವು ಈ ಪದಗಳ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅವು ಸ ಸರ್ವಜ್ಞ ತೆಯೆಂಬ SC ಜಾನ ವಿಶೇಷ್ಯಾಂಶವಾದ 
ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಜೋಧಿಸುವುದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅನಂತರ ಚೈತನ್ಯ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ ಕೆ ವಾಗಿರುವುಜಿಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಇದು ಯುಕೆ 
ವಲ್ಲ (ಅದು' ಮತ್ತು "ನೀನು? ಎಂಬ ಪದಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷಣ ರಹಿತವಾದ 
ಚಿತನ್ಯವು ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥವೆಂಬುದು ಕ್ಲಿಷ್ಟಕಲ್ಪನೆ ಒಂದು ವೇಳೆ ಈ ಕಲ, ಬ್ರನೆಯು 
ಯುಕ್ತವಾದರೂ ಸ ಚೈ.ತನ್ಯಕ್ತೂ ಚೆ ತನ ನಕ್ಕೂ ಅಭೇದ» ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಪಸ ರ್ಥ 
ವಾಗುವುದು. ಇಂತಹೆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ ವಾಡಪಲ್ಲದರುವುದಾಂದ ಪ್ರ ಅಥಾವ ಪ್ರ LM 
ಜನಹೀನವಾದುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ «ಅದು'' ಮತ್ತು ನೀನು”? ಎಂಬಿ ಪದೆ 
ಗಳಿಗೆ ಸಾ ತ ಭಾವಿಕವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಮಾಡಿ «ಆಗಿರುವೆ? ಎಂಬ ಪಡಕೆ ಮಾತ 


ಆಗಿ 


64 ಸದ್ಭಶನಾಗಿರುವೆ” ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಆಪಾತತಃ ಕಾಣುವ 
ಅಜಭೇದಪರವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ವಿರೋಧವು ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು. ಈ ಅರ್ಥದಂತೆ «« ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಎಂಬುದೂ ಜೀವೇಶ್ವರ 
ಭೇದವನ್ನೇ ಜೋಧಿಸುವುದಾಗುವುದು, ಸಾದ್ಭಶ್ಯವೆಂಬುದು ಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳಿಗೇ 
ಹೊರತು ಅಭಿನ್ನವಸ್ತುನಿಗಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥವು 4 ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ?' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿರುವುದು, ಈ ಪ್ರಕರಣವು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು 
ಬಹು ದೊಡ್ಡ ತ್ಲ ವನೆಂದು ತಿಳಿದ ಶ್ರೈ ತಕೇತು ಎಂಬುವನ ಅಹೆಂಕಾರವನ್ನು ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡಿ ವಸು" ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನು ದ್ವ ರಪರತಂತ್ರ ನಾದ ಜೀವನೆಂದು ಉಪ ಸಲು 
ಪ ಸ್ರವೃ ತ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಇಂತಹ ಪ್ರಶರಣವು “ ದ್ಯಾ ಶ್ವೇತಕೇತುವು ಈಶ ಶರನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ 
ತಿ ಅಳಿಸುವುದಾದಕೆ ಶ್ವ ೇಶಕೇತುವಿನ ಜಾರ ತ್ರ್ಯವೂ ಅಹಂಕಾರಬಂಡನೆಯೂ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನೇ ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಪ್ರಕರಣಾನುಸಾರವಾಗಿ 64 
ಆತ್ಮಾತತ್ತ್ವಮಸಿ ೫ ಎಂಬ ಉಪನಿಷಡ್ದಾ ಕ್ಯದ 'ನದನಿಭಾಗವನ್ನು 4 ಸ್ಸ ಈ 
ಅತತ್ತ್ವಮಸಿ `` ಎಂಬ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ, ಈ ವಾಕ್ಯವು 44 ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಮತ್ತು ಪೂರ್ಣ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನನು ನೀನು ಅಲ್ಲ ''ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಕೊಡುವುದ 
ರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿಯೇ ಜೀವೇಶ್ವರರ ಭೇದವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳು 
ವುದೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು,.. ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಾದರೂ ಈ ವಾಕ್ಯವು 
ಭೇದವನ್ನೇ ಅಭ್ಯಾಸಿಸುವುದು. ಜಗತ್ತು ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುಜೆಂಬುದು 
ಶ್ರುತಿಯ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ 
ಭೇಡೋಪಜೇಶಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವತೆಯಿರುವುದು. " ಅನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಫ್ರಿಯು '' 
ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವ «" ಅಥ ಸಂಪತ್ಸ ತೆ ಎಂಬ ಫಲವಾಕ್ಯ ವೂ ಭೇದ 
ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು.  «" ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪಾ ್ರಾಪ ಸ್ರ ನಾಗಬೇಕಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜೀವಠಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಜೀವನೇ ಬ ಬ ಹ್ಮನಾಗಿದ್ದ ರೆ ಜೀವನು ಬ್ರ ಹ್ಮ 
ನನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಎಂಬ ಮಾತು ಅರ್ಥಹೀನವಾಗುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯು 
ವುದರಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಲಡದಿರುವುದು ತಿಳಿಯಲ್ಲಡುವುದು'' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವೂ ಜಗತ್ತು 
ಬ ಹ್ಮಸದೃಶವಾದುದೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಲಾರದು, ಒಂದು ಸದ್ದಶವಸ್ತು 
ವಿನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸದ್ಯ ಶವಸ್ತು ವಿನ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗಬಹುದು. ("ಒಂದು 
ವಸು ನ್ರಿವನ್ನು ಮಣಿ ನಿಂದ. ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ಟ ದನ ರನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಮಣ್ಣಿ 
ನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪ ಟಿ; ಕ್ವಿವುಗಳೆಂದು ತಿಳಯಿನ್ರೆದು ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವೂ ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಮಾಡ 
ಲ್ಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ವಸು ರ ಸದ್ಭಶಗಳಾದುದರಿಂದಲೇ ಯುಕ ಕ್ರ ವಾಗಿರುವುದು” ಮಣ್ಣಿನಿಂದ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಅಭಿನ್ನ ಎಂಬುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ ವಾದುದು. 
ಭಿನ್ನ ಜನ್ನ” ಮಣಿ ಕೈನಿಂದ ೩ ಮಾಡಲ ಬಟ್ಟ ವಸ್ತು ಗಳು ವಿಭಿನ ಗಳಾಗಿರುವುವು. 

"ಮುಕ ಕನು ಪರಮಾತ್ಮನ pe ್ಸಶ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನು? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 


೮.೨ 


ಮುಕ್ತಿಯ ಅನಂತರ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಮುಕ್ತನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗುವು 
ದಾದರೆ ಅವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹೊಂಡುವನು ಎಂಬ ಮಾತು ಅರ್ಥ 
ಹೀನವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಭೇದವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದುದೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಿಸು 
ವುದು. ಆತ್ಮನು ಅವಿನಾಶಿಯು ; ಅವನ ಗುಣವು ನಾಶಹೊಂದತಕ್ಕುದಲ್ಲ.? 
«ಅಪನಾಶೀ ವಾರೇಯಮಾತ್ಮಾನುಚ್ಛೆ ತ್ತಿಧರ್ಮಾ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಜೀವನ ಜೀವ 
ಭಾವವು ನಾಶ ಹೊಂದುವುದಲ್ಲವೆಂದು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಇದರಿಂದ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಾಗಲಾರಕೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ್ರಪಡುವುದು. ""ಅವ್ಯಯನಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೂ ಏಕೇಭನಿಸು 
ವುದು'' ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯ. ಇದು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವು 
ದಾದರೆ ಸರ್ವವೂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗಕೃವಕಾಶನಿಲ್ಲದಿರುವುದು. "ಸರ್ವವೂ ಎಂಬು 
ದರಲ್ಲಿ ಸರಸ್ಸರ ಭಿನ್ನವಾದ ಸರ್ವಸದಾರ್ಧಗ್ರಹೆಣವೂ ಏಕೀಭವಿಸುವುವು ಎಂಬುವುದ 
ರಲ್ಲಿ ಅದುವರೆಗೆ ಬರದಿದ್ದ ಏಕೀಭನನವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಸರ್ವವಸ್ಸುಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದವೂ 
ಸ್ಥಾ ಪಿತವಾಗುವುವು. ಆದಕಾರಣ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯನೆಂಬ ಪದವು ಸ್ಥಾನೈಕ್ಯ 
ವನ್ನೊ ಅಧವಾ ಮತ್ಯೈಕೃವನ್ನೊ ಬೋಧಿಸುವುದು. ಈ ವಿಚಾರದಿಂದ 
“ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಬ್ರಹ್ಮೆನಾಗುವನು” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜಾ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಸದದ ಅರ್ಥವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಾಗುವನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಪದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣನಾಗುವನು 
ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತನಾಗುವನು ಎಂದರ್ಥವಾಗುವುದು. “ಪೂರ್ಣ” ಎಂಬ "ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶಬ್ದದ ಧಾತ್ವರ್ಧವೂ ಇದಕ್ಸನುಗುಣವಾಗಿರುವುದು. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ವಿಶೇಷಣವಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಸದಕ್ಕೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಬೇಕು. ಎಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ 
ಬಾಧಕವಾದ ವಿಶೇಷಣನಿರುವುದೊ ಅಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕರ್ಹವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಜೀವ. ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿಯುವವರೆಗೂ ಅಜ್ಞಾ ನವಿತ್ತು, ಹೊಸ 
ದಾಗಿ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಬಂದಿತು. ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಅದುವರೆಗೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವ 
ಬಂದಿತು. ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ನಾನಾ ವಿಕಾರಗಳು ಬಂದಿತೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು, 
ಹೀಗೆ ವಿಕಾರಿಯಾದ ಜೀವನಿಗೆ ನಿರ್ವಿಕಾರಬ್ರಹ್ಮೆನ ಅಭೇದ ಹೇಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದು? 
ಅವನಿಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅಭೇದವೇ ಬರುವುದಾದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಕಾರ 
ತಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಅವನೂ ವಿಕಾರಿಯಾದರೆ ಅವನು ಪೂರ್ಣನಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? 
ಅವನು ಪೂರ್ಣನೆಂದರೆ ಸರ್ವಥಾ ಪೂರ್ಣ. ಈ ಪೂರ್ಣತೆ ಅವನಿಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಅವನು 
ಪರಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು, ವೇದ ಇವುಗಳ ಕ್ಷ ತ್ಯವೇನು ? ಅಲೌಕಿಕನಾದೆ 
ಸರ್ವಾಧಾರವಾಗಿ ಸರ್ವಾಶ್ರಯವಾದ ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತಾಶ್ರಯವಾದೆ ಆ ಪೊರ್ಣವಸ್ತು 
ನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಲ್ಲವೆ ವೇದದ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಮತ್ತು ಬಹು ಕಸ್ಟ 


೮೩ 


ದಿಂದ ನಿಂದರೆ ಬಹು'ಗಹನವಾದ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ನಾಧಿತವಾದ ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭೇದವಾದ “ನೀನು ಬ್ರಹ್ಮನೆ' ಎಂದರೆ ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಅದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಸಂತೋಷವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಗತಿ? ಹೀಗೆ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಬ್ರಹ್ಮನಿರಾಕರಣವಾಗುವುದು 

ಭೇದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ಅಭೇದ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಭೇದ ಅಭೇದ 
ವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭೇದನಾಧಕವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಸಂಪ್ರದಾಯವಿದೆ. 
ಆದರೆ ಈ ಮಾತನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಈ ಮಾತೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೇ 
ಹೊರತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ. ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಧಿಕ ಎಂಬುದೂ ಸತ್ಯವಲ್ಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಸತ್ಯವೆನ್ನಲು ಯಾವ ಕಾರಣವೂ 
ಇಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅನತ್ಯವೆನ್ನುವ ಮಾತೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೇ ಹೊರತು 
ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಲ್ಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಸತ್ಯವೆನ್ನುವ ವಾದದಲ್ಲಿ "ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಅಸತ್ಯ? ಎಂಬುದೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಅಸತ್ಯ ವಾಯಿತು ಇದರಿಂದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ವಾದುದು ಸತ್ಯವೆಂಬುದೇ ಪ್ರಬಲತರವಾಗಿ ಸಿದ ವಾಯಿತು 

ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೆರಿಗೆ ಅಭೇದವೆಂದರೆ "ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ'(ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಸರಿ) ಎಂದು ಹೇಳುವ ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪಸಿಷತ್ತು ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ? 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದು. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿದರೆ “ಇದು” ಎಂಬುದರ ಜ್ಞಾನವೇ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾಯಿತು ಈ ಕಲ್ಪ 
ದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಿಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೋಸ್ನ (ಸ್ವರ ವೇದಪ್ಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೊವ್ಪ ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಇತರರು 
ಪ್ರಪಂಚ ಎಂದು ಕರೆಯು ವಸ್ತುವನ್ನು ನಾವು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು 'ಕರೆದರಾಯಿತು, 
ನಾವು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಎಂಬ ದುಸ್ಥಿತಿ" ನಮಗೆ ಬರುವುದು. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ನಮಗೆ ಈದರೆ ಹುಟ್ಟ ದರೆ ನಮಗೆ ಜ್ಞಾ ನದ ಬೆಳವಳಿಗೆಯು ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗುವುಜೀ 
ಈ ದುಸ್ಥಿ ತಿ, (ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮೆ "ನಂಬ ಈ ವಾಕ್ತ ವು ಇಂತಹೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು 
ಹೊರುವುದೂ ಇಲ್ಲ. «ಇದೆಲ್ಲವೂ' ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ. 
ಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದು "ಬ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಸಿದ ವಾದುದು ಇವೆರ 
ಡಕ್ಕೆ ಅಭೇದ ಹೇಳುವುದು ವಿರುದ ವಾಗುವುದು ಎಕ ಕಾರೆಣದಿಂದ ಆವಾತತಃ 
ಜ್‌ ಅಭೇದವು ಸಪರಿಕರವಾದ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಯನವನ್ನ ಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಆದರ ಬಲದಿಂದ 
*ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯ, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಸರತಂತ್ರ ೨ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದಿಲ್ಲ, 
ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅದರ ಆಧಾರ, ಇದರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆ ನುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಅವನೇ 
ಪ್ರವರ್ತಕ, ದೇಶ, ಕಾಲ್ಕ ಗುಣ ಇವುಗಳ ಅವಧಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನ 

ಸ್ವರೂಪ , ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಮಿ; ಸಚಿ ಕ್ರೈದಾನಂದಾತ್ಮ ನಾದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಆಭಾನೆ 

ಮಾತ್ರ ಇದು, ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ 1೬4 ಬರು ಇಗ ನಿಮಿತ್ತ, ಹೀಗೆ ಇದು ಎಂಬುದು 

ನ ಅನಂದಮಯತ ಶ್ರವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. 


ಆಳ 


ಯಾಧ್ಯೆ ಯನದಿಂದ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಕ ಳೈ ಹೀಗೆ ಅರ್ಧವಾಗುವುದಾದರೆ ಅಂತಹೆ 
ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ವಸ್ತು ಸಿರವಾದ ಇದು ಎಂಬ ಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅರಿವಾಗುವುದು. ಆಗ 
ಬ್ರ ನ ಕಾರ್ಮವಾದ «ಇದು' ಅನನ rs ಷ್ಟಿ ಮೊದಲಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ಪನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಅವನ ಈಶ್ವ ರಭಾವವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿ ಪರಮೈಶ್ವ ರ್ಯದಿಂದ 
ಸ್ದಾ ತವಾದ ಅವೆನ ಪೂರ್ಣತ್ವ “ವನ್ನು ಖ್ಯಾನಿಸುವುದು ಈ ಜ್ಞಾನವು ಮೊದಲು 
ಪಠೋಕ್ಷವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾ ಸಬಲದಿಂದ ಅನರೋಫರೂಪವಾಗುವುದು. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನಿ 
ಯನ ೈಧಿಕರಿಸಿ ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತು “ತದಾ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪೆ ವಿಧೂಯ 
ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯ ಮುಖ್ಯ ತಿ” (ಆಗ ಆ ಅಸಕೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ಸಸ ಪುಣ್ಯಸಾಪವೆಂಬ 
ಕರ್ಮಬಂಧವನ್ನುು ದಾಟ ಪರಮಾತ ನ ಸಾಮ್ಯ ವನ್ನು ಜಿಸಿಂದುವನು ಎಂದರೆ ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನ 'ಹಾರತಂತ್ರ 8ನನ್ನು ಸವ ಆನಂದರೂಪನಾಗುವನು) ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಪ ee ಅರ್ಥವಾದರೆ “ತತ ತ್ತ ಮಸಿ? ಮುಂತಾದ 
ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೂ ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಪಾರೆತಂತ ತ್ರ್ಯವೇ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು 
ಈ ಜ್ಞಾನ ವೃತ್ತಿಸ ಸಹಿತವಾದ ಅಧ್ಯ AEE ತಿಸಿ ಎತವಾಗುವುದು ಅದು 
ಪ್ರತಿಸ್ಠಿ ತವಾದ ಸನ್ಪಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಚೀದವಾಕ ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಭೇದಪರವೆಂದು 
ಆಪಾತತಃ ತೋರುವೆ 'ಉಪರಿಸದ್ಯಾತ್ಯ ಗಳು ಶ್ವಿಡಿನಾಜೇತನ ಜಗತ್ತಿನ ದೆಶೆಯಿಂದ 
ಇರುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ವೈಲಕ್ಷ ವನ್ನು ಸ್ಪ ಸಷ ತ್ವಪಡಿಸುವುವು. 

ಈ. ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೇ ಸ Ma ನ ಸೋತ ಮತ್ತವೆಂಬುದು ಮಾಂಡೊಕ್ಕೋಪ 
ನಿಷತ್ತು “ಲೈಬಾಯಾಮಾತ್ರಮಿದಂ ಕ ತಂ ಅಸೆ ತಂ ಸರಮಾರ್ಥತಃ” (ಜೀವಜೇವ 
ಬೀದ, ಡಜಡಚೇದ, ಬವಜಡಚಿೀದೆ, ಜೀವಬ ನಿಥ್ಮಭೇಡ ಮತ್ತು ಜಡಬ ಬ್ರಹ್ಮಭೇದ 
ಎಂಬ ಪಂಚಭೇದವುಳ್ಳ ಈ ಜಗತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂದರೆ ಚಾ ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದುದು ಬ ಹ್ಮು ಅಡ್ವೈತ ಎಂದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮ, ಅವನೇ ಪರಮಾರ್ಥ 

ಎಂದರೆ ನರ್ಪೊೋತ ತ್ತಮ) ಎಂದು ವಿವಿಧ ಜಗೆತ್ತು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ ಸರ್ವೊೋತ್ತಮತ್ವ ಕ್ಸ ಉಪ 
ಪಾದಕ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದು ಈ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತನಾಗಿ ಸೆನ್ಯಸತ್ತ್‌. 
ಪ್ರದನೆಂದು ಉವೆಪಾದಿಸಲು ಶ್ರುತಿಯು ಅವನನ್ನು ವಿಷ್ಣು ಎಂಡು ಕರೆಯುವುದು. 
ಇದೆರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣು. ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಇದು ವಾಗುವುದು ಘಃ ವಿಷ್ಣುಮಯೆ 
ವಾದುದು ಜಗತ್ತು ಎಂದು “ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. 
ಹೀಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಹಾಗೆಯೇ ಸರ್ವವೇದವನ ಸರ್ವವೂ ವಿಷ್ಣು ಮಯ ಎಂದು 
ಉಪಪಾದಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ವಿಷ್ಣು ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ ಪರವಾಗಿರುವುವು. ಈ ತತ್ತ್ವವು 
ಭೇದವಾದದಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದೇ ಹೊರತು ಅಚೇದವಾದದಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸುವ್ರನಿಲ್ಲ. 
ಅಭೇದವು ಸರ್ವರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಶು ್ರುತ್ಯೈರ್ಥವಲ್ಲ 
ವಿಷು ನಿ ಸರ್ಮೋತ್ತ ಮನೆಂದಮೇಭೆ ಅವನು ಸ್ವ ತಂತ್ರನಾಗಿ ಸರ್ವಜಗತ್ಕಾರಣ, 
ಜಗತ್ವಾರಣನಾಗಲು ಅವನು ಯಾವ ಜಿಕ್ಸೆಯಲ್ಲಿಯಸಿ ಯಾತ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಚಿಡೆ 
ಚಿದ್ವಿ ಶಿಷ್ನ ಕನಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಅವನು 'ಕಾರಣನಾಗಲು ವಿಶಿಷ್ಟ 'ನಾಗಜೇಕಾದೆ 
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ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದ್ದ ರೆ ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರೆನಲ್ಲ, ಪರತಂತ್ರನಾಗುವನು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಅವನು 
ಈಶ್ವರನೇ ಅಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ, ವಿಷ್ಣುವಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿದ್ದಿಶಿಷ್ಟ 
ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ಕಾರಣ ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತದ ಉಪನಿಷದ್ಹ್ವಾ ಖ್ಯಾನವೂ 
ಸಾಧುವಲ್ಲ. 

“ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಭಗವಂತನು ಸತ್ಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು 
(ಕವಿಃ... ಯಾಥಾತಥ್ಯ ತೋತರ್ಥಾನ್‌ ವ್ಯದಧಾತ್‌....)”, “ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ (ವಿಶ್ವಂ 
ಸತ್ಯಂ)”, “ಪ್ರಪಂಚವು ಆದ್ಯಂತ ಹೀನ (ಅನಾದ್ಯನಂತಂ ಜಗತ್‌)” ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳು ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವಾದುದೆಂದು ಜೋಧಿಸುವುವು. “ಪ್ರಪಂಚವು ಮಾಯಾಮಾತ್ರ 
ವಾದುದು” ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಮಾಯೆ? ಎಂದರೆ "ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆ.' ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು 
ಪ್ರಪಂಚವು ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಅನುವರ್ತಿಸುವುದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕೊಡು 
ವುದು. “ಅದ್ವೈತಂ ಪರಮಾರ್ಥತಃ” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅಜ್ಟ್ರೈತವೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನು 
ಸರ್ವೋತ್ಕಮನೆಂದರ್ಥ. ಆದಕಾರಣ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನ ನರ್ವೋತ್ತಮತ್ತವು 
ಪರಮಾರ್ಥವಾದುದೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೆಂಬುದು 
ಸತ್ಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ; ಉತ್ತಮ ಎಂದರೆ ಪೂರ್ಣಕಾರಣ. 

“ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸತ್ಯು, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅನಂತ? ಎಂಬುದು ಸತ್ಯತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದು. “ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ಗುಣ” ಎಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ "ನಿರ್ಗುಣ? 
ಎಂಬ ಪದವೂ *ಗುಣಹೀನತೆ' ಎಂಬ ಒಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದ 
ಸ್ವವ್ಯಾಹೆತವಾಗುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಗುಣ 
ಗಳಿಂದ ರಹಿತ ಎಂದು ಯುಕ್ತವಾದ ಅರ್ಥ, ಇದಕ್ಕಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರ. 
ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂಬುದೇ ಭಾವ. ಹೀಗೆ ನಿರ್ಗುಣತತ್ತ್ವವು ಅಸಂಭಾವಿತವಾದ 
ಕಾರಣ ಸತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಹದಗಳಿಗೆ ಅಸತ್ಯವಲ್ಲದಿರುವುದು ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮೇಲೆ ಕಂಡೆ ವಾಕ್ಯವು 
«ಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಣಪೂರ್ಣನು' ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಪುನಃ "ಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಣ 
ಪೂರ್ಣನು' ಎಂಬ ಉಪದೇಶವೇ ಕಂಡುಬರುವುದು. “ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೊ 
ರ (ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ........... ಅವನಿಂದ ಈ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಹುಟ್ಟಿ ರುವುದು” ಇಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಣಪೂರ್ಣನೆಂದೂ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಸ ಸ್ಟಿಕರ್ತ ವೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವುದು. “ಇವನ ಮಹಿಮೆಯು ಇಂತಹುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಪುರುಷನಾದ ಇವನು ಸರ್ವೋತ್ತಮನು. (ಏತಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ 
ಅತೋ ಜ್ಯಾಯಾಂಶ್ಚ ಪುರುಷಃ)” ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಉತ್ತ ಮತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವುದು. “ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಥಾ ಪೂರ್ಣನು. (ಪೂರ್ಣಮೇವಾವಶಿಷ್ಯತೆ)? ಎಂಬುದು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. "ಯಾವನು ನಮ್ಮ ತಂದೆಯೋ........ 
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ಯೋ ನಃ ಪಿತಾ... )> ಎಂಬುದು ಈಶ್ವ ರನೇ ಸ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸ್ಪ ಸ್ನ ಷ್ಟಿ ಸುವನು 
ತ್ತು ಸೆಂರಕ್ಷಿಸುವೆನೆಂಬುದನ್ನು ಜಂಬು ಅದರಿಂದಲೂ ವಿಚಿತ್ರ ಜಗತ್ತ ನ್ನು 
ಸಹಿ ಸುವ ಈಶ್ವ ರನು ಗುಣಪೂರ್ಣಕೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ವೇಷಗಳ 
ಗೆಲಾ ಈಶ್ವ ರೆ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವೂ ಇದಕ್ಕೆ ಉವಪಾದಕವಾಗಿ ಜೀವೇಶಭೇದವೂ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯ ತ್ವವೂ, ಅರ್ಥವಾಗಿರುವುವು. ಇದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವೇ ಈಶ್ವರಮಯ 
ಎಂಬ ಪ್ರ ME ದ ನೈಢಷೆಡುವುದು. ಹೀಗೆ ಆದರೆಸಹಿತವಾದ ವಿಚಾರದಿಂದ ದೃಢನಟ್ಟ 
ಪದ ಜ್ಞಾ ನವು ಪರಮಾತ ನ ಸ್ಥೆ ಸೆ ್ಲೇಹೆರೂಪವಾಗುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ ಎಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರವ್ಯ ವಹಾರ. ಇದು ಲೌಕಿಕಥಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಅತ್ಯ ಂತ ಭಿನ್ನ. ಶಾಸ್ತ್ರ €ಯವಾದ 
ಜ್ಞಾ 'ನರೂಸವಾದ ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಪರಮಾತ ನು ಪ್ರ ಸನ್ನ ಹಸ aa ಪ್ರಸಾದ 
ದಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ REE ಪ್ರ "ಅದಿಕಾರಿಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತತ್ತ ಎದ 
ಜ್ಞಾ ನವಾದುದೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ. ಈಪ ರ್ರಮೇಯಗಳು “ಯಾವು 
ಸರಮಾತ ನು ಭಕ್ತ ಯು ಅನುಗ್ರ ಹಿಸುವನೋ RE ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಹೊಂದಲ್ಪಡುವನು. ( ಯಮೇವೈಷ' ವೃ ವಣುತೆ ತೇನ ಲಭ್ಯಃ ಜ್‌ )' ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಸ್ಟ ಸಷ ಪಡುವುವು* (ಮುಂ ಮುಸಾ 


೧೩ ಈ ಮೂರು ಆಚಾರ್ಯರ ಒಬ್ಬು ದೃಷ್ಟಿ 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ಈ ಮೂವರೂ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬಂದವರು. ಈ ಮೂವರೂ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮ 
ಸಂಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಿದವರು. ಈ ಮೂವರ ಒಟ್ಟುದೃಷ್ಟಿ ಸ್ಹೂಲವಾಗಿ ಸಮನಾಗಿರು 
ವುದು. ಈ ಮೂವರೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಧಾನವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳವರು. ಇವರು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಲ್ಲದೆ 1 ಸಂಭಾವಿತವೆಲ್ಪವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದರು. ಇವರಿಗೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಪ್ರಧಾನ ವಸ್ತು. ಆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಇದರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಒಂದು. ಉದ್ದೇಶ, 
ಪ್ರ ವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರ ಧಾನ, ಜಗತ್ತು ಅಸ ಪ್ರಧಾನ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಜಗತ್ತು 
ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದರು. ಆದರೂ ಅವರಂತೆ ಜಗತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಸತ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಜಗತ್ತ ತನ್ನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಶರೀರವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿ 
ಸಿದರು, ಅವರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತಿ ತ್ತಿನ್ನ ಆತ್ಮ ಮಧ್ಯಾ ಚಾರ್ಯರು ಜಗತ್ತು 
ವರತಂತ್ರ ಮೆಂದರು. pe ತಂತ್ರ ನನಾದ ಬ್ರ ಹೆ ನೇ ಜಗತಿ ನ ಆತ್ಮ್ಮಾ ಈ ಮೂರು 
ಚಾರ ಗರೂ ಜ್ಞಾ ನಸ ಸ್ರಧಾನವಾದೆ ಸಾಧನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದರು. ಕ್ರ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾದುದು ವೇದ, ೀದವಾದಕೋ ಆಚ ಪ್ರಮಾಣ. ಇವರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ಪರೋಕ್ಷವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂದು ತೋರಿಸಿದರು. "ಅಸಕೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ 
ಯು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನಾಗಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮುಕ್ತನಾಗುವನು, pl ರೆ 
ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಕ್ತನು ಆನಂದನೂನ. 


ರ್‌ು 
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೮೭ 


ಹೀಗೆ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಈ ಮೂರು ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಸಾಮ್ಯ ಕಂಡುಬಂದರೂ 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅವರವರ ಪರಿಭಾಷೆಯೇ ಬೇರೆಯಾಗಿ, 
ಭಾವಗಳು ಗಹೆನವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಭೇದಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾದುವು. ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಪೇ 
ಕ್ಲಿಸುವವರು ಈ ಮೂರನ್ನೂ ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ, 


೧೪ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ವಿಮರ್ಶೆ 
೧ ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಉಪನಿಸಷದ್ದಿದೈಗೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಾಧುವಾದರೆ ಭಾರ 
ತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಠಿರ್ಮೂಲವಾಗುವುದು. ಇಡೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ವೇದ 
ದಲ್ಲಿ ಖಚಿತವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ದರ್ಶನವೇ ತಳಹೆದಿ. ವೇದವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದರೆ ಯಾವೆ 
ಅರ್ಥವೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಾವ ವೇದಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅಡೆಗಿರು 
ವುದು. ಇದು ವೇದಸರವಾದ ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. ಒಟ್ಟ 
ನಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ವರ್ತಮಾನವಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದುದು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿನ ಅಪೂರ್ಣತೆಯೇ ಇರುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಅದು ಕಾಮಚಾರಿ. ಯಾವ ಅನುಮಾನ 
ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವೆವೋ ಅಜೀ ಅದರ ಅಭಾನಕ್ಟೂ ಅಥವಾ 
ಅದಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದುದಕ್ಳೂ ಸಾಧಕ. ಇದು ಪ್ರತ್ಯಹೆಂ ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವ, ನಾವು 
ಹೀಗೆ, ಹಾಗೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದಂತೆ ಪ್ರಾಯಃ ವಸ್ತು ವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಸರ್ವಸಾಕ್ಷಿಸಿದ್ಧ. 
ಹೀಗೆ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಯಾವ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಸಾಧಕವಲ್ಲ. ಪೌರುಷೇಯ 
ಮಾದ ಆಗಮವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಮೂಲಕವಾದುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದೂ 
ಸದೋಷ. ತತ್ವರಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ ಅದು ಸಾಭಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಮಾತ್ರ ತತ್ತ್ವನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಬಹುದು, ಶಬ್ದ ಹೊರತು ಪ್ರತ್ಯೃಕ್ಷಾನು 
ಮಾನುಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯಗಳಲ್ಲ. ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೇ ವೇದವೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಅದು ದೋಷರಹಿತ, ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಅದು ನಿಯೆಮವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಮಾಣ. ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಭಾರತೀಯ ಆಸ್ತಿಕ 
ದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿವೆ. 

ಆದರೆ ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ವೇದವನ್ನು ನೋಡುವ ದೃಷ್ಟಿಯೇ ಬೇರೆ. ಅವರಂತೆ ವೇದ 
ವೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಾಲದ ಜನರ ತತ್ತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಸಮೂಹೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿರುವೆ ಅವರು ವೇದಮಂತ್ರ 
ಅಥವಾ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಎಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಮಾಡಿದಂತೆ ಕಾಣಲಿ, 
ಅದು ಭಾರತೀಯೆ ಸಂಸ್ಥೃತಿಗೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ. ಪ್ರತೀಚ್ಯರಂತೆಯೇ ಭಾರತೀಯರ 
ಲ್ಲಿಯೇ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಕ್ನಂಗೀಕರಿಸದಿರುವ ಬೌದ್ಧ ಮೊದಲಾದ ವಾದಗಳು 


೮೮ 


ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದ್ದುವು. ಆದರೂ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು 
ವೇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಂಶದಲ್ಲಿಯೂ , ನೂತನವಾಗಲಿಲ್ಲ ಅವುಗಳು ಹೇಳುವ ಎಲ್ಲ 
ಅಂಶಗಳೂ ವೇದದ ಪೂರ್ವವಕ್ಷವಾಗಿಯೋ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಯೋ ವೇದದ 
ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವುವು ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ವಿಚಾರ 
ಪರರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವೇದವೇ ಸುವ್ರತಿಹ್ಠಿತವಾಯಿತು. ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಭಾರತ 
ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ವೇದಬಾಹ್ಯವಾದ ಯಾವ ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ ಊರ್ಜಿತವಾಗಲು ಸಾ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ ಇದೇ ನ್ಯಾಯವೇ ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ಉಪನಿಷದ್ವಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸು 
ವುಮ ಅಲ್ಲದೆ ವೇದವಿಚಾರದಿಂದ ಸಾಧಿತವಾಗೆದ ಭಾವವನ್ನು ಮತ್ತಾವ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ 
ಹೇಳುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವೇದವಿಚಾರ ಮಾಡುವವರಿಗೆ 
ಅರಿವಾಗದೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವೇದವ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯದೆ ವೇದಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಯಾವ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ವೇದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಲ್ಲವೆಂದು 
ಉನಪತ್ತಿಸಹಿತೆ ಉಪವಾದಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದು ಈ ಇಡೀ 
ಗ್ರಂಧವೇ ಈ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಲಾಫೃರಂಪರೆಯಾಗಿ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಪಪಾದಕವಾಗಿರುವುದು ಪ್ರಕೃತ ಪ್ರತೀಚ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಕ್ರಮವನ್ನನುಸರಿಸಿ 


ಆ) 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಕೆಲವಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು 


೨ ಸರ್ವಥಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಪರೇ ಉಪನಿಸದ್ವಿ ದ್ಯಾ ಪ್ರವರ್ತಕರು 

ಉಪನಿಷೆತ್ತುಗಳ ಮೊದಲು ಪ್ರವರ್ತಕರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಕ್ಷತ್ರಿಯರೇ ಎಂಬ 
ಸಮಸ್ಯೆಯು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಹೊಂದುವುದಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದವನಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆಂದು ವೇದದ ಅರ್ಥ. ಈ ಅರ್ಥ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಮುಂತಾದ ಷದಗಳಿಗಿಲ್ಲ ಈ ಅರ್ಥೆದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದು ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವರ್ತಕನಾದನನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೇ ಆಗಿರುವನು ಇಡೀ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನಪರೆ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾದಮೇಲೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಎಂಬ ಪದದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ವೇದ ಮತ್ತು ವೇದದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಇವೆರಡೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಸದದ ಅರ್ಧ ಉದಾಹರಣೆಗೆ. 
ಈ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಾಲಾಕಗಾಗಣ್ಯನು ತಿಳಿಯದೇ ಅಜಾತಶತ್ರುವನ್ನು 
ಜ್ಞಾನೋಪದೇಶ ಮಾಡೆಂದು ಕೇಳಿರಬಹುದು ಅಜುತಶತ್ರುವಿನ ವಚನದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಉಪದೇಶಕರ್ತೃಗಳೆಂಬ ವೇದದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿ 
ಬಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು ಕಾಣುವುದು ಇದಾದರೂ ಒಂದು ಪಂಗಡವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿ 
ಯುವ ಮಾತಲ್ಲ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ನತ್ತು ಅದರ ಪ್ರವಚನ ಹೊರತು 
ಬೇರೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ಕರಾದವರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತೊ ಎೀಪಜೇಶ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂಬು 
ದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಚಯೆನಿದ್ದ ರೂ ಅನ್ಯಕಾರ್ಯಾಸಕ್ತ ರೇ ಹೇಳುವ ಮಾತು, 


ರ್ಲೇ 


ಆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಬಾ ್ರಾಹ್ಮಣರು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕರ್ಮಾಸಕ್ತರಾಗಿದ್ದರೆಂಬ 
ಊಹೆಯೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜಾ ನವರನಾದ ಪ್ರಚಾರ ಎಷ್ಟೇ ನಡೆಯಲಿ. ಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ದುರ್ಲಭ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಈಹೊತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ (Science) 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ರೈ ಅವಧಿಯಿಲ್ಲದ ಉತ್ತ“ ತ್ಮೇಜನವಿದೆ. ಆದರೂ ಯಾಕೋ ಒಬ್ಬಿಬ್ಬ ರು ಇ 
ಮಾಡಿದುದನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾ ್ಳ ತಂದುಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿರುವವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಯೇ ಹೆಚ್ಚು. ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರವರ್ತಕವಾದ ಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ ಬ ಸಂಖ್ಯೆ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಕೂ ತಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳು ವಷ್ಟು ಕಮ್ಮಿ ರ ಗತಿಯೇ ಹೀಗಿರಲು ಬ್ರಹೆ ವಿದ್ಯೆ ಯ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದುಜಿಳ ಇಲ್ಲ. ಇದೇ ನ್ಯಾಯವೇ ವೇದದ ಕಾಲಕ್ಕಾ ಅನ್ನ ಸಿವ ಗಾ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಪ್ರ ಪ್ರವರ್ತಕರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಮೆಯಾಗಿ ಅನುಷ್ಣಾ ಶ್ಭ ಗೆಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಬಹೆಳವಾಗಿ 
ಇರಬಹುದು. ಎಲ್ಲರೂ ಎಲ್ಲವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಮತ್ತು ಉಪಜೀಶಿಸಲು ಅರ್ಹರು 
ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಿಯಮ ಬಾತ್‌ ಮನಸ್ಸಿ ಸ ಬಂದು ಅವನು ಅಜಾತ 
ಶತ್ರು ನಿನ ಬಳಿ ಹೋಗಿರಬಹುದು. ಈ ಸಾಮಾನ್ಯನಿಯಮ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಗೆ 
ಅನ್ವ ಯಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಜಾತಶತ್ರುವಿನ ಉಪಪಾದನೆ. ಧರ್ಮಸೂಕ್ಷ ನನ್ನ ರಿತು 
ರಾಜ್ಯವಾಳುವುದರಲ್ಲಿ ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ” ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ದಕ್ಷರಾಗಿದ್ದ ರೆಂದು ಈ” ಪ್ರಸ ಸಂಗ 
ದಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ಅಂಶ. ಈ ಧರ್ಮಸೂಢ ಕ್ಷ್ಮವ ಸಸರ ಎಂಬ ಪದದೆ: ಅರ್ಥ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ವ್ಯ ಕೃವಾಗುವುದು. 

೩ ಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಥ 

ಉಪನಿಷತ್‌ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಯಾವುದಾದಕೊಂದು ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರ ಯತಿ, ಸೆ ಸೋಣ. ಮನಶ್ವಾ ೦ತಿಯಿಂದ ನೋಡದೆ 
ಉಪಭಿಷೆ, ೬ ಉಪನಿಷತ್ತೆ ದದ ವ್ಯಾಖ್‌ ಸ್ಯಾ ನವನ್ನು ಸ್ಥ ಸಿ ಪ್ಲಸಡಿಸುವುದು. ಕೇನೋಪನಿಷ 
ತ್ತನ್ನು ಅಧಿಕರಿನಿ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಜಾನ ಜಣ ಪ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ 
ಗುರುವಿನಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತು ವತಿ ಉಪದೇಶವಾಗುವುದು. ಆಮೇಲೆ ಶಿಷ್ಯ ನು 
"ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಹೇಳಿರಿ' ಎಂದು ಗುರುಗಳನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಗುರುಗಳು ನಿನಗೆ 
ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎನಯವಾಗರುವ ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳೆಲ್ಪ ಟ್ರ ದೆ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳುವ 
ಮೂಲಕ ಅದುವರೆಗೆ ಉಪ ಪದಿಷ್ಟ ವಾದ ಉಸನಿಷತಿ. ನಯೀ ಅಡಗಿದ ಮೂರು ಭಾವ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಸಿಷತ್ಸದದ ಅರ್ಥವನ್ನಾ ಗಿ ಉಪದೇಶಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ೧ ಉಪ ಪನಿಷತ್ತಿನೀದ 
ಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯ ವಾದ ಪ ಪ್ರಮೇಯ ೨ ಉಸನಿಷತ್ತಿ ನಿಂದ ಉತ ತನ್ನ ವಾದ ನಿಡ್ಯೆಯ 
ಅವಸ್ಥಾ ನಕಾರಣ ಮತ್ತು ೩ ಉಪ ಪನಿಷದ್ವಿದೆ ಯ ಸಾಧನ A pM ಮೂರು ಭಾವ 
ಗಳು. ಉಪ ಪಠಿಷತ್ರ ತಿಪಾದ್ಯ ವಾದಸಪ ಪ್ರಮೇಯವೆಂದರೆ ಸ ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ ನಾಗಿ ಸರ್ವರಿಂದಲೂ 
ಜಯತಿ ಪರಬ ಹ್ಮ ಜೀ ಉಪನಿಷತ್ತು ಈ ತತ್ತ ವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಿ 
ರುವುದು. 'ಉಪನಿಷತ್ತಿನಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾಡ ವಿದ್ನೆಯೆ ಅವೆಸ್ಥಾನಕಾರಣವೆಂದರೆ 
ತಪಸ್‌, ದಮ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ. ತಪ್ಪ ಕಿ ಶಾಸ ಸ್ರಪರ್ಯಾಲೋಚನ. ದಮ ಎಂದರೆ 


೯೦ 


ಇಂದ್ರಿ ಯಥಿಗ್ರ ಹ. ಕರ್ಮ ಎಂದರೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮೋಚಿತ ಕ್ರ ಯಾ. ಉಪನಿಷದಿ ವಿದ್ಯೆಯ 
ಸಾಧನವೆಂದರೆ ಆ ವಿದ್ಯೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಣಾ ನೆಗಳು, ಇವು ಖುಗಾದಿ ವೇದಗಳು 
ಅನ್‌ ನುಕೂಲವಾದ ಗೆ ಗ್ರಂಧಗಳು ಎಂದರೆ “ೀದದ ಮಹತ ವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಡುವ 
ತಿಗಳೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಗ್ರೈಂಧೆಗಳು, ಶಿಕ್ಟಾ ಕ ವ್ಯಾ gE ನಿರುಕ್ತ, 
ಸ ಮತ್ತು “ಜ್ಯೋತಿಷವು ಸಡಂಗಗಳು ಮತ್ತು ಧ್ಯ ಸಿಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿ ಉಪಫಿಷದರ್ಧವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿಕೊಡುವ 'ಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾಂಸಾ, ಹೀಗೆ 
ಈ ಮೂರು ಭಾವಗಳೂ ನೇರಿ ಉಪನಿಷತ್ರದದ ಎಡ ಸತು ಪ ಪ್ರಕೃ ತವಾದ 
ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಉಪಸಂಹಾರವಾಕ್ಯಗಳಿಂದವ್ಯ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ವಿಷಾರಮಾಡಿ 
ದರೆ ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತಿಗೆ ಯಾವ ನ್ಯಾಯವು ಅನ್ವ ಸಾ! ಮಿಕ್ಫ ಎಲ್ಲ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ ಅದೇ ನ್ಯಾಯ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. ಇದನ್ನು ಅಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡೆ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ಉಪನಿಷತ್ಸದದ ಅರ್ಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಊಹಾಸೋಹ್‌ 
ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
೪ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆ ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿರುವುದು ನಿರ್ದೋಷವಾದ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 


ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಉಪನಿಷತ್‌ ಎಂದರೆ “ತತ್ತ ಮುಸಿ” ಮುಂತಾದ ಪುಟ್ಟ 
ವಾಕ್ತಗಳೆಂದೂ ಅನಂತರ ಅವುಗಳ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾಃ ನವೂ ಸೆ ಸಾಕಿ ಒಟು ಗ ಗ್ರಂಥ ಉಪನಿಷತ್‌ 
ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ವ್ಯವಹೃ ತವಾಯಿತೆಂದೂ ಪ್ರ ತೀಚ್ಯರ ವಾಜಿ | ಇದೂ ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಯನ: ಹೇಕ್ತಿಸುವುದು. ಈ ವಾದವು ಮೊದಲು” | ವಿಷಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅಥವಾ 
ನಂಜಿ “ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ಪ ಪ್ರಸಂಗ ಒದಗಿದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ 3 ಕಿಗಳನ್ನು ಹುಡುಕ 
ಅದನ್ನೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಎಂದು ಉಪ ಸನಿಷದ್ದ ಷ್ಟ ಗಳು NE ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ 
ಅನಕಾಶಕೊಡುವುದು. ಈ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಯನ್‌ “ಹೋಸ ಪ ಸ್ರತೀಚ್ಯ ರ ಹಾಡಿ 
(Theology) ಮತ್ತು ಥಿಲಾಸಥಿ (Philosophy) ನಂಬ ನ ಪದಗಳ 
ಅರ್ಥವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು "ಧಿಯಾಲಜಿ' ಎಂದರೆ ಕಲ್ಪಿತ 
ವಾದ ಒಂದು ಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿ ಆ ಭಾವವನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುವುದು 
“ಫಿಲಾಸಫಿ? ಎಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ ಚಿಂತಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 
ಬರುವ ರೀತಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಅಪರಾಧ. 
ಎರಡನೆಯದು ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ ಗೌರವ. ನಿಚಾರಶಕ್ತ್ತ ಯೇ ಜ್ಞಾ ನದ ತಿರುಳ್ಳು 
ಅದಿಲ್ಲದಿರಲು ಅದು ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ, ಜಾ ಸ್ಸ ನಾಭಾಸ. 

ವೇದದಲ್ಲಿ ಚ ವಿಷಯೆಕಲ, ನೆ, ಅನಂತರ ಅದು ಸರಿ ಎನ್ನೆ ಲು ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ಹೇಳೋಣ ಎಂಬ ಪ್ರತೀಚ್ಯವಾದವು ಇಡೀ ವೈದಿಕಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು “ಯಾ 
ಲಜಿಯನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುವುದು. ವೇದವಾದಕರೋ ಜ್ಞಾ ನನೇ ಶರೀರವಾಗಿ ಉಳ್ಳು ದು, 


೯ಗಿ 


ಈ ಜ್ಞಾ ನದ ಸೆ ಸೈ ರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದೆಕ್ಟಾ ಗಿಯೇ ನೇದಾಂತಗಳ ಸಹಿತವಾದ 
ಇಡೀ ದರ್ಶನಗಳ ನಿಚಾರ, ಹೀಗಿರುವ ಸ್‌ ಸೆಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಪ್ರತೀಚ್ಯರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪದ್ಧತಿಗೂ ಬಹೆಳವಾದ ಅಂತರವಿರುವುದು, 

“ತತ್ತ ಮಸಿ” ಮುಂತಾದ ಉಸನಿಷತ್ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಪ್ರಮಾಣಸರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬಂದುವು. “ತತ್ತ ೨ಮಸಿ” ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯವು ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಸ 
ನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ವಿಧವಾದ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿತವಾಗಿರುವುದು. 
ಒಂದೊಂದು ಜಾತೀಯವಾದ ಅನುಭವವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ “ಶ್ರತ್ರ್ವಮಸಿ? ಎಂದು 
ನಿರೂಪಿತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂದು ಇದರ ಭಾವ. ಇದೇ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ತದ ಶೈನಂ'? ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ಿಂತವಿರುವುದು. ಇದು 
ಇಡೀ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಿಚಾರಾನಂತರ ERR ಬಂದೆ ಸ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ. ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅನಂತರ ಅದರೆ ಉಪಪಾದನೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಕ್ರಮವೂ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಿಚಾರ 
ಸರಣಿಯ ಪ್ರಭೇದ ಮಾತ್ರ. ಇದು ಸಪರಿಕರವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಈ ವಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ 
ಬಂದುದಲ್ಲ, ಅದು ಧಿಯಾಲಜಿಯಲ್ಲ; ಅದು ಕೇವಲ ವಿಚಾರಾತ್ಮಕ, ಅದು 
ಫಿಲಾಸಫಿ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ವೇದದ ಈ ವಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವು 
ದೊಂದೇ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಉದ್ದೇಶ, ಈ ವಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನು ವೈದಿಕನ್ಯಾಯ 
ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ವೇದಾಂತಸಂಪ್ರ ದಾಯ. 


೫ ಉಪನಿಷತ್ತು ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಾತ್ಮಕ 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವಿಲ್ಲದ ನಿರ್ಣಯವಿಲ್ಲ. ಸ್ದೂಲದ್ದೆ ಹ್ಟಿಗೆ 
ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದು ವ್ಯಕ್ತ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದು ಅವ್ಯಕ್ತ. 
ಪ್ರತೀಚ್ಯ ರು "ಉಪನಿಷತ್ತು A ಆ: ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೇದಾಂತ, Hi 
ಮತ್ತು 'ೋಗಶಾಸ್ರ ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವೆ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಶೈವ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣ ವ 
ಮತಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ವು' ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇನೂ ವಿಚಾರಾರ್ಹವಾಗಿರುವುದು. 
“ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ಯತ ತ ದೆಮಾಮನಂತಿ” (ಎಲ್ಲ ವೇದವೂ ಆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪವನ್ನು 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುವು) ಎಂದು ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತು ನಿಖಿಲನೇದಕ್ಕೂ 
ಅನ್ವ ಯಿಸುವ ಮೂಲನಿಯಮವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ 
ವೇದಿಕೆ ಕೈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಮಾಡಬೇಕಾದುನು ವೇದವಾಕ್ಯ ದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ನಿಯಮ 
ಇಡೀ ಸೀದ ಅಪೌರುಷೇಯ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಹ ವೇದ ಪ್ರಮಾಣ. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ವೇದದಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ತರತಮಭಾವನಿಲ್ಲ. ಈಪ ಪ್ರಮೇಯವು ಸರ್ವವೇದಕ್ಕೂ 
ಅನ್ವ ಯಿಸುವ ಚುಮು ಒಂದು ಇದ್ದೆ € ತೀರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು. 


೯೨ 


ಇದೇ ನಿಯಮವನ್ನು ಮುಂಡೆಕೋಪನಿಷತ್ತು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವುದು. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರವೇ 
ಅಲ್ಲ. ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತಂದು ಸರ್ವವೇದ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿರುವುದು. 
೬ ಏಕವಾಕ್ಕತೆಯೇ ವೇದದ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ 
i ವಿಷಯಭೇದದಿಂದ ನೇದಭೇದವಿಲ್ಲ 

ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ವಿಷಯಭೇದದಿಂದ ವೇದಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವರು. ಇದು ವೇದಕೆ 
ಸಗತನೆಲ್ಲ. ಡದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ. ಇಡೀ ವೇದ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಾದುದರಿಂದ | ವೇದಭೇದಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ವೇದಕ್ಕೆ ಪರಬ್ರ 
ಒಂದೇ ವಿಷಯ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯಾಂತರವಿಲ್ಲ. ಇದು ಖುಗ್ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನಧಿ 
ಕರಿಸಿ ಹಿಂದೆಯೇ ರಧಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು. ವಿವಿಧ ಗ ಇದನ್ನೇ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿರುವುವು. ಪ್ರತೀಚ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಗಮನಿಸಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರ ತೀಚ್ಯರು ವಿಷಯಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಭಾಷಾಭೇದ, ಕಾಲಭೇದ 
ಮತ್ತು ಉಸಯೋಗಭೇದ ಇವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾದ 
ಅನೇಕ ಭಾವಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದುವು ಎನ್ನುವರು. ಇದು ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಸರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವವೇದನ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಎಂಬ 'ನಿಶೀಷಣವು ಸಬಲ, 
ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ಸರ್ವವೇದಕ್ಕೂ ಒಂದರ್ಥವೆಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಮೂಲಸಿಯಮಕ್ಕ್ಟೂ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಈ ನಿಯಮವು ಕೇವಲ ಉಪನಿಷತ್ತಿ 
ನಿಂದ ಮಾತ್ರ ಬಂದ ನಿಯಮವಲ್ಲ. ಇದು ಇಡೀ ವೇದದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಉಕ್ತವಾಗಿ ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಬಂದ ನಿಯಮ, ಪದವರ್ಣಸ್ವರಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಸರ್ವವೇದವೂ ಒಂದೇವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದ್ಕೂ ಸರ್ವ ನಾಮಗಳೂ 
ಒಂದೇ ದೇವರ ಹೆಸರುಗಳೆಂದೂ ಖಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುವು. ಇವುಗಳಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಭೇದಕಲ್ಲನೆಯು ಅಯುಕ್ತ. 

1 ಭಾಷಾಭೇದದಿಂದ ನೇದಭೇದನಿಲ್ಲ 

ಭಾಷಾಭೇದದಿಂದ ವೇದಭೇದನನ್ನು ಹೇಳುವುದೂ ಉಚಿತವಲ್ಲ. ಜುಗ್ಬೇದದ 
ಭಾಷೆಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಭಾಷೆಗೂ ಭೇದ ತೋರುವುದು ವಾಸ್ತ ವೆ. ಆದರೂ ಇದು 
ವೇದಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದಕ್ಕೆ ವೇದವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಇನೇ ವೇದ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಇದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ *ೀಹಾಂತತಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ನೇದಕೆ 
ಉಾತಕಸಂಸ ತದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಆನ ಶ್ರಯಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯನಲ್ಲವೆಂದು ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ಧ, 
ಪಾಣಿನಿಸೂತ್ರವು “ಛಂದಸಿ ಬಹುಲಂಗಿ (ವೇದದಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯಿಂದ ಉಕ ವಾಡ 
ಭಾಷಾನಿಯವುವು ಬಹುವಾಗಿ ಲೋಪಹೊಂದುವುದು) ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. "ಅಲ್ಲದೆ 
ಪೂರ್ಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಚನಹೊಂದದ ವೇದಪದವಿಲ್ಲ. ಲೌಕಿಕಪದಗಳಿಗೆ ಈ ನಿಯಮ 


೯೩ 


ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಇದೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತದ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವುದು ವೇದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಸಾಧಕವಲ್ಲ ಲನ 
ಸಂಸ್ಕೃತದ ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾನವಿದಿವ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ವೇದ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತದ 
ಹಿಂಬದಿಯೆಲ್ಲಾದರೋ Pie ಪೊರ್ಣವಾದ ತತ್ತ ಜ್ಜ ನವಿರುವುದು 
ಇದು ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು ಈ ವಿಚಾರದಿಂದ. “ವೇದಕ್ಕೆ ವೇದವೇ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂಬುದು ಸುಸ್ವಿ ರವಾಯಿತು 


ವೇದಕ್ಕೆ ವೇದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದಮೇಲೆ ಖುಗ್ದೇದಕ್ಕೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತಿಗೆ ಖುಗ್ರೇದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹೀಗೆ ವೇದವೆಲ್ಲ ನಿಯಮವಾಗಿ 
ಒಂದೇ ಆದೆ ಮೇಲೆ ಭಾಷಾಜೀದವು ಅಕೆಂಚಿತ್ವರ ಇದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಭಾಷಾಭೇದ 
ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಪುಷ್ಟಿ ರಹಿತವಾಗುವುದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿದ ವೇದವು 
ಭಾಷೆಯೆ ಎಲ್ಲ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು ಇದನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಮೊದಲಾದ ಭಾಷೆಗಳು ಹುಟ್ಟ ದುವು ಎಂದು ವೇದ ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಹೀಗೆ ಭಾಷಾ 
ಭೇದದಿಂದ ಮೇದಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ 


113 ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ವೇದಭೇದವಿಲ್ಲ 

ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ವೇದಭೇದವಿರುವುದೆಂದು ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ಮತ್ತೊಂದು 
ಮಾದ ಆಯಾ ಕಾಲದ ಸನ್ನಿಮೇಶಕೃನುಗುಣವಾದ ವಿಚಾರವು ಆಯಾ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ವೇದಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದೆಂದು ಈ ವಾದದ ಭಾವ 
ಇದೂ ವಿಚಾರ್ಯ. ಈ ನ್ಯಾಯವು ಲೌಕಿಕ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು. 
ಅಪೌರುಷೇಯ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಇದು ಅನ್ವಯಿಸುವುದಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ 
ವಿಚಾರಪರವಾದ ವೇದವು ನಾನಾ ಮುಖವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಸಹಜ 
ವಿಚಾರ ಪೂರ್ಣಶೆಯು ಸಿದ್ಧಾಂತ ನಿರೋಧಿಯಾದ ನಾನಾ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳ ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಯನ್ನು ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದೂ ಸೆ ಭಾವ ಆದರೆ ಆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳ ಪರೀಕ್ಷೆಯು 
ಪ್ರವ್ನ ತ್ರ ವಾಗಲು ಆ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವವರು ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರಮಾಡುವವನ ಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿರೋಧ ತೋರಿದರೆ ಸಾಕು 
ವಿರೋಧಿಯಾದ ಅದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದು ಲೌಕಿಕ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು ಇದನ್ನು ಅರಿತರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಎರಿಕರಣವಾದ" ಮಾತ್ರದಿಂದ ಆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಂಭಂಧಿಸಿದ ವಾದವು 
ಪ ಕ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದೆ!-ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು” ನಿರಾಕರಿಸುವ ವೇದಭಾನವು ರಚಿತವಾಯಿತೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾದ ನಿಯಮಸನಲ್ಲ, ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ ಕಿ ಕೊಟ್ಟಿರೆ ತತ್ತ ತೈ 
ವಿಚಾರವು ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತನಾಗುವೂತಿನ್ದಿ ಇಗ ಎಜಿ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಗಳೂ 'ಅನೆಷ್ಠಾ: ನದಲ್ಲಿರುವುದು ಅಸೌಭಾವಿತ, ಉದಾಹರಜಿಗೆ 


ಲ 


ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವವರು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ ಸ್ರಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿರಲಿ, ಇಲ್ಲದಿ 
ರಲಿ ಚಾರ್ವಾಕ ಯವೈಶೇಹಿಕ ಮೊದಲಾದ ವಕ್ಷಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸದಿರಲು ಪಾಂ 
ವಿಚಾರ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ "ನಿಮ್ಮ ವಿಷಯವನ್ನು ಕೀವು ಹೇಳಿ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯ ವಿಚಾರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅನ್ನ ಯಿಸುವುದಲ್ಲ ಆಜಾ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಮೇಯ ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವುದು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮುದಾಯವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಅದು ವಿಚಾರವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಪದಕ್ಕೂ ಅರ್ಹವಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ವಿರೋಧಿಸಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿನ ದೋಷ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಸಿದ್ದಾ ಿಂತಪಕ್ಷವನ್ನು ನ ಬಸು ಎಂದರೆ ಸಾ ಸಹಿಸುವುದು Ki 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಪಕ್ಷವನ್ನು ಶಾಸನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಾಯಿತು ಬುದಿ ಯಲ್ಲಿ ಪ 
ಇದ್ದೆ ಸಾಕು, 'ಪೂರ್ವವಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿವೇಕವನ್ನು ಎ... 
ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಸಾರ್ವಜ್ಞವನ್ನು ಅನೇಕ್ತಿಸುವುದು ಜಿ ಪೂರ್ಣತೆ pS ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅದರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನಿರಾಕರಣವೂ ಅಡಗಿರು 
ವುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕಾಲಗಳ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ವೇದವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ವೇದಕಾಲವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ೬ಜಿ ಈ ಎಚಾಕಗಳಿ ೫ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು, 
1v  ಉಪೆಯೋಗಭೇದದಿಂದ ಮೇಡಭೇದನಿಲ್ಲ 

ಇದೇ ವಿಚಾರದಿಂದ ವೇದವು ನಾನಾತರಹ ಜನರ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ನಾನಾ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಅಯುಕ ಕೃವಾಗುವುದು ಉಪಯೋಗದ 
ರೀತಿ ಮತ್ತು ಜನಗಳ ಅಸೆ ಸೇಕ್ಸ ಒಂದೇ ನೀತಿಯನ್ನು "ಅನುಸರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕನು 
ಗುಣವಾದ ಇ ಮಾತುಗಳು ನಿಯಮನಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣನಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರ ಮ 
ವೆಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ ಸುವುದು ವಸ್ತು ಹೇಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞಾನ ಯಥಾರ್ಥ, ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ. ಯಾನ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ಭ್ರ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ೈಹಸ್ಥಾಶ್ರ ಮಿಗಳಿಗೆ ಯಜ್ಞ ಮೊದ 
ಲಾದುದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವೇದವಾಕ್ಯ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಬಂದ 
ದೇವತೆಗಳ. ಆ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಯಜ್ಞ ಮೊಸ ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದುದರ ಅವಶ್ಯ 
ಕತೆಯ, ಆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಆಯಾ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ದ ಮತ್ತು ಆ 
ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಆ ಯಜ್ಞ ವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಯನುದ ಜ್ಞಾ "ನವು 
ಯಧಾರ್ಥವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದರೆ ಈ ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುಗಳಿರುವಂತೆ ಅದನ್ನು ಹೇಳ 
ಬೇಕು, ಯಾವ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಜ್ಞಾ ನ ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ವ 
ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರಸಂಗವಿರಬಾರದು ಆದರೆ ಪ್ರಕೃ ತ ವಿಚುಾರ್ಯವಾದ ಯಜ್ಞಾದಿ 
ಗ” ಜಾ ನವ ಉಪನಿಷತ್ಸ ೨ತಿಪಾದ್ಯವಾದೆ ಬ ಸ್ರಿಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿಜಿ, 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸರ್ನಕತ್ಛ ೯; ದೇವತೆಗಳಲ್ಲ; 
ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನದಿಂದಶಲೇ ತೆ €ಯಸ್ಸು , ಜೀವತೆಗಳು ಶ್ರೆ ಯಸ್ಸ ನ್ನು ಕೌಡಲು ಅನರ್ಹರು; 


೯೫ 


ಯಜ್ಞಗಳೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನವಲ್ಲ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಜ್ಞಾನವು 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾದರೆ ಯಜ್ಞ್ಯಾದಿಪರವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ 

ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಯಜ ಮೊದಲಾದುದನ್ನು ಹೇಳುವ ವೇದ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೂ ಇದು ಇಡೀ 
ವೇದ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇಡೀ ವೇದ 
ಒಂದೇ ವಿಷಯವುಳ್ಳು ದಾಗಬೇಕು, ಈ ಒಂದೇ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು, 
ಯಜ್ಞ ಮೊದಲಾದುದಲ್ಲ. ಯಜ್ಞ ಮೊದಲಾದುದು ಅರ್ಧ ಎಂದು ಆಪಾತತಃ 
ತೋರುವ ವೇದವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ನಿಚಾರಪೂರ್ವಕವಾದೆ ನ್ಯಾಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೊಂದಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಯಜ್ಞ ಪೆರವಾದ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಇಡೀ 
ವೇದ ಒಂದು ವಿಷಯವುಳ್ಳ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವಾದಮೇಲೆ ಆಯಾ ಅಸಪೇಕ್ಟೆಯುಳ್ಳ 
ಆಯಾ ಜನರಿಗೋಸ್ಫರ ಆಯಾ ವೇದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧುವಾ 
ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಬಂದುದು. ಅದು ವಿಚಾರದಿಂದ ಬಂದುದಲ್ಲ ಅದು ವೇದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಭಂಜಕ, ಸಾಧಕವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅದು ವೇದಸಿದ್ದ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದ ಎಂದರೆ ವಿನಾಕರಿಸಿದ ಕರ್ಮ ಭಾರತೀಯ 
ವೇದಾಂತಿಗಳ ಯಾವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ಸಂಗತವಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಕರ್ಮ ಎಂದು 
ಕರ್ಮಪರವಾದೆ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡುವವರ ತಾತ್ಸಯ್ಯ ಜ್ಞಾ ಕಂಡರು ಈ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಅಯುಕ್ತವೆಂದು ತಿಳಿದು ಸರ್ವವೇದಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನಸರವಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವರು ಎಲ್ಲ ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಡೀ ವೇದದ ವಿಷಯ ಒಂದು, 


೭ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪ್ರಧಾನತತ್ತ್ವವಿಚಾರ 
ಭಾರತೀಯ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೇ 
ಡತ್ತವಾದ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯುಳ್ಳ ವರು 


ಸ್ಸಿರಿಚುಯಲಿಸ್ಟಿ ಕ್‌ ಮೋಫಿಸಂ ಆಸು Monism) ಉಪ 
ನಿಷತ್ಕು ಗಳ ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಥವೆಂದು ಪ್ರ ತೀಚ್ಯ ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಾಧುವಾದುದು ಆದರೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ AN ವಾದನಳಿರುವುವು ಎಂಬುದು ಉಪನಿಷತಾ ಸ್ರಿ ಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಗೆತವಲ್ಲ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ರ ಈ ಮಾತು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವುಳ್ಳ ಬಾಲಕರ ಭಾಷೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತ ಮೊಡುದನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ದೆ, ಉಸೆನಿಷತು. ಗಳು ಬಾಲಭಾಷೆ 
ಸದ್ಫೆಶವಾಗಿದ್ದೆಲ್ಲಿ ಅವು ಸರ್ವಥಾ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರವರ್ತೆಕವಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. 
ಭಾರತೀಯ ಜ್ಞಾ ವಿಗಳು ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವೈ ರಾಗ್ಯವುಳ್ಳವರು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದರೆ ಇವರ ವೈರಾಗ್ಯ ಕೇವಲ ವಸ್ತುಪ ಪ್ರಭಾನವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಲವು ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಮಾತ್ರ ಅವರ ವೈರಾಗ್ಯವಲ್ಲ. ಅವರ ವೈರಾಗ್ಯ ಜ್ಞಾನ 


೪೬ 


ಬಿ 


ಪ್ರಧಾನ ಎಂದರೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ವವ್ಯಾ 
ಹತಿ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅದು ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ತರವಾದುದೆಂದು 
ಆಪಾತತಃ ತೋರಲಿ ಅದನ್ನು ಸಂವೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯಾಗೆಾಡುವ ವೈರಾಗ್ಯ ಅವರದು, 
ಅವರು ವೇದದಲ್ಲಿ ಸ್ವವ್ಯಾಹೆತಿ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ್ದರೆ ಅವರು ವೇದ 
ವನ್ನು ನರ್ವಧಾ ಗೌರವಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿ ಮುಂತಾದ ದೋಷವನ್ನು ನೋಡಿ 
ಅವರು ಬೌದ್ಧ ಮೊದಲಾದ ಆಗಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದರು ಬೌದ್ಧಾಗಮವನ್ನು ಉದಾ 
ಹೆರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ  ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಸುಪ್ರತಿಹ್ನಿತವಾದ ಅಹಿಂಸ್ಕಾ ಶಾಂತಿ 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧ ನು ಬೋಧಿಸಿದನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಆ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿ 
ಷ್ಠಾಪಕವಾದ ವಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಅದನ್ನು ಆತನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರು... ವೇದೋಪದೇಶಕೆ 
ಗೌರವ ಕೊಡಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸಿದನು ತಾನು ಶೂನ್ಯತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀ 
ಕರಿಸಿದ್ದೇನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದನು ಅದನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. ಆ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ 
ಗೌರವ ಕೊಡಬೇಕೆಂದನು ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯವಾದ ಮೇಲೆ ಅಹಿಂಸಾ ಮುಂತಾದುವು 
ಗಳಿಂದ ಕ ತ್ಯನೇನೆಂಬ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆಹೆರಿಸಲಿಲ್ಲ ಅಹಿಂಸಾ ಮುಂತಾದ 
ಕಷ್ಟತರ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನಾಶ ರೂಸವಾದ ಶೂನ್ಯಭಾವನನ್ನೇಕೆ ಹೊಂದಬೇಕು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಂಜಸವಾದ ಉತ್ತರ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ ಆದರೂ ನನ್ನ ಉಪದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿಡಿ ಎಂದರೆ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಿರಿ ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿದನು. 
ಈ ರೀತಿಯ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಬುದ್ಧನ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿ 
ಶೀಲಿಸಿ, ಅಂತಹೆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದ್ಕು ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರಾದ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳು ನಿರ್ದೋಷವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವುಳ್ಳ ವೇದವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಅದರ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದು, ಪರತತ್ತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ, ಅದನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದರು ಇದು ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಧಭಾಗದಲ್ಲಿ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಶದವಾಗುವುದು. 


1 ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳೆಲ್ಲಿ ತೋರುವ ನಾನಾ ವಾದಗಳು 
ಒಂದು ಪ್ರಧಾನವಾದಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕ 

ಹೀಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸರ್ವಾವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅವಕಾಶ, ಈ ಅರ್ಥವು ಸ್ಪಿರಿಚುಯಲಿಸ್ಟಿಕ್‌ ಮೋನಿಸಂ, ಚೈತನ್ಯಾ 
ದೈೈತವಾದ, ಬ್ರಹ್ಮ ಕತ್ತವಾದ ಅಧವಾ ಸರ್ವಕೂ, ಬ ಹ್ಮಮೂಲಕತ್ತ ವಾದ ಎಂದು 
ಪಲ ಜ್‌ ಅಲದ ದಲ ನ 
ಸ್ಲೂಲವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೂ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವೇ 
ನೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ನಾವೇ ಪ್ರಪಂಚ. ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾದ ಅನನಿಗೂ ನಮಗೂ ಸಂಬಂಧವೇನು? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುನ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿವರಿಸ 


೪ 


ಬೇಕಾಯಿತು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಾ (Cosmogo) 
73151), ಈ ನಿಮಿತ್ತ ನಮಗೆ ಪೂಜ್ಯನೆಂದೂ(T'heism)ಸ್ರತ್ಕೇಕಸಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ 
ಸಂದರ್ಭವೊದಗಿ ನಮ್ಮಿ: ೦ದ ಅತ್ಯ ಂತ ಪ್ರತ್ಯೆ ಬಕನೋ ಎನ್ನು. ಪ ಹಾಗೆ ಕಾಣುವೆ 
ಭಾವನೆಯೂ De ಫಿ PN 020888 ಅವನೇ 
ಪ್ರಪಂಚ (Cosmism) ಎಂಬ ಭಾವನೆಯೂ, ಈ ವ್ರವಂಚವೇ ಅವನ ಶರೀರ 
ನಂಡಕೆ ಪ್ರಸಂಚಸಮ ಅನನು (Pantheism) ಎಂಬ ಭಾವನೆಯೂ ಸರ್ವ 
ಪ್ರಪಂಚ ಮ ಅವನೇ ಸತ ತ್ಯ, ಅವನನ್ನು ಉಳಿದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ 
(೮0೪ ೫0) 26ಟ ಅನುಸರಿಥಾನವೂ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈ ಕತ್ತ ವಾದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀತು ಬಕ್‌ ಇತ ಅಯಾ ಪ ಪ್ರ ಪ್ರಕರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ಕವಾದ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಸಂಗೆತವಾಗಿ ಸರ್ವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುವು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮೈೈಕತ್ವವಾದದ 
ನಾನಾ ರೂವಗಳು. ಡಾಯಿಸನ್ನನೂ ಈ ವಾದಗಳು ಆಪಾತತಃ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವುವು 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಪ ಪ್ರಕೃತ ವ್ರ ವೃಮೇಯಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವಾಗಿರುವುದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಗೆ" ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಿಕೊ ಚ) ಬೇಕಾದುದು ಉಪನಿಷತ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯ ಹೀಗೆ ಅರ್ಧಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದೊಂದೇ ಯಗ್ವೇಷ 
ವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಹಿಂದೆಯೇ ಉಪಪಾದಿತವಾದ ಎಏಕಮೂಲಕೆತ್ವವಾದ (Vedic 
Monism) ಕೈ ಸಂಗತವಾದುದು ಈ ಅರ್ಧಕ್ರಮ ಒಂದೇ ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಕ್ಕೆ 
ಸಮರ್ಧಕವಾದುದು. ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಉಪವಾದಿಸುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ವಿಭಿನ್ನರೀತಿಯನ್ನನುಸರಿಸುವುವು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನಾವೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳ 
ವರು ಇವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದುದು ಭಾರತೀಯ 
ಸಂಸ್ಕು ತಿಯ ಲಕ್ಷಣ. 
ii ಬ್ರ ಹ ಸು ಜೀವನಾಗುವನೆಂಬ ಪ್ರ ತೀಚ್ಯ ರ ವಾದ ಅಯುಕ್ತ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಫೋಶಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜೀವನಾಪನೆಂದ ವ ವ್ರ ತೀಚ್ಯ ರು ಭಾವಿಸುವುದು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಖಂಡತ್ವ ಅಧವಾ ಪೊರ್ಣತ್ವ ಪರಮೈಶ್ವ ರ್ಯಗಳಿಗೆ ಸುಗತವಲ್ಲ. ಒಂದು 
ತಸ ಕು ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸರ್ಪೋತ್ತ ಮವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅಲ ಬನಾದ ಜೀವ 
ನಾಗುವುದೆಂದರೆ ಅರ್ಧಹೀನವಾದೆ ಮಾತಾಗುವುದು. ಕು ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀದನಾಗುವುದಾದರೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕಲು ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವುದು. ಅಲ್ಪಜೀವನು ತನ್ನ ಅಲ್ಬತೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿ ರುವಾಗ 
ಅವನು ಸರ್ವೋತ್ತಮ, ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ, ಸರ್ವಾಶ್ರಯೆ, ಸರ್ವಸತ್ತಾ ಪ್ರದ್ಯ ಅಖಂಡ, 
ಪೂರ್ಣ, ಪರಮೇಶ್ವರ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದು ಅಂದುಕೊಂಡ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆಗುವ ಪುರು 
ಷಾರ್ಥವೇನು ? ಅಭೇದವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವ CE ಅಭೇದವನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಾ ೨ತಿಸುವ ಕ್ರಮವೇ "ಕೆ, ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯೆಲು ಅವರ ಗಹೆಕವಾದ' 
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೯೮ 


ಪರಿಭಾಷೆಯ ಜ್ಞಾ ನ ಬೇಕು ಹೀಗೆ ಶರೀರಾವಯಗಳೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕೋಶಗಳಿಗೂ 

ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ 
ನಜಾರ ಮಾಡಲು ಉವನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದತವಾಗಿರುವ ಕೋಶಗಳ ಭಾವವೇ 
ಬೇಕೆ. ಆ ಕೋಶಗಳು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವದರ ಸರ್ವಕಾರಣ ಎಂದರೆ 
ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದ ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಕೊಡುವುವು ಜಾಗ್ರತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಜೀವನ 
ಅವಸ್ಥೆಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುವು, 
ಸವ್ರಪಂಚ ನಿಷ್ಟ್ಟ್ರಸಂಚವೆಂಬ ಭೇದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದು ಅಖಂಡ ಮತ್ತು 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿನುವ ಉಪನಿಷತ್ಮುಗಳಿಗೆ ಸರ್ವಧಾ ಸಂಗತವಲ್ಲ 
ಸಪ್ರಪಂಚವು ಪೂರ್ಣವಲ್ಲ ಆ ಭಾವದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿಯೇ ಈ ಅಪೂರ್ಣಕೆ 
ವಿಷ ಸ್ಸ ಸಂಚವು ಜಗೆತ್ತಿಗೆ ಉಸಪಾದಕವಲ್ಲ ಈ ಭಾವಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾದ ಅಧ್ಯ ಯೆನ 
ದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದುದು. ಗ್ರಂಧಸಂಕ್ಷೆ ಶ್ಲೇಪಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ i; ರ್ಶನ 
ವಿರುವುದು. 

ಅಧ್ಯಾಯ ೪. 


ಭಗವದ್ಗೀತೆ 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬೆಳೆವಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿ ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಸೆ ತೆ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಾನಾ 
ರೂಪವಾದ ಪೌರುಷೇಯ ಗ್ರಂಧಗಳು ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ ಠ'ವಾಜೆವು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ವೇದವ್ಯಾಸರೇ ಶಾಸ್ತ್ರಸಂವ್ರ ದಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಕರು. ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸ್ಮ ತಿ ಹ 
ವ್ಯವಹೆರಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ೧೮ 'ನರ್ನೆಗಳುಳ್ಳ ಮಹಾಭಾರತವು ವೇದಾರ್ಧವನ್ನು 
ಉಪವಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮವಾದುಜಿಂದು ನ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಇದರಲ್ಲಿಯೂ ಭೀಷ್ಮಪರ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು. ಭಾರತವೆಂಬ ವಾರಿಜಾತದಲ್ಲಿ "ಮಧುಭೂತವಂದು 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಂದ ಸ್ತುತವಾಗಿರುವುದು ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಮೇಲೆ 
ಕಂಡ ಗ್ರಂಧಗಳ "ಸಾರಭಾಗವನ್ನು ತಿಳಿದ ತಾಗುವುದು ಇದನ್ನು ಗೆ ಗ್ರಹಿಸಿಯೇ ಭಾರತ 
ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪೂವಿಗಳರಾದ ವೇದಾಂತಾಚಾರ್ಯರೂ ಬಧುವಿಕರಾದ ಪರಿಣ 
ತರೂ ಭಗವದ್ದಿ (ತಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುವರು. ಇವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿಶೇಷಗಳನ್ನು 
ಮುಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿದೆ. 


I ಆಧುನಿಕರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ರೀತಿ 
ಭವದ್ಲೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ ಮುಂತಾದುದು 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಮಹಾಭಾರತವೆಂಬ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಗವಾದ 
ಭೀಷ್ಮಸರ್ವಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುವುದು. ಇದು ತತ್ತ ಎನಿಚಾರವನ್ನೂ ಮತಾಚಾರವನ್ನೂ 


ಜ್‌ 


ಮನುಷ್ಯನ ನಡೆನುಡಿಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಜೋಧಿಸುವುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ೧೮ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಿರುವುವು ಇದು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಭಗವಂತನಿಂದ ಉಪದೇಶಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟುದೆಂದು 
ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದು, ಈ ಉಪದೇಶದ ಸಂದರ್ಭವು ಕೆಳಕಂಡ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು. 


ಕೌರವರು ಪಾಂಡವರು ಅಣ್ಣ ತಮ್ಮಂದಿರ ಮಕ್ಚಳು. ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಹಸಪ್ಮಿನಾ 
ಪುರವೇ ರಾಜಧಾನಿಯಾದ ರಾಜ್ಯವು ನೇರಿದ್ದಿ ತು. ಆದರೂ ಕೌರವರೇ ರಾಜ್ಯ 
ವನ್ನಾಕ್ರಮಿಸಿ ಪಾಂಡವರಿಗೆ ರಾಜ್ಯಸೌಖ್ಯವಿಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದ ರು ಪಾಂಡವರೂ 
ಬಲಿಷ್ಠ ತೆ ದಾಯಭಾಗದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನಿವಾದಗಳು ನಡೆದು *ಡೆಗೆ 
ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿಯೇ ಪಾಂಡವರು ತಮಗೆ. ನೇರಬೇಕಾದ ರಾಜ ವನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ಸಂದರ್ಭ ಬಂದಿತು ಈ ಶತ್ರುರಾಜರು ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧಶ್ಯೋಸ್ಫರ ಕಲೆತರು. 
ಪರಾಕ್ರಮಿಯಾದ ಅರ್ಜುನನು ಪಾಂಡೆವರಲ್ಲೊಬ ನು ಈತನು ಕೌರವರ ಸಹ ಯುದ 
ಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗುರು, ತಂದೆ, ಅಣ್ಣ, ತಮ್ಮ ಮುಂತಾದ ವಾವೆಗಳುಳ್ಳ ಜನರನ್ನು 
ಸಂಹರಿಸಬೇಕಾದ ಸಂದರ್ಭವೊದಗಿ, ಅದರಿಂದ ಕಷ್ಟವರಂಪರೆಗಳು ಸಂಭವಿಸುವು 
ವೆಂದು ಚಿಂತಾಕ್ರಾ ೦ತನಾದನು, ಸ್ಸ ಷ ನನು ಈತನ ಸಾರಧಿ. ಈತನು ಸಾಕ್ಲಾದಗವಂತ 
ನೆಂದೇಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ತನು ಅರ್ಜುನನ್ನು ಕುರಿತು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಅವನಿಗೆ ದುಷ ನಿಗ್ರಹ 
ಶಿಷ ಪರಿಪಾಲಕೆಗೋಸ್ಟ್ರ ರ ಜೂಜು ಯುರ ವು ಧರ್ಮಯುದ ವೆಂದೂ ಅಂತಹ 
ಯುದ್ಧವನ್ನು ಡೆ ಪರಮತ್ರೀಯಸ್ಯರವೆಂದೊ ಅದನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದೇ 
ಪಾಪಕಾರಣವೆಂದೂ ಉವದೇಶಿಸಿದನು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚತತ್ತ ವನ್ನೂ 
ಜೀವನು ಎಷ್ಟುಮಾತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂಬುದನ್ನೂ, ಸರ್ವಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಬಮಾರಕವಾದ 
ಭಗವದ್ವಾಪಾರವನ್ನೂ ಈ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ವಿಹಿತವಾದ 
ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಜೋಧಿಸಿರುವನು. ಈ ಉಪದೇಶವೇ “ಗೀತೆ”. ಇದು ಭಗವಂತನ 
ಉಪದೇಶವಾದ ಕಾರಣ ಇದಕ್ಕೆ « ಭಗವದ್ದೀತೆ ” ಎಂದು ಹೆಸರು. 


ಭಗವದ್ದೀತೆಯಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಮಹಾಭಾರತವು ವ್ಯಾಸರಿಂದ ರಚಿತವಾದು 
ದೆಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ದಿ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಗೀತೆಗೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೇ ಮೊದ 
ಲಾದೆವರು ಗೌರವಿಸಿರುವರು. ಗೀತೆಯು ಸುಮಾರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ರಚಿತವಾದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ರಚಿತವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಟ್ರ ನೆಲವು ಶಬ್ದ ಗಳು ಯಾವ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕೊಡುವುವೊ ಅದೇ 
ಶಬ್ದ "ಗಳು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯನಿ ಅದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟ ವೆ. ಗೀತೆಯು 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ "ಶೈಲಿಯನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಉನನಿಷತ್ತು. ಗಳು 
ಮಿಕ್ಚ ವೇದಗಳ ವಿಷಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೃಸ್ಟಿಯನ್ನಿಟ್ಟ ಿರುವುವೋ ಗೀತೆಯೂ ಅದೇ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯತ್ನ € ತೋರಿಸುವುದು. "ಉಪನಿಷತ್ತು ನು ke ್ಲಾದಿಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಿಂದಿಸುವುವು 


೧೦೦ 


ಗೀತೆಯೂ ಜಾ ನರಹಿತವಾದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆದೆರವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಈ ವಿಚಾರ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಗೀತೆಯು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುಡೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಡಿಸುವುವು. 

ನಿಚಾರಪ್ರ ಧಾನವಾದುದು ತತ್ತ ಎನಿಹಾರ ನಂಬಿಕೆ ಪ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು ಮತಾ 
ಚಾರ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆಡೆ ವಿಚಾರೆಪ್ರಧಾನವಾದ ಉವದೇಶವೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆ 
ಭಂ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಉವದೇಶವೂ ಕಂಡುಬರುವುವು. ವಿಚಾರಪ್ರಧಾನವಾದ 

ಸಡೇಶಸ್ರ ಉವನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನನುಕರಿಸಿರುವುದು. ನಂಬಿಕೆ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಉಪ 
೨ ಪುರಾತನ ದ ವಿಷ್ಣು ಸರ್ಮೋತ್ತ ಮತ್ವವಾದವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ 
ಇರುವುದು. ಹೀಗೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾದ ಉಪದೇಶವು ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ 

1 ಶತ್ತ್ವವಿಚಾರ 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿ Ri ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣ 
ನೆಂದೂ, ಚೀತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದತೇ ಸೃಷ್ಟ ಅಥವಾ 
ರ ಪುನಃ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ "ಅೀನವಾಗುವುದೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು. 

ಉಪದೇಶಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಕೆಲವೆಡೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನು 
py ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನು ಆಗಿರುವನೆಂಬ ಭಾವವಿರುವುದು, ಮತ್ತೆ *ೆಲನೆಡೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಮಾತ್ರನೆಂ ಬ ಭಾವನಿರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಆಕಾರವುಳ್ಳ ವನಲ್ಲ. ಕೆಲವೆಡೆ ಅವನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವನು 
ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ಅಧಿಕನು ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆ ಅವನು ಆಕಾರ 
ವುಳ್ಳವನೆಂದೂ, ವಿಶ್ವರೂಪನೆಂದೂ, ಸರ್ವವನ್ನೂ ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡ ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
ಪುರುಷನೆಂದೂ ಹೇಳಿರುವುದು, 

1 ಮತಾಚಾರ 

ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮತಾಚಾರವು ಕಷ ನ ನಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ತಮಾಗಿರೆ 
ಬಹುದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ ಗೀತೆಗೂ ಇರುವ ಸಾಂಗತ್ಯ ವು "ಕೃಷ್ಣ ಸಮು ಸ ನಿಗಿಂತ 
ಹಿಂದಿನವನು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸೈ ಪಡಿಸುವುದು ಫ್ರಿ ಸರ್ವೋತ್ತ ನಿನಾದ 
ದೇವರು ಒಬ್ಬನೆಂದು ಕೇಳವ ಡು ಕೃಷ್ಣ ತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮನಾಡ : ದೇವರಿಗೆ 
ಭಗವಂತನೆಂಬ ಹೆಸರಿದ್ದಿ ತು, ಇದು ನಿಣೆಯಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುನ ಅಂಶೆ, ಅದೇ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಹಿಂಡೆಯೇ ವೇದಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿದ್ದ ವಿಷ್ಣು ನೆಂಬ ಜೇವನು 
ಸರ್ವೋತ್ತ ಮನೆಂದು ಎಜೆಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದನು” ಆದಕಾರಣ ಭಗೆವಂತಸೆಂಬುದು ಈತನ 
ನಾಮಾಂತರವಾಯಿತು ಕಾಲಕೆ ಮೆದಲಿ ಕೃಷ್ಣ ಠನೇ ವಿಷು ಗ್ಲಿವೆಂಜೆಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಭಗವಂತ 
ಜೆಂದು ವ್ಯವಹ್ಸ ತಕಾದನು, ಈತನಿಂದ “ ಉಪದಿಷ್ಟ ವಾಡ ಮತವು ಕೆಳಗೆ ಕಂಡು 


ದಿ೦ಗಿ 


ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುಪುದು;-"ದೇವರು ಆಕಾರವುಳ್ಳವನು. ಪ್ರಕ್ಸತಿ ಪುಶುಷರುಗಳಿಂದ ಸಹಿತ 
ವಾದೆ ಜಗತ್ತು ಈತನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟುದು. ದೇಷರು ಜಗದತೀತನು. ಜಗತ್ತು 
ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನವಾದುದು..- ದೇವರೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಂರಕ್ಷಕನು. ಪುರುಷರು ಅಥವಾ 
ಜೀವರು ಅನಾದಿನಿತ್ಯರು. ಇವರು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ವಿಕಾರವುಳ್ಳವರಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ 
ಸಂಭವಿಸಿದ ಪ್ರಕೃತಿಸಂಬಂಧವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಸಂಸಾರಬಂಧವು ಒದಗಿರು 
ವುದು. ಅವರು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಭಕ್ಕಿಮಾಡಿದರೆ ಆತನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಬಂಧವಿಮೋ 
ಚನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ಹೊಂದುವರು' ಎಂದು. 
ತ ii ಗೀತೆಯ ಜನಾಸುರಾಗ ಪಾತ್ರತೆ 

ಮೇಲೆ, ಕಂಡಂತೆ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ ಮತಾಚಾರಗಳೆರಡೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯು ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಪರರಾದ ಪಂಡಿತರನ್ನೂ ಮತ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯುಳ್ಳ ಭಕ್ತರನ್ನೂ ಸಮವಾಗಿ ಸಂತೋಷಪಡಿಸುವುದು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ 
ಇವೆರಡು ಉಪದೇಶಗಳೂ ಒಂದೇ ಅಭಿವ್ರಾ ಯವನ್ನೇ ಜೋಧಿಸುವುವೆಂದು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು. ಆದರೂ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದಗಳಿದ್ದೆ € ಇರುವುವು. 
ಗೀತೆಗೆ ಅನೇಕ ಭಾಷ್ಯ ಗಳೇರ್ಪಡೆಲು ಇದೂ ಕಾರಣ. ಒಬೊ.ಬ ಭಾಷ್ಯಕಾರರೂ 
ಗೀತೆಗೆ ಒಂದೇ ದೃಷ್ಟಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿತವಾದುದು ಒಂದೇ ತೆತ್ತ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಲು ಪ್ರ ಯತ್ನಿಸಿರುವರು, 

iv ನಡೆಸುಡಿಗಳೆ ವಿಚಾರ 


ಹಿಂದೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ 
ಮತ್ತು ಮತಾಚಾರವೆಂಬ ಪ್ರಭೇದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆನುಡಿಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಭೇದಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಸರ್ವವೆಂಬ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಕೃನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆನುಡಿಗಳ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ 
ಮಾರ್ಗವು ಜೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು. ಈ ವೈರಾಗ್ಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಗೀತೆಯು ಹೆಚ್ಚು 
ವಿಚಾರಮಾಡಿ ವೈರಾಗ್ಯ ವೆಂಬುದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
«ಕರ್ಮಯೋಗ? ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶತ್ತ್ವವಿಚಾರ 
ವನ್ನನುಸರಿಸಿರುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಗೀತೆಯು ತಾನು ಉಸದೇಶಮಾಡುವ 
ಮತಾಚಾರಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ಜೀವರು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಮಾಡೆಬೀಕಾದ ಭಕ್ತಿಯ ಕ್ರಮ 
ವನ್ನುಪದೇಶಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ « ಭಕ್ತಿಯೋಗ ' ವೆಂದು ಹೆಸರು. 

೧ ಕರ್ಮಯೋಗೆ 

ಕರ್ಮವೆಂದರೆ ಕಯೆ. * ಕರ್ಮಯೋಗೆ' ವೆಂದರೆ ಕರ್ಮನೆಂಬ 
ಉಪಾಯವೆಂದರ್ಥ. ' ಇದೇ ಬ್ರ ಹ್ಮಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ವೈರಾಗ್ಯ. 
ಈ ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳು ಯಾವುಣಿಂದಕೆ :- -"ಪುರುಷಘು 


೧೦.೨ 


ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆ, ಯಿಂದ ಆಚರಿಸಬಾರದು ಕರ್ಮಮಾಡುವುದು 
ತನ್ನ ಧರ್ಮವೆಂದು "ಅದು ಅದನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಕರ್ಮವನ್ನೆ € ಬಿಡುವುದು 

ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡುವುಡಿಂಬುಡೇ ಒಂದು ಕರ್ಮವಾಗಿರುವುದು. 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನು EEE ಸ್ವವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಿಸು 
ವುದೇ ಅವನ ಬ ಆಚರಿಸಲ್ಪ ಟ್ರ ಕರ್ಮವುಪ್ರಾ ಣಿಹಿತವನು ಂಟುಮಾಡುವುದಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ಕರ್ಮಮಾಡುವುದರಫ್ಲಿ” ಫಲೋಜ್ದೆ (ಶವಿರಬಾರದೆಂಬುದಲ್ಕೆ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೊ ಸ್ವರ ಕರ್ಮಮಾಡಬಾರಜಿಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೆ ಪ್ರಸಂಚದಿತಕ್ಕೋ 
ಸ್ಪರ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ «ಕರ್ಮಯೋಗ ವೆಂದು ಹೆಸರು, ಇದು ಪರ್ಯವಸಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗುವುದು' ಎಂದು. 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯು ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಕರ್ಮಮಯವಾದುದೆಂಬುದನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರ 'ಸಂಚವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೇ ಮೂಲಕಾರಣ 
ವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು pO ಪುರುಷನ ಜೀವನವೆಲ್ಲವೂ 
ಮೊದಲೇ ಕರ್ಮದಿಂದ ನಿಯಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದರೆ ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ಜೀವನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹುಟ್ಟಬಹುದು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ 
ವನ್ನು ಕೊಡಲು ಪುರುಷನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೂ ಅವನ ಕರ್ಮಕ್ತೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ವಿಚಾರಿಸೋಣ 


ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರುವುದು ಅದು ಕರ್ಮ ಮಾಡಿದವನಿಗೆ 
ಬಾಹ್ಯವ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ೦ಟು 
ಮಾಡುವುದಲ್ಲದೆ ಅನನ ಮನಸ್ಸಿ ಬ್ಯ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಒಂದು ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುದು 
ಮರಗೆಲಸ ಮಾಡುವ ಬಡಗಿಯನ್ನು ಸದಾಹರತಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಬಡಗಿಯು 
ಮರಗೆಲಸಮಾಡುವನು ಇದೇ ೪0 ಕರ್ಮ. ಇದಕ್ಕೆ ಫಲವಾಗಿ ಕೂಲಿಯನ್ನು 
ನೆಂವಾದಿಸುವನು ಅವನ ಕರ್ಮದೆ ಫಲವು ಇಷ್ಟ ರೆಯೇ ಸಮಾಫಿ ಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ತನ್ನ ಕರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ನಿಶಿತವಾದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಇದು ಅವನ ಕರ್ಮದ. ಮತ್ತೊ ೦ದು ಫಲ, 
ಇದರಂತೆಯೇ ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮೆವನ್ನಾಚರಿಸುವವನು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸ x] ಪ್ರಪಂಚದ 
ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು ಈ ಫಲದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ಹ ಕರ್ಮ 
ವನಾ ಚರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಇದು ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮದ 
ಮತ್ತೊ ಎದು ಫಲ ಇದರಂತೆಯೇ ಪಾಸಕರ್ಮವನಾ ಚರಿಸಿದವನಿಗೆ ಉಂಟಾಗೆ 
ಬಹುದಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಯಾವುದೋ ಡು ಫಲದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 

ಪಾಪಕರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸುವ ಅಭ್ಯಾ ಸಪ್ರೆ ಹೆಚ್ಚುವುದು. ಪುರುಷನು ತಾನು ಪುನಃ 
eed ಏಿಚಕಿಸಭಾರ ಬು ಸಂಕಕ್ಷ ಸಿದರೂ ತನ್ನ ಒಂದಿನ ಅಭ್ಯಾಸದ 


೧೦೩ 


ಬಲದಿಂದ ಸಂದರ್ಭ ಒದಗಿದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಆ ಪಾಪಕಮಣವನ್ನಾ ಚರಿಸುವನು ಅವನು 
ವಏವೇಕಿಯಾದರೆ ವಾಸಕರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸುವುದನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಪಾಸೆಕರ್ಮೆವನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ರಿರ್ಜಲಪಡಿಸುವುದುು, ಆ ಅಭ್ಯಾಸವು ಕಾರ್ಯೋನ್ಮುಖ 
ವಾಗಲು ಅವಕಾಶಕೊಡದಿರುವುದ್ಕು ಮುಂತಾದ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ವಾವಕರ್ಮದ 
ಸಂಬಂಧವು ತನಗಿಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಪೂರ್ಣ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವಿರುವುದು ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅವನು ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಉವಯೋಗಿಸಿ ಸತ್ಕರ್ಮದ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ವೃದ್ಧಿಗೆ ತರಬೇಕು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅವನು ಆ ಕರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸುವುದರಿಂದ hE ತನ್ನ ಸ್ತ್ರ ಂತ ವ್ರೈಯೋ 
ಜನವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಜಿ ಸ್ವಂತವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೆ ಸೈರಾಗ್ಯೃದಿಂದ ಪ್ರ ಪ ಸಂಜಹಿತವೇ ತನ್ನ 
ಏತವೆಂದಣಿಸಬೇಕು ಇದನ್ನು ಅವನು ಸತ್ಯ ವಾಗಿಯೇ CES WR 
ಅವನ ಸದ್ದುಣವು ಮತ್ತು ಸಾಧುವಾದ ನಡತೆಯು ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬರುವುವು ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಮನುಷ್ಯನು ದಾರಿತಪ್ಪಿ ನಡೆಯೆಬಹುದು ಅವನ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಉದ್ದೆ ಕೇಶವು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಿ ದೊಡ್ಡ ದಾದರೆ ತಾನು ದಾರಿ ತನಿ ದ್ದೆ ಂಬುದು ಮುಂದೆ 


ಹೆಚ್ಚಾ ದ ಸತ್ಯರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸುವುದೆಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು 


ಹೀಗೆ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಕರ್ಮಫಲಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಫಲ 
ವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಟ್ಟಿದ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಬದಲಾಯಿಸಬಹುದು ವಿವೇಕಿ 
ಯಾದವನು ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಪಾಸಕರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತನಗಿರುವ ಅವೇಕ್ಸೆ 
ಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ, ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಪಂಚಹಿತಕ್ಕೊ ಸ್ವರ ಆಚರಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಅತ್ಮನನ್ನು ಸಾರ್ಧಕವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಈ ತತ್ತ್ವವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪ್ರಪಂಚದ ಬ ತಿಯು ಹೀನವಾಗಿದ್ದ ಕೆ, ಅಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಅವನು ವ್ರ ಸೈಸನವಡಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ತನಗೆ ತತ್ವಾ ಲದಲ್ಲಿರುವ 
ಹೀನ್ಸುತಿಯು SN ಸಂಭವಿಸಿರುವುದೆಂದು ತಿಳೆದು "ಅದರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಭವಿಷ ್ಯತ್ತಿನ ಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದಲು 
ತಕ್ಕ ಮನೋಧರ್ಮ, ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಆಚರಣೆ ಇವುಗಳನ್ನುಳ್ಳ ವನಾಗಬೇಕು 
ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೀಗೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡೆ ಕರ್ಮಸ್ವ ರೂಪ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಫಲದ ವಿಚಾರವು ಮನುಷ್ಯನ ತತ್ವಾಲದ ಸ್ಥಿತಿಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಅವನಿಗೆ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವನ ಸರಮಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಕಾರಣ 


ವಾಗಿರುವುದು 
೨ ಭಕ್ತಿಯೋಗ 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಮತಾಜಾರಕ್ಕ ಮಸಾರವಾಗಿ “ಭಕ್ಲಿಯೋಗವು' ಅದೆ 
ರೆಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುನು ಭಕ್ತೆ ಎಂದರೆ ಸೆ ್ಲೀಹೆ. ಭಕ್ತಿ ಯೋಗವೆಂದರೆ ಸ್ಟೇಹೆ 


೧೦೪ 


ವೆಂಬ ಉಪಾಯ. ಈ ಯೋಗವು ಭಗವಂತನು ಸರ್ವಶಕ್ತನು ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ 
ಶರಣಾಗತರಾದವರಿಗೆ ಅವನ ಅನುಗ್ರಹೆ ದೊರೆಯುವುದು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಮನುಸ್ಯಮ ದಯಾಸಾಗರನಾದ ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹ 
ವಹಿಸಲು ಅವನಿಗೆ ಭಕ್ತಿ SR ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಜಿಣು, 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಸ್ನೇಹವು ಅವನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹ 
ಮಾಡುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದು. ಈ ಸ್ನೇಹಕ್ಕೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ "ಏತ 
ವನ್ನುಂ ಟುಮಾರಜಣ ಬ ಉದ್ದೆ (ಶವೇ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ 
ಪ್ರಯೋಜನನಲ್ಲ. ಇದೇ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಭಕ್ತಿ ಯೆಂಬುದು ಭಕ್ತಿ ಗೋಸ್ಫರ ಮಾಡೆ 
ಛಡಬೇಕೆಂದು ಗೀತೆಯು ಹೇಳುವುದು. ಈ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವು ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗ 
ಶೈಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು, ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗವು ಅಧಿಕಾರ 
- ವುಳ್ಳ ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವಾದರೋ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಂಭವಿಸಬಹುದು. ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನ ನುಸರಿಸುವುದು ಬಹು ಸುಲಭವಾದುದು, 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಭಕ್ಕಿ ಮಾಡಿದನನು ಕರ್ಮಯೋಗಿಯಂತೆ ಸಂಸಾರಬಂಧದಿಂದ 
ಮೋಚನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ಸೇರುವರು. 


11 ಗೀತೆಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವೇದದಂತೆ ಗೀತೆಯೂ ಪ್ರಪಂಚತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲುದ್ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವು 
ದೆಂಬುಡೀ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಇವರು ಮೇದಸಮ್ಮತವಾದ 
ಪ್ರಮೇಯವೂ ಗೀತೆಯಿಂದುಪದೇಶಿಸಲ ಬಟ್ಟಿ ಪ್ರಮೇಯವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿದಿ 
ರುವರು. ಆದರೂ ವಿಭಿನ್ನ ಆಚಾರ್ಯ ಸ ಗೀತ್‌ ರ್ಷದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
ಗಳನ್ಟೇರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವರು. ೯ ಆಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆಯೇ ಉಪನಿಷತು' ಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವಂತೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 
ಮತ್ತು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಮುಖರು, ಗೀತೆಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ ಏಕ 
ವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದೇ ಇವರ ಮುಖ್ಯವಾದ ಗುರಿ. 

೧, ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 

ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಗೀತಾರ್ಥವನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ 
ಇರುವರು. 

ಭಗವಂತನು ಪ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿ ಅದರ ಸಂರಕ್ಷಣೆಗೋಸ್ಟರ ಮರೀಚಿ 
ಮೊದಲಾದ ಯಹಸಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ವೇದೋಕ್ತ ವಾದೆ « ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮ' 


ನೆಂಬ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವನ್ನು. ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ಅನಂಶರ ಸನಕ ಸಢಂದನ ಹೊದ 
ಲಾದ ಚುಹಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅವರಿಗೆ " ಫಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ ನೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನವೈರಾಗ್ಯ 


೧೦೫ 


ಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ಈ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳೂ ವೇದಸಮ್ಮತವಾದುವುಗಳು. 
ಇವು ಪ್ರಪಂಚಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುವುಗಳು. ಧರ್ಮವು ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಐಹಿಕಸುಖ 
ವನ್ನೂ ಪರಲೋಕದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವುದು. ಕ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸ ನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮೊದಲಾದ ಚತುರ್ವರ್ಣದವರು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಚರ್ಯ ದ ಅಶ್ರಮನಂತರು ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ "ಪ್ರವೃತಿ 
ಧರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸುವ ಜನರಿಗೆ ನಿಷಯಕಾಮನೆಯು ಹೆಚ್ಚಿ, ಅದರಿಂದ ಅಧರ್ಮವು 
ವೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತಾ ಬಂದ್ರು ಧರ್ಮವು ನಾಶಹೊಂದುತ್ತಿರಲು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವನ್ನು ಕಾಪಾಡು 
ವುದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರಸಂಚರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಆದಿಕತ್ಛವಾದ ನಾರಾಯಣ 
ನೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ ವಿಷು ನವು ನಸುಜೀವಧಿಂದ ದೇವಕಿಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ನೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಅವತಂಸಿದನು.? ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯರಕ್ಷಣೆಯೇ ವೈದಿಕಧರ್ಮದ ಕಕ್ಷ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆಯೇ ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮದ ರಕ್ಷಣೆ. ಇದೇ ಪ್ರಪಂಚಪ್ರ ತಿಷ್ಕಾ ಪಕ, 


ಭಗವಂತನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಗುಣಪೂರ್ಣನು. ಆಜಾ ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೇನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಟೋ 
ಸ್ಪರ ವೈದಿಕವಾದ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಶೋಕದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಉಪದೇಶಮಾಡಿದನು. ಇದೇ ಉಪದೇಶವನ್ನೇ ಸರ್ವಜ್ಞರಾದ ವೇದವ್ಯಾಸರು ಗೀತೆ 
ಯೆಂಬ ಏಳುನೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವರು. 

ಈ ಗೀತೋಪದೇಶವು ಸಮಸ್ತ ವೇದಾರ್ಧದ ಸಾರವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವುದು. 
ಆದಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಇದರ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಷ್ಟವಾಗಿರು 
ವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಜನ ಬು ಗೀತೆಯು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟ ರುವರು, 

ಗೀತೋಪೆದೇಶಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಿಯೇ ಫಲ. ಮುಕ್ತಿಯೆಂಬುದು ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸ 
ದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಬಾಗುವುದು. ಇದೇ ಅರ್ಥವೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
“ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ನನ್ನನ್ನೇ ಶರಣುಹೊಂದು (ಸರ್ವಧರ್ಮಾನ್‌ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ 
ಮಾಮೇಕಂ ಶರಣಂ ವ್ರಜ) * ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು. ಐಹಿಕ 
ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವು ಫಲೋಡ್ಲಿ ES ಈಶ್ವ ರಾರ್ಪಣ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪ ಟ್ರ ಲ್ಲಿ ಆತ ಶುದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗುವುದು ; ಆತ್ಮಶುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಜ್ಞ್ಯಾನಾಧಿಕಾರವೂ, ಜ್ಞಾ ನವೂ, ಪರಮಶ್ರೇಯಸ್ಸೂ Ws: 
ಇಡೀ ಅರ್ಥವೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ “ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನಃ ರ್ಪಔಮಾಡಿ (ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಾ 
ಕರ್ಮಾಣಿ)”, “ಯೋಗಿಗಳು ಆತ ಶುದ್ಧಿ ಗೋಸ್ಕರ ಫಲಾಭಿಸಂಧಿಯನ್ನು pe 
ಕರ್ಮಮಾಡುವರು (ಯೋಗಿನಃ ಕರ್ಮ ಸ ಸಂಗಂ ತ್ಯಕ್ಷಾ ತ್ಮೆ 


ಶುದ್ದಯೆ,)? ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಸಟ್ಟಿ ರುವುದು, ನಿವೃ ತ್ರಿ ಧರ್ಮವು ಪರಮ 


೧೦೬ 


ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಸಾಧನವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು ಜ್ಞಾ ನವೈೈರಾಗ್ಯಗಳು 
ಸ್ವಯಂ ಶ್ರೆ ಇ €ಯೋರೂಪ ಮತ್ತು `ನರನುತ್ರೆ ೇಯಸ್ಸಾ ಧನ 

ಹೀಗೆ ಗೀತೆಯು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿ ಗೆ 06 ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ನರೂಪನಾದ ಆಜೂ ಪರತತ್ತ್ವವನ್ನೂ ಜೋಧಿಸುವುದು. ಪ್ರಾಣಿಗಳು 
ಶೋಕ ಮತ್ತು ಮೋಹದಿಂದ ಮನೋವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸ ಸಧರ್ಮಸೆರಿತ್ಯಾ ಗೆ 
ನನ್ನೂ ಸರಥರ್ಮಕೇನನೆಯನ್ನೂ ಮಾಡುವರು ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ನ ಧರ್ಮವಾದ ಯುದ ವನ್ನು 
ಬಿಟು “ರಧರ್ಮವಾದ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೊಂದಲಪೇಕ್ಷಿಸುವೆ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯನಾದ ಅರ್ಜುನನೇ 
ಉದಾಹರಣೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಜನರಿಂದ ಸ ಸ್ವಧರ್ಮವೇ '೮ಆಂಸಲ್ಪಟ್ಟ ರೂ ಅದು 
ಫಲೋದ್ಹ್ದೇಶ ಮತ್ತು ಅಹೆಂಕಾರೆಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿರುವುದು ಗೆ ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮಗಳೆರಡೂ ನೇರುವುದರಿಂದಲೇ ಅವರಿಗೆ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಅನಿಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಜನ್ಮ, 
ಸುಖ ಮತ್ತು ದುಃಖವೆಂಡೆನಿಸುವ ಸಂಸಾರಬಂಧವು ಸಂಭವಿಸುವುದು ಈ ಸಮಸ್ತ 
ಸಂಸಾರಕ್ಟೂ ತೋಕಮೋಹಗಳೇ ಬೀಜಗಳು. ಇಂತಹ ಸಂಸಾರವು ಕರ್ಮಸ 
ದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆತ್ಮನು ಜನ್ಮ ಮೊದಲಾದ ವಿಕಾರರಹಿತನು, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇವನು ಕರ್ತೃ 
ವಲ್ಲವೆಂಬ ಒಳಿವಳಿಕೆಯೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವೆನಿಸುವುದು ಇದುಳ್ಳ ವರು ಸಾಂಖ್ಯರು, ಫಿ 
ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಅಧಿಕಾರಿಯು ಆತ್ಮನು" ದೇಹ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಹಡೂ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಸ ಸ್ವರೂಪವಿಂತಹುದೆಂದೂ ತಿಳಿದು ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧನವನ್ನು. ಅನುಷ್ಠಾ ನಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರು ಇದುಳ್ಳ ವರು 
ಯೋಗಿಗಳು" ಯೋಗಿಗಳು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನನನ್ನಾ ಚರಿಸಲು ಆತ್ರ ನು ಕತಣ್ಯ ಸುತ್ತು 
ಭೋಕ ಕ್ಷೃವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಆವಶ್ಯಕ ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನಿಗಳು” ಆತ್ಮನು ಅಕರ್ತ 
ವೆಂದೂ, ಯೋಗಿಗಳು ಅವನು ಕರ್ತ ಸದೊ ತಿಳಿಯ ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜಾನ 
ಯೋಗಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಿರುವುದೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು “ಕರ್ಮಕ್ಸಿಂತ ಜ್ಞಾನೇ 
ಅಧಿಕವಾದುದೆಂದು ನೀನು ಸಮ್ಮತಿಸಿದರೆ (ಜ್ಯಾಯಸೀ ಚೇತ್‌ ಕರ್ಮಣಸ್ತೆ)”ಮತ್ತು 
“ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಶ್ರೇಷ್ಠ? ಅದರ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ನನಗೆ ಹೇಳು 
(ಯಚ್ಛೆ ಸೀಯ ಏತಯೋಕರೇ ಕಂ ತನ್ಮೇ ಬ್ರೂಹಿ ಸುಫಿಶ್ಚಿತಂ)'' ಎಂಬ ಅರ್ಜುನನ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಇದೇ ವಿರೋಧವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುವುವು 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದವೆನು ಲೋಕಸಂಗ ಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸ 

ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು , ಇದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನೆಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲನೆಂದು 

ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು ಇದು ತಪ್ಪು. ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನು 
ಇ 

ತಾನು ಅಕತನ್ಯ ವೆಂದು ತಿಳಿದು ಫಲಾಭಿಸಂಧಿ ಮತ್ತು ಅಹೆಂಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 


C 


ಗಿಂ೭ 


ಕರ್ಮ ಮಾಡುವೆನು ಆದುದರಿಂದ ಈ ಕರ್ಮವು ಅವನಿಗೆ ಬಂಧೆಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ “ಕರ್ಮಮಾಡುವವನಾದರೂ ಬದ್ಧನಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. (ಕುರ್ವನ, ಹಿ ನ ಲಿಪ್ಪತೆ)? “ಕರ್ತವಲ, ಬದ್ದನಲ ಕರೋತಿ 
ಲಿನ ಗ 1. A : ಶ್ರಿ ರ ತ್ತ 4 
ಸ ಎ"ಟ ಶೆ 

ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ “ಜನಕ ಮೊದಲಾದವರು ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ದರು (ಕರ್ಮಣೈವ ಹಿ ಸಂಸಿದ್ಧಿ ಮಾಸ್ಥಿ ತಾ ಜನಕಾದಯಃ)* ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವುದು ಈ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ಜನಕ ಮೊದಲಾದವರು ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಾಗಿದ್ದೆ ಕಿ ಲೋಕ 
ಸಂಗ್ರೆ ಹೆಕ್ಳೋಸ್ಕ ರೆ ಜು ಜಾ ನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಸಡೆದರೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು, ಹ ಜ್ಞಾನಿಗಳಲ್ಲದಿದ್ದ ಕಿ ಕರ್ಮವೆಂಬ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಸತ ಶ್ರ ಶುದ್ಧಿಯೆಂಬ 
ಸಿದ್ದಿಯನ್ನೋ ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನೋ ಪಡೆದರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು “ಮನುಷ್ಯನು 
ತನ್ನ ಕರ್ಮದಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನಾರಾಧಿಸಿ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು (ಸ್ವಕರ್ಮಣಾ 
ತಮಭ್ಯ ಚಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಂ ವತ bs ಳಿ ನಿಂದು ಹೇಳಿ, ಅನೆಂತೆರ “ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದವನು ಹೇಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೊ, (ಸಿದ್ಧಿಂ ಪ್ರಾಪೊ, ಯಧಾ ಬ್ರಹ್ಮ)” ಎಂದು 
ಜಾ ಸ್ವ ನನಿಷ್ಠ ನಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ತ ವ್ರ ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸು 
ವುದು ಈ ಪ್ರ ಕರಣದೆಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಿ ತಾಜ ಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ಧಿ. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಸಹಾಯ 
ನಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾ ನಸೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂಬುದು ಗೀತೆಯೆ ಉಪದೇಶ. 


೨ ಗೀತೆಯು ಮಶ್ತಾ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 


“ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ತನ್ನ ಕರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸಿ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು 
(ಸ್ವೈ ಸ್ತ್ರ ಕರ್ಮಣ್ಯಭಿರತಃ ಸಂಸಿದ್ಧಿಂ ಲಭತೆ ನರಃ)” ಎಂಬುವ ವಚನಾನುಸಾರ 
ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮಧರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸುವುದು ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವವರಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕ. 
ನರ್ಣಾನ ಸ್ರ ಮಧರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರು. ಕರ್ಮಯೋಗ 
ದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಜಾತಾ ಧೀನನೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಇದಕ್ಕೆ 
ಜಾ ನಯೋಗಲೆಂದು ಹೆಸರು ಸ ಅನನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಕಾತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ವೈರಾಗ್ಯ ಹುಟ್ಟಲು ಸಹಾಯಮಾಡ:.ವುದು ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗ, ಜ್ಞಾನಯೋಗ 
ಮತ್ತು ವೈರಾಗ್ಯ ಇವುಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದು ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಭಕ್ತಿಯ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಗೋಚರನಲ್ಲ “ಭಕ್ತಿಯ ಹೊರತು 
ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ನಾನು ಹೊಂದಲ್ಪಡತಕ್ಕವನಲ್ಲ (ಭಕ್ತ್ಯಾತ್ವನನ್ಯಯಾ ಶಕ್ಯ್ಯಃ)* 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಭಕ್ತಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ಭಗವಂತನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿನರಿಸುವುದೇ 
ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ 


೧೦೮ 


ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಮೂರು ಸಟ್ಟಿಗಳುಳ್ಳುದು ಷಟ್ಟಿವೆಂದರೆ ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ 
ಸಮೂಹವೆಂದರ್ಧ. ಗೀತೆಯ ೧೮ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಆರು ಆಧ್ಯಾಯ 
ಗಳು ಪ್ರಧಮಷಟ್ಟಿ ವೆನಿಸುವುವು ಎರಡನೆಯ ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ದ್ವಿತೀಯಷಟ್ಟ 
ವೆನಿಸುವುವು. ಮೂರನೆಯ ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ತೃತೀಯ ಷಟ್ಟವೆನಿಸುವುವು 
ಪ್ರಧಮಷಟ್ವದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ತಾನು ಆನಂದರೂಪನೆಂದೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯೆದಿಂದುಂಟಬಾದ ಸುಖವು ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ದಲ್ಲವೆಂದೂ 
ತಿಳಿಯಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡುವೆ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಯೋಗಗಳು ಫಿರೂಪಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟರುವುವು. ದ್ವಿತೀಯ ಷಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಜಗತಿ ಗೂ ಕಾರಣನಾದ ನಿರ್ದೋಷ 
ನಾದ ಕಲ್ಯಾ ಣಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ನಹಾಯವಾದ ಮೆತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಯೋಗಗಳಿಗೆ ಫಲರೂಪವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವು 
ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಿ ರುವುದು. ತೃ ತೀಯಷಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಪುರುಷಪ್ರ ಕ್ಸ ತಿಗಳೆಂಬ ಚಿದಚಿತ್ತ ತೃ 
ಗಳುಳ್ಳ ಸ ರ್ರಪಂಚವೂ, "ಅದಕ್ಕೆ Ra ಠಃ ಕರನ ಈಶ್ವ ಕತೆ 
ಘರ ಜಾರ ಹ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನ ಇವುಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಭಕಿ” 

ಯೋಗವೂ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ವಿಶದಮಾಡೆಲ್ಪ ಟ್ರ ಕ್ರ 


೩ ಗೀತೆಯು ಮತ್ತು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 


ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರ ಗೀತಾರ್ಧನಿರ್ಣಯವಿದು-. "ಸರ್ವಥಾ ಅಸಹಾಯನಾದ 
ವೇಜಿ ಕಸಮಧಿಗಮ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ನೊಬ್ಬ ನೇ ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮ; ಕನಾದ ಸರ್ವ 
ಜಗತ್ತಿ ಗೂ ಯಾವ ಅಂಶದ ವಿನಾಯಿತಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕತಣ್ಯ ಅವರ ಸ ಸ್ವರೂಪದ 
ಅಜ್ಜಾ ನವೇ ಬಂಧ. ಅದರ ಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷ, ಆಜ್ಞಾ ನವು ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ 
ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಷರಮಾತ್ಮನ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು “ಡರ ವಿವರವು ಜಟಿಲ. 
ಇದೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯ. ಯಾವುದೂ ಮಿಧ್ಯೆ ಯಲ್ಲ. ಪ್ರ ತಿ ಸುಧನವೂ ಶುದ್ಧ. ಯಾವುದರ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲದ ಕರ್ಮಭಕ್ತಿ ಚ ಬೆಕೆತಿಲ್ಲ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ: ಸಾಧನವು ಮಿಭ್ಯ ಎಂದರೂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲದ ಕರ್ಮಥಕ್ತಿ ಗಳು ಬೆರೆತರೂ ನಿರರ್ಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧವಾದ ಸಾಧನವನ್ನು ನಿಕೂಪಿಸುವುಡೊಂಡೇ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಒಂದೇ "ಅತ್ತಿ ಡ' ಎಂದು 


ಇವರ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾ ನಸ ಸರವಾದ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ವಿಶದವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವುದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ತತ್ತ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಉಪಕಾರವಾಗುವುದು 
ಈ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಗೀತಾರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ನಸಹಿತವಾದ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ 
ಗ್ರಂಧೆಗೆಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅವನ್ನು ವಿಶದನಡಿಸುವ ರಾಘವೇಂದ ದ್ರಸ್ವಾಮಿಗಳ ಗೀತಾ 
ನಿವೃ ತಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ದ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಮುಂದಿನ ಪುಜಿಗಳ್ಲ ಸಂಗ್ರೆ ಹಿಸಿದೆ. 
ಗೀತೆಯು ಸ ಸಮಂತಾತ್‌ ಅಡು ನ್‌್‌ ಆದರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ. ಆದರೂ ಸೇದಪ್ರ ತಿ 


ಗಿರಿ 


ಉಾದಿತವಾದ ಶುದ್ಧವಾದ ಸಾಜ ಸತತವಾಗಿ ಸರಮಶ್ರೆ ೇಯಸ್ಸಿ ನ ಪೂರ್ಣ 
ಸಾಧನ ಎಂದು ಸಪರಿಕರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಮಧ್ವಾ ಚಾಯ್ಯ್‌ರ ಗೀತಾವ್ಯಾಖ್ಯಾ ತ್ಯಾ 
ನದೆ 'ಸೂ ಶಲದೃಷ್ಟ್ರಿಯೂ ಈ ಹೊತ್ತಿ ನ Mp ಪ್ರಾ ಯಿಕೆ ವಾಗಿ ಇನ್ನೂ 
ನೂತನವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಇರಟಿಲಗುವ ಸನಾ 
ಪದಗಳು ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧನವಾಗುವುವು. 
ಮಾನವನ ಮತ ಅಥವಾ es ಯಾವುದೇ ಈಗಲ ಈಗ ಉಪವಾದಿತವಾಗ 
ಲಿರುವ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿದು ಅದರ ನಿರಾಕರಣೆ ಅಥವಾ ಸ್ಪಾ ಫನಿಸಾಡದಿದ್ದ 
ಅವನ ಗ ನ್ಯಾಯ ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರದಿಂದ ಪ ಪ್ರತಿಷ್ಕಿ ತವಾಗದ 
ಭಾವಗಳು ಮನಶ್ಶಾ ತಿಗೆ ಒದಗುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ತಪಸ್ಸಾ ೧ ಧನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶ. ಕೇವಲ ಈ ಜಗಳ ಟೇ ಮಾನವನ ನೈತಿಕ 
ಮತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಭಾವನೆಗಳು ರೂಪಿತವಾಗಲಾರಂಭಿಸುವುವು. 

ವಾಹಿಂಗ್‌ಟನ್‌ ಇರ್ವಿಂಗ್‌ (washington Irving) ಎಂಬಾತನು 
“ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ರೈಟರ್ಸ್‌ ಆನ್‌ ಅಮೆರಿಕ (English writers on America) 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ “. . sound moral and religious principles, 
which give force and sustained energy to the 
character of a people; and which, in fact, have been the 
acknowledged and wonderful supporters of their 
own national power and glory.” (Great Essays P. 167) 
(ಎ ಅಬಾಧಿತವಾದ ಕ್ಸ ತಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ತ್ವ ಎಗಳು ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ 
ಜನಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಾಮಥ್ಯ ವನ್ನು Aa ನೆತ್ತ ಅವೇ ಆ ಜನರ Wh 
ಹು ಸಾಮರ್ಥ ಕ್ಯೂ ಮತ್ತು ಹೊಡ ಸ ತನಕ್ಟೂ ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಮಾನಿತವಾದ ಮತ್ತು 
ಅಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಕ್ರಿ ಕಿ'ಯೆಯಳ್ಳ ಆಧಾರ) ನಿಂದು. ಹೇಳಿರುವುದು ಸರ್ವಕಾಲ ಸರ್ವೆ 
ಜೀತಕ್ಕೆ ಅನ್ವ ಯಿಸುವ ಮಾತಾಗಿದೆ. ಗೀತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಶ್ರು ತಿ ಸ ತಿಗಳ ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದೇ ಮಧ್ಯಾ ಚಾರ್ಯರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕದ ಉದ್ದೆ €ಶ. ಇ bh Sr ಇದುವರೆಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತ ದ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗಲಿರುವೆ ವ್ಯಾ ಪ್ಯಾನಭೇದಗೆಳ ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಸ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ವೇದ ಮತ್ತು ಗೀತೆಯ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಈ (ಬ ತತ್ತ ಎತಾಸ್ತ್ರ ಸಂಗ್ರಹೆ 
ಎಂಬ ಇಡೀ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಈ ಇಡೀಗ ಗ್ರಂಥದ ಬೆಳಕಿನ ದ್ಭ್ರ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ” ವೇದ ಮತ್ತು 
ಗೀತೆಯನೂ ್ಲಿ' ಅಥ್ಯ ಯನ ಮಾಡುವುದು 'ಸರಮಾತ ನ ಸೇವೆ ಇತ್ತು ಆತ್ಮ ತ್ರೆ (ಯಸ್ಸು, 

i ಗೀತಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಮಧ್ನಾ ಚಾರ್ಯರು 

ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತಿ ತ್ರಿಧರ್ಮ ಮತ್ತು ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ ಈ ಎರಡೂ. ಉಪ ಪದಿಷ್ಟ 

ವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ಸ್‌ ಕೆಕೇಯೆಟಾರ್ಯರ ವಾಡ್‌ ಕರ್ಮೆದಿಂದ ಜಾ ನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಿಂದ 


೧೧೦ 


ಭಕ್ತಿ, ಭಕ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ಎಂದು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ನಾದ ಆದಕೆ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ನಿ ಈ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳೂ 
ಮಿಥ್ಯೆ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ” ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಲ್ಲದ ಕರ್ಮಭಕ್ತಿ 
ಗಳ ಸಿರಕೆಯಿಂದ ಜ್ಞಾ ನದ ನಿರರ್ಗಳ ಮಹೆತ ವು ತಿಕೋಹಿತವಾಗಿರುವುದು ಅಲ್ಲಜಿ 
ಈ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ ಭೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವವಿಕೋಧವಡಗಿರುವುದು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ 
ವಿರುವವನಿಗೆ ನಿವೃತ್ತಿ ರ ಸಂಭಾವಿಶವಲ್ಲ ಕರ್ಮಭಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವವನು 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಅನುಭವವೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಈ ವಿರೋಧ ಪ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದ ನಿರರ್ಗಳ 
ಮಹತ್ವ ವನ್ನು ಉಪಪಾದಿನಲು ಮೊದಲು ಗೀತೆಯ ಪ್ರಾ ಮಾಣ ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನ ಒಂದೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ ೭: "ದೃಷ್ಟಿಃ ಭೇದದಿಂದ 
ಈ ಜ್ಞಾ ನಪ ಕರ್ಮಯೋಗ, ಇದೇ ಭಕ ಯೋಗನೆಂದೂ, ಗೀತೆಗೆ ಗೀತೆಯೇ 
ಖ್ಯಾನವಾದರೆ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಡುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿದರು. ಅದನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಲು 
ಇವರು ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು ಗೀತಾತಾತ್ರ್ತರ್ಯವೆಂಬ ಎರಡು ಉದ್ದ ಂಧಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದರು, ಈ ಗ್ರಂಧಗಳಿಗೆ ಪ್ರಮೇಯದೀಸಿಕ್ಕಾ ಗೀತಾವಿವೃತಿ ಮುಂಕಾದ ಅನೇಕ 
ನ ಪರಂಪರೆ ಇರುವುದು ಇವುಗಳ ಅರ್ಧಸಂಗ್ರಹವು ಕೆಳಗೆಕಂಡ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವುದು 
31 ಗೀತೆಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಗೀತೆಯು ಉಪನಿಷತ್ತೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿದ್ಯೆ ಎಂದೂ ಪ್ರತ್ಯ ಸಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು ಆದರೆ ಅದು ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ bt ಕ ಷ್ಥೃ ನ "ವಾಕ್ಯ 
ಮತ್ತು ವೇದವ್ಯಾಸರ ವಾಕ್ಯ ಅದು ಪೌರುಷೇಯ ಅದು ಅಪೌರುಷೆ ಚತ 
ಉಸನಿಷತ್ತ ಲ್ಲ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಯೂ ಅಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಗ್ರಂಥವೆಂದು ' ಭಾವಿಸಿದರೆ ಅದು ಪ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞು ನಜನಕವಲ್ಲ 
ನಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಅದು ಭಗವಂತನ ವಾಕ್ಯ ಸಗ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೃಷ್ಣನು ಭಗವಂತನಾದುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರ ಟ್ಟು ವಡ ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ. ಮೋನ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಈ Ss ಸೀತೆಯ 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ “ವೇದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದರೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಅದು ವೇದಕ್ಕೆ 
ಅನುಕೂಲವೆಂದರೆ ಆದು ವೇದಾರ್ಧನನ್ನೇ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ದವೇ ಪರತತ ತ್ತ್ವಜ್ಜಾನ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಪರಮಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. 
ಆ ಈ ರೂಸದಲ್ಲಿ ವೇನಾನುಕೂಲವಾದಕೆ, ಟ್‌ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾ ನಪೆರವಾದುದ 
ರಿಂದ ಗೀತೆಯೂ ನಿಯಮವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನಸರವಾಗಬೇಕು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ "ದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಅದು ಖಜೋಧಿಸುವುದು ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವು 
ಪರಮಾತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ. ಅದು ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಭಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು 


೧೧ 


ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ ಲದ ಕರ್ಮ ಜ್ಲಾನಜನಕವಲ್ಲ ಅದರಂತೆಯೇ 
ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲದ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟು ಪ್ರಿವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲದ ಭಕ್ತಿಯೂ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ಕರ್ಮಭಕ್ತಿಗಳು ಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರಚಭೇದಗಳಾಗ 
ಬೇಕೇ ಹೊರತು ಅವು ಜ್ಞಾ ನಭಿನ್ನ ವಾದರೆ ಅಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾಗುವುವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಹುಟ ನಿದ ವ್ಯಾವಾ ವಾರಕ್ಕೆ ಶಾಸ ಸ್‌ಭಾನೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೆಂದು ಹೆಸರು ಅದು ಜ್ಞಾನಮಯವೇ 
ಆಗಿರುವುದು. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದನೆ ಸ್ನೇಹಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅದೂ ಜ್ಞಾನ 
ಮಯವೇ ಆಗಿರುವುದು. ಸೀಸೆ ಬಿಶಿಷ್ಟಾಕಾರನಾದ ಎಂದರೆ ದೃಷ್ಟಿ ಭೇದದಿಂದ 
ಕರ್ಮ ಅಧವಾ ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ವಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲರ್ಹೆವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ 
ವೇದದ ವಿಷಯ. ಅದಕ್ಕ ನುಯಾಯಿಯಾದ ಗೀತೆಗೂ ಅದೊಂದೇ ವಿಷಯ ಈ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಗೀತೆಯನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತು, ಬ್ರಹ್ಮೆನಿದ್ಯೆ 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕರೆದಿರುವುದು. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಗೀತೆಗೆ ಈ 
ಹೆಸರು ನ ಳು ಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ- ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂಬಲ್ಲಿ, “ಯೋಗವೆಂದರೆ 
ಉವಾಯೆ. ಅದು ಭಗವಂತನ ಪ್ರಾಶ್ಮಿಗೆ ಎಂದರೆ ಉಪನಿಷದ್ದ ಹ್ಮವ್ರಾಫ ಪಿಗೆ ಸಾಧನ 
ವಾದ ಜಾನ, ಈ ಜ್ಞಾನವೇ ಗೀತೆಯ ಒಂದೇ ವಿಷಯ ಇದನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಮಹಾಮಹಿಮೆ ಕೃಷ್ಣ ನದು ಮತ್ತು ವೇದವ್ಯಾ ಸದು ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಅವರು ಉವನಿಷತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನ ಎಂದರೆ ವೇದನ ಕ್ರತಿವಾದ್ಯ ವಿಷು ವಿನ ಅಂಶ 
ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ. ಜಾ ನಪ್ರ ತಿಷ್ಮಾಪಕವಲ್ಲದ ಭಗವದವತಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಇದರ ಭಾವ, ಸೇದತೃನುಕೂಲವಾದ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯು ಸ್ತ ಸ್ಮ ತಿ ಎಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಇರುವುದು ಈ ವಿಷಯ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತವಾಗಿರು 
ವುದು ಸಪರಿಕರವಾದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಈ ಪ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಜ್ಞಾ ಸು ಪೂರ್ಣತೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಮತ್ತು. ಐಹಿಕಾಮುಖಿ: ಒಕತ್ರ್ರೇಯಸ್ಲಾ ಇ ಧನವಾಗುವುದು 


in ಗೀತೋಪದೇಶ : ಅದು ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣ 


ಗೀತೆಗೆ ಗೀತೆಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಅದು ೧೮ ಅಧ್ಯಾಯಗಳುಳ್ರುದು ಆರು 
ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಷಟ್ಕ. ಹೀಗೆ ಅದು ಮೂರು ಷಟ್ಟಿವುಳ್ಳುದು ಮೊದಲನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾ ಯ ಮತ್ತು ಎ ರಡನೆಯ ಆಧ್ಯಾ ಯದ ಮೊದಲು ಕೆಲವು ಕೊ ನೀಕಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯ 
ಸ್ಪಾಥನವಾದ 'ಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ, ಭ್ರಾಂತಿ ಮತ್ತು ತತ್ರ ವನ್ನು 
ತಿಳಿ ೧ ಯಬೇಕೆಂಬ ಕುತೂಹಲವಿರುವುದು, ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ 4 ಎಂದಕ. ನಿಮಿತ್ತ. 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಗೀತೋಪದೇಶವು ಪ್ರವೃ ತ್ರಿಸಿರುವುದು ಹತ ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ಯುದ್ಧ ವು 
ಅವನ ಧರ್ಮ. ಅದು ಧರ್ಮಯುದ್ಧ ಇದರೆ ಭಗವತ್ಪೂ ಜಾರೂಪನಾಗಿ ಭಗವತ್ತ ತ 
ವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವವರ ನಿಗ್ರಹ” ಅರ್ಜುನನು ಸಂದೇಹೆ ಭ್ರಾಂತಿಗಳಿಂದ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಮೂಢನಾಗುವನು. ಅವನ' ಸುಷೇಹೆ ಮತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿ ಈ ಕೆಳಕಂಡ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುವು. 


೧ ಅಧ್ಯಾಯ : ಅರ್ಜುನನ ವಿಷಾದಯೋಗೆ 


ಉಭಯ ಸೈನ್ಯಗಳ ಮಧ್ಯೆ ರಧವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಅರ್ಜುನನು ಆ ಸೈನ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಪಿತೃಗಳು, ಭ್ರ ಆಚಾರ್ಯರು, ಮೌತುಲರು, ಭ್ರಾತೃಗಳು, ಪುತ್ರರು 
ಮೌತ್ರರು, ನೆ ಸ್ನೇಹಿತರು, ಶ್ವ ಶುರರ್ತು ಆವ್ಕರು ಇವರನ್ನು ನೋಡಿದನು ಇದರಿಂದ 
ಅವನಿಗೆ 'ೋಹಕೋಕಗಳುಂಟಾದುವು ಆ ಬಂಧುಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಹದಿಂದ ಅವನಿಗೆ 
ಕರುಣವುಂಬಾಯಿತು ಕಾರುಣ್ಯದಿಂದ ವಿಷಾದವುಂಬಾಗಿ ವಿಷಾದದಿಂದ ಈ ಭಾನ 
ಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 

೬ ೧. ಅವನಿಗೆ ನಿಲ್ಲುವುದಕ್ಕೆ ತ್ರಾಣವಿಲ್ಲ, ಬುದ್ಧಿ ಭ್ರಮಣೆಯಾಗಿದೆ, ಅಪಶಕುನ 
ಗಳು ತೋರುತ್ತಿವೆ, ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಡೆ ಎಂದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ, ಅವನಿಗೆ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ 
ಜಯ ಬೇಡ, ರಾಜ್ಯವೂ ಬೇಡ ಮತ್ತು ಸುಖವೂ ಬೀಡ,  ಯಾರಿಗೋಸ ಸ್ವರ ರಾಜ್ಯ 
ನುಖಗಳೋ ಅವರೇ ಈ ಯುದ್ಧ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಮರಣೋನ್ಮುಖರಾಗಿರುವಾಗ ಅವನಿಗೆ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಬೇಡ ಇವೆಲ್ಲ ಅವನ ಬಂಧುಮೋಹೆದ ಕಾರ್ಯ, 

೨. ಶತು ್ರ್ರಗಳೆನಿಸಿದ ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಕೊಂದರೆ ಪಾಸ ಬರುವುದೆಂದು ಅನನು 
ಶಂಕಿಸುತ್ತಾ ಕೆ ಅದರಿಂದ ತನಗೆ ಸುಖನಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ 
ರಾಜ್ಯಲೋಭವೇ ಕಾರಣವೆನ್ನುತ್ತಾನೆ 

೩. ಕುಲಕ್ಷಯ ಮಾಡಿದೆ ದೋಷ, ಅದೇ ಮಿತ್ರಜ್ರೋಹೆ. ಮಿತ್ರಜ್ರೋಹ 
ಮಾಡಿದರೆ ಪಾನ. ಇವುಗಳಿಂದ ವಾರಾಗಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 

೪ ಕುಲಕ್ಷಯವಾದರೆ ಕುಲಧರ್ಮಗಳೂ ನಾಶಹೊಂದುವುವು ಧರ್ಮ ನಷ್ಟ 
ವಾದರೆ ಅಧರ್ಮವ ೈದ್ಧಿ ಅಧರ್ಮವೃದ್ಧಿಯಿಂದ ಕುಲಸ್ತ್ರೀಯರು ಕೆಡುರರು. ದುನು 
ರಾದ ಸ್ರ ಯರಿಂದ ವರ್ಣಸಾಂಕರ್ಯವಾಗುವುದು. ಸಾನ ಕುಲಕ್ಟೂ ಕುಲ 
ನಾಕಕರಿಗೂ ನರಕವಾಗುವುದು 

೫. ಈ ದೋಷದಿಂದ ವಿಶೃಗಳಸರವಾದ ನಿಂಡೋದಕಕ್ತ್ರಿ ಯೆಗಳಿಗೆ ಲೋಪಬರು 
ವುದು. ಶಾಶ್ವತವಾದ ಕುಲಧರ್ಮ ಜಾತಿಧರ್ಮಗಳೂ ಲೋಪೆಹೊಂದುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣರಾದವರಿಗೆ ನರಕವಾಸ ತಪ್ಪಿದ್ದ ಲ್ಲವೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹೇಳುವುವು. 

೬, ಅಯ್ಯೋ ! ನಾವು ರಾಜ ಲೋಭದಿಂದ NE ಉದ್ಯುಕ್ತ 
ರಾಗಿದ್ದೆ ವೆ, ಪ್ರ Je "ಎಣ್ಣೆಯಿಲ್ಲದ ಮತ್ತು ಶಸ್ತ ಸ್ರೃಹೀನನಾದ ನನ್ನ ನ್ನು 
ಧೃ ತರಾಷ ತೃನ ಮಕ್ಕ ಳು ಕೊಂದರೆ ನನಗೆ ಕೆ ಫ್ಲೇಮವಾದೀತು” ಎಂದ್ದು 

೫೩. ಪ ್ರಲಾಪವನ್ನು Pu ಕೃ ಷ ನನು 4 ದ್ರ್ತು ನಿನ್ನ್ನ ಭಾವ ಕಶ್ಮಲ. 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಸಮ ನಲಸ ಿರ್ಗಸಾಧಕನಲ್ಲ ಮತ್ತು” ಕೀರ್ತಿಕರನಲ್ಲ. ಚ ಎನ್ನುತ್ತಾ. 


೧೧೩ 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷಾದ ಹೊಂದಿದೆ ಅರ್ಜುನನು ಸಾಮಾನ್ಯನಲ್ಲ. 
ಅವನಿಗೆ ತಾನು ತಿಳಿದಿರುವುದೇ ಧರ್ಮ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯವಿದೆ. ಅದು ತಪ್ಪಿದರೆ ನರಕ 
ವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವನು ಬಂಧುಮೋಹ, ಬಂಧುರಕ್ಷಣೆ, ತಾನು ತಿಳಿದ 
ವರ್ಣಧರ್ಮಕ್ಕೈ ಲೋಪ ತರದಿರೋಣ, ಪಿತ ಕ ಪೊಜೆ, ಸ್ಪ ಸ್ವಜನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಲೋಭವಿಲ್ಲ 
ದಿರೋಣ ಮತ್ತು ಅದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದಿರಲು ಆತ ನಾಶ, ಇವನ್ನೇ ಪರಮಧರ್ಮವೆಂದು 
ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ. "ಅದೇ ಕ್ಲೇಮಕರವೆಂದು ಇ ಸಿದ್ಧಾಂತ, 

ಹೀಗೆ ೪೬ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೧ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ ವಿಷಾದವು 
ವಿವೃತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನವಿಷಾದಯೋಗೆ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. 


೨ ಅಧ್ಯಾಯ | ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ 

ಅರ್ಜುನನ ಈ ದೃಢಧರ್ಮವನ್ನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಕಶ್ಮಲ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಹೀಯಾಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಅರ್ಜುನನ ಧರ್ಮವೇ ಲೋಕ 
ಧರ್ಮ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಹೀಯಾಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಸೂಚಿಸುವ 
ಧರ್ಮಪ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ “ಅಪರಿಚಿತ. ಈ ಸ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಅಂತರ ಎಂತಹು 
ದೆಂದರೆ ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಅರ್ಜುನನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಶ್ಮಲ 
ಮುಂತಾದ” ರೂವದಿಲ್ಲ ಹೀಯಾಳಿಸಟೀಕಾದ ಅಂತರ. ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ವಿಚಾರ 
ಪರರಾದವರಿಗೆ ಶ್ರಿ ಕ ಕಷ್ಣ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ಕುತೂಹಲ ಹುಟ್ಟ 
ದಿರದು. 

ಕೃಷ್ಣ ನು ಅರ್ಜುನನ ಭಾವವನ್ನು ನಪುಂಸಕತನನೆಂದು ಕರೆದು ಆ ಹೃ ದಯ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ಬಿಟು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಸನ್ನದ್ಧನಾಗೆಂದು ಹೇಳುವನು. ಇದು 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಅನುಗ್ರ ಹೆರೂಪವಾಗಿ ತಾನು ದೃಢವೆಂದು ನಂಬಿದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮ 
ವಾಗಿ ಸಂದೇಹೆವು ಮೂಡಿ, ಪುನಃ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವನು. 

“ (೧) ಪೂಜಾರ್ಹರಾದ ಭೀಷ್ಮಃ ದ್ರೋಣರನ್ನು ಬಾಣದಿಂದ ಹೇಗೆ ಹೊಡೆಯಲಿ? 
ಗುರುಗಳನ್ನು ಸಂಹಾಕಮಾಡುವ್ರೆದಕ್ಕ. ೦ತ ಭಕ್ಷ ಕಚರ್ಯಯು ಶಾ _ಘ್ಯವಲ್ಲವೆ ? 

(೨) ಯಾವುದು ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ನ ಯಾವುದಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. 
ನಮಗೆ ಜಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆಯೋ ಅಪಜಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆಯೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. 

(೩) ಧಾರ್ತರಾಷ್ಟ್ರರನ್ನು ಕೊಂದು ನಾವು ಜೀವಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 

(೪) ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕೃಪಣತೆಯುಂಬಾಗಿ ಧರ್ಮವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೋಹ ಎಂದರೆ 
ಭ್ರಾಂತಿಯುಳ್ಳ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವನಾಗಿರುವೆನು, 
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(೫) ನನಗೆ ಯಾವುದು ಶ್ರೇಯಸ್ಸೋ ಶಿಶ್ಚಿತವಾದ ಅದೆನ್ನು ನನಗೆ 
ಉನದೇಶಿಸು ನಾನು ನಿನ್ನ ಶಿಷ್ಯ, ನಿನ್ನನ್ನೇ ಶರಣುಹೊಂದಿದ್ದೆ ನೆ 

(೬) ನಾನು ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು ದೇವತೆಗಳ ಪಿ ಜು. 
ಹೊಂದಬಹುದು. ಆದರೆ ನನಗೆ ಈ ಯುದ್ಧ ಕರ್ಮವು ಕೊಡುವ ಶೋಕಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ 
ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ” ಎಂದು. 

ರಾಜ್ಯ ಅಧವಾ ಸುರರಾಜ್ಯ ಬಂದರೂ ಶೋಕ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ ಎಂದು ಅವನ 
ಭಾವ, ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಜುನನು ಧನುರ್ಬಾಣವನ್ನು ಬಿಸುಟು ಯುದ್ಧಮಾಡು 
ವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ಸುಮ ನೆ ಕುಳಿತರು 

ಹೀಗೆ Se, ತಾನು ತಿಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹೆವೂ, ಶ್ರೆ ಯಸಾ ಧನ 
ವಾದ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಪ್ತಿ ಪಿಯ ಇಚ್ಛೆಯೂ, ಕೃಷ್ಣ ನೇ ತನಗೆ ಗುರುವೆಂಬ ನಿರ್ಣಯವೂ, 
ಕೃಷ್ಣ ಸ ನಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನವಾದ ಮನೋಧರ್ಮವೂ ಉಂಬಾಗ ತನ್ನ ಶೋಕಸರಿಹಾರಕೆ 
ಉಷಾಯವೇ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬೀಮೂಲಕ ತಾನು ಮುಂಡೆ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದುದು 
ಸರ್ವೆಶೋಕಪರಿಹಾರಕವಾದ ಸರಮಮಹತೆ ವುಳ್ಳ ಶ್ರೆ ಯಸಾ ಧನ ಎಂಬ ಭಾನವನ್ನು 
ವ್ಯೈಕ್ಷಸಡಿಸುವನು ಇದೇ ಸಾಧುವಾದವಿಗೆ ಬರಬಹುವಾದ ತತ್ತ ಎಟೆಂತೆಯ 
ಪ್ರಹಾರ. ಮೊದಲು ಅವನಿಗೆ ನಾನಾ ಕಾರ್ಯವುಳ್ಳ ಅಜ್ಞಾ ನದ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ 
ನೋಹ ಮತ್ತು ಅದರ ನಿರವಧಿಕನಾದ ವ್ಯಾಪಾರ “ಹಟ ಸ ಈಶ ಶರಾನುಗ್ರ ಹೆ 
ದಿಂದ ಅವನಿಗೆ: ಆದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ ಬಂದು ಅದೇ ಅನುಗ್ರ ಹದಿಂದಲೇ ಗುರುಲಾಭಮೇ 
ಆ ಗುರುವಿನಿಂದ ಹೊಂದಬಹುದಾದ ಉಪಡೇಶದಲ್ಲಿ'2 ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಗೌರವಭಾವ 
ವಿರುವುದೇ ಅವನ ಸಾಧುತನದ ಲಕ್ಷಣ ಅರ್ಜುನನು ಸಾಧುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧು ಈ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಅವನಿಗೆ ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುವಾದ ಶ್ರಿ ಕೃ ಸಷ ನನ ಪ ಪ್ರಸಾದವು ಡೊರಕು 
ತ್ತಿರುವುದು ಅರ್ಜುನನ ಮೋಹ ಮತ್ತು ಸಂಜೀಹೆಗಳ್‌ನ ಸ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಗೆ ಉತ್ತ ರವಿತ್ತು 
ಅವನಿಗೆ ಶ್ರೆ €ಯಸ್ಸಾ ಧನವಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಕೊಡಲು ಮತ್ತು ಈ ಮೂಲಕ ಜೋಕಿ ತಸ 
ಹೇತುನಾನ ಧರ್ಮಶ್ರ ತಿಷ್ಕಾ ಪಕೆ” ಮಾಡೆಲು ತ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ನು ಪರಮಾನುಗ್ರ ಹೆದಿಂದ 
ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯ ೧೧ ನೆಯ ಕೊ ಪೀಕದಾದ್‌ A ಅಧ್ಯಾಯಗಳ” ಪೊರ್ತಿ 
ತತೊ ೧ೀಪದೇಶನನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, 

ಭಗವಂತನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ತಿಳಿದುದರಿಂದುಂಬಾದ ಭಕ್ತಿಯೇ ಕಾರಣನಾಗಿ 
ಇರುವ ಭಗವಂತನ ಆರಾಧನರೂಸದಿಂದಲೂ ಸ್ವ ವಿಹಿತವಾದ ಧರ್ಮದಿಂದಲೂ 
ಮಾಡಲ ಬಟ್ಟಿ ಭಗನಂತನ ದ್ರ ೇಹಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವರ ಬಿನುಬಂಧಿಗೆಳು "ದವರ ನಿಗ್ರ ಹೆವೇ 
ಜತ್ರಿಯರ ಪರಮಧರ್ಮ. “ಇದನ್ನು ಬಂದುಸೆ ಸ್ನೇಹದಿಂದ ಅಧರ್ಮವನ್ನಾಗಿ ದು 
ಜಂತಿ ನಿರೂಪಿತವಾದಂತೆ ಸ ಸಂದೇಹೆವುಳ್ಳ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಶುರಿತು ಬಂದಿ ಹೇಳಿದೆ 
ನಿಗ್ರಹೆವೇ ಧರ್ಮ, ಅದೆಲ್ಲದುದು ಎಲ್ಲವೂ ಅಧರ್ಮ ಎಂದರೆ ಅರ್ಜುನನು ಧರ್ಮವೆಂದು 
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ತಿಳಿದುಜಿಲ್ಲಾ ಅಧರ್ಮ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಗೀತೆಯ ಒಟ್ಟು ಉದ್ದೇಶ. ಈ ಉದ್ದೇಶ 
ವುಳ್ಳ ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ನು ಮೊದಲು ಅರ್ಜುನನ ಶೋಕಕ್ಕೆ ಅವನ ಅವಿಡೇಕವೇ ನಿಮಿತ್ತ, 
ಆನತ ya ಜಾ ಸಾ ನಿಸಮ್ಮತವಲ್ಲವೆಂದು ಎಸೊಹಿಸಿಡವು, ಅವನ ಶೋಕಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು “ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಜೀವರು ನಿತ್ಯರು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪವಿ 
ಗೋಸ್ಕ ರ ಶೋಕವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ _ ದೇಹನಾಶವಾಗುವುದು ಸ ಭಾವ, ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ಹಂಟ್‌ ಶೋಕ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 'ಜೀಹವೇ ಜೀವನೆಂದು ಫಯುವುದು ಭ್ರಾಂತಿ, 
ಒಂದೇ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಕೌಮಾರ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ವಿಕಾರಗಳಿದ್ದ ರೂ ಜನನಿಗೆ 
ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಜೀವನು ದೇಹದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದು; ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೂ ದೇಹವೇ ಜೀವ ಎಂಬ ಭ್ರಾ ಂತಿಯಿಂದಲೂ ದುಃಖವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು 
ನ್ಲಾ ಪಿಸಿದನು. ಅಭಿಮಾನವೇ ದುಃ ನಕಾರಣವೆಂದು ತೊ ತೋರಿಸಿ, ಅಭಿಮಾನರಹಿತನೇ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗುವನೆಂದು ಉಪಪಾದಿಸಿದನು. 

ಚಿಕ] ನಿತ್ಯ ನಾಗಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಅವನು ಅನಾದಿಸಿತ್ಯ ನಾದ 
ಸರಮಾತ್ಮ; ಪ ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬನು. ಆ ಸರಮಾತ ನೇ ಅವನಿಗೆ ವಿತ್ತ ವಾಗಿ RE 
ಮಾಡುತ್ತಿ ಬ ಅವನಿಗೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ ಚಿಕೆ ಜ ನು ಸರ್ವಸತಾ ಪ ಪ ಪ್ರದನಾಗಿ ಸ ತಂತ, 
ಅವನು 'ಸರ್ವಕರ್ತೃ ಜೀವನು ತಾನು ಕರ್ತೃ ಎಂಬ ಭ್ರಾ ಂತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತನ್ನ ಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ಕರ್ತೃತ್ವ ವು ಪರಮಾತ ನದು ಎಂದು ಮತ್ತ ಕವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತು ಜಸು 
ಯಿಲ್ಲದೆ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪೂಜೆ ಎಂದು Ree "ನಾನು ತೊಲ್ಲುತಿ ತ್ತೇನೆ”, 
"ನಾನು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬುದು ಶುದ್ಧ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ತೋರಿಸಿ, ಆ ರ್ವ 
ಕತ್ಛ ೯ವಾದ ಜಮಾ ನು ಉಪನಿಷತ ತ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಬ ನಿಹ್ಮೆತತ್ತ ಎಂಬ ಪ್ರ ಮೇಯ 
ವನ್ನು ಕಾರಶೋವನಿವತ್ತ ನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸಿ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ಇಡೀ ಣೆಯ 
ಈ ತತ್ತ ಎವನ್ನು ನಿರೂಪಿ ಸುವ ಕ್ರಮವಿದು ; ನ 

4 pi ನೀನು ನದಾ ಹರಿಯ ಪರತಂತ್ರ ನಿನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಯಂತೆ ನೀನು 
ಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ನೀನು ವಿಧಿನಿಷೇಧಬದ್ಧ. ಫೋನು ಸ ಕಕತ ತ್ರನೆಂದು 
ಅದರ ಅರ್ಧ. ನೀನು ತಿಳಿದ ಧರ್ಮ ಧರ್ಮವಲ್ಲ" ಪರಮಾತ್ಮಸರವಾದ ಧರ್ನುವೇ 
ಧರ್ಮ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಧಾ ಸ್ವ ತಂತ್ರ. ಸರ್ವಸ್ವ ತಂತ್ರ ನಾದ ಪರಮಾತ ನ 
ಮಹಿಮೆ ಅದ್ದುತ. ಅವನನ್ನು ಆಶ್ಚ ಬ್‌ ಆಕಿ ನರ್ವಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂ 
ತಿಳಿಯುವವನೇ ಸಾಧು. ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನಿಯೂ ದುರ್ಲಭ, ಇದು ನೀನುಮೊದಲು 
ಸರ್ವರಿಗೂ ಅನ್ವ ಯಿಸುವ ಮಾತು. ಈ ಕಾರಣ ನಿನ್ನ ಶೋಕ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಇದು 
ಧರ್ಮಯುದ್ಧ. “ದನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದ ರೇ ಅಕೀರ್ತಿ. ಅಡೇ ಅನರ್ಥ. ಈ ತತ್ರ ಎನನ್ನು 
ತಿಳಿದ ನಿನಗ ಸುಖವಿಲ್ಲ ದುಃಖವಿಲ್ಲ, ಲಾಭವಿಲ್ರ ನಷ್ಟವಿಲ್ಲ, ಜಯೆವಿಲ. 
ಅಪಜಯವಿಲ್ಲ ಈ ಮನೋವೃ ತ್ರಿ ಕಸದ ಯುದ್ಧಮಾಡು ನಿನಗೆ ಪಾಪವಿಲ್ಲ, 
ಇದ್ದೇ ಜೀವೇಶ್ವ ರತತ್ತ ವ್‌ ಜ್ಞಾ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು, 
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ಈ ಜ್ಞಾ ವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಉಪಾಯ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಈ ಉಪಾಯಕ್ಕೆ 
ಯೋಗನೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಉಪಾಯವುಳ್ಳ ನಿನಗೆ ಕರ್ಮಬಂಧ ಹೋಗುವುದು, 
ಇದು ಆರಂಭಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಫಿರ್ಣೀತವಾದ 
ಸ್ಪ ಸೈ ರೂಷವುಳ್ಳ ತತ ತದ ಜಾನ ಮ ವಿಧ. ನಿರ್ಣಯಜೀನರಿಗೆ ಅದು ಅನೇಕ 
ನಿದ. ತತ್ತ “ಫರ್ಣಮುಎಲ್ಲದೆವರು ವೇದಕ್ಟೂ ಸ್ವರ್ಗ ಮೊದಲಾದ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಧನ 
ಎಂದು ತಳೆಯಲ್ಬಟ್ಟ ಕರ್ಮವೇ ಅರ್ಥವೆಂದು "ಹೇಳುತ್ತಾ ರ. ಇವರು ಪ್ರಕ ತಿಯ 
ತ್ಲಿಗುಣ ಎಂದರೆ ಸತ್ರ ರಜಸ್ತಮೋರೂನವಾದ ಬಂಧದಿಂದ. ಮೋಹಿತರಾಗಿ ವೇದಕ್ಕೆ 
ಆವಾತತಃ ಎಂದರೆ ವಿಚಾರನಿಲ್ಲಿಡೆ ಶಬ್ದ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಮೇಲೆ ತೋರುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಆಸಕ್ತರಾಗಿ ವೇದದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ವೃಥಾ ವಾದಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ನೀನು ಮಾತ್ರ ಆ 
ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಬಿಡು. ಕರ್ಮದಿಂದ ಅನರ್ಥ, ಕರ್ಮಿಗಳ ಕರ್ತೃತ್ವಭ್ರಾಂತಿಯೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಕರ್ತೃತ್ವಬಭ್ರಾಂತಿ ಸರ್ವಕರ್ತೃ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ 
ಮಾತು. ವೇದದಿಂದ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದು ಭಗವದ್‌ಜ್ಞಾನ. ಇದು ಸರ್ವ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನ. ಹೀಗೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಜ್ಞಾನಕರ್ಮ ಎಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನರೂಸವಾದ ಕರ್ಮ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬಂದ ಕರ್ಮ, 
ನಿನಗೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಹತೆ, ಫಲದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಫಲವನ್ನುದ್ದೆ ೇಶಿಸಿ ಕರ್ಮ ಮಾಡ 
ಬೇಡ. ಕರ್ಮವನ್ನು. ಬಿಡಲೂ ಬೇಡ, ಈ ಜ್ಞಾ ನಕಮೆನನೇ ಕರ್ಮಯೋಗ, 
ಇಂತಹ ಕರ್ಮದಿಂದ "ನಗೆ ಸಮಾಧಿ ಎಂದರೆ ಧ್ಯಾನ ಉಂಬಾಗುವುದು. ಶ್ರುತ್ಯ ರ್ಥ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ನಿಶ್ಚಲವಾದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ನೀನು ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ಜ್ರ ನಾಗುನಿ. 


ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ನು ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಕಾನು 4ರ; ಅವನು ಪ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ 
ತುನ್ವನು. ಅವನು ದುಃ ಹ ತೆಗ್ಗು ವುದಿಲ್ಲ, ಸುಖದಿಂದ ಹಿಗ್ಗು ವುದಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ರಾಗ 
ಭಯಕ್ರೋಧಗಳಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಭಗವದತಿರಿಕ್ತ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹವಿಲ್ಲ. ಶುಭಾಶುಭ 
ಗಳ ವ್ಯ ತ್ತಾ ಸವು ಅವನನ್ನು ಕಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅನನು ಇಂದ್ರಿ 'ಯಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಯ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದನನು. ಅವನಿಗೆ ಆಹಾರಮೋಹೆನಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣ ಅವಳಿಗೆ 
ವಿಷಯಮೋಹವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯೋಜಿತನಾದವನು. 
ವಿಷಯವನ್ನು ಧ್ಯಾ ನಿಸುವವನಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂಗ ಸಂಗದಿಂದ ಕಾಮ, ಅದಕೆ 
ವಿಫ್ನೆಬಂದರೆ ಕ್ರೋಧ, ಅಡಕ ಮೋಹೆ, ಮೋಹದಿಂದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಧರ್ಮ 
ವೆಂದೂ ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಧರ್ಮವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವ ಭ್ರಾಂತಿ ಇದರಿಂದ. ನಿರ್ಣಯ 
ಹೊಂದಿದ ಬುದ್ಧಿಯ "ನಾಶ, ಈ ನಾಶದಿಂದ ಆತ್ರ ನಾತ ಎಂದರೆ ನರಕಾದ್ಯನರ್ಥ. 
(ಇದೇ ನೀನು ತಿಳಿದ ಧರ್ಮದ ಸ ಸ್ವರೂಪ ಎಂದು ಭ್‌ ) ರಾಗದ್ದೆ ಸ್ವೀಷಗಳನ್ನು ನೀಗಿ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು ವಶಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡವನಿಗೇ ಶಾಂತಿ. ಆ ಕಾಂತಿಯಿಂದ ಸಮಸೆ" 
ದುಃಖನಾಶ, ಅದರಿಂದಲೇ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗುವುದು, ಈ.ಕಾರಣ ಫಿರ್ಮಮನಾಗೆ 
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ನಿರಹೆಂಕಾರನಾಗು, ನಿನಗೆ ಶಾಂತಿ ಬರುವುದು. ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಸರವಾದ ಸ್ಥಿತಿ. 
ಇದುಂಟಾದಮೇಲೆ ಮೋಹವಿಲ್ಲ ಇದೇ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಸಾಧನ. 

ಹೀಗೆ ೨ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ೧೦ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ 
ಸಂಜೀಹೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನವ್ರಾರ್ಧನೆಯು ಉಕ್ಕವಾಗಿ ಮಿಕ್ಕ ೬.೨ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ 
ನೋಹೆನಾಶಕ ಶಾಂತಿಯ ಉಪದೇಶವಿರುವುದು ಇದಕ್ಕೇ ನಾಂಖ್ಯಯೋಗವೆಂದು 
ಹೆಸರು 


೩ ಅಧ್ಯಾ ಇಯ : ಕರ್ಮಯೋಗ 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿವೃ ತೈ ಕರ್ಮವೆಂದೂ ಹೆಸರು 
ಇದನ್ನೆ (ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ ಶಿ ಕೃ ಸ ನು Sh ನನೆ: 


“ಜ್ಞಾ ನಮೇ ದೊಡ್ಡ ದಾದರೆ ಚ ಯುದ್ಧ ಕರ್ಮ ಮಾಡೆಂದು ನನಗೇಕೆ 
ಹೇಳುವೆ ಎಂದು ಕೇಳಬೇಡ ನಾನು ಹೇಳುತ್ತಿ ರುವುದು ನಿವೃತ್ತ ಕರ್ಮ. ಇದು 
ಪರಮಾತ ನ ಸರ್ವಕತನ್ಯತ್ವಾ ನುಸಂಧಾನರೂಪ. ನ್‌ ದು ಅಂತಃ ಕರಣಶುದ್ದಿ, ವಿಷಯ 
ವೈರಾಗ್ಯ, ಶ ಕ್ರವಣಮನಸಧ್ಯಾನರೂಪವಾಡ ಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧನೆ ನಿವೃತ 
ಕರ್ಮ ಶರೀಶದಲ್ಲಿರುವವನಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಈ ಕರ್ಮಕ್ಕೇ ಯಜ್ಞ ವೆಂದು ಹೆಸರ 
ಯಜ್ಞದಿಂದ ಪರ್ಜನ್ಯ, ಪರ್ಜನ್ಯದಿಂದ ಅನ್ನ ಅನ್ನದಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಯಜ್ಞ ಟೆ 
ಕರ್ಮದಿಂದ್ಕೆ ಕರ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ. ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನ ವೇದದಿಂದ, ಸರ್ವಗತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ. ಈಕಾರಣದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮವು ಸರ್ವರಿಗೂ 
ಕರ್ತವ್ಯ. ಅದಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ನಾಶ, ಜ್ಞಾನವು ಧ್ಯಾನರೂಪವಾದಾಗೆ ಕರ್ಮಮಾಡ 
ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ ಇಂತೆಹೆ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ತಸಮಾಧಿ ಎಂದು ಹೆನೆರು. 
ಇದುಂಬಾಗುವವರೆಗೆ ನಿವೃತ್ತ ಕರ್ಮ ವಿಹಿತ ಅದು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಉದಾಹೆರಣೆಯಾ 
ಗುವುದು. ನಿವೃತ್ತ ಕರ್ಮವು ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹೆ ಮತ್ತು ರಾಗದ್ವೇಷತ್ಯಾಗದಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ.” 

ಹೀಗೆ ೪೩ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೩ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಎಂಬುದು ವೇದ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರಭೇದವೆಂದೂ ಇದೇ ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದೂ 
ಉಪೆಪಾದಿತೆವಾಗಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ಕರ್ಮಯೋಗವೆನಸಿಸಿತು. 


೪ ಅಧ್ಯಾಯ : ಜ್ಞಾನಯೋಗ 


“ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ ನಿವೃತ್ತ ಕರ್ಮವೇ ಅನಾದಿಯಿಂದ ಬಂದೆ 
ಧರ್ಮ, ಡಿ "ಮೂಲ ಪ ಪ್ರವರ್ತಕನು ನಾನೇ. ಕ್ಡ ಕೃಷ್ಣನಾಗಿ ಕಾಣುವ ನಾನು ಅನಾದಿ 
ಮತ್ತು ಅವ್ಯಯ, ನವ ಸ್ಪಮಜುನೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಜಂತಿ ಕಾಣುತ್ತೇನೆ. ಧರ್ಮಲೋಪ 
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ವಾದಾಗ ಸಾಧುಗಳ ರಕ್ಷಣೆಗೆ, ದುಷ್ಟರ ನಾಶಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಸಂಸ್ಥಾಪನೆಗೆ 
ಯುಗಯುಗದಲ್ಲಿಯೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತೇನೆ ನೀನು ಧರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಿಸಿದರೆ ಸಾಕು 
ಪ್ರವಂಚರಕ್ಷಣೆ ನಿನ್ನದಲ್ಲ (ಕುಲಕ್ಷಯೆವಾಗುತ್ತದೆ, ಶ್ರ್ರೀಯರು ಕೆಡುತ್ತಾರ್ಕೆ 
ವರ್ಣಧರ್ಮ ಹೋಗುತ್ತದೆ, ನರಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಿನ್ನ ವಾದ ಅಯುಕ್ತ ಎಂದು 
ಭಾವೆ.) ಯಾರು ನನ್ನನ್ನು ಹೇಗೆ ಭಜಿಸುತ್ತಾರೋ ನಾನು ಅವರಿಗೆ ಹಾಗೆಯೇ ಫಲ 
ಕೊಡುವೆನು ನನ್ನ ಭಕ್ತರು ನಿಷ್ಕಾಮರಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ಭಜಿಸುವರು ಇತರರು ಅನ್ಯ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನೇ ಭಜಿಸುವರು ನಾನೇ ಸರ್ವಯಜ್ಞ ಭೋಕ್ತೃ ನಾನೇ ಅವರಿಗೆ ಅವರ 
ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಕೊಡುವೆನು ಮತ್ತು ಅವರನ್ನು ಆ ಮೋಹದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇಡುವೆನು. ಹೀಗೆ ಸರ್ವರ ಪೊಜೆಗೂ ನಾನೇ ವಿಷಯ (ನನ್ನ ಭಕ್ತರಲ್ಲದ) ಇತರ 
ಜೀವತೆಗೆಳೆಂಬುದು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಪ್ರನರ್ತಕನಾದ ನನ್ನನ್ನು ವಿನಾಕರಿಸಿದ 
ದೇವತೆಗಳಿರುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 

ಗುಣ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣ 
ಗಳನ್ನು ಸೈಷ್ಟಿಸಿದವನೂ ನಾನೇ ಆದರೆ ನನಗೆ ಕರ್ಮಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿದು ನಿನ್ನ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ನೀನು ಮಾಡು 
ಅದೇ ಅನಾದಿ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಇದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಕರ್ಮಬಂಭ ನಾಶವಾಗು 
ವುದು ನಿನಗೆ ಕರ್ಮದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಕರ್ಮಮಾಡದಿರುವುದು ಮತ್ತು 
ವಿರುದ್ಧ ಕರ್ಮಮಾಡುವುದು ಇವಕ್ಕಿಂತ ಥಿನ್ಫತ್ತಕರ್ಮ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನೀನು ಕರ್ಮ 
ಮಾಡುವಾಗಲೂ “ಸ್ವತಂತ್ರ” ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಕರ್ಮಕತನ್ಯ, ನಾನಲ್ಲ ಎಂದೂ ಫೀನು 
ಕರ್ಮ ಮಾಡದಿರುವ ನಿದ್ರೆ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ "ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಕರ್ತೃ' ಎಂದೂ 
ತಿಳಿ ಹೀಗೆ ತಿಳಿದವನೇ ಜ್ಞಾನಿ ಯಾವನ ' ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳೂ ಕಾಮಸಂಕಲ್ಪ 
ರಹಿತವೋ ಅವನು ಜ್ಞಾನಾಗ್ದಿಯಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ದಹಿಸಿದವನು ಅವನೇ ಪಂಡಿತ, 
ಅವನೇ ಯದೃಚ್ಛಾ ಲಾಭನಂತುಷ್ಟ, ದ್ವಂದ್ವಾತೀತ ಮತ್ತು ವಿಮತ್ಸರ. ಅವನು ಸಿ 
ಮತ್ತು ಅಸಿದ್ಧಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮ ಅವನ ಕರ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಹಿತ ಎಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಕರ್ಮಕರ್ತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿದವನು ಅವನು. ಅವನ ಹವಿಸ್ಸು ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಅಗ್ನಿ ಬ್ರಹ್ಮ, ಹುತವಾದ ವಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ಅವಥಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಆ ಸರ್ವವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತಸತ್ತಾವುಳ್ಳುದೆಂದು ಅವನು ತಿಳಿದವನು. ಈ ಕಾರಣ ಅವನ ಕರ್ಮ 
ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ಮ ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅರ್ಹೆ. 

ದ್ರನ್ಯ ಯಜ್ಞ ಕ್ಸಿಂತ ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗಳನ್ನಾಶ್ರ 
ಯಿಸಿ ನಮ್ರತೆಯಿಂದ ಅವರನ್ನು ಸೇವಿಸಿ ಹೊಂದಬೇಕು ನೀನು ಅತ್ಯಂತಪಾಹಿಷ್ಕ 
ನಾದರೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪವಿತ್ರನಾಗುತ್ತಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಪವಿತ್ರವಿಲ್ಲ ಇದನ್ನು 
ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ತಿ ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹೆಹಡುವವನು 
ನಾಶಹೊಂದುವನು. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಥೀಗು; ಏಳ್ಳು?' 


೧೧೯ 


ಹೀಗೆ ೪೨ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೆಂದು 
ಉಕ್ತವಾಗುವುದೇ ಜ್ಞಾ ನರೂಪವೆಂದೂ ಅದೇ ತಾರಕವೆಂದೂ ಅದೇ ಜ್ಞಾನಯೋಗ 
ವೆಂದೂ, ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗವೆಂದೂ ನಿರೂಫಿತವಾಗ್ಯ್ಯ ಈ ಅಧಾ 
ಯವು ಜಾ ಸ ನಯೋಗವೆನಿಸಿತು. 


೫ ಅಧ್ಯಾಯ : ಸವ್ಯಾಸಂತೋಗ 

ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಹ ಸನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗ ಹಿಂದೆ 
ಉಕ್ಕವಾಗಿರುವುವು. ಸನ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಕಾಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಬಿಡುವುದು 
ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದರೆ ಭಗವದರ್ಪಣಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ವಿಹಿತಕರ್ಮಾನುಷ್ಟಾನಮಾಡು 
ವುದು, ಇವೆರಡೂ ಸೇರಿ ಶ್ರೇಯಸ್ವರ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಸವ್ಯಾಸೆಕ್ಟಿಂತ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ.  ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸನ್ಯಾಸದಿಂದಲ್ಲ 

ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸೀ ಎಂದರೆ ಯತಿಯಲ್ಲ ಯಾನನು ದ್ರೇಷಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲವೊ ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅನೇಕ್ಕಿ ಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅವನು ನಿತ್ನ ನವ್ಯಾ ಸೀ. 
ಅವನು ಸುಖದುಃಖ Ps ದ್ವಂದ್ವ ರಹಿತ. ಸಾಂಖ್ಯ ಸದರಿ ಜ್ಞಾನ. 
ಯೋಗ ಎಂದರೆ ಭಗವದರ್ಪಣಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ "ನಿಹಿತಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನ, ಇವು ಬೇಕೆ 
ಯಲ್ಲ. ಯೋಗದಿಂದ ಜ್ಞಾನ. ಇವೆರಡರ ಫಲವೂ ಮುಕ್ತಿ Ha eT 
ಯುಕ್ತ ನಾದವನು ನಿಶುದ್ಧಸ್ನ ಭಾವ ಉಳ ಕೈವನು ಮತ್ತು ಜಿತೇಂದ್ರ ಯ ಅವನುಸ 
ಭೂತಗಳಿಗೂ ಸ್ವಾಮಿಯಾಡೆ' ಪರಮಾತ್ಮನೇ ತನ್ನ ಸ್ವಾ ಮಿಯಾನ ಉಳ್ಳ ವನು bb 
ನೋಡುವುದು, ಕೇಳುವುದು ಮುಂತಾದ ಸರ್ವಕ್ರಿಯಗೂ ತಾನು ಕತಣ್ಯನಲ್ಲ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ತ. ಎಂದು ತಿಳಿದವನು. ಅವನು ಫಲಕಾಮಕೆ ಬಿಟ್ಟು 
ಕ ನನ್ನ ಶುಭಕ್ಟೋಸ್ಕರ ತನ್ನ ಪೂಜೆಯ ರೂಸವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನು 
ನನ್ನಿಂದ ಮಾಡಿಸುವನು ' ಎಂದು ತಿಳಿದು SS ಜು ಸ 
ಯೋಗ. ಇದಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಕರ್ಮಲೇಪ ಜೀವನು ಇಡಕ್ಟ್ರಿಂತ ಸಮರ್ಧ ಆದರೆ 
ಅವನು ತನ್ನ ಕರ್ಮವನ್ನು ಸ್ನ ಸೃಷ್ಠಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಮಾಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಬವನ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಮೆತ್ತು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ ನು ಜೀವರಿಗೆ ಕರ್ಮಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿಯೊ ಇನೊ ಬ್ಬ 
ರಿಂದ ಮಾಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಫಲ ಹೊಂದುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವಧಾ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅವನೇ 
ಕ ಪ್ರವರ್ತಕ, ಅವನು "ಸ ಭಾವ? ಎಂದರೆ ಅನನು ತನ್ನಿ ೦ದ ತಾನೇ ಆಗುವನು; 
ತಾನೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವನು. ಶಾನಿರುವುದಕ್ಟೂ ವ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ 
ಅವನಿಗೆ ಇತರ ವಸ್ತು ನಿನ" ಅಪೇಕ್ಸೆಯಿಲ್ಲ. ಅವನೇ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾಯಿ 
ತೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದಾದ ಪಾಸಪುಣ್ಯಗಳಿಗೊ ಅವುಗಳ ಫಲಕ್ಕೂ ಕರ್ತಾ, ಹೀಗೆ 


೧೨೦ 


ಅವನೇ ಸರ್ವಧಾ ಸ್ವತಂತ್ರ, ಅವನಿಂದ ಅನ್ಯವಾದುದು ಸರ್ವಧಾ ಅಸ್ತೃತಂತ್ರ ಅದಕೆ 
ಯಾವ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರೆ ವಿಲ್ಲ ವರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಶಕ್ತ. ವ್ರಾಣಿಗಳು 
ಅಜಾ ನಮೋಹಗಳಿಂದ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
"ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವತಂತ ' ಎಂಬ ಜಾ ನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾ ನಮೋಹೆಗಳು ನಾಶವಾಗುವುವು 
J ಇ 
(ಈಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು.) ಇದರಿಂದ ಜೀವನ ಸ್ವರೂನಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಬಂದು ಅದರಿಂದ ವರಮಾತ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದು ಇಂತಹೆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಯೋಗ ಮತ್ತು ಸನ್ಯಾಸ ಇವುಗಳು ಅವಶ್ಯಕ ಈ ಸಾಧನವುಳ್ಳ ವನು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಹೊಂದುನನು. 


ಅವನು ಸರ್ವವ್ರ ವರ್ತಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಸ್ವಾಮಿಯಾಗಿ 
ಉಚ್ಚನೀಚಗಳೆಂಬ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವತ್ರಸಮ ಎಂದು ತಿಳಿದವನು. ಇವನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿ ಇವನು ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಲು ತಾನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನೆಸ್ಸನೆಂದೂ, ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸರ್ವಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದೂ ತಿಳಿದು ನಿರಂತರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ಮೃತಿ 
ಯುಳ್ಳವನು. ಇವನು ಕಾಮನೊದಲಾದ ವಕಾರರಹಿಶ, ಇದೇ ಕರ್ಮಯೋಗ. 
ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವರೂಪಸುಖವಾಗುವುದು. ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ' 
ಸತ್ತಾಪ್ರ ದನಾದ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅನನ ಸುಖ. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರು 
ವಾಗಲೂ ಈ ಭಾವ ಬಂದರೆ ಅದೊಂದೇ ಸುಖ, ಹೀಗೆ ಸನ್ಯಾಸಕ್ಕಿಂತ ಯೋಗ 
ದೊಡ್ಡದು, ವಿಷಯಸುಖವೇ ದುಃಖ ಜ್ಞಾನಿಯು ಅದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ ನಲ್ಲ ಅವನು 
ಭಗವದ್ದರ್ಶನದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯೃಕ್ಷವಾದ ಸ್ವರೂನಸುಖವುಳ್ಳವನಾಗಿ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ 
ಎಂದರೆ ತನಗೆ ಸತ್ತಾವ್ರ ದನಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಥಿತನಾಗುವನು. 
ಅವನಿಗೆ ಸರ್ವೆನಿಯಾಮಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ರಕ್ಷಕ, ಸರ್ವಕರ್ಮಕೂ ತಪಸ್ಸಿಗೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಭೋಕ್ತೃ ಎಂದರೆ ಪ್ರವರ್ತಕ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಕರ್ಮಯೋಗ. 
ಇದನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಸಂಶಯಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರಶ್ರವಣದಿಂದ ಪರಿಹ ತವಾಗಿ 
ಕರ್ಮಯೋಗವು ಪ್ರತಿಸ್ಠಿತವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸವೆಂಬ ತನಸ್ಸೇ ಧ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿ 
ಅಧಿಕಾರಿಯು ಸರ್ವಲೋಕನಿಯಾಮಕನಾದ್ಕ ಉಪಕಾರಿಯಾದ, ಮುಕ್ತಿಸಾಧನನಾದ 
ವರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದು ಅವನ ಅಸರೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಭಗವತ್ಸ್ರ್ರಸಾದ. ಇದನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ಶಾಂತಿ, ಇದೇ ಭಗವತ್ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಸಾಧನ * 


ಹೀಗೆ ೨೯ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೫ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸವು ಯೋಗೆದಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದಿ ಯೋಗವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂದು ಫಿರೂಪಿತವಾಗಿ ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯವು ಸನ್ಯಾಸಯೋಗವೆನಿಸಿತು. 


೧೨. 


೬ ಅಧ್ಯಾಯ : ಆತ್ಮಹಂದುಮಯೋಗ 

ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಧನವಾದುದು ಎರಡು ಕರ್ಮಯೋಗ ಮತ್ತು 
ಧ್ಯಾನಯೋಗ ನಂದು. ಕರ್ಮಯೋಗವು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಬಹಿರಂಗಸಾಧನ. ಇದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ ಅಂತರಂಗಸಾಧನವಾದ ಧ್ಯಾ ನೆಯೋಗವು ಹುಟು ವುದು, 

ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ-“ಯಾವನು ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಜೆ ತನ್ನ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮೋಚಿತವಾದ ಕರ್ಮನನ್ನುಭಗವದರ್ಪಿತವಾದ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಆಚರಿಸುತ್ತಾ 
ಕೆಯೋ ಅವನೇ ಸನ್ಯಾಸೀ, ಅವನೇ ಯೋಗೀ ಎಂದರೆ ಧ್ಯಾನಾಧಿಕಾರೀ. ಧ್ಯಾನವು 

ಅಸರೋಕ್ಷೆಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಥೆನ. ಈ ಧ್ಯಾನ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವಚನರೂಪ, ಅದೇ ಅರ್ಚನ. ಅದೇ 

ಫಗ 1] ಸಂದ್ರ ಯವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸುತ್ತ ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ ದೆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗ 
ವಿಲ್ಲದವನು EI. ಹು ತನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅವನಿಗೆ ಮನ ಸ್ಸೇ ಸ ಮನಸ್ಸೇ ಶತ್ರು ಎಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ 
ಚಾಮ ತಾನ ಪರಮಾತ ನೇ ಬಟ] ಅವನೇ ಶತ್ರು. “ಯಾವನಿಗೆ ಮನಸ್ಸು 
ವಶೀಕೃ ತಮೋ ಎಂದರೆ dE ಮನಸ್ಸು ಸಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೋಗಿವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವನ ಹ ದಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸನ್ತಿಹಿತನಾಗಿರುವನು. 
ಎಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಅ ಪರೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಾಗುವನು. 
ಅವನಿಗೆ ಮಣ್ಣು. ಸುವರ್ಣ ಇವು ಕಾ ತ್ಯಾಜ್ಯ ವಾಗುವುದ್ರ. ಅವನಿಗೆ ಮಿತ್ರ, 
ಶತ್ರು ಎಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಸರ್ವಭೇದಕ್ಟೂ ಪ ತ ನೇ ನಿಯಾಮುಕ ಎಂದು 
ಅವನು ತಿಳಿದಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ. 

ಅವನು ಶುಚಿಯಾದ ಸಕಲ ಮನಃ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಪ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಆಸನದಲ್ಲಿ ಸಾ _ಧೀನವಾದ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಇಂದಿ ದ್ರಿಯೆಗಳುಳ್ಳ ವನಾಗಿ 
ಯುಕ್ತ yi ಶರೀರಸಂಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಏಕಾಗ್ರ ತೆಯಿಂಡ” ಮನಸ್ಸಿನ ಶುದ್ಧಿ 
ಗೋಸ್‌ ಸರ್ವಮಲದಾಹೆಕ್ಟೊ ಸ ಸ್ಪರೈ ಬಂಧನಿವೈ ತ್ರಿ ಸೋಸ್ಕ ರ ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು. 
kak ವ್ಕಾ ಘು PRS ಭಯವುಳ್ಳ Sa ಮತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಹಾಂ ವ ಪ್ರತನಿಷ್ಠ ನಾಗಬೇಕು. ಹ ನಾನೇ ಎಂದರೆ ಕೃಷ್ಣ ತೇ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ನನ್ನಕಟ್ಟ ಮನಸು ವೃ ಳ್ಳವನಾಗಬೇಕು ಎಂದರೆ ಸವೊನೇತ ಮ 
ನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸರ್ವಶಾಸಾ ್ರಾ ನುಚಿಂತನ ಮಾಡಬೇಕು. ಅವನಿಗೇ ಶಾಂತಿ, 
ಜೀವನ್ಮು ಕ್ರಿ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿ ಇತ್ರ. ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುವು.. ಯೋಗಿಯು 
ಯುಕ್ತವಾದ ಆಹಾರ; ನಿಹಾರ, ನಿದ್ರಾ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಳ್ಳವನಾಗಬೇಕು. 
ಅವನು ಸರ್ವಥಾ ಕಾಮನಾರಹಿತನಾಗಜೇಕು. ಅವನ ಮನಸ್ಸು ASE ನಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಅವನಿಗೆ ಅದೇ ಸುಖವಾಗಿರಬೇಕು. ಇದನ್ನು. ಕ್ರಮಕ್ರ ಗ 
ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ತರಜೇಕು. ಆಗ ಅವನು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಚತುರ್ಮಬ್ರ್ರ ಹ್ಮನೇ 


೧೨.೨ 


ಮೊದಲಾದ ಸಮಸ್ತ ವ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುವವನನ್ನಾಗಿಯೂ ಆ 
ಸಮಸ್ತ ಭೂತಗಳೂ ವರಮಾತ ನನ್ನೆ € ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುವನನ್ನಾಗಿಯೂ ನೋಡಬೇಕು, 
ಅಂತಹ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಗಳು' ನನಗೆ ಸೇಂದುದು- ಅವನಾದರೋ ಸರ್ವ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ನನ್ನನ್ನೇ ಸೇವಿಸಿ ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವನು, ಆ ಅಧಿಕಾರಿಯು ತನ್ನಂತೆ 
ಇತರ ಭಗವನ್ಸಿಷ್ಟರನ್ನು ತಿಳಿಯುವವನಾಗಿ ಶ್ರೇಷ್ಮನಾಗುವನು. 


ಮನಸ್ಸು ಚಂಚಲ ಎಂಬುದು ವಾಸ್ತವವಾದರೂ ಅಭ್ಯಾಸವೈರಾಗ್ಯಗಳಿಂದ 
ಅದನ್ನು ನಿಗ್ರೈಹಿಸಬೇಕು. ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ರಹಿತನು ಐಹಿಕಾಮುಸ್ಮಿಕಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಹೀನ. ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಯೋಗವನ್ನಾರಂಭಿಸಿದವನು ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ಯೋಗ 
ಭ್ರಷ್ಟನಾದರೂ ಅವನಿಗೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಸರಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾಶವಿಲ್ಲ, ಅವನು 
ಯೋಗವೆಂಬ ಕುಭವುಳ್ಳವನು. ಅವನಿಗೆ ದುರ್ಗತಿಯಿಲ್ಲ. ಅವನು ಪುಣ್ಯಲೋಕ 
ಗಳನ್ನುಹೊಂದಿ ಅಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವರ್ಷ ವಾಸಮಾಡಿ ಶುಚಿಗಳಾದ ಶ್ರೀಮಂತರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಥವಾ ಯೋಗಿಗಳ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಇಂತಹ ಜನ್ಮವು ದುರ್ಲಭ, 
ಪೂರ್ವಾಭ್ಯಾಸಬಲದಿಂದ ಅವನು ಪುನಃ ಧ್ಯಾನ ಮೊದಲಾದುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಅವನು ವಿಧಿನಿಸೇಧವನ್ನು ದಾಟಔದವನು. ಯೋಗಿಯು ಯೋಗಸ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದು 
ನಯೋಗದಿಂದ ಪಾಪರಹಿತನಾಗಿ ಅಸರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಉತ್ತ ಮ ಗತಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಯೋಗಿಯು ಸಾಧಕರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಅಂತಹವರಲ್ಲಿಯೂ ನನ್ನ 
ಭಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ನರು ಫಲಕಾಮನೆಯಿಲ್ಲದೆ ನನ್ನ ಲ್ಲಿಟ್ಟಿ ಮನಸ್ಸು ಳೈವರು ಅತ್ಯು ತ್ರಮರು, M 


ಹೀಗೆ ೪೭ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಸ್ವರೂಪವು ನಿರೂಪಿತ 
ವಾಗಿ ಅದು ಆತ್ಮ; ಸ ಸಮಜ ಗಳೇ ಹೆಸರುಳ್ಳು ದಾಯಿತು. 


೭ ಆಧ್ಯಾಯ : ವಿಜ್ಞಾನಯೋಗ 


ಶ್ರಿ ಕೃ ಷ ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ “ನನ್ನ ಲ್ಲಿಟ್ಟ ಮನಸ ಸ್ಸುಳ್ಳ ಕೈವನಾಗಿ ನನ್ನ. ನ್ನಾ ಶ್ರ ಯಿಸಿ 
ಯೋಗವನ್ನು ರಸ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲದೆ. "ನನ್ನ ನ್ಸು ಗವ ಲ ಸ್ರ ರವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತೆ ತೆ. ಮೊದಲು ನಿನಗೆ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ. ನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೆ ಷೆ. ಸ್‌ 
ನೀನು ಇಳಿಯಬೇಕಾದ ವಸ್ಸು ವಿಲ್ಲ. ಇಂತಹೆ. ಸಿದ್ಧಿ 'ಸೆದುರ್ಲಧ, ಭೂಮಿ ಉದಕ, 
ಅಗ್ವಿ, ವಾಯು, ಆಕಾಶ, ಮನಸ್ತತ ತೃ, ಬುದ್ಧಿ ತತ” ಎ ಮೆತ್ತು ಅಹೆಂಕಾರನೆಂದು ನನ್ನ 
ಫದ ಪ್ರಕ್ಸ ತಿಯು ಎಂದು! ವಿಧ. ನನ್ನ 'ತನೀನವೆಂದರಿ ನನ್ನಿಂದ ದತ್ತ Re 
ಸತ್ತಾವುಳ್ಳು ದು ರದು ಜಡ, ಇದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕವಾದ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಾ ದಿ 
ಜೀವರಿಗೆ ಮಾತೃವಾದ ಚಿತ್ರ ಕ್ಸ ತಿಯೂ ನನ್ನ ಅಧೀನ. ನಾನೇ ಸಕಲ ಜಗತ್ತಿನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಲಯನೆನ್ನು ಕೊಡುವವನು. ನನಗಿಂತ ಅಧಿಕಮಾದುನಿಲ್ಲ. 
ವ ನನ್ನನ್ನಾಶ್ರ ಶ 'ಮುಸಿರುವುದು. ಇದು ಜ್ಞಾ ನ, 


೧೨೩ 


ಇನ್ನುಮುಂದೆ ನಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನುಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಉದಕ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರ 
ಭೂತವಾದ ರಸ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಭೋಕ್ತ್ರ 
ವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ನಾನು ಆ ವಸ್ತು ಮತ್ತು. ಆ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಆಯಾ ಶಬ್ದ ದಿಂದ 
ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ವ್ಹಡುತೆ ತ್ತೇನೆ. ಸಾತ್ವಿ ಗ್ಯ ರಾಜನ ಸ' ತಾನುಸ ಧರ್ಮಗಳ ಸ ಸ್ರವೃ ತ್ರಿ ನನ್ನಿಂದಲೇ. 
ನಾನು ಅವನ್ನಾ 'ಶ್ರಯಸಿಲ್ಲ. ತ ಮಾತ್ರ ನನ್ನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿವೆ. ಇವುಗಳಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ನಾದ ನನ್ನನ್ನು. ಯುವುದು ಕಷ್ಟ, ನನ್ನತ್ನೇ' ಆಶ್ರಯಿಸಿದವರು ನನ್ನ ಅಧೀನವೇ 
ಆದ ಈ ಮಾಯೆಯನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾರೆ, ನನ್ನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ಜ್ಞಾನಿಯೇ ನನಗೆ 
ಪ್ರಿಯ. ಅವನಿಗೆ ನಾನು ಪ್ರಿಯೆ, ಕಾಮವಶರಾದವರು ಅನ್ಯ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಭಜಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅವರ ಸ ಸ್ಪಭಾವ ಕಾರಣ, ಯಾವನಿಗೆ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಶ್ರಜ್ಞೆಯೋ 
ಅವನಿಗೆ ಆ ಶ್ರ 2 ಯನ್ನೇ 'ಅಚಲವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಅನ್ಯದೀವತೆಗಳ ಆಶ್ರ ಯೆ 
ಬಾಟ್‌ ಫಲ ಅಲ್ಪ. ಯಾಜಿ ಪುಣ್ಯಶಾಲಿಗಳೋ ಅವರು ಜರಾಮರಣ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಟೋಸ್ಟರ ನನ್ನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸುವರು. ಅವರು ಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ತತ್ತೃವನ್ನೂ ಕರ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ತಿಳಿದವರು. ಅಧಿಭೂತ್ಮ ಅಧಿದೈವ ಮತ್ತು 
ಅಧಿಯಜ್ಞ ಸಹಿತನಾದ ನನ್ನನ್ನು ತಿಳಿದವೆರು ಮತ್ತು ಮೆರಣಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತಹೆ 
ನನ್ನನ್ನು ತಿಳಿದವರು. ಯುಕ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವರು. ಅವರೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿದವರು.” 
ಹೀಗೆ ೩೦ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳುಳ್ಳ ೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ 'ನಿತೀಷಮಮೆಯು NE ಸ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾ ನಯೋಗ ನೆಂದು ಹೆಸರು. 


೮ ಅಧ್ಯಾಯ : ಅಕ್ಷರಬ್ರಹ್ಮಯೋಗ 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾಕ್ಷರನೆಂದು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿ 
ವಷ್ಟು ವಾದ “ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಮನುಷ್ಯನ ದೇಹವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಅಧ್ಧಾತ್ಮನೆಂದರೆ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಶಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವ ಜೀವ. 
ಅಧಿಭೂತವೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಭೂತವಾದ ಸದಾರ್ಥ. ಅಧಿದೈವತನು ಸರ್ವಜೀವಾಭಿ 
ಮಾನಿಯಾದ ಚತುರ್ಮುಖ. ಸ್ನ ನಂದಾ ಸರ್ವಯಜ್ಞಾ ಧಿಷ್ಟ್ರಾತೃವಾದ 
ನಾನೇ. ಅಂತಕಾಲದಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ ದೇಹವನ್ನು ಬಿಡುವವರು 
| ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ಕೆ. ನಿರಂತರ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಈ 
ರಣೆ ಬರುವುದು. “ನನ್ನ ನ್ನು ಹೊಂದಿದಮೇಲೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮನಿಲ್ಲ. ನಾನು 
Lae ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿದ್ದೆರೂ ನಾಶಹೀನನು. ನಾನು ಅನಿತ್ಯನಲ್ಲ. 
ಸಕಗೆ ಜೀಹೆಹೌನಿಯಿಲ್ಲ ದುಃಖನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅಪೂರ್ಣತೆಯಿಲ್ಲ. ಇದೇ ನನ್ನ 
ಸವ್ವೊ4ತ್ರ ಮತ್ತೆ, `ನನ್ಸೃಂದ ಎಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾಪ್ತೆ. ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸವನ 


೧೨೪ 


ಪುರುಷಾರ್ಥವಿರುವುದು ನನ್ನ ನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಿಗೆ ವುನರ್ಜನ್ಮವಿಲ್ಲ. ಮಿಕ್ಫ ಯಾವ 
ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ ಯಾವುದನ್ನು ೬.4. 
ಅದವಾ ಹೊಂದಿದಮೇಲೆ ಪುನಃ ಬರು ಯಹ ಸಂಭವವಿಲ್ಲವೊ ಅದೇ ನನ್ನ ಸ್ನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಾಯಣ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣಾಯನ ಎಂಬ ಭಾಗಗಳಿರುವುವು 1 
ರೂವದ ಮಾರ್ಗವೇ ಉತ್ತರಾಯಣ, ಇದರಲ್ಲಿ ಮರಣಹೊಂದಿದ ಯೋಗಿಯು 
ಪುನರಾವೃ ತ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. "ಇದರ ಜ್ಞಾ ನಮೇ ಶ್ರೆ €ಯಸ್ಸಾ ಧನ. 
ಈ ಶ್ರೇಯನ್ಸೇ ಅಕ್ಷರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಾಫ್ತಿ- 

ಹೀಗೆ ೨೮ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೮ ಇಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವು ಉಕ್ತವಾಗಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ಅಕ್ಷರಬ್ರ ಹ್ಮಯೋಗವೆಥಿಸಿತು. 


೯ ಅಧ್ಯಾಯ : ರಾಜಗುಹ್ನ ಸ್ಯಯೋಗ 


ಶ್ರಿ ಕಸ ಸಮು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ * ನನ್ನ ಮಹಿಮೆ ವಿಚಿತ್ರ. ಅದತ ಗುಹ್ಯ ತಮ 
Wie ಸಳೆಸಬ್ರದು ರಾಜವದ್ಯೆ. ಅದು ರಾಜಗುಹ್ಯ, ನಂಡಕೆ ಅದು ವದ್ದೆ ಯಲ್ಲಿ 

; ಗುಹ್ಯದಲ್ಲಿ ಗುಹ್ಯ. 2 ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದು. ಅದನು. 
2ಬ ತರುವುದೂ ಸುಲಭ. ಇದನ್ನು ಹಾಕು 1 ಇರುವವರು ಮ ತ್ಯ 
ನಶರಾಗುವರು. ನಾನು ಅವ್ಯಕ್ತ ನನ್ನಿಂದ ಈ ಸರ್ವವೂ ವ್ಯಾಪ್ತ. ನನ್ನ ಛಿ 
ಸರ್ವವೂ. ಆದರೆ ಅವನ್ನು ಶ್ರಯಿಸಿ ನಾನಿಲ್ಲ. ಜಗೆತ್ತು ನನ್ನ ದ ರೂ ನನ್ನ 
ಧರ್ಮಸಂಕ್ರಾಂತಿ ಜಗತ್ತಿಗಿಲ್ಲ ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಕ್ರಾ ೦ತಿ ತಗೊ ಇಲ್ಲ ಇಡೀ 
ನನ್ನ ಪರಮೈಶ್ವರ್ಯ ಎಂದರೆ ಈಶ ; ರಭಾವ. ' ನಾನೇ ಸರ್ವಭೂತಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕರ್ಶ್ಶ, ನಾನು ಪುನಃಪುನಃ "ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ತಿಪ್ರಲಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ 
ಇದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಕಲ್ಪಗಳಿರುವುವು ಸರ್ವೇಶನಾದ ನನ್ನನ್ನು ತಿಳಿಯದವರು ಮೂಢರು 
ME, ಆಸುರೀಸ್ವ ಗತಿಯ ಅನನ್ಯಮನಸ್ತ ರಾಗಿ ದ ನ್ನು ಭಜಿಸುವವರು ದೈವೀ 

ಸ್ವಭಾವದವರು. 

ನಾನೇ ಕ್ರತು, ಯಜ್ಞ, ಸ್ವಧಾ ಔಷಧ, ಮಂತ್ರ, ಆಜ್ಯ, ಹುತ, 
ನಾನೇ ಜಗೆತ್ತಿ ಸ್ವ ಪಿತ್ಛ, ಮಾತೃ, ಓಂಕಾರ ವೇದ್ಯ ಗತ ಭರ್ತ, ಪ್ರಭು, 
ಸಾಕ್ಷೀ, ನಿವಾಸ್ಕ ಶರಣ, ಸುಹೃತ್‌ ಪ್ರಭವ, ಪ್ರಲಯ, ಸ್ಥಾನ, ಎ ನೀಜ 
ನಾನೇ ತಪಿಸುವವನು, ನಾನೇ ಮಳೆ. ಇರುವುದು ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಎಲ್ಲವೂ ನಾನೇ. 
(ಎಂದರೆ ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದನಾಗಿ ನಾನೇ ಅವಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕ, ) ನನ್ನ ನೆ € ಸರ್ವದಾ 
ಆಶ್ರ ಯಿಸಿದವರ ಯೋಗಳೆ ಕೇಮ ನನ್ನ ದು. ಸಾ ಸರ್ವಸ್ವ ತಂತ ತ್ರನಾದುದರಿಂಡ ಇತರ 
ದೇವತೆಗಳ ಭಕ್ತರೂ ಬೆವಿಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ 
ಅವರಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ನನ್ನನ್ನೇ ಭಜಿಸುವರು. ಆದನ್ನು ತಿಳಿಯದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವರು ನಾಶಹೊಂದುವರು. pn ಕಾರಣ ನೀನು ಏನನ್ನು "ಮಾಡಿದರೂ 


೧೨೫ 


ಅದನ್ನು ನನಗೆ ಅರ್ಪಿಸು ಎಂದರೆ ನಾನೇ ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದನಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ 
ಹ ತಿಳಿ 


ನನ ನ್ನಾಶ್ರ ಯಿಸಿದ ದುರಾಚಾರಿಯೂ ಸಾಧು ನನ ನ್ಹಾಶ್ರ ಯಿಸಿದ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು, 
ವ್ಯೆ ಶ್ಯ ರು ಶೂದ್ರ ರು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವರು ಪುಣ್ಯಶಾಲಿಗಳಾದ 
ಹ ೨ ಹ್ಮಣರು ರಾಜರ್ಷಿಗಳು ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ರೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದುದೇನು ? 
ನನ್ನ್ನ ಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಡು. ನನ್ನ ಭಕ್ತ ನಾಗು ನನ್ನ ನ್ನು ಪೂಜಿಸು. ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ 
ನಿರತನಾಗಿ ನನ್ನನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತ 

ಹೀಗೆ ೩೪ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೯ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ಅತ್ಯುತ್ಛ್ರುಷ್ಟವಾದ 
ಭಾವವು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಪ್ರಮೇಯವು ಬಹು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಈ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ರಾಜಗುಹ್ಯೆ ಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರು. 


೧೦ ಅಧ್ಯಾಯ : ವಿಭೂತಿಯೋಗ 

ಶ್ರೀಕೃ Cel ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ನಿನ್ನ್ನ ಹಿತಕೊ ಶ್ರೀಸ್ಟ್ರರ ಮತ್ತೂ ಹೇಳುತ್ತೆ ನೆ 
ಹ ನನ್ನ ಷ್ಟ್ಯಾದಿ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು Fai ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಮಹರ್ಷಿಗಳೂ 
ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. AM ಕ ಆದಿ. ನಾನು ಅಜ, ಅನಾದಿ, ಮತ್ತು "ರೋಕಮಣೇಶ್ವರ. 
ನನ್ನ ನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿದವನು ಮನುಷ್ಯ ಶ್ರೆ (ಷ್ಟ ಬುದಿ ್ಸಿ, ಜ್ಞಾನ, `ಹೋಹವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ 
ಕ್ಷಮ್ಮಾ ಸತ್ಯ ದಮ, ಶಮ, ಹ ದುಃಖ, ನವ ಭಾವ, ಭಯ, ಅಭಯ, 
ಅಹಿಂಸಾ, ಸ, ತುಪ್ಟಿ, ತಪಸ್‌, ದಾನ, ಯಶಸ್‌, ಅಪಯಶಸ್‌, ಈ ಧರ್ಮಗಳು 
ಭೂತಗಳಿಗೆ ನನ್ನಿ ೦ದಲೇ ವು ರ್ಜಿಗಳು, ನಾಲ್ಕು ಮನುಗಳು ಮತ್ತು ಅವರಿಂದ ಬಂದ 
ಈ ಎಲ್ಲಪ ಪ್ರಜೆಗಳೂ ನನ್ನಿ ಡಕ ಇಡೇ ನನ್ನ ವಿಭೂತಿ. ಇದೇ ನನ್ನ್ನ ಮಹಿಮೆ ನಾನೇ 
ಸರ್ವಸ್ರಷ್ಟೈ. ನಾನೇಸ ಪ್ರವರ್ತಕ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿದವರು ಬಸು ನನ್ನ ಲ್ಲಿಯೇ 
ಮನಸ್ಸಿಟ್ಟು, ಹ ನನ ನ್ನೇ ಹೇಳಿ, ಉಪದೇಶಿಸಿ, ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿ, ತುಪ್ಟಿ 
ಸಂತೋಷಗಳನ್ನು ಅವರು ಹೊಂದುನರು ಅವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕೊಡುವವನು 
ನಾನೇ. ಆ ಜ್ಞಾ "ದಂದ ಅವರು ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದುವರು. 


ನನ್ನ ದಿವ್ಯ ವಾದ ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳೆಂದು ಕೇಳುತ್ತೀಯಾ? ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದುದನ್ನೆ ಹೇಳುತ್ತೆ ನೆ. ಅವು ಅನಂತ, ವಿಷ್ಣು ಕಪಿಲ ,ವ್ಯಾಸಮುಂತಾದುವು” ಅವು 
ನನ್ನಪ ಪ್ರತ್ಯ ತ್ಯಶ್ಷವಿಭೂತಿಗಳು. ಇತರ ವಿಭೂತಿಗಳು ತ. (ಒಂದು ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ 
ವಸು” pe ಒಂದು ವ್ಯ ಕಿಗೆ ಉತ್ಕೃ ಸ್ಟೆ ತೆ ವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ವಿಭೂತಿರೂಪ,) ನಾನು 
ಅದಿತ್ಯ ರಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು, ಬುದ್ದ ರಲ್ಲಿ ಕ ನದ್ಧ ರಲ್ಲಿ ಕನಿಲ್ಕ ನಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂತ, ದೈತ್ಯ 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಹ್ಲಾದ, “್ಞ್ಞರಗಳಲ್ಲಿ ಅಕಾರ, ಯಾದವರಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ, ಮುನಿಗೆಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸ. 


ನನ್ನ ನ್ನ್ನ ಬಿಟ್ಟು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಸತ್ವ, ಸಜಾತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವ, ಕಾಂತಿ, 


ಗಿ೨೬ 


ಊರ್ಜಿತಭಾವ ಇರುವುವೋ ಅದನ್ನು ನನ್ನ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ: ಹುಟ್ಟಿದುದನ್ನಾಗಿ 
ತಿಳಿ. ನಾನೇ ಒಂದಂಶದಿಂದ ಈ ಸರ್ವರೋಕವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಅದನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲಡಗಿಸಿ 


ಕೊಂಡಿರುತ್ತೆ ನೆ.” 


ಹೀಗೆ ೪೨ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೧೦ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸರ್ವಥಾ 
ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ, ಸರ್ವತಾರತಮ್ಯನಿಯಾನುಕತ್ವ ಮುಂತಾದ ಮಹಿಮೆಯು ಉಪ 


ಪಾದಿತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ವಿಭೂತಿಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರು 


೧೧ ಅಧ್ಯಾಯ : ವಿಶ್ವರೂಪದರ್ಶನಯೋಗ 


ಶ್ರಿ ಕೃ ಷ ತನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ “ನನ್ನ ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸೆಂದು ಪಾ ್ರೌರ್ಥಿಸು 
ಕ್ರೀಯಾ ಇದೋ ನೋಡು. ಪಿನಿತನಾದ. ನಾವದ. ನಾನಾವರ್ಣ, ನಾನಾ 
ಆಕಾರದ ರೂಪವನ್ನು ನೋಡು, ಆದಿತ್ಯರು, ವಸುಗಳು, ರುದ್ರರು, ಅತ್ತಿನಿಗಳು 
ಮರುತ್ತುಗಳು ಮತು. ಅಪೂರ್ವವಾದ ಆಶ್ಚರ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡು. ಚರಾಚರಾತ್ಮಕ 
ಸರ್ವಜಗತ್ತೂ ನನ್ನ ರೂಪದ ಏಕದೇಶ. ಅದನ್ನೇ ನೋಡು, ಈ ಚಸ್ಸುಸಿ ನಿಂದ 
ನಿನಗೆ ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ದಿವ್ಯಚನ್ಷುಸ್ಸನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇನೆ. ನೋಡು. ೫ 
ಆಗ ಅರ್ಜುನನು ಅನೇಕ ಚ ಹತ್ತ ಅದ್ಭುತ, ದಿವ್ಕಾ ಭರಣ, 
ದಿವ್ಯಾಯುಧಗಳು ಇರುವ ಅನೇಕ ಸೂರ್ಯರ ಪ್ರಕಾಶಸೆದೃಶವಾದ ಪ್ರ ್ರಕಾಶವುಳ್ಳ, 
ಇಡೀ ಜಗತ್ತೇ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ರೂಪ ವನ್ನು ನೋಡಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ಗ್‌ ವಿಶ 
ರೂಪನೇ! ನಿನ್ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ದೇವತೆಗಳು, ಭೂತಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮಾ, ಈಶ 
ಖಯಸಿಗಳು, ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಬಾಹುಗಳು ಉದರಗಳ್ಳು ಮುಖಗಳು ನೇತ್ರ ಗೆಳು 
ಇವುಗೆಳುಳ್ಳ ಅನಂತರೂಪವನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇನೆ. ನೀನೇ ಅಕ್ಷರ, ನೀನೇ ಜ್ಹೇಯ, 
ಸರ್ವಾಶ್ರಯ, ಅವ್ಯಯ, ಧರ್ಮರಕ್ಷಕ, ಸನಾತನ, ಪುರುಷ. ಆದಿಮಧ್ಯಾಂತಹೀನ. 
ತತಿಸೂರ್ಯರಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾದ ನೇತ್ರಗಳ್ಕು ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾದ ಮುಖಗಳು... 
ಇವನ್ನುಳ್ಳ ರೂಪವನ್ನು ನೋಡಿದೆ "ಭಕರ ಹೊರು ಲೋಕವೇ ತಹಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಮುಕ್ತ ph ಜೀವತೆಗಳ ಸಂಘೆವೇ ನಿನ್ನ ನ್ನುಪ ಸ್ರವೇಶಮಾಡುತ್ತಿ ವೆ ಹೆಲವರು ಪ್ರಾ ಇಜಲಿ 
ಗಳಾಗಿದ್ದಾ ಕೆ. ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಸಿದ್ಧ ರು. ಇತು ಸಂಘಗಳು ಇನ್ನ ನ್ನುಸ್ತು ತಿಸುತ್ತಿ ಜೆ. 
ರುದ್ರ, ಆದಿತ್ಯ; ವಸ್ಸು, ಸಾಧ್ಯ ಮುಂತಾದವರು ನಿನ್ನನ್ನೇ ನೋಡುತ್ತ ದ್ದಾರೆ. ನಿನ್ನ 
ಷಭ ಗಳಿಂದ. ನಿನ್ನ್ನ ಮುಖಗಳು, ಕರಾಳವಾಗಿನೆ. ನನಗೆ ದಿಕ್ಸೇ ಸರದು” 
ಶಾಂತಿಯಿಲ್ಲ. ಕೌರವರ ನೊದಲಾದ ಭೀಷ್ಮದ್ರೋಣಾದಿಗಳು ತ್ರಶೆಯಿಂದ ನಿನ್ನ 
ಮುಖಗೆಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಬಹ ನಿನ್ನ ಹಲ್ಲುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ನುಚ್ಚು, 
'ನುಚ್ಚಾದ ತಲೆಗಳುಳ್ಳ ವರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಹ ನಾಲಿಗೆಗಳಿಂದ 'ಸರ್ವಲೋಕವನ್ನು' ತಿನ್ನು 
ತ್ತಿದ್ದ ನೀನು ಯಾರು? ಪ್ರ ಸನ್ನನಾಗು, ನಿನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನನಗೆ ತಿಳಿಯದು? 
ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 


ಬಿಪತಿ 


ಏಶ್ವರನಿಸನಾದ ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ :-“ನಾನು ಕಾಲ, ಲೋಕಕ್ಷಯಮಾಡು 
ವವನು. ನಿನ್ನ (ಎಂದರೆ ವಾಂಡವರು ಐವರು, ಅಶ್ವತ್ಥಾಮ, ಕೃತವರ್ಮರು) ಹೊರತು 
ಯಾರೂ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ನೀನು ಏಳು. ಯುದ್ಧಸನ್ನದ್ಧನಾಗು. ಇವರೆಲ್ಲರೂ 
ನನ್ನಿಂದಲೇ ಹೆತರು. ಇವರ ವಧೆಯಲ್ಲಿ ನೀನು ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರನಾಗು * ಎಂದು, 

ಅರ್ಜುನನು ಭೀತನಾಗಿ ಗದ್ಗದಕಂಠದಿಂದ ನಮಸ್ಕಾರಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 
“ಸಾಧುಗಳು ನಿನ್ನಕೀರ್ತಿಯಿಂದ ಹರ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ರಾಕ್ಷಸರು ದಿಕ್ಳುಪಾಲಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಸಿದ್ಧರು ನಮಸ್ಕ್ಛರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ನೀನು ಆದಿದೇವ... .... ನೀನೇ ಸರ್ವ. ನಿನಗೆ ಅನಂತ 
ನಮಸ್ಕಾರ. ನಿನ್ನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಕೃಷ್ಣ, ಯಾದವ, ಸಖ ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾಗಿ ಅಪಹಾಸಕ್ಕೋಸ್ಗರ ವಿಹಾರ ಮೊದಲಾದುದರಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಅಪರಾಧ 
ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. ನೀನು ಅದನ್ನು ಕಮಿಸು. ನೀನು ಅಚ್ಯುತ. ನೀನು ಏಕ ಎಂದರೆ 
ಅಸಹಾಯಕತಣ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸಹಾಯಕಾರಯಿತೃ. ನೀನೇ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಪಿತಾ ಪೂಜ್ಯ 
ಮತ್ತು ಗುರು. ನಿನಗೆ ಸಮರಿಲ್ಲ; ಅಧಿಕರಿಲ್ಲ. ನಿನಗೆ ಸಾಷ್ಟಾಂಗನಮಸ್ಕಾರಮಾಡಿ 
ಈಶ, ದೇಸ, ಮತ್ತು ಈಡ್ಯನಾದ ನಿನ್ನನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ನಿನ್ನ ರೂಪವನ್ನು 
ನೋಡಿ ಭಯವಾಗಿದೆ. ಆ ನಾಲ್ಕು ಭುಜಗಳುಳ್ಳ ಹಿಂದಿನ ರೂಪವನ್ನೇ ತೋರಿಸು. 
ವಿಶ್ವಮೂರ್ತೇ!” ಎಂದು. | 

ಭಗವಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ : “ನಿನಗೆ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಈ ರೂಪ ತೋರಿಸಿದೆ. 
ಇತರರಿಗೆ ಇದನ್ನು ನೋಡಲು ಶಕ್ಯವಲ್ಲ, ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹೆ ಹೊರತು ಯಾವ ತಪಸ್ಸಿ 
ನಿಂದಲೂ ಇದನ್ನು ನೋಡೆಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಕ ವ್ಯಥೆಪಡಬೇಡ. ಅದೇ ರೂಪವನ್ನೇ 
ನೋಡು” ಎಂದು. 

ಪರಮಾತ್ಮನು ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಸಮಾಧಾನಸಡಿಸಿ ಸೌಮ್ಯ ರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ದನು. ಅರ್ಜುನನು ಈಗ ಮನಸ್ಸಮಾಧಾನವಾಯಿತೆಂದನು, ಆಗ ಅರ್ಜುನನನ್ನು 
ಕುರಿತು ಭಗವಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ --“ದೇವತೆಗಳಾೂ ಈ ರೂಪ ನೋಡಬೇಕೆಂದು 
ನಿರಂತರ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯುಳ್ಳವರು. ಯಾವ ತಪಸ್ಸಿಗೂ ಸಿಗದ ನಾನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ವಶ, 
ಅದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನ, ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ನನ್ನ ಪ್ರವೇಶ. ನನ್ನ ಪೂಜೆಯಾಗುವ ಕರ್ಮ 
ಮಾಡು. ನಾನು ಹೊರತು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ನಿನಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾಗಬಾರದು. ನನ್ನ 
ಭಕ್ತನಾಗು. ಇತರ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಸಂಗ ಬೇಡ. ` ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿನಗೆ ವೈರ ಬೇಡ. ಇಂತಹ ನೀನು ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿ? ಎಂದು. 

ಈ ಪೃಕರಣದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಗೆ ಶಾಶ್ರೀಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನಪರ 
ವಾದ ಅರ್ಥವಿರುವುದು. ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. 

ಹೀಗೆ ೫೫ ಶ್ಣೊ ಕಗಳುಳ್ಳ ೧೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ವಿಶ್ಚರೂಪ 
ದರ್ಶನವಾಗಿ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವರೂಪದರ್ಶನಯೋಗವೆಂಬ 
ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. 


೧೨ ಅಧ್ಯಾಯ * ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ದೇವನಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಉಪಾಸನಾ ಮತ್ತು ದೇವಿಯಾದ ಅವ್ಯಕ್ತತತ್ತ್ವ 
ಎಂದರೆ ಚಿತ್ರ ಕೃತಿ ಸ ತ್ರೀತತ್ತ್ವದ ಉವಾಸನಾ, ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದ್ದ 
ಉತ್ತಮ ಎಂಡು "ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರೆಕ್ನಿ ಇದಕ್ಕೆ ಭಗವಂತನ ಉತ್ತರ. “ಯಾರು 
ನನ ಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸಿಟ್ಟು ಶ್ರ ಜ್ಜ ಯಿಂದ ನನ್ನ ನ್ನೇ ಉವಾಸತೆಮಾಡುತಾ ನ ರೆಯೋ 
ಅವರೇ ಯುಕ್ತ ಇ ಸ ಅವ್ಯತ್ತೊ ಪಾಸ ಸನೆ” ಮಾಡುವರಕಿಗೆ ಆ ಉಪಾಸನೆಯು 
ನನ್ನ ಭಕ್ತಿ ಯುಕ್ತ ವಾದರೆ ನರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನೇ ಹೊಂದಬಹುದಾದರೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಥೆ ಶವಿರುವುದು ಸರ್ವಭೂತಹಿತಮಾಡುವಿಕೆ, "ಉತ್ತ ಮವಾದ ಆಚಾರ ಇನಿಲ್ಲೆ 
ಡೇವೀಪ್ರ ಸಾದವಿಲ್ಲ ಅದು ಹೊರತು ನನ್ನ ಅನುಗ್ರ ಹೆಬಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನನ್ನ ಉಪಾಸನೆಯು 
ಬಹು ಸುಲಭ `ಯಾರು ನನ್ನ ನ್ನೇ eR RE ಇ ಕೆಯೋ ಅವರನ್ನು ಮೃತ್ಯು 
ಸಂನಾರನಾಗರದಿಂದ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿಸುತೆ ತ್ತೇನೆ ತ ಲ್ಲಿಯೇ 
ಮನಸ್ಸಿಡು ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವಂತೆ ಮಾಡು, "ತನ್ನ ಲ್ಲಿಯೇ ಸುದೇಷ 
ಎಲ್ಲಡೆ. ವಾಸಿಸುತ್ತಿ ನನ್ನ: ಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿ ರವಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿಡಲು ಅಸ ಸಮರ್ಧನಾದರೆ ಅದನ್ನು 
ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ '`ಿಸನುರ್ಧನಾದ್‌ ನನ್ನ ಪೊಜಾರೂಪವಾದ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಮರ್ಧನಾದರೆ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸು, 
'ಅಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ವಕವಾದ ಅಭ್ಯಾಸ ಿಸಕ್ಕಿಂತ ಜ್ಞಾನ ದೊಡ್ಡದು ಜ್ಞಾನಕ್ಸಿ ll ಧ್ಯಾನ 
ದೊಡ್ಡದು ಸಕಾಮವಾದ ಧ್ಯಾನಶೃಿಂತ ಫಲತ್ಯಾಗ ದೊಡ್ಡ ದು "ಜಿ ; (ಸರಹಿತನ್ನ, 
ಮ್ಳ ತ್ರ ಕರುಣ, ನಿರ್ಮಮ, ಫಿರಹೆಂಕಾರ, Nis ಸೆಂತುಷ ಮತ್ತು 
ದ್ಲಢಸಕ್ಟ ಯವುಳ್ಳ ಯೋಗಿಯು ನನ್ನ ಲಿಯೇ ಅರ್ಪಿತವಾದ ಮನೋಬುದ್ದಿ ಯುಳ್ಳನ 
ವ ನನ್ನ ಭಕ” ಅವನು ನನ್ನ ಪ್ರಿಯ ಯಾರು ಸರ್ವಾಧಾರನಾದ ನನ್ನ ಸೆಬಿ 
ಯಾದುದರಂಣ ಧಮಣ್ಯ ವೆನಿಸುವ ಸನ್ನ ಪ್ರೀತಿಸಾಧನವಾದ ಇದುವರೆಗೆ ನರೂಪಿತವಾಕ 
ಎನನ್ನು ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಕೃಷ್ಣ ನಾದ ನಾನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ತಿಳಿದು ಉಪಾ 
೬.೬. ಯೋ ಅವಶ 'ನನ್ನ ಭಕ್ತರು ಅವರೇ ನಗೆ ಅತ್ತ ಕಂತ ಫ್ರಿ ಯರು? 
ಹೀಗೆ ೨೨೦ ಶ್ಲೊ (ಕಗಳುಳ್ಳ ೧೨ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋ. ಮನಾಡ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಭಕ್ತ ಯೊಂದೇ ಶ್ರೆ ಯಸ್ಸಾ ಧನನೆಂದು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿ 
ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ಭಕ್ತಿ ಯೋಗನೆನಿಸಿತು. 
ಈ ಎರಡನೆಯ ಸಷಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವಾಗಿರುವುದು ಇದುವರೆಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾದಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ME ಮಹಿಮೆಯು. 


೧೩ ಅಧ್ಯಾಯೆ : ಕ್ಷೇತ್ರಶ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಯೋಗ 
ಮೊದಲನೆಯ ಷಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ಣಾ ನಸಾಧನನು ಉಕ ವಾಯಿತು, 
೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜೀನನು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದ ತು, ಎರಡನೆಯ ಷಟ ಡೆ 


೧೨೯: 


ಭಗವತ್ತ ತ್ಸ್ಹರೂಪವು ಉಕ್ತವಾಯಿತು. ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದು 
ಹೆಸ ಸರುಳ್ಳ ಭಗನದಾವಾಸಸ್ಟಾ ನವು ಉಕ್ತವಾಯಿತು. ಇವು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವಿಶಕಲಿತವಾಗಿ 
ವಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುವು. ಸುಲಭಗ್ರ ಹಣಿಕ್ಸೈ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಇವೇ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ 
ಉಪವಾದಿತವಾಗುವುವು. 

ಅರ್ಜುನನು ಪ ನ್ರಕೃತಿ, ಪುರುಷ, ಕ್ಷೇತ್ರ, ಕ್ಪೇತ್ರ ಜ್ಞ ಜ್ಞಾನ, ಜ್ಞೇಯೆ 
ಇವನ್ನು ESN ಅಸೇಕ್ತಿಸುತ್ತಾ ಸ ಶ್ರಿ ಕ್ಸ ಷ ಸಮು ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ... 
4 ಭ್ರ ಶರೀರವು ಫೆ ಕ್ಸೇತ್ರ. ಇದು ಅವ್ಯಕ್ತ , ಮಹತಾ ಪಿಹಕಾರ ಮುಂತಾದುದು. ಇದು 
ವರಮಾತ್ರ ನ ಆವಾಸಸ್ಥಾ ನವಾದ ree ಇದಕ್ಕೆ ಕ್ಪೇತ್ರ ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದು 
ತನ ಸಂಸದಿ ದೇಹೆ ಮುಂತಾದುದರ ನಿಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ 
ಜೀವನಿಗೆ ಹಿಂಸೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಂದ ಈ ರೂಪ 
ಪ್ರೇರಿತವಾದುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಅದಕ್ಕೆ ಶರೀರವೆಂದು ಜನಕು, ಸಸ ತಿಳಿ 
ದವನು ಕೆ ಶ್ನೇತ್ರ ಜ್ಞ. ಜೆ ಶ್ಸೇತ್ರಜ್ಞ ನು ಜೀವನಲ್ಲ. ಜೀವನು ಅವ್ಯ KA ನಟರಾದ ಸರ್ವ 
ಶರೀರವನ್ನು ಸ ದವನಲ್ಲ. ಷಾ ಕಾರಣ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಸೂ ನು ಜ್ರ ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ. 
ಆ ಕ್ಷೇತ್ರವು ಯಾವ ಸ್ವ ಸಿ ರೊಪವುಳ್ಳು ದು, ಯಾವುದರ ವಿಕಾರ, ಖಗ ಸ್ರೀರಕನಿಂದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ `ಯುಳ್ಳು ದ್ಕು ಬ ಪ್ರವರ್ತಕನಸ ಶೈ ರೂಪ ಯಾವುದು, ಈ ಕತ ್ಸಿ ಸಂಕ್ಲೇಪ 
ಹ ತೇಳು. hE ಖಯಷಿಗಳಿಂದ ರ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟು ದು. ಎನಿಧವಾದ ವೇದ 
ಗಳಿಂದ ನ್ಯಾಯೋಪೇತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಹರ್‌ ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದು. ವಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು, ಮಹತ್ತತ್ತ್ವಸಹಿತ ಅಹಂಕಾರತತ್ತ್ವ 
ಬುದ್ಧಿ, ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರ ಪಧಾನ ಎಂದರೆ ಪ್ರ ತ ಗತ ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿ ಯ ಎದೆ 
ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ ಐದು, ಮನಸ್ಸೂ ಸೇರಿ ಹೊ ದು ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಗೆಳ್ಳು, ಶಬ್ದ, 
ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧವೆಂಬ ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ನಷಯಗೆಳ್ಳು ಇಚ್ಛೆ, 
ದ್ವೇಷ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ದೇಹ, ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಈ ವಿಕಾರಗಳಿಂದ ಸಹಿತ 
ವಾದುದು ಕ್ಷೇತ್ರ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಕ ಸರಮಾತ್ಮ್ಮಾ 

ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ: ಆತ್ಮಶ್ಲಾಘನ 
ರಾಹಿತ್ಯ, ತನ್ನನ್ನು ಅಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿದರೂ ಮಹತ್ವಪ್ರದರ್ಶನವೆಂಬ ಡೆಂಭವನ್ನು 
ಹೊಂದದಿರುವುದ್ಕು ಅಹಿಂನೆ, ಸಹೆನತೀಲತೆ ಖಜುಭಾವ ಎಂದರೆ ಸನ್ಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಮನಸ್‌ ವಾಕ್‌ ಕಾಯ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದು, ಜ್ಞಾ ನಿಗಳನ್ನು ಸೇವಿಸುವುದು, "ಬಾಹ್ಯಾಂತರಶುದ್ಧಿ, ಭಯ ಮೊದಲಾದ 
ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ: ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡದಿರುವುದು ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಮನಸ ಸನ್ನು 
ನಿಯಮನಮಾಡುಲ್ರುದ್ದು ಶಬ್ದ “ಹೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನುರಾಗನಿಲ್ಲದಿರುವುದು, 
ತನ್ನಲ್ಲಿಲ್ಲ ದೆ ಗುಣದ ಅಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ಮೋಹ ಇವಿಲ್ಲದಿರುವುದ್ದು, ಜನ್ಮ ಮೃತ್ಯು, 
ಜರಾ) ವ್ಯಾಧಿ ಇವುಗಳು ದುಃಖಸ್ವ ರೂಪವೆಂದು ಸ ಸಜಾ ಅನುಚಿಂತಿಸುವುದ ಮಕ್ಳ ಳು 
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೧೩೦ 


ಹೆಂಡತಿ ಗಹ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ನ್ನೇಹೆವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಮತ್ತು ಅತಿಪಕ್ಚ ಸ್ನೇಹ 
ವಿಲ ದಿರುವುದು, ಇಷ್ಟ ಮತ್ತು ಅನಿಷ್ಟ. ಪ್ರಾಪ್ಯ ವಾದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಸೆನುಬುದ್ಧಿ 
ಇರುವುದು. ಎಂದರೆ ಹರ್ಷವಿಷಾದಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ನನ್ನಲ್ಲಿ ರಮಾಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಸೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಸಂಬಂಧನಡಿಸದಿರುವ ಎಂದರೆ ಅವ್ಯಭಿಚಾಂಜಿಯಾದ ಭಕ್ತಿಯಿರು 
ವುದು, ವನೂ ಮ್ಮ ರ್ದನಿಲ್ಲದ ಶುದ್ಧಸ್ಹಾ ನದಲ್ಲಿ ವಾಸವಿರುವುದು, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ನಿಯತವಾಗಿರುವುದು, ಅಪಿರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ *ನಕ್ರೋಸ್ಕರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪೆರ್ಯಾಲೋಚನಮಾಡು 
ವುದು ಈ ಇವತ್ತು ಧರ್ಮಗಳ ಸಮೂಹೆವು ಜ್ಞಾ ನವೆನಿಸುವುದು ಎಂದರೆ (ಕರಣ 
ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿ BN ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನವೆನಿಸುವುದು ಇದಲ್ಲದುದು ಅಜ್ಞಾನ ಎಂದಕಿ 
ಜ್ಞಾ,ನಸಾಧನವಲ್ಲ. "ಅದು ಜ್ಞಾ ನವಿರೋಧಿ, 
ಜಯದ ಸೆ ಕ್ಹರೂಪವನ್ನೊ ಅದರ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತೆ (ನೆ ಇದನ್ನು 
ಸು ಜಾ ಜರು ಜ್ಹ್ವೀಯವೇ ವರಬ್ರಹ್ಮೆ (ನಾದ ನಾನು) ಅದು ಅನಾನಿ 
ಎಂದರೆ ವ್ರಾ ಕ್ಸ ತವಾದ ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಗುದ್ದ ಅಜತ ಇವುಗಳಿಂದ ರಹಿತ ಅದು 
ವ್ಯಕ್ತಾವ್ಯ ಪ್ರವಂಚದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಪ ದ್ರಪಂಚದಿಂದಲೂ 
ಸೈ (ಇದು “ನೇತಿ ನೇತಿ” (ಅದಲ್ಲ ಅದಲ್ಲ) ಎಂಬೀ ಕಾರ ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ. ನಿವ ಕೈತವಾಗಿರುವುದು ) ಅದು ತನ್ನ ಅಂಗಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಕ್ಸ ಮತ್ತು ಚ್‌ 
ಗಳುಳ್ಳುದು* ಎಂದರೆ ಆ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಾವಾರ ಉಳ್ಳುದು. ತನ್ನ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ಕಣ್ಣು "ಮತ್ತು ತಲೆಯುಳ್ಳುದು. ತನ್ನ ಅಂಗೆಗೆಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕೆವಿಯುಳ್ಳುದು. ಎಂದರೆ ಸ 
ವಸ್ಸು ಗಳನ್ನು ಸರ್ವೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದರೂ ಅದು ತಿಳಿಯುವುದು. ಅದು ಸರ್ವವನ್ನೂ 
ವ್ಯಾಫಿಸರುವುದು. ಅದು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅನಂತರೂಪ ಅದು ಸಮಸ್ತ ಇಂದ್ರಿ ಯುಗಳ 
ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಪ್ರಕಾಶಕ ಮತ್ತು ಪ್ರವರ ಕ. ಆದರೆ ಅದರ ಇಂದ್ರಿ “ಯಗಳು 
ಪ್ರಕೃತಿನಿರ್ಮಿತವ್ಲ. ಅದು ನಿರ್ಲೇಪ, ಸರ್ವಸಾರಭೋಕ ಕೃ ಮತ್ತು ಸ ಸರ್ವಸಂಹರ್ತ 
ಮತ್ತು ಸರ್ವಾಶ್ರ ಯ ಎಂದರೆ ಸ ಸರ್ವಕಲ್ಯಾಣಭೋಕ್ತ ಕೃ ಅದು ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳ 
ಹೊರಗ ಒಳೆಗೆ 'ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದು ಅದಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಧಾ ಭಾವವಿಲ್ಲ. ಅದು ಅಪರ” ಅದು 
ಸರ್ವದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಗಮನವುಳ್ಳುದು ತ್ರ ಕಾರಣ ಅದು ಚರ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು 
ಅಪ್ರತಿಹೆತ, ಆದುದರಿಂದ ಎಂದರೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಅದು ತಡೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡ 
ದಿರುವ ದ್ರವ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಾತೀತ, ಅದು ಪ್ರಾಕೃತೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರ 
ವಲ್ಲ ಸರ್ವವ್ಯಾ ಪಿಯಾದುದರಿಂದೆ ದೂರದಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ, ಸಮೀಪದಲ್ಲಿಯೂ ಅದಥೇ, 
ಅದು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಭೇದರಹಿತ. ಆದರೂ ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ ಉಳ್ಳಂತೆ ಸ್ಥಿ ತವಾಗಿರು 
ಬ ಎಂದರೆ ಅಜ್ಞರಿಗೆ ಭೇದವಿರುವಂತೆ ತೋರುವುದು. ಅದು ಭೂತಗಳಿಗೆ ಧಾರಣ 
ಪೋಷಣಕತರ್ತ. ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಭಕ್ಷಿಸುವುದೂ ಅದೇ. ಪುನಃ ಸರ್ವವನ್ನೂ 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದೂ ಅಡೇ. ಅದು” ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾ, ಸೂರ್ಯ ಮೊದಲಾದುದಕ್ಕೂ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶ 
ನನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಎಂದರೆ ಪ್ರಕಾಶಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವುದು, ಅದು ಅವ್ಯಕ್ತ ನನ್ನೂ 


ಗಿ೩ಗಿ 


ಮೃ ತು ವನ್ನೂ ದಾಟದುದು ಎಂದು “ತಮಸಃ ಪರಸ್ತಾತ್‌” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಲ ಪ್ರ ಪಡಿ ಸಂತ ಅದು ಪ್ರಕಾಶರೂಪ, ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ. ಅದು ಜ್ಲೀಯ 
ಎಂದಕೆ ತಂದ ತಾನು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದು. (ಜೀವನನ್ನುಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶವೆಂದು ಕರೆಯುವ 
ಸ್‌ ಆದರೆ ಈ ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶತ ವು ವರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಥಕ ಈ ದ್ಯ ಷ್ಟ ಯಿಂದ ಅವನು 
ಸ್ವಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶನ. ಚಾ ನ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದರೋ ಸ ಸ್ವನಿರ್ನಾಹಕ್ಕ "ಸ ತಂತ್ರ. ಹೀಗೆ 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಾದ ಹನು ಕತೃ " ಮತ್ತು ಕರ್ಮವಾಗಿರುವನು. ಇದು ಜತ ಆದ 
ನುಹಾಮಹಮೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅದೇ 
ಪ್ರಾಪ್ತೆವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಜ್ಞಾನಗಮ್ಯ. ಅದು ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿರುವುದು. (ಈ ಗುಣಗಳನ್ನುನಪರಿಕರವಾಗಿ ಧ್ಯಾನಿಸಿದರೆ ಆಪಾತತಃ 
ತೋರುವ ವಿರೋಧವು ಅಥವಾ ಪುನರುಕ್ತಿಯು ಪರಿಹೈತವಾಗುವುದು. ಇದೇ ನ್ಯಾಯವು 
ಈಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರ ಮೇಯಗಳಿಗೂ ಅನ್ವ ಯಿಸುವುದು,) ಹೀಗೆ ಕೆ ಶ್ಸೇತ್ರ, 
ಜ್ಞಾ `ನ ಮೆತ್ತು ಜ್ಞ್ಯೇಯ ಇವು ಸಂಗ್ರ ಹೆವಾಗಿ ಉಕ ಕ ವಾಗಿರುವುವು. ಇದನ್ನು ತ೪ದವರು 
ನನ್ನ ಭಕ್ತ ರು ಅವರು ನನ್ನಲ್ಲಿ `ಭಾಸಮಾಡಲು. ಅರ್ಹರು, 


ಈಗ ನನ್ನಿಂದ ಪ್ರೇರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತೆನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ: ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದರೆ 
ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳು, ಇಚ್ಚಾ ಮುಂತಾದ ಅದರ ವಿಕಾರಗಳು ಮತ್ತು ಸತ್ವಾದಿ 
ಗುಣಗಳು. ಪುರುಷ ಎಂದರೆ ಜೀವ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮಾ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಮತ್ತು ಪುರುಷರು ಅನಾದಿ. ಜೀವನ ದೇಹ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಚಿತ್‌ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಕಾರಣ. ಪುರುಷನು ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಹೊಂದಲು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಕಾರಣ, 
ಜೀವನು ಪ್ರಕೃತಿನಿರ್ಮಿತವಾದ ದೇಹೆ ಮುಂತಾದುದರಲ್ಲಿದ್ದು ಪ್ರಕ್ಸತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಸುಖಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. (ಈ ಅನುಭವವು ಮಿಥ್ಯೆಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಭೋಗವೆಂಬ ಪದದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು.) ಸಜ್ಜೀವನು ಸಾಧು ಅಥವಾ ಅಸಾಧು 
ವಾದ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದು ಸತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ. ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣ. ಪುನಃಪುನಃ ಬರುವ ಎಲ್ಲ ಅವನ್ನ ಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ, 
ಇವನೇ ಸರ್ವಪ್ರೇರಕ. ಇವನು ಉಪದ್ರಷ್ಟಾ ಎಂದರೆ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಮೀರಿರುವನು. 
ಇವನು ಸರ್ವಾಧಾರ ಮತ್ತು ಸರ್ವಸೋಷಕ. ಸರ್ವಕರ್ಮಫಲಗಳ ಸಾರವನ್ನು ಭೋಗಿ 
ಸುವವನು ಇವನೇ. ಈ ಮಹಾಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವನಾದುದರಿಂದ ಇವನೇ ಮಹೇಶ್ವ ರ.ಇವನೇ 
ಜೀತನರಿಗೆ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ತೊಡು ಪ್ರಜರತದ ಈ ಪರಮಾತ್ಮಾ (ಹೀಗೆ ಪ್ರೆ ದ 
ಜಗತ್ತು, ವ್ರೆ ಮೇರಕನಾದ ಪ ಮಾತ್ಮಾ ಇವು ನಿರೊಪಿತವಾದುವು.) ಇದರಂತೆ ಯಾವ 
ಅಧಿಕಾರಿಯ ಪುರುಷ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೂ, ಜೀವ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದರೆ 
ಅಚಿತ್‌ಪ್ರಕೃತಿ' ಮತ್ತು ಚಿತ್‌ಪ್ರಕ್ಕ ತಿಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ನೆಯೋ ಅವನು ಪ್ರಮಾದ 
ದಿಂದ ನ್ಯಾಯಮಾರ್ಗ ಬಿಟ್ಟರೂ ಮುಕ್ತ ನಾಗುವನ್ನು 


೧೩.೨ 


ಕೆಲವರು ಶ್ರ ವೆಣಮನನಗಳುಳ್ಳವರಾಗಿ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಸೋಡುವಕು. ಮತ್ತೆ ತಪು ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗದಿಂದ ಮೇದೋ” 
ಭಗವತ ತೈ ರೊಪದ ವರೋಕ್ಷಜ್ವಾ ನವನ್ನು 5 ಧ್ಯಾ ನದಿಂದ ದೇಹೆನ್ಸ ನಾನ 
ಹ ನನ್ನು ತಿಳಿಯುವರು. ಮತ್ತಿ AE ಸಾಧುಕರ್ಮನನ್ನು ಆಚರಿಸಿದ 
ನಿಮಿತ್ತ ಸತ್‌ ಭಗವತೆ ತ ಸಾಡದಿಂದೆ ಹುಟ್ಟದ ಶ್ರವಣ, ಮನನ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನ 
ದಿಂದ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವರು. (ಇವುಗಳಿಗೆ ಸೂಕ್ಷ ಕ್ಷ ವ್ಯತ್ಯಾನವಿರುವುದನ್ನು 
ಮನನದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು ) ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ತಮ್ಮ ವ ವ್ರ ತಿಭಾಬಲವಲ್ಲದೆ ಇತರರಿಂದ 
ಶ್ರವಣ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ವರಮಾತೆ ನನ್ನು ತಿಳಿಯುವರು. ಅವರು 
ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ರ ತಿಭಾಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಚ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರ ಶ್ರವಣವನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಹೊಂದಿ 
ಆ ಮೂಲತ ಧ್ಯಾನ "ಹೂದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಸ ಮೃತ್ಯು ಬ ನ ಸಂಸಾರವನ್ನು 

ದಾಟುವರು. (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕಡೆಯ ಪ ಕಾರವು ಮನುಷ್ಯ ರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವ ಯಿಸು 

ವುದು. ಮಿಕ್ಕವು ದೇವತೆಗಳ ಮತ್ತು ಗಳ ಮಾತು ) 


ಶರೀರಸ ನಾದ ಪರಮಾತ ನು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣನಾದುದರಿಂದ, ಮತ್ತು 
ಸತ್ವ್ವಾ ಗುಜ EES, ನಾಶ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಯವುಳ್ಳ ವನಲ್ಲ. ಚಿಂತೆ. 
ಸಂತಾಪ, ದುಃಖ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರುವನಕಲ್ಲ "ಡು ಲೋಕ 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ ವನು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ಯಾವುದನ್ನೂ ಮಾಡಿ 
ದವನಲ್ಲ ಈ 'ಡೃಷ್ಟಿ RE ಇವನು ಶರೀರಸ್ಥನೂ ಅಲ್ಲ ತಗರ ನಿಕಾರ 
ಗಳಿಗೆ "ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ಜೀವನು ಶರೀರಸ್ವನು. ಅವನಿಂದ ವಿಲಕ್ಷ[ ೧ ಪರಮಾತ್ಮಾ. 
ಜೀವವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಇವನನ್ನು ಜಡನಿಲಕ್ಷಣನೆಂದು ಹೇಳಿಬೇಕಾದುಜೀ ಇಲ್ಲ. 
ಜೀವನು ದೇಹೆಸೆಂಬಂಧ BE ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಪುನಃಪುನಃ ಹುಟು ವವನು 
ಮತ್ತು ಮರಣಹೊಂದುವನು ಸತ್ವಾದಿಗುಣಸಂಬಂಧದಿಂದ ಶರೀರದ ನಾನಾ 
ನಿಕಾರಗಳಿಂದಾದ ನಾಶವುಳ್ಳವನು. ಅವನು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವವ 
ನಾದುದರಿಂದ ಕರ್ಮಲೇಹಪೆ ವುಳ್ಳ ವನು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದುಂಟಾದ ವಿಷಯಭೋಗ 
ವುಳ್ಳವನು ಪರೆಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇಡದ ದೋಷವು ಇಲ್ಲ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಅನಾದಿ. ಅವನು ಸವ ಕತ ರ್ಸೇವೂ ಹೌದು ಆದರೆ ಅವನಿಗೆ ಕರ್ಮಲೇಪವಿಲ್ಲ. 
ಜೀವನಾದರೋ ಪರಮಾತ್ಮಾಧೀನಕರ್ಸ್ಯೃತ್ವ ವುಳ್ಳ ನನು. ಅವನು ಸ್ವ ತಂತ ತ್ರ ನಲ್ಲ; 
ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ತೃವಲ್ಲ ಅವನು ಕರ್ಮಳೇಪವುಳ್ಳ ವನು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಶೆರ್ಶವೆನಿಸುವನು. "ಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವತತೃ ೯ವಾದರೂ ದೋಷರಹಿತ. 
ಇದನ್ನು ತಿಳಿದವರು ಎಂದರೆ ಷೆ ಶ್ಸೇತ್ರೆ ಮತ್ತು ಕೆ ಶೇತ ತ್ರಜ್ಞರಿಗೆ ಇರುವ ಈ ಭೇದವನ್ನು 
ಅಧ್ಯ ಯನಪೊರ್ವಕವಾಗಿ ತಿಳಿದನು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುವರು, % (ಈ ಪ್ರಮೇಯ 
ಗಳ ಜ್ಞಾ ನವು ಹೆಚ್ಚು ಮನನವನುಅಸೇಕ್ಷಿಸುವುದು.) 


೧೩೩ 


ಹೀಗೆ ೩೫ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೧೩. ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಶ್ಲೇತ್ರಕ್ಸೇತ್ರಜ್ಞರ ಸ್ವರೂಪ 

ಎಂದರೆ ಪರತೆಂತ್ರವಾದ ಭಶನಾುಬೀಕರಾತ್ಮಕವಾಡ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದವನೇ 

ಸ್ವತಂತ್ರ ನಾಗಿ ಸರ್ವಕೆ ಶ್ಸೇತ್ರಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ನಿಮಿತ್ತ ಕ್ಲೆ ತ್ರ] ಜಯ ಜ್ತ ನೆನಿಸುವ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ನಕು ಕ ವವಾದಿಸುವ ಫಾಕಣದಿಂದ ಥೆ ಕ್ಸೇತ್ರಕ್ಸೆ ತ್ರಜ್ಞ, ಯೊಲಿವೆಂಸಿರುವುದು. 


೧೪ ಅಧ್ಯಾಯ : ಗುಣತ್ರಯನಿಭಾಗಯೋಗ 

ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ಬುದ್ದಿಯೋಗೇತ್ತಿಮಾಂ ಶ್ರುಣು” ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕ 
ದಿಂದಾರಂಭಿಸಿದ ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮಾದಿವರ್ಜನ ಮುಂತಾದುದರಿಂದ ಸಹಿತ 
ವಾದ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನವೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನವು ಉಕ್ತವಾಯಿತು. ಈ ಜ್ಞಾನವು 
ಬಂಧನಿವರ್ತಕವಾದುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಬಂಧದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಯಿತು. ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಬಂಧವು 
ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮ' ಕ್ಮ ಈ ಬಂಧಸೆ ರೂಪದ ವಿಸ್ತಾರವು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗುವುದು. 

ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ" ಜಾ ತವ್ಯವಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿಮುಖ್ಯ 
ಜ್ಞಾತವ್ಯ ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೆ ಕೆ ಇದನ್ನು ತಿಳಿದ ಮನನಶೀಲರು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಸರುವ. ಇದನ್ನು ದು ನನ್ನ ಸಾಧರ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ; ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ನಾಶಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಸ್ತ್ರರೂಪನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದೋಣವೇ ಸ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ. ಮಹದ ಹ್ಮ 
ಎಂಬುದು ನೆನ್ಸಿಂ ದ ಹುಟ್ಟ ದುದು, ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದು ನನ್ನ ಭಾರ್ಯಿ. ಬಡೀ 
ಚಿತ್‌ಪ್ರ ಕ್ರ ತಿ, “ಅದರಲ್ಲಿ ವಾ ಗರ್ಭವನ್ನು ಯಮಾತುಶನು' ಎಂದರೆ ಇಪ್ಪತ್ತು 
ನಾಲ್ಕುತತ್ತ್ವಗಳ ಅಂಶದಿಂದ ಸಹಿತರಾದ ನನ್ನ ಉದರದಲ್ಲಿರುವ ಎಂದರೆ ನಾನೇ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಜೀವರನ್ನು ರೇತೋರೂಪವಾಗಿ ಚಿತ್‌ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಉದರದಲ್ಲಿ ಇಡುವೆನು. ಅದರ ದೆಸೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಜೀಹೆಯೋಗಸಹಿತವಾದ 
ಜನ್ಮ ಉಂಬಾಗುವುದು. ಘಃ ನನ್ನ ಸ್ಪ ಷ್ಟ್ರಿಯು ಮೊದಲು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಸರ್ವದಾ ಇರುವುದು, ಡೇವ, ಮನುಷ್ಯ, ತಿರ್ಯಕ್‌ ಮುಂತಾದ 
ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವೋ ಅವುಗಳಿಗೆ ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮೀ ಎಂಬ 
ಹೆಸರುಳ್ಳ ಮಹೆದೆ ೨ಹ್ಮೆ ಎಂಬುದು ಯೋಕಿ ಎಂದರೆ ಕ್ಷೇತ್ರ ಎನಿಸುವ ಕಾರಣ. ವಾನು 
ಗರ್ಭವನ್ನು ಕೊಡುವ ಪಿತೃ. 

ಯಾವನು ತಾನು ಬದ್ಧ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆಯೋ, ಆ ತಿಳಿದ ನಿಮಿತ್ತನೇ 
ಅನನು ಅದರ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಿಸಿ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದು ಸ 
ತರುವೆನು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬಂಧನಾಶಕವಾದ ಸಾಧನದ ಅನುಷ್ಕಾ ನಕೊ ್ರೀಸ್ಟರ 
ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಜಿಜಾ ಸಸೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸ ಸಲು ಗುಣತ್ರ ಯಕೃ ಸಾ 
ಬಂಧದ ಸ್ಪ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೆ ಸ್ಸ 


೧೩೪ 


ತ್ರಿ ಗುಣಾತ್ಮ: ಕವಾದ ಜಡನ ಪ್ರಕೃತಿಯಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಸತ್ವ, ರಜಸ್‌ ಮೆತ್ತು ತಮಸ್‌ 
ಎಂಬ ಸುಣಗಳು ಉತ್ತು ಚತ ಗ ತಿಯಿಂದ ಸ ಹಿ ಬಲದಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನು ಬಂಧಿಸುವ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸತ್ವ, ರಜಸ್‌ ಮತ್ತು ತಮಸ್‌ ನಟ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುವ 
ಶ್ರೀ ಭೂ ಮತ್ತು ಜಾ ಎಂಬ "ಗುಣತ್ರ ಯಾಭಿಮಾನಿನಿಯರು, ಇವರು ಡೇಹೆದಲ್ಲ 
ಸುವ ಜೀವಸ್ತ ರೂಪನನು ತಿ ದೇಹ ಸಾಕವಾದಕೂ ಬಂಧವನ್ನು ಬಿಡದಿರುವ ಜೀವರ 
ಸಮೂಹವನ್ನು ಬಹಿ ಈ ಮೂರು ದೇವಿಯರಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾಭಿಮಾನಿನಿಯಾದ 
ಶ್ರೀತತ್ತ್ವವು 'ಸೀವತೆಗಳ ಬಂಧವನ್ನು; ೦ಟುಮಾಡುವುದು. ರಜೋಭಿಮಾನಿಫೀ ಭೂ 
ಮನುಷ್ಯರ ಬಂಧಕ. Ee ಸವಸ ದುರ್ಗಾ ದೈತ್ಯ ರಿಗೆ ಬಂಧಕ, ಇವರಲ್ಲಿ 
ಸತ್ವಾಭಿಮಾನಿನಿಯಾದ ಶ್ರೀತತ್ತ್ವವು ನಿರ್ಮಲವಾದುದರಿಂದ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಧಿ ಮೊದ 
ಚ್‌ ಉಪ ನದ್ರವರಹಿತವಾದುದರಿಂದ ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾನೋತ್ಸಾ ಹ ಸುಖದ 
ಸಂಗದಿಂದ ಮೆತ್ತು ಜ್ಞಾ ನನೆಂಗದಿಂದ ಜೀವೆತೆಗಳನ್ನು ಬಂಧಿಸುವುದು ರಜೋಭಿಮಾನಿನಿ 
ಯಾದ ಭೂತತ ತವು ರಾಜಸಾತ್ಮ' ಕವಾದ ಸ್ಪಷ್ಟಿ ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳು ದು. 
ಅದು ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಮಾನುಷೆಜೀವನನ್ನು. ಬಂಧಿಸುವುದು ತಮೋಭಿಮಾಕಿನೀ 
ದುರ್ಗಾತತ್ತ ಎನು ನಮನ್ತ ದೇಹಿಗಳಿಗೂ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ ತ್ರಿಸುವುದು ಅದು 
ಪ್ರಮಾದ, ಆಲಸ್ಯ, ನಿದ್ರೆ ಇವುಗಳಿಂದ ದೈತ್ಯ ರನ್ನು ಬಸುರು. gk ಪ್ರಿ ಭಿಮಾನಿನಿ 
ಮಾಡ ಶ್ರೀತತ್ತ. ಎನು 'ಸುಖನಿಷಯದ ಫ್ರಿ ಪ್ರೃತ್ತಿ "ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸ ವುದು. ರಜೋಭಿ 
ಮಾನಿನಿಯಾಡ ಭೊತತ್ತ ವ ಕರ್ನುವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು 
ತಮೋಭಿಮಾನಿನಿಯಾದ ದುರ್ಗಾತತ್ತ ವು ಮನಸ್ಸಿನ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸಿ, ಅಧರ್ಮ, ಆಲಸ್ಯ ಮುಂತಾದುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. 
ಎಲ್ಲವೂ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಸನಾದರೂ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ವಗುಣವು ಇತರ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ವ್ಯಾವಾರ ಮಾಡುವುದು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ರಜೋಗಣವು 
ಇತರ ಗುಣಗಳನ್ನು ನೋಲಿಸಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವುದು ಸತ್ಯ ರಲ್ಲಿ ತಮೋಗುಣವು 
ಇತರ ಗುಣಗಳನ್ನು. ಸೋಲಿಸಿ ವ್ಯಾವಾರ ಮಾಡುವುದು, 

ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೊ ತ್ರೆ ಸ ಸಮಸ್ತ ದ್ವ್ರಾ ರಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೆಂಬಪ ಪ್ರ ಕಾಶ 
ಮತ್ತು ಸುಖ ಹೆಟ್ಟಿ ದರೆ ಇಷು ಸತ್ತ ಗುಣದ ಪ್ರಾಚುರ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿ, ಧನ ಇದ 
ಲಾಮದೆನ್ನು ಬಜಬಾತನೊಟ ಅಸೆ ಸೇಕ, ವ್ಯರ್ಧವಾದ ಉದ್ಯೊ ಗ, ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ 
ಆರಂಭ 'ಮುನಸ್ಸಿ ನ ಅಶಾಂತತೆ, ತನಗೆ ಪ್ರಾಪ ಪ್ರವಲ್ಲದುದನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ 
ಅನೇಕ್ಷೆ ಕಂಡು ಬಂದರೆ ಅದೇ ರಜೋಗುಣದೆ "ಅಭಿವದ್ಧಿ ತ್ರೊ ತ್ರ ನೊದಲಾ 
ದುದರಲ್ಲಿ ಜಾ ನದ ಅಭಾವ ಎಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನ “ವಾ ಪಾನ ಬರುವ 

ಇ ಕಿ ಣಾ 
ಮೋಹೆ' ಇವು ತಮೋಗುಣದ ಪ್ರಾಚುರ್ಯ ಸತ್ವಗುಣದ ವೃದ್ಧಿ ಇರುವಾಗ ಮರಣ 
ವಾದರೆ ಉತ ತ್ತ ಮಲೋಕಪ್ರಾ ಪ್ರಿ, ಮತ್ತು ಸಾತ್ವಿ ಕರಲ್ಲಿ ಜನನ. “ಜೋಗುಣ ವೃದ್ಧಿ 
ಯಾದಾಗ ನುರಣವಾದರೆ 'ತಾಮ್ಯ ಕರ್ನುಮಾಡುವವರ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಜನನ. ತನೊ? 


-೧೩3೫ 


ಗುಣದ ವೃದ್ಧಿ ಇರುವಾಗ ಮರಣವಾದರೆ ಮೂಢಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ದೈತ್ಯ ರಲ್ಲಿ 
ಜನನ. ಸಾತ್ವಿ ಕಕುಲವೆಂದರೆ ವಿದ್ವ ತುಲ. ಅದಕ್ಕೆ ನಿರ್ಮಲವಾದ ಮತ್ತು ದುಃಖ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಸ ುಖವೇ ಫಲ ಉಮ್ಮ ಕರ್ಮಿಗಳ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದವರಿಗೆ ದುಃಖ 
ಮಿಶ್ರವಾದ ಸು ಸುಖವೇ ಫಲ ತಾಮಸ ರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ದವರಿಗೆ ಅಜ್ಞಾ ನದ ರಟ ಫಲ. 
ಸತ್ವವೃದ್ಧಿಯಿಂದ ಪರಾಪರತತ್ತ ವಿಪೇಕವಾಗುವುದು ರಜೋಗುಣದಿಂದ 
ಸ್ವಗಾ ರ್ಗಾದಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಹುಟು ವುದು, ತಮೋಗುಣದಿಂದ ಪ್ರಮಾದ್ಕ ಮೋಹ 
ಮತ್ತು ಅಜ್ಜಾ ನ ಹುಟು ವವು. ಹ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳ ಸ ರೂಪಫಲ ಈ 
ಫಲಗಳಿಗೂ ಕ ಸಾತ್ವಿ ಕರು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕ ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ಹೂಂದುವರು. ರಾಜಸರು ಮಧ್ಯಸ್ಥ ನ್ದ ನಡ ಸ್ಪಗ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಹೊಂದು 
ವರು. ತಾಮಸರು ನರಕವನ್ನು ಡು ಆದರೆ ಈ ಗುಣಗಳೇ ಸ್ವತಂತ್ರೆ 
ಪ್ರವರ್ತಕವಲ್ಲ ಯಾವ ವಕು ಇವು ಪರತಂತ್ರ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಸೆಟ 
ಎಂದರೆ ಈ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದವನು ವೆರಮಾತ್ಮಾ, ಅವನು ) ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಎಂದು ಶಿಳಿಯುತಾ ಇ ನೆಯೋ ಅವನು ನನ್ನ ಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಾನಂದಾಶ್ಮ' ಕವಾದ ಸ್ಹಿ ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಮಾವನು ಸ ಸರ್ನಕತನ್ಯವಾದ ವರಮಾತ ನನ್ನು ತಿಳಿಯುತಾ ಫಿಯೋ 
ಅವನೇ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯುಳ್ಳ ವನು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಸನ ನರ ಎಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ 
ಅವನೇ ಪುರುಷ hav ಗುಣಗಳನ್ನು ದಾಟದೆವನು. ಎಂದರಿ ನನ ಮ್ನ 
ತಿಳಿದವನು. ಸತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳನ್ನು ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿ ದಾಟದರೇ ಮುಕ್ತಿ ” 
ಗುಣಗಳನ್ನು ದಾಟಿದವನ ಲಕ್ಷಣವೇನೆಂದು ಅರ್ಜುನನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಪರಮಾತೃ ನ ಉತ. ರ--*ಸತ್ವಾ ದಿಗುಣಗಳು ಸ್ಥೂಲ, ಸೂಕ್ಷ ಒಂದು "ಕಡು ವಿಧ 
ಸ್ತೂ ಭಾ ಸತ್ವ 'ದಿಂದ ಪ ಪ್ರಕಾಶ, ರಜಸ್ಸಿನಿಂದ "ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ತಮಸಿ ನಿಂದ ಮೋಹ 
ಹುಟು ಶವುವು. ಎ ಕೈನಾದ ಸತ್ತ ನಂ ಈಶ್ವ ವಿಕಾಸ ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ರಜಸ್ಸಿ 
ನಿಂದ “ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮ EE ಜ್ಞಾನ, ಮಸಿ ಿ ನಿಂದ ಮೋಹೆ "ಹುಟು ವುದು, 
ಯಾವನು ಗುಣಾತೀತನೋ ಅವನು NEN ಅವನಲ್ಲಿ ಸ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಸರಮೇಶ್ವ ರೇಜ್ಛೆ ಯಿಂದ ಬಂದುವು ವ್ಯಾವಾರ 
ನಹಿತವಾದ ಸ ಸತ್ವಾದಿಗುಣಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವನು' ಇವನಿಗೆ ವೈಷ್ಣ ವಕೆಂದು 
ಹೆಸರು ಅವೈಷ್ಣ ವಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರ ಪ ವೃ ತ್ರೀಯಿಲ್ಲ. ಅವನ ಆಚಾರ ವೈಷ್ಣ ವ 
ಆಚಾರ ಅವನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಜು: ಲೋಹೆ ಮೆವರ್ಣಗಳು ಸಮಃ 
ಪ್ರಿಯರು ಸ್‌ ಸಮ , ನಿಂದಾಸ್ಸುತಿಗಳು ಸಮ ಮಾನಾಹಮಾನ ಸಮ; 
ಮಿತ್ರರು ಅರಿಗಳು ಸಮ್ಮ ಪ ಸ್ರಯೋಜನವಿದ್ದ ರೂ ಅವೈಷ್ಣವ ಕರ್ಮವನ್ನು es 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏನೇ ಸನ್ನಿವೇಶವಿರಲಿ ಅವನಿಂದ ವೆ ಷ್ಟ ವಕರ್ಮದ ಶ್ಯಾಗವಿಲ್ಲ 
ಅವನು ನಿತ್ಯ ವೂ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನನ್ನ ನ್ನು ಭಜಿಸುವನು "ಿತ್‌ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯು ನನಗೆ 
ಪ್ರಿಯವಾದುತೆ ಅವನೂ ನನಗೆ ಪ್ರಿ ಯ “ಅವನು ತತ್ತ ಜ್ಞಾ, ನದಿಂದ 3 ನನ್ನ ಫ್ರಿ ಯೆಳಾಧ 


ಗ೧ಿ೩೬ 


ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿ ೬ಯೆನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ ನನ ನ್ನ € ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಕರ್ತ 
ಎಂದು ತಿಳಿದುದಂದ ಪರ್ಯನಸಾನದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ನ್ನೇ ಹೊಂದುವನು.” 

ಹೀಗೆ ೨೭ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೧೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಾರಸಹಿತವಾದ 
ಸತ್ವಮೊದಲಾದ ಗುಣತ್ರಯದ ವಿಭಾಗವು ಉಕ್ತವಾಗಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ಗುಣತ್ರಯ 
ನಿಭಾಗಯೋಗವೆನಿಸಿತು. 


೧೫ ಅಧ್ಯಾಯ : ಪುರಾಣಪುರುಷೋತ್ತಮಯೋಗ 


ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಬಂಧಹೇತುವಾದ ಜಗತ್ಸ್ಪರೂಪವನೂ 
ಮೋಚಕವಾದ ಭಗವತ್ಸ ರೂಪವನ್ನೂ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ವಿಸ್ತಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


“ಜಗತ್ತೆಂಬ ವೃ ಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ಚಿದಚಿತ್‌ಪ ಪ್ರಕೃತಿಗಳು ಊರ್ಧ್ವಭಾಗ. 
ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣು ಸರ್ಶೊಗತ್ತಮ.” ಚಿತ್‌ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸರತಂತ್ರ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತಮ. ಆಚಿತ್‌ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅಚೇತನ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ. ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಮೊದಲಾದ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ ತ್ರ್ವೃಗಳೇ ಜಗತ್ತು. ಇದು ನಿರಂತರ ವಿಕಾರ 

ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳುದಾದುದರಿಂದ ಅಶ್ವತ್ಥ ಎಂಬ ಹೆನರುಳ್ಳು ದು. ಚಿದಚಿದಾತ ವಾದ 
ಪ್ರಪಂಚವೇ | ವೃಕ್ಷ. ಲೋಕದ ವಾದ ವೃಕ್ಷಕ್ಕೆ ಒಸಿ! ಮೂಲ, ಆದರೆ 
ಆದು ಭೂಮಿಯ ಕ ಜಗದ ಸ ಕುಕ್ವಾದರೋ ವಿಷ್ಣು ಮೂಲವಾದರೂ ಅವನು 
ಜಗದ್ಹಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣ. ಅಚೆತ್‌ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯು ತ್ರಿಗುಣಾತ ವಾದ ವೃಶ್ಚಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾಮಿ 
ಯಾದ ಮೂಲ, ಚೆತ್‌ಪ ್ರಕ್‌ಶಿಯು ಅದ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾತ್ಯವಾಗಿ ಸುವಿ 
ಪಂಚಭೂತಸಹಿತವಾದ ಮೆನೆ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಅಹಾಕಾರ, ಈ ಎಂಟು ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಅಭಿಮಾನಿಡೇವಶಾಸಹಿತ ಈ ವೃ ಪ್ರ ಕದ ಶಾಖೆಗಳು. ಇವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರು 
ಮೂಲಗಳಿಗಿಂತ ಅವರ ಎಂದರೆ ನ್ಮ ಈ ವೃಕ್ಷವು ಅವ್ಯ ಯ, ಎಂದರೆ ಪ್ರತಿ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ರೀತಿ ಇರುವುದು, ಈ ಜಗದ್ವ ಎತತ RL es ವೇದಗಳು 
ಎಲೆಗಳು. ಇದನ್ನು ತಿಳಿದವರು ಪ್ರಾಸ್ಜ್‌ ಜತ ಈ ಎಲೆಗಳು ಕಾಮ ಮತ್ತು 
ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಬ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುಪುವು. ಯಾವನು ಈ ಜಗದ್ವ್ಯೃಕ್ಷ! ನನು 
ಹಳಯ ಹ ನ ನೆಯೋ ಅವನೇ ವೇದವನ್ನು ತಿಳಿದವನು. ಈ ವೃಕ್ಸದ ಶಾಖೆಗಳಾದ 
ಮಹೆತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಎಂಟು ಸದಾರ್ಥಗಳು ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ ಎಂಬ ಎರಡು 
ರೂಪಗಳುಳ್ಳುವು. ತಮಗಿಂತಲೂ ಅವರವಾದೆ ಶರೀರ  ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಉತ್ತ ಮಜಾ ಅವ್ಯಕ್ತದಲ್ಲಿಯೂ ಇವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಒನಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುವು. ಇವು 
ಸತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಲಂದ "ವೃದ್ಧ ಹೊಂದುವುವು. ಅೃಬ್ದಾ ದಿನಿಷಯೆಗಳು ಇವುಗಳ 
ಚಿಗರು, ಊದ್ದ ೯ದಲ್ಲಿರುವುವು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಷ್ಣು, ಚಿದಚಿತ್‌ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಗಳು 
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ಮತ್ತು ಸತ್ವ, ರಜಸ್‌ ಮತ್ತು ತಮಸ್‌ ಎಂಬ ಗುಣಗಳು ಈ ವೃ ಕದ ಅಥೋಭಾಗಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರುವುವು. ಮನುಷ್ಯ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಪೇ 
ಕ್ರಿತ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಇವು ಶರ್ಮಾನುಬಂಧಿಗಳು ಜೂ ಪ 
ಜಗದ್ವೃಕ್ಷವು ಇದ್ದಂತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಜನ್ಮಸಂಹಾರಕತಣ್ಯವಾದ, ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಆದ್ಯಂತನೆನಿಸಿದ ವಿಷ್ಣುವು ಇದನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದರೂ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಪ್ರಬಲವಾದ ವಿಷ್ಣುನೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಮೂಲಗಳಿಂದ ಸುವಿರೂಢವಾದ ಅಶ್ವತ್ಥ 
ವೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ ಜಗದ ಶೈ ಕವನ್ನು ಸಂಗರಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ 
ಖಡ್ಗದಿಂದ ತ ಹ ವಿಷು ನಿವುಪ ಪೆ ರ್ರೈಶ್ಸ ತಿ ಮುಂತಾದ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ; 
ಜಗೆತ್ತು ಪರತಂತ್ರ, ತರತಮಭಾವವುಳ್ಳುವು ಪ್ರವಾಹರೂಪವಾಗಿ ಅವ್ಯಯ ee 
ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ತಿಳಿ. 

ಇದಾದನಂತರ ಎಂದರೆ ಪರಾವರತತ ತ್ರ್ವಗಳ ನಿಮರ್ಶೆಯ ಅನಂತರ 
ಊರ್ಧ್ವ ಮೊದಲಾದ ಪದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣು ಹುಡು 
ಕಲ ಬಡೆಬೇಕು. ಎಂದರೆ ಅವನು ಶಾಸ್ತ್ರ ಶ್ರ ಹ 'ಹಾಡೆಲಾದುದಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಾಗಬೇಕು. 
ಅವನನ್ನು ಜಗದ್ಹಿ ಲಕ ಕ್ಷಣನೆಂದು ತಡಕಿ ಮಾತ್ರ ಈ ಹುಡುಕೋಣನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಜವ ವ್ರಜ” ಯಾವನನ್ನು ಹೊಂದಿದಮೇಲೆ ಪನಃ ಗರ್ಭಯಾತಣಿ ಇಲ್ಲವೋ 
ಅವನೇ ವಿಷ್ಣು. ಯಾವನಿಂದ ಈ ಅನಾದಿಯಾದ ಸಂಸಾರಪ್ರವ್ಸತ್ತಿಯೋ 
ಮೊದಲು ಅವನನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು. ಯಾರು ಮಾನ ಮೋಹೆಗಳಿಲ್ಲದವರೋ, 
ಅಹೆಂಕಾರಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದವರೋ, ವಿಷಯನಂಗವಿಲ್ಲದವರೋ ಭಗವಚ್ಚ ವಣ 
ಮೊದಲಾದುದರಲ್ಲಿ ನಿರತರೋ, ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಷಯತ್ಛಷ್ಟೆ 
ಯಿಲ್ಲದವರೋ, "ಸುಖದುಃ ಖ ಮೊದಲಾದ ದ್ವಂದ್ವಗಳಿಂದ ನಿಮುಕ ಕರೋ ಅವರು 
ಭಗವತ್ಸ ಎರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯುವರು. ಆ ಇಗಪತ ತೃ ರೂಪ ಪವನ್ನು, ಸೂರ್ಯನು 
ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಚಂದ್ರನೂ ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುವದಲ್ಲ ಅಗ್ನಿಯೂ ಪ್ರಕಾಶ 
ಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದಮೇಲೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲವೋ 
ಅದು ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪ. ನನ್ನ ಅಂಶವೇ ಜೀವ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಮೊದಲಾದ 
ಜೀವರ ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದು ಅವರ ಪ್ರಕೃತಿ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೋಗುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು. ಜೀವರಿಗೆ ಮರಣ 
ವಾದರೆ ಅದೇ ಅವರನ್ನು ಶರೀರದಿಂದ ಹೊರೆಹೊರಡಿಸುವುದು. ಈಶ್ವ ರನಾದ 
ನಾನು ಜೀವಶರೀರವನ್ನು ಆನತ ಆ ಜೀವನು ನಾನಾ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಜಿ ಪ್ರೇರಿತ 
ನಾಗುವನು. ಎಂದರೆ ಸ ಮ ಸೈ ತೆಂತ್ರ ವಾದ ಈಶ್ವ ರನೇಸ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಪ್ರೆ ಪ್ಲೇರಕ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ದೇವತೆಗಳನ್ನು. ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಯಾವ ಫಲವೂ ಇಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು "ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುವನು. ಅವನು ಅಶುಭಭಾಗಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
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ಶುಭಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಭೋಗಿಸುವನು (ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಸಾರಭೋಕ್ತ್ಷ್ಸ, 
ಆನಂದರೂವನಾದ ಅವನು ಸರ್ವಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಿ ನರ್ಶದರಲ್ಲಿಯೂ ಆನಂದಮಯ 
ನಾಗಿರುವನು ಇದೇ ಅವನ ಭೋಕ, ತೆ) ವಿಮೂಢರು ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯೆ 
ಲಾರರು. ಜ್ಞಾ ನೋವಾಯವನ್ನು ಆಚಿನಜಿಸೆ ತಂದ ಯೋಗಿಗೆಳು ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಇವನನ್ನು ನೋಡುವರು. ಜ್ಞಾ ನರಹಿತರು ಪ್ರಯತ್ನ ಶಾಲಿಗಳಾದರೂ 
ಅವರನ್ನು ನೋಡಲು ಸಮರ್ಥರಲ್ಲ 
ಸರ್ವಮೂಲ್ಕ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ರೇಕೆ ಆದಿತ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ ಶಕ ಯಾವುದೋ ಆಡು ನನ್ನ 
ಅಧೀನ ಚಂದ್ರ ಇಂ ಯಾವ ತೇಜಸ್ಲೊ ೬ ಅಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ತೇಜಸ್ಟೋ ಅನು 
ನನ್ನ ಅಧೀನ -(ಆತಮೇವ ಭಾಂತಂ ” ಟಿ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪ ಪ್ರಕಾಶಮಾನ 
ವಾ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಎಂದರೆ ಮೂಲವನ್ನಾಣಿ ಹೊಂದಿ 
ಸೂರ್ಯೆ ಇದಲಾದ ಪ್ರಕಾಶಗಳಿರುವುವು ಎಂದು ASS ನಾನು 
ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ನನ್ನ ಶಕ್ತಿ ಯಿಕೆದ ಭೂತಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವೆನು 
ಅಮೃತರಸಸ್ವ ರೂಪನಾದ ನಾನು ಸಮ ತ್ತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮವುಳ್ಳವನಾಗಿ ಸೋಮ 
ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳವನಾಗಿ ಸೆ ಸೋಮನಲ್ಲಿ ಪಸ ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ Pk ES JA 
ಸಮಸ್ತ ಸಸ್ಯ ಗಳನ್ನು ವರ್ಧಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವೆನು. ನಾನು ಸಮಸ್ತ ನರರ 
ಸಂಬಾಫಿಯಾಮುದರಿಂಬ ವೈಶ್ವಾ ನರನು ಮನುಷ್ಯರ ಜರರದಲ್ಲಿರುವ "ವೈಶ್ವಾನ 
ರಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ದೇಹವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪ್ರಾ ಣಾಪಾನ 
ಗಳೆಂಬ ಮುಖ್ಯವ್ರಾ ಣನ ರೂಪಗಳಿಂದ ಸಂಯುಕ್ತ ನಾಗಿ, ಭಕ್ತ ಕ್ಸ ಭೋಜ್ಯ ಲೇಹ್ಯ 
ಪೇಯ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಅನ್ನವನ್ನು ಜೀರ್ಣಾಮಾಡುತ್ತೆ ನೆ. ನಾನು ಸರ್ವರ 
ಹ್ಲದಯದಲ್ಲಿರುವೆನು ನನ್ನಿ ೦ದಲೇ ಮನುಷ್ಯರ ಸ ಸ್ಮ ಫಿ, ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿ, 
ನಾನೇ ಪರಮಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಸಮಸ್ತ ವೇಡಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವವನು 
ನಾನೇ ಪೀಡಾರ್ಥನಿಣಾನಿಯಕವಾಗಿ ವೇದಾಂತವೆನಿಸಿದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಕತೃ. 
ನಾನೇ ವೇದದ ಯಧಾರ್ಧಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ ವನು. ಹೀಗೆ ನಾನು ಸಜಾ ಕರ್ಚಾ » 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ನು ತಾನು ಸರ್ಪೋತ್ತ ಮ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಡಿಸುತ್ತಾನೆ- “ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿದ್ದರಾದ ಪುರುಷರು ಂದರೆ ಜೀತನರು KE ವಿಧ. ಬ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಾ ಮೊದ 
ಲಾದ ೀವರಾಶಿಯು ನಾಶಹೊಂದುವ ಶರೀರವುಳ್ಳ ನಿಮಿತ್ತ ಕ್ಷರ ಎಥಿಸಲ್ಪಡುವುದು, 
ಆಕಾಶದಂತೆ ಕೂಟಿಸ ಸ್ಥವಾಗಿರುವ ಚೀತನವು ಅಕ್ಷರವಾದ. ದೇಹವಿರುವನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಅಕ್ಷರ ಎನಿಸುವ ಶ್ರಿ ತತ ಶ್ರ ಈ ಕೆರಾಕ್ಷರಚೀತನರ ದೆಶೆಯಿಂದ ನಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿ 
ಉತ್ತ ದ ಪುರುಷನು ಪರಮಾತ್ಮ ಸಿಂದು ಎಂದರೆ ಸರಮಜೇತನನೆಂದು "ಜೀತಕಃ 
ಜೀತನಾನಾಮ್‌” ಎಂಬೀ ಮು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವನು. ಯಾನ 
ಕಾರಣದ ದೆಕೆಯಿಂದ ನಾನು ಭೂ; ಭುವ ಸುವಃ ಎಂಬ 'ಹೋಕತ್ರ ಯವನ್ನು 


೧೩೯ 


ಪ ಚ ಧಾರಣಪೋಷಣಗೆಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆಯೋ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ತಮನು 
ಎಂದರೆ ಸಹಿ, ಸ್ತಿತಿ. ಸಂಹಾರಮಾಡುವೆನೆಂದರ್ಧೆ. ಲೋಕತ್ರ ಯವನ್ನು ವ್ಯಾ ಪಿಸು 
ವುದು ವಿಕಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಮುಂತಾದುದನು ) ಂಟುಮಾಡುವುದು ಎಂಬ ಸ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವ್ನ ತ ನನಗೆ ನಮನವು ನಾಶವಿಲ್ಲ ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ 


ನಾನು ಅವ್ನೆಯೆ ಇದೇ ನನ್ನ ಅಚಿಂತ್ರ ಶಕ್ತಿ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನಾನು ಈಶ್ವ ರೆ 
ನೆನಿಸುವೆನು ನನಗಿಂತ ಉತ್ತ ಮೆರಿಲ್ಲ ' ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಕರವನ್ನು 


ದಾಟಿರುನೆನೋ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತಲೂ ` ಉತ್ತಮನೋ ಅದೇ ಕಾರಣದ ಜಿಶೆಯಿಂದ 
ಲೋಕ ಎಂದರೆ ಯುಗದ ಸ್ಮ್ರ್ಯೃತಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೊ, ವೇದ ಎಂದರೆ 
ಅಸೌರುಷೇಯವಾದ ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿಯೂ ಪುರುಷೋತ್ತಮನೆಂದು ಸ್ಟಸಿದ್ಧನಾದವನು 
ನಾನೇ? 
ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಇದು ಎಂದು ಒತ್ತಿಹೇಳಲು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಈ ಜ್ಞಾನದ 

ಫಲನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಯಾವ ಅಧಿಕಾರಿಯು ನನ್ನನ್ನು ಇದುವರೆಗೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕ್ಲರಾಕ್ಷರೋತ್ತಮನೆಂದು ವೇದ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವೆನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆಯೋ, «ಈ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವವು ಮಿದ್ಯೆ' ಎಂಬ ಮೋಹೆದಿಂದ ರಹಿತನಾದ 
ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಅವನು ಅಸಮ್ಮೂಢನು. ಅಂತಹೆವನು ಪುರುಷೋತ್ತಮನನ್ನು ಕ್ಸರಾಕ್ಷರ 
ಪುರುಷರ ದೆಶೆಯಿಂದ ಉತ್ತಮನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಅವನು ಸರ್ವವಿತ್‌ ಎಂದರೆ 
ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಧಜ್ಜಾ ನಿಯ. ಎಂಜರೆ ಶಾಸಾ ್ರಾರ್ಧೆಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ ಉತ್ತಮ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲಿ ಅವೆನು ಸ ಸಮೆಸ್ತ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದಲೂ ನನ್ನ ನ್ನು ಹೊಂದುತಾ ನಾನೆ. ೫ 

ಇದನ್ನು ಅನಧಿಕಾರಿಗೆ ಹೇಳಬಾರದೆನ್ನು ತ್ತಾನೆ: "ಈ ಜಗ ದ್ರ ಕಕ್ಕೆ 
ಪರೆಮಾತ್ಮನೇ ಮೂಲ ಅವನೇ ಸರ್ಜಾರ ಎಂದು ಉಪಪಾದಿಸುವ ಈ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಎಂದರೆ ಶಿಕ ಕ್ಷಣೀಯವಾದ ವಾಕ ಸೈ ಸಮೂಹೆವು ಈಗ ನನ್ನಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟು ಕ 
ಅತಿಗೋಪ್ಯವಾದುದ. ಈ ಸಮಸ ಸವನ್ನೂ ತಿಳಿದವನು ಅಪರೋಕ್ಷ ಜಾ ನಿ 
ಯಾಗುವನು ; ಕೃತಕೃತ್ಯನೂ ಆಗುವನು ಅ 

ಹೀಗೆ ೨೦ ಶ್ಣೊ ೇಕಗಳುಳ್ಳೆ ೧೫ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಅನಾದಿ, ಸರ್ವಮೂಲ, 
ಸರ್ವಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ಪೆರಾಣಪ್ರರುಮೋತ್ತಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಪುರಾಣ 
ಪುರುಷೋತ್ತಮಯೋಗವೆನಿಸಿರುವುದು 


೧೬ ಅಧ್ಯಾಯ : ದೇವಾಸುರಸಂಪದ್ದಿಭಾಗಯೋಗ 
ಪೂರ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಯೆವು “ನಿರ್ಮಾನಮೋಹ್‌” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ಎಂದರೆ ಮಾನ 
ಮೋಹೆರಹಿತರ ಹೀನ ಜ್ಞಾ ನರಹಿತರು ಪ್ರ ಯೆತ್ತಿ ಸಿದರೂ ಫಲವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಅಸುರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಿ ತು ಈ ಅಧ್ಯಾ ಮೆದಲ್ಲಿ ಅದರ ವಿಸ್ತಾರವಿರು 
ವುದು, ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ “ಫನಿಕೋದಿಯಾ ದುದರ ಉಕ್ತಿ ಯು ಸಾಧನಾನುಷ್ಠಾನವನ್ನು 


೧೪೦ 


ಮಾಡುವವನು ಜ್ಞಾ ನವಿರೋಧಿಯಾದುದನ್ನು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಬಿಡಬೇಕೆಂದು 
ಸೂಚಿಸುವುದು 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಮೊದಲು ದೇವಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ “ಅಭಯ ಎಂದರೆ 
ತನ್ನಿಂದ ಇತರರಿಗೆ ಇತರರಿಂದ ತನಗೆ "ಜಯವಲದಿರುವುದು. ಸೆತ್ವಸಂಶುದ್ಧಿ ಎಂದರೆ 
ಚಿತ ತ'ವ್ರಸಾದ. ಜ್ಞಾ ನಯೋಗವ್ಯವಸ್ಥಿತಿ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನೋಪಾಯನಿಷ್ಟ ತೆ ದಾನ 
ವೆಂದರೆ ಪಾತ್ರ ನಲ್ಲಿ ದವ್ಯ A ತ್ಯಾಗ. ದಮ ಎಂದರೆ ಇಂದಿ ದ್ರಿ ಯನಿಗ್ರ ಹ 
ಯಜ್ಞ ಎಂದಕ ದೇವಯಜ್ಞ ಮತ್ತು ಪಿತ್ತ ಶಯಜ್ಞ. ನನನಯ ಎಂದರೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನ, 
ತಪಸ್ಸು, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಸೊಡಲಾ ಹುದು ಆರ್ಜವ ಎಂದರೆ ಮನೋವಾಕೃ ರ್ಮಗಳ 
ಎಕರೂಪತ್ತು. ಅಹಿಂಸಾ ಎಂದರೆ ಇತರರ ಪ್ರಾ ವನ್ನು ಮ ಮಾಡ 
ದಿರುವುದು. ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ಯೆಧಾರ್ಧೆ ವಚನ. ತ ಪ್ರದ ಎಂದರೆ ಪರಪೀಡೆ 
ಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ ವಿಕಾರದ ಅಭಾವ ತ್ಯಾಗವಂದತೆ ಕಾರ್ಯ. ಶಾಂತಿ 
ಎಂದಕ ಭಗವನ್ಸಿಸ್ಕತೆ ಅವೈಶುನ ಎಂದರೆ ರಾಜ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಪರೋವದ್ರವ 
ಮಾಡಿದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದೆ ದೋಷ ಬಂದಿತೆಂದು ಹೇಳದಿರೋಣ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ದಯ ಎಂದರೆ ೬... ಮನೋಧರ್ಮ. ಅಲೋಲುತ್ವ ಎಂದರೆ ಪರ 
ಖವನ್ನು ಸಹಿಸದಿರುವುದು ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ರಾಗವಿಲ್ಲದಿರುವುದು 
eps 0. ಆತ್ಮಹಿಂಸಕರಲ್ಲಿಯೂ ನಿಕೋಧವಿಲ್ಲನಿರುವುದು ಅಧವಾ ಕ್ರೌರ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ಹ್ರೀ ಅಂದರೆ ಅಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಲಜ್ಜೆ ಅಘಾಪಲ 
ಎಂದರೆ ಸ್ಟೈರ್ಯ. “ತೇಜಸ್‌ ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ರಿಂದ ಸೋಲಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಕ್ಷಮಾ 
ಎಂದರೆ ್ರೀಥವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಅಪಕಾರ ಮಾಡಿ ನನಿಗೆ ಪುನರಪಕಾರ ಮಾಡದಿರು 
ವುದು ಧೆ ಕ್ತ ಎಂದರೆ 'ಅತಂಕರಿತವಾಗಿರುವುದು ಶೌಚ ಎಂದರೆ ಮೃತ್ತಿ ಥೆ ಮೊದಲಾ 
ದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯಶೌಚ, ಭಗವತ್‌ಸ್ಮೃೃತಿ ಮೊದಲಾದುದರಿಂದ ಆಂತರಳೌಚ 
ಅಡ್ರೋಸೆ ಎಂದರೆ ಇತರರ ವೃತ್ತಿಗೆ ಭಂಗತರದಿರುವುದು ನಾತಿಮಾನಿತಾ ಎಂದರೆ 
ಅಹೆಂಕಾರ ರಾಹಿತ್ಯ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ ನಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಹೊಂಜೋಣವು ದೈವೀನಂಪ ಪತೆ ತ್ರೈಥಿಸುವುದು ಈ Mn ಮೋಕ ಕವನ್ನು ಅಫೇಕ್ಷಿಸು 
ವವನಿಗೆ ಆವಶ ್ಯ ಕವಾಡವುಗಳು. » 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ತ್ಕಾಗಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಅಸುರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ — “ಆತ್ಮನ 
ಅಲ್ಪತ್ತನನ್ನು ತಿಳಿದು ಮಹೆತ್ವಪ್ರ ದರ್ಶನವು ಡಂಭ ದರ್ಪ ಎಂದರೆ ತನಗೆ ಭಯದ 
ಕಾರಣ ಗೊತ್ತಿದ್ದರೂ ಮದದಿಂದ ಅದಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುವುದು. ಅಭಿಮಾನನೆಂದಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣಾತಿಕ್ರಮ. ಕ್ರೋಧ ಎಂದರೆ ಪರಪೀಡೆಯೆನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಚಿತ್ತ ವಿಕಾರೆ, 
ವಾರುಷ್ಯ ಎಂದರೆ ನಿಷ್ಟುರತ್ವ್ತ (ಈ ಗುಣಗಳು ಮೋಕ್ಷವಿರೋಧಿಗಳು. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಹೆಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಗುಣಗಳನ್ನುಹೊಂಜೋಣವು ಆಸುರೀ ಸಂಪತ್ತಿ ನಿಸುವುಡು.) 


ದಿಲಪಿ 
ದೈವೀಸಂಪ ಪತ್ತು ಮೋಕ ಕೃವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಆಸುರೀಸಂಪತು ಬಂಧವನ್ನು 


ಆಣವ 


ಉಂಟುಮಾಡುವುದು. ಗ "; ನೀನು ಭಯಪಡಬೇಡ. ನೀನು ದೈವೀ 
ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದವನು. 


ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಎರಡು ವಿಧ-ದೈವ, ಆಸುರ ಎಂದು. ದೈವವು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಉಕ್ತ ಗ ಆಸುರವನ್ನು ಫೇಳು 


ಆಸುರ ಜನರು ವಿಹಿತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವರಲ್ಲ; ನಿಹಿದ್ಧದಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳವರಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲಿ ಶೌಚನಿಲ್ಲ ; ಆಚಾರವಿಲ್ಲ; ಸತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವರು ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಜಗತ್ಪತ್ಯ ತ ವನ್ನು ಕೊಡುವ ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ರಹಿತ ಎಂದರೆ "ಅಸತ್ಯ 
ಎನ್ನು. ಚ ಜಗತ್ತೆ ನ್ನು ಅಪ್ರತಿಷ್ಠ ಎಂದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪಕನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ರಟತವಾದುನು ಜಗತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳುವರು. "ಜಗತ್ತನ್ನು ಅನೀಶ್ವರ 
ಎಂದರೆ ಸ್ವಾಮಿರಹಿತ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಅವರು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಮಾಡುವ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವರು ಎಂದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಅಥವಾ ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಿಲ್ಲ, ಸಂಹಾರ 
ವಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುವರು. ಜಗತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸ್ವರೂವದಿಂದಲೇ ಅನಾದಿ 
ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಅವರ ಭಾವ. ಜಗತ್ತು ಅನ್ನ ಮೊದಲಾದುದರಿಂದ 
ಹುಟ್ಟು ವ ಪರಸ ರ ಸೆಂಭೂತಸ್ವೆರೊಪವುಳ್ಳು ದು ಎಂದು ಒಂದೆ” ಉಕ | 
RENE ಸ್ವಭಾವದವರು ಇದನ್ನು EN ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ಪೆರಸ್ಸ 
ಸಂಭೂತ ಎನ್ನುವರು. ಕಾಗೆಯ. ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಿಥ್ಯೆ ಎನ್ನು ವರು. ಈ ೫... 
ಅದು ಅಫೀಶ್ವ: ರ ಎನ್ನುವರು ಮತ್ತು ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ದುದಲ್ಲಪೆನ್ನು ವರು, ಅದಕ್ಕೆ ನಿಯಂತೃವಾದವನಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವರು, ಜಗತ್ತು 
ಸದಸದ್ವಿಲನ್ಲೆ ಣವಾದ ಅವಿದ್ಯೆ ಹ್‌ ಹುಟ್ಟ ದುದೆನ್ನು. ವರು, ಈ ದೃ ಹಿ ಸಹಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಅವರು ನಷ್ಟ ವಾದ ತ ವುಳ್ಳ ವರಾಗಿ, ವಿಂದರೆ ದುಷ್ಪಚಿತ್ತ ರಾಗಿ, ಶಿಬ್ಪಿಜ್ಞಾನ 
ವುಳ್ಳ ವರಾಗ್ಕಿ ರ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಹಿತರಾಗಿ ಎಂದರೆ ಶತ್ರುಗಳಾಗಿ 
ಜಗತ್ತಿ ನ ಕ್ಷಯಕ್ಕೊ ್ರೋಸ್ಟರ ಮತ್ತು ಅನಿಷ್ಟ ಕೊ ಸೀಸ್ಟ್ರರ ಕಲಿಯುಗ ಮೊದಲಾಮುದರಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟು ವಕು. WE ಹಾವಾಗಲೂ ತ.ಪಿ ಬ್ಲಿಯನ್ನು ಹೊಂದದ ಇಚ್ಛಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಡುಭ ಮಾನ, ಮದಗಳಿಂದ ಸಹಿತರಾಗಿ ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾ ನದಸ ಶೈಭಾವದವರಾಗಿ ಕುಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳ ಅಭ್ಯಾಸ ಸದ್ದಿಂದ ಹೆಟ್ಟಿ ದ ವಿಪ ಪರೀತನಿಶ್ಚ ಯವುಳ್ಳ ವರಾಗಿ, ಎಂದೆ ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಧವರಾಗಿ ಅಶುಚಿವ್ರತವುಳ್ಳ ವರಾಗುವರು.. ಎಂ ಕ್ಹುದ್ರಭೋಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವರು. ಮರಣಾಂತನಾದ ಸುತ್ತು ಪರಮಿಶಿಯಿಲ್ಲದ ಚಿಂತೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ವಿಷಯಭೋಗರತರಾಗಿ ಅದೇ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವೈೆಂದು Sh 
ಆಶೆಯೆಂಬ ಪಾಶಗಳಿಂದ ಬದ್ದ ರಾಗಿ ಕಾಮಕ್ರೋಧನಳನ್ನೇ ಆತ್ರ ಯಿಸಿ ಕಾಮ್ಯವಿಷಯ 


ಗಿಳಿ 


ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು ಚೌರ್ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಅರ್ಥ ಮೊದಲಾದುದರ 
ಸಂಗ್ರಹಮಾಡಲು ಇಚ್ಛೆಯುಳ್ಳ ವರಾಗುವರು. 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಇವರ ಚಿಂತೆಯ ಪ್ರಕಾರವನ್ನುಹೇಳುತ್ತಾನೆ:-“ " ಈ ಧನವು ನನ್ನಿಂದ 
ಅರ್ಜಿಸಲ್ಲ ಬೆಡಿ ಈ ಮನೋರಧವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತೆ (ನೆ. `ಈ ಧನವು ನನಗೆ ಈಗಾಗಲೇ 
ಇದೆ. ಮುತ್ತಿ ಬೇರೆಯನ್ನು ಮುಂಡೆ "ಹೊಂದುತ್ತ ಇಕೆ. ಈ ಶತು ವು ಈಗ ನನ್ನಿ ೦ದ 
ಹೆತನಾಗಿದ್ದಾ ಫ್‌ ಇತರರನ್ನೂ ಮುಂಡೆ ಸಂಹೌಸುತೆ ತ್ರೇನೆ. ಮ ಈಶ್ವರ. ನಾನೇ 
ಜೋಗಿ. ನಾನೇ ಸಿದ್ಧ. ನಾನೇ” ಬಲಿಷ್ಠ. ನಾನೇ ಸುಖಿ. ನಾನು ಆತ್ಯ » ಎಂದರೆ 
ಧನಾದಿ ಸಂಪನ್ನ. ಓತ ಕುಲೀನ. ಇಗೆ ಸದ್ಭ ಶರು ಯಾರಿದ್ದಾ ರೆ? (ಯಾರೂ 
ಇಲ್ಲ.) ಜಾತು” ಯಾಗಾದಿಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತೆ ತ್ಕೇನೆ. ಭೂರಿದಕ್ಷಿಣಿಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತೆ "ನ. ಇತರರಿಗೆ ಸಂತೋಷವನ್ನು. ೦ಟುಮಾಡುತೆ ತ್ರೇತೆ. > ಹೀಗೆ ಆಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂದ ಮೂಢರಾದವರು ಅಸುರರು.” 
ಶ್ರೀಕ್ಸ ಷೆ ನಮ ಅಸುರೆಸ ಭಾವದ ಫ ಫಲವನ್ನು; ಹೇಳುತ್ತಾನೆ :-“ಅಸುರಸೆ ಶೈಭಾವದವರು 
ಅನೇಕ ಚೆಂತೆಯುಳ್ಳ ಮನಸಿ ವಿಂದ HE ಟಾ ಭ್ರಾ ೦ತಿಯುಳ್ಳ ಸ ಪುತ್ರ 
ಮಿತ್ರ, ಮೊದಲಾದ 'ಷಯಗಳನ್ಲಿರುವ ಮೋಹೆವೆಂಬ ಬರೆಯಲ್ಲ ಸಿಕ್ಕಿ pa 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿಯಾದ ಆಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವರಾಗಿ ಅಶುಚಿಯಾದ ನರಕದಲ್ಲಿ ಬೀಳುವರು, 
ಅವರು ಯಾಗ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರೂ, ಅವರನ್ನು ಅವರೇ 
ಬಹುಮಾಫಿಸಿಕೊಂಡು, ತಾವೇ ಪೂಜ್ಯ ಕೆಂದು ತಿಳಿದು ಅದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಸ ಸ್ವಬ್ದರಾಗಿ 
ಎಂದರೆ ನಮ್ರತೆಹೀನರಾಗಿ, ರಾರ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಗರ್ವದರ್ಪಗಳಿಂದ ಸಹಿತರಾಗಿ, 
ಡಂಭದಿಂದ ಎಂದರೆ ತಮ್ಮ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶನಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ೇತಿಷ್ಟೋಮ ಮೊದಲಾದ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು” ಆಚರಿಸುವರು. ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ. 
ಅವರು ಕುತಾರ್ಥಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಎಂದರೆ ಕಾ SETS ಯಾಗವನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವವರಲ್ಲ. ಈ * ಕಾರಣದಿಂದ ಅವರು ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ 
ನರಕ ತಫ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 
ಅವರು, ಸರ್ವಕರ್ತವಾದ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಪೂಜಿಸದಿರಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ; ಅವರು ಅಹಂಕಾರ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು. ಬಲಶಾಲಿಗಳೆಂದು ತಿಳಿದವರು. ದರ್ಸವುಳ್ಳವರು. 
ಕಾಮಕ್ರೊ ೇಧಗಳೇ ಅವರ ಜೀವನ, ಅವರು ತಮ್ಮ ದೇಹೆದಲ್ಲಿಯೂ, ಸ 
ದೇಹದಲ್ಲಿಯೂ . ನಿಯ್ಯಾಮಕನಾಗ್ನರುವ ಪರಮಾತೆ ನಾದ ನನ ಸನ್ನು ದ್ವೇಷ 
ಮಾಡುವರು. ದ್ವ ಷನೆಂಧಕಿ " ಒಂದು ವೇಳೆ ಈಶ [ರನು ಸರ್ವಸ್ರವರ್ತಕರಾಗಿ 
ನನ ಲ್ಲಿರುವುದಾದ್‌ ಈಗ ನಾನೊಂದನ್ನೂ' ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಎಲ್ಲಿ, ನನ್ನಿ ಎಂದ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಿಸಲಿ ! ! ಈಗೆ ನಾನು ಇದನ್ನು ಮಾಡಿಯೇ ತೀರುತ್ತೆ ಕೆ ಎಲ್ಲಿ. ಬಿಡಿಸಲಿ!? 
ಎಂದು, ಹೀಗೆ ಅವರು ಭಗವದಪಲಾಷ ಮಾಡುವರು. ಅವರು ಆ ಅಭ್ಯಸೂಯಕರು ಎಂದಕೆ' 


ಗಿಲಶಿ 


ನಿರ್ದೋಹಷವಾದ ನನ್ನಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳುವರು ಮತ್ತು ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ 
ನನ್ನನ್ನು ಗುಣರಹಿತನೆಂದು ಹೇಳುವರು ಇಂತಹವರು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಯಾಗ 
ಮಾಡಿದರೆ ಫಲವೇನು? ನರಕಾರ್ಯ ನರ್ಥವೇ ಫಲ. ಅವರು ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ 
ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಯ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಅವರನ್ನು 
ನಾನೇ ನಿತ್ಯ ನರಕವನ್ನು ಹೊಂದಿನಸುತ್ತೇನಿ ಆ ಆಸುರಪ್ರವೃ ತ್ತಿಯುಳ್ಳ, ನನ್ನನ್ನು 
ದ್ವೇಷಮಾಡುವ ಕ್ರೂರರನ್ನು ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಶುಭರಾದನಿಮಿತ್ತ, ನರವು 
ರೆನಿಸಿದವ ಅವರನ್ನು ಅವರು ಇನ್ನೂ ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವಾಗೆ ಪನಃಪುನಃ 
ಅಸುರಯೋನಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇಡುತ್ತೇನೆ. ಪುನಃ ಆ ಮೂಢರಾದ ತಾಮಸೆನ್ಹ ಭಾನದ 
ಅವರು ಜನ್ಮಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಸುರವಾದ ಯೋನಿಯಸನ್ನೇ ಹೊಂದುವವರಾಗಿ 
ನನ್ನನ್ನು ಸರ್ವಧಾ ಹೊಂದದೆಯೇ ಅಧಮಗತಿ ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯನರಕನೆಂಬ ಗತಿಯೆನ್ನು 
ತ ಜು 

ಉಕ್ಕವಾದ ಪುರುಷಾರ್ಥವಿರೋಧಗಳನಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಮೂರು ದೋಷ 
ಗಳಿರುವುವು ಕಾಮ, ಕ್ರೋಧ, ಮದ ಎಂದು ಈ ಮೂರು ನರಕದ ಬಾಗಿಲುಗಳು 
ಅವು ಅನರ್ಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುವು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಆ ಮೂರನ್ನು ಬಿಡ 
ಬೇಕಾದುದು. ಆ ಮೂರನ್ನು ಬಿಟ್ಟವರಿಗೆ ನರಕಾದಿಗಳಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ಪರಮ 
ಪುರುಹಾರ್ಧಗಳಿವೆ ಆ ಮೂರನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ನನು ಪುರುಷಾರ್ಧ ಸಾಧನವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾನೆ. ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟ ವ. ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಯಾವ ಅಧಿಕಾರಿಯು 
ಶಾನ್ರ್ರೊ ಕ್ಷ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ ಪ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆಯೋ 
ಅವನಿಗೆ ಸಿದ್ಧಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅವನು ಪುರುಷಾಥೊನೇಪಾಯವನ್ನು* "ಆಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಅವನಿಗೆ ಐಜಕಸುಖವಿಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲೇ ಇಲ್ಲ. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಇದು ಕಾರ್ಯ, ಇದು. ಅಕಾರ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣವೋ, ಅದನ್ನು 
ಅತಿಕ್ರ ಮಿಸಿದರೆ ದೋಷವೋ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರನಿಧಾನೋಕ, 
ವಾದ ಕರ್ಮಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನೀನು ಅರ್ಹ.” 

[ಹಿಂದೆ “ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ, ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಪರಮಪ್ರಮಾಣವಾದ 
ವೇದಾರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಗೀತೆಯು ಪ್ರಮಾಣ; ಪ್ರಮಾಣವಾದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ ಏಕವಾಶಕ್ಯತೆ ಇರುವುದು” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಿ ತು. ಈ 
ಪ್ರಕೃತೆವಾಕ್ಕ ಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೆ ಆಯಾ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಧ ಬಿಟ್ಟು ಗೀತೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬದನ್ನು ಮನನ 
ಮಾಡಿ ಆ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಗೀತೆಯ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯೂ ವೇದಾನು 
ಕೂಲತ್ವವೂ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. ಇದರಿಂದ ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದು ವ್ಯ ತ ವಾಸ ಭಾವವನ್ನೇ ಶ್ರಿ ಕೃ ಷ್ಹನು ಈ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸನ್ನ ಪಡಿಸಿರುವನು 
ಇದನ್ನು ನವರು ಶಾಸಾ ್ರ್ರಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ "ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಢನಿಶಬಡದು ಇದರ 


೧೪೪ 


ಆಶಯ. ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು ಗೀತೆಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದು ಈ ಒಂದು ಆಸಯದ 
ಸಾರ್ಧಕ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಟರ] 

ಸ್ವತ ೨೪ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೧೬ ನೆಯ ಅಧ ಧ್ಯಾಯವು ದೈವೀಸಂವತ್ತು ಮತ್ತು 
ಆಸುರೀಸಂವತ್ತು ಇವುಗಳ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಡಿಸಿ ಡೇವಾಸುರಸಂವದ್ವಿ ಭಾಗ 
ಯೋಗವೆನಿಸಿತು 


೧೭ ಅಧ್ಯಾಯ: ಶ್ರದ್ದಾತ್ರ ತ,ಯವಿಭಾಗಯೋಗ 

ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ರಸ ಸಕ್ತವಾದ ಸತಾ _ದಿಗುಣ 
ಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಸದಸದ್ರೂ ವವಾದ ರಗ ಭೌದವು ಉಕ್ತ ಗವುಡ 
ಅರ್ಜುನನು ಜಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿದಿಹುನು ಬಿಟ್ಟು ಶ್ರ ದ್ಧ ಯಿಂಂದ ಯಜನಮಾಡುತ್ತಾ ಕೆಯೋ 
ಅವರ ಸ್ಸ ತಿಯು ಸತ್ವ ನೆ ರಜಸ್ಸೆ ಸ ತಮಸ್ಟೇ ಸದು ಹೆ ಪ್ರಶ್ನಿ ಸುತ್ತಾ ಣಿ ಇದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಟ ಉತ್ತ 5 —“ಶ್ರಜ್ಞೆ po ಗ ವಿಧ. pA ತ ರಾಜಸ, 
ನರದು ಅಡು ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧವಾದುದು ಯಾವನಿಗೆ ಸಾತ್ತಿ “ಕವಾದಶ್ರ ಜೆ ್ಲೆಯೋ 
ಅವನು ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜನಶ ಶ್ರದ್ಧಿಯುಳ್ಳ ವನು ರ್ಥಾಜಸ ತಾಮಸಶ ಶ್ರಜ್ಞಿಯುಳ್ಳ ವನು 
ತಾಮಸ, ಶೆ ಯು ಜೀವನ ಸ ರೂಪಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಶ್ರದ್ಧೆ ಯನ್ನು ಸೋಡಿ ಕ ಸ್ವ ಣಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಷೀವೆನು ಶ್ರಃ ದಾ ್ಲಿಸ್ವೈರೊವ ಸಾತ್ತಿ ಕೆಶ್ರ pe ಯು ವರು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ದಿದ್ದರೂ ಸ ಸಾತಿ ನಶ ಜಿ ಯುಳ್ಳ ವರು ಅವು ಜೀವತೆಗಳಮ್ನು ಸ ೂಜಿಸುವರು. ರಾಜಸ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯುಳ್ಳ ಜು ಯಕ್ಷರನ್ನೂ ರಾಕ್ಷಸರನ್ನೂ ಪೂಜಿಸುವರು ತಾಮಸ ಶ್ರದ್ಧೆ 
ಯುಳ್ಳವರು ವ್ರೇತ ಮೊದಲಾಡುವುಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುವರು ರಾಜಸತಾಮಸ ರು 
ಇಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಯಾಗಮಾಡಿದರೂ ಆ 
ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಆ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಹೊಂದಿದ ರಾಕ್ಷಸರೇ ಮೊದಲಾದವರು 
ಅಪಹೆರಿಸುನರು ವಿಷು ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸಿದರೆ ಮೋಕ್ಷ, ವೇ ಫಲ. 
ರಾಜಸರಿಗೆ ಸಾಂಕಲ್ಲಿ ಕವಾದ ಸ್ವರ್ಗ ಎಂದರೆ ಸ್ಪರ್ಗಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದ 
ಲೋಕವೇ ಭಲ ಎಂದಕೆ ಅವರದು.ವ ನೈ ಥಾಸಂಕಲ್ಪ ತಾಮಸರಿಗೆ ಕ್ರಿಪನನಂವಾರದಾದ 
ಭೂತ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ಫಲ. ತಾಮಸರಾದವರು 
ದುರಾಗಮ ಮೊದೆಲಾದವುಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಘೋರವಾದ ಮಹಾಕಷ್ಟರೂಪ 
ವಾದ ತಹಪಸ್ಸುಳ್ಳವರು ಡಂಭ, ಅಹಂಕಾರೆಗಳಿಂದ ಸಹಿತರಾದ ಕಾಮರಾಗ 
ಬಲಗಳುಳ್ಳ ತಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಗ್ರೆಹೆಯುಕ್ತರಾದ ಅವರು ತಮ್ಮ 
ತಪಸ್ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವರು ಅವರು ಅವರ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಲಕಿ ಸಜೆ 
ಸಿ Pf ಸಮುದಾಯವನ್ನೂ, ಅಂತರ್ನಿೀಯಾಮೆಕನಾದ ನನ ನ್ನೂ ಅಬ್ಬ 
ಗುಣವುಳ್ಳವರನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಅವಿವೇಕೆಗಳು. ಅವರನ್ನು ಅಸುರಸಂಬಂಧಿಯಾದ 
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ನಿಶ್ಚಯವುಳ್ಳವರನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿ, ಅವರು ದೈತ್ಯರು, ರಾಕ್ಷಸರು ಮತ್ತು ಪಿಶಾಚರು 
ಎಂದು ನಾನಾವಿಧ. ತಮಸ್ಸಿಗೆ ಅರ್ಹರಾದ ನಿಮಿತ್ತ ಅವರು ಈ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವರು. 
ಈ ಮೂರು ವಿಧರಾದ ಜೀವರಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ಆಹಾರ, ಯಜ್ಞ, ತಪಸ್ಸು 
ಮತ್ತು ದಾನ ಇವೂ ಮೂರು ವಿಧ. ಆಯುಸ್ಸು, ಸತ್ವ ಎಂದರೆ ಸಾಧುತನ, ಬಲ 
ಎಂದರೆ ಶಕ್ತಿ, ಸುಖ ಎಂದರೆ ಒಂದು ಸಲ ಊಟಿಮಾಡಿದರೂ ಬಹಳ ಹೊತ್ತು ತೃಪ್ತಿ 
ಕೊಡುವ, ರಸಯುಕ್ತವಾದ, ಸ್ನೇಹೆವುಳ್ಳ, ಸೇವನದಿಂದ ಬಹುಕಾಲ ಗುಣಕೊಡುವ, 
ಆಜ್ಯ ಮೊದಲಾದ, ಒಂದುಸಲ ಅನುಭವಿಸಿದಮೇಲೆ ಅನೇಕವೇಳೆ ಅನುಭವಿನಬೇಕೆಂಬ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಕೊಡುವ ಹೃದ್ಯವಾದ ಆಹಾರಗಳು ಸಾತ್ವಿ ಕರಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದುವು. (ಮಿತವಾದ 
ಆಮ್ಲ ಎಂದರೆ ಹುಳಿ ಮೊದಲಾದುದೂ ಸಾತ್ವಿಕ.) ಟುವಾದ ಆಮ್ಲ, ಲವಣ, 
ಅತ್ಯು ಷ್ಣ , ರೂಕ್ಷ ಎಂದರೆ ನೀರಸ ಮುಂತಾದ ಗದ ಆಹಾರಗಳು ರ 
ಇಷ್ಟವಾದುವು. ದುಃಖ, ಶೋಕ, ದೌರ್ಮನಸ್ಥ, ರೋಗ ಇವುಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ, ಪಾಕ 
ಮಾಡಿದಮೇಲೆ ಒಂದು ಯಾವು ಕಾಲ ಕಳೆದ, ಮೊದಲು ಸ್ವಾಡುವಾಗಿ ಆಮೇಲೆ 
ಸ್ವಾದುತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಎಂದರೆ ಗತರಸವಾದ, ಪೂತಿ ಎಂದರೆ ದುರ್ಗಂಧವಾದ, 
ಸರ್ಮುನಿತ ಎಂದರೆ ತೆಂಗಳಾದ, ಉಚ್ಛಿಷ್ಟ ಎಂದರೆ ಇತರರು ತಿಂದಮೇಲೆ ಉಳಿದ, 
ಅಮೇಧ್ಯ ಎಂದರೆ ಅಪವಿತ್ರ ವಾದ ಭೋಜನವು ತಾಮಸರಿಗೆ ಪ್ರಿಯ. ಫಲಾಕಾಂಕ್ಸೆ 
ಇಲ್ಲದವರಿಂದ ವಿಧ್ಯುಕ್ತ ವಾಗಿ ಕರ್ತವ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಮಾಡಲ ಟ್ಟಿ ಯೆಜ ಣಾ ವು 
ಸಾತ್ವಿಕ. ಫಲವನ್ನ ಪೇಕ್ಷಿಸಿ, ಡಂಭದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ನೈ ಯಜ್ಞ ರಾಜಸ. ನಿಧಿಹೀನವಾದ್ಕ 
ಅನ್ನದಾನಹೀನವಾದ, 'ಮಂತ್ರಹೀನವಾದ, ದ್ವ ಇಲ್ಲದ, ಶ್ರದ್ಧಾರಹಿತವಾದ 


ಯಜ್ಞವು ತಾಮಸ. 
ದೇವ ದ್ವಿಜ ಗುರು ಪ್ರಾಜ್ಞ ಇವರ ಪೂಜನ, ಶೌಚ, ಖುಜುಭಾವ್ಕ 


ಬ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಮತ್ತು ಅಹಿಂಸಾ, ಇವು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ತಪಸ್ಸು. 
ಉದ್ದೆ (ಗವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸ ಸದ, ನತ್ಯ ವಾದ, ಪ್ರಿ ಯವಾದ, ಸ ವಾಕ್‌ ಾ ಅರ್ಥವತ್ತಾ! ಗಿ 
ವೇದಾಧ್ಯ ಯನದ ಅಭ್ಯಾಸ ಇ ವಾಗ್ರಾಷ ಸೆವಾದ ತಪಸ್ಸು ಬ್ರಿಯವೆಂದರೆ ಶ್ರವಣ 
ಸಮಯ ಪಲ್ಲಿ ಪುನಃಪುನಃ ಕೇಳಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹುಟ 3 ಸುವುದು. ಹಿತಸೆಂದಕೆ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖ ಕೊಡುವುದು, ಮನಃಪ್ರ ಷದ ಜ್‌ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಸೌಮ್ಯತ್ವ ಎಂದರೆ ಕ್ರೌರ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ಮಾನ 
ಎಂದರೆ ಮನನಶೀಲತೆ. ಆತ್ಮವಿನಿಗ್ರಹ ಎಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ಹಿತವಾದ 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಭಾವದ ಸಂಶುದ್ಧಿ. ಇದು ಮನೋರೂಪವಾದ ತಪಸ್ಸು. 
ಮನುಷ್ಯರಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ತನ ಪಸ್ಸು ಮೂರು ವಿಧ. ಸಾಕಾ ಇಲ್ಲದೆ 
ಭಗವದರ್ಪಣ ಮುಂತಾದ ಯೋಗದಿಂದ ಯುಕ್ತರಾದವರಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ತಪಸ್ಸು 
ಸಾಫ್ತಿಸ. ಸೆತ್ವಾಠ ಎಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಆದರ. ಮಾನ ಎಂದರೆ ವಾಕ್‌ ಇಂದ ಪ್ರಶಂಸೆ, 
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ಪೂಜೆ ಎಂದರೆ ಅರ್ಚನ. ಇದಕ್ಕೊ ಶ್ರೀಸ್ಪರ ಡಂಭದಿಂದ ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಮಹತ ವನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದಕ್ಕೊ ್ರ್ರೀಸ್ಟರ ಯಾವ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಲ್ಬಡುವುದೋ ಚ ಚ ಜಟ 
ಅದು RR: ಹೇತು ಮತ್ತು ಕ್ಷಯಿಸುವ ಸ 5 ಭಾವವುಳ್ಳು ದು. ಅವಿವೇಕ 
ಮೆತ್ತು ದುರಾಗ್ರ ಸ ತನ್ನನ್ನೆ ಸ್ನ "ಹಿಂಸಿಸಿ, ಅಥವಾ "ಇನ್ನೊಬ್ಬ K ನಾಶಕ್ಟೋಸ್ಟರ 
ಮಾಡಲ್ಪ ಟ್ರ ಪ ಹಾ ನೊಡಬೇಕು ಎಂಬ ಅಸಿ ಹಕ್ಕ ಬುದಿ ಯಿಂದ 
ಪ್ರಣ್ಯಡೇಶ ಪುಣ್ಯ ಕೂ ಉಪಕಾರಿಯಲ್ಲದವನಿಗೆ, ಉಪಕಾರವನ್ನಸೇಕ್ಟಿಸದೆ, 
ಪಾತ ತ್ರನಿಗೆ ಹ ಅರ್ಹನಾದವನಿಂದ ಪಾತ್ರ ನಲ್ಲಿ ಯಾನ ದಾನವು ಮಾಡಲ್ಪಡು 
ವುಷಹೋ ಅದು ಸಾತ್ವಿ ನ್‌ ಪ್ರತ್ಯುಪೆಕಾರಾರ್ಧವಾಗಿ `ಒಂದು ಫಲವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಜೊಂಡು ಅನ್ಯಾ ಸತತ 2 ವಸ್ತುವಿನ ದಾನವು ರಾಜಸ, ಆತ ಜೀ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ನಮೆಸ್ಟಾರ ಮೊದಲಾದ ಸ 'ಸತ್ಯಾರರಹಿತವಾದ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಅವಮಾನ 
ಮಾಡುವ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಅಪಾತ್ರನಿಗೆ ದಾನಕ್ಕ ನರ್ಹನಾದವನಿಂದ ಯಾವ ದಾನವು 
ಮಾಡಲ್ಪಡುವುದೋ ಅದು ತಾಮಸ, 


ಬ್ರಹ್ಮನ ಎಂದರೆ ಪರಮಾತ ನ ರಿರ್ಜ್ದೇಶವು ಮೂರು ವಿಧ. ಓಂ ತತ್‌ ಸತ್‌ 
ಎಂದು. ಓಂ ಎಂದರೆ ಕಹ ಸರ್ವಾಶ್ರಯ, ಸರ್ವವ್ಯಾಸ್ತ. ತತ್‌ ಎಂದರೆ 
ವೇದಿ ೈಕವೇದ್ಯವಾದ ನಿಮಿತ್ತ ಪರೋಕ್ಷಸ್ವ ಕೊ ಸತ್‌ ಎಂದರೆ ನಿರ್ದೋಷವಾದ 
ಚವಬಳಗುಣ ಪೂರ್ಣ ಇಂತಹ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಬ್ರಾ ಹೆ ಣರು, ವೇದಗಳು, ಯಜ್ಞ ಗಳು 
ಪ್ರವೃತ ತೃವಾದುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಓಂ ಎಂಬುದು ಭಗವನ್ನಾಮ . ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ 
ಓಂ *ನಂಬುದನ್ನು ಉಚ್ಚ ರಿಸಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳ ಯಜ ಲಾಜ ಕ್ರಿ ಯೆಗಳು 
ವಿಧ್ಯುಕ್ತವಾಗಿ ಪ್ರವೃತಿ 3 ಸುವುವು. ಹೀಗೆ ಓಂಕಾರಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು ಸ ಎಂದು 
ಉಚ್ಚರಿಸಿ ವಿಧ್ಯುಕ್ತ ಕ ರತಿಯಂತೆ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾದ ಯಜ್ಞವು ಸ ಸಾತ್ವಿಕ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡುವುದು, ಗಯ! ವೇದೈಕಗಮ್ಯನಾದ ಸರೋಕ್ಷಸ್ವ ರೂನನಾದ ಬ್ರಹೆ ನನ್ನು 
ಚಿಂತಿಸಿ ಅವನೇ ನನಗೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿಸಿ ಸ್ವೆರ್ಗಾದಿಗಳು ಸೆಢಗಾಗಲಿ 
ಎಂಬ ಅನೇಕ್ಟೆಯಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಯಜ್ಞ, ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳು 
ಬಂದೆ ಹೇಳಿದ ಶಾರೀರವಾದ ತಪ ಪಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿ ಯೆಗಳು, ನಾನಾವಿಧವಾದ 
ದಾನಕ್ರಿ ಯೆಗಳು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವರಿಂದ ಮಾಡಲ ಬ್ರಡುವುವು. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುವುದರಿಂದ ವೇದೈಕವೇದ್ಯ ನಾದ ನಿಮಿತ್ತ ವೇದಪ ಡೆದಿಂದರೇ ಸಿದ್ಧನಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ನನು ್ಲಿ ಉಜ್ಜೀತಿಸಿ ಇತರ ಫಲಗಳ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಮತ್ತು 
ಇತರ ಧರ್ಮಗಳು (ಯಜ್ಞ ಮುಂತಾದುದು) ಇವು ತಪಸ್ಸು ಸಾತ್ವಿ ಕವಾಗಲು ನಿಮಿತ್ತ 
ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. ತೆತ್‌ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉದ್ದೇ ಶಿಸಿ ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವುದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೆ ತತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅಸತ್ತಾ ದುದಕ್ಕೆ ಸತ್ತಾ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಹೊಂದಿಸೋಣವೆಂಬ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾಧುತ್ವ ಎಂಬ 


ಗಿಳ೪ಪ 


ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮತ್ತುಶುಭಕರ್ಮವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಎಂಬ ಪದಪ್ರಯೋಗವಿರುವುದು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧುಗುಣೋವೇಶನಾಗಿರುವುದರಿಂದ್ರ ಸತ್‌ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳ 
ಅನುಷ್ಕಾ ನಪು ಜ್ಜ ಮೊದಲಾದುದಕ್ಕೆ ಸ ಜೆ ಿಕತ್ತವನ್ನು ಕೊಡುವ 3260 
ಸರಮಾತ| ನಿಗೆ ಸತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಭಗವನ್ಸಿಷ್ಟೆಯು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾತ್ವಿಕತೆಯನ್ನು 
ಕೊಡುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಲ್ಲದೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಿತವಲ್ಲದ ಹೋಮ 
ಮೊದಲಾದುದು ಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು. ಇದು ಐಹಿಕಾಮುಷ್ಮಿಕ 
ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದಲ್ಲ. ಈ ple ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣೆ 
ಭಕ್ತಿ, ಇವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಯಜ್ಞಾದಿಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನವೇ ಐಹಿಕಾಮುಷ್ಮಿಕ 
ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ನಿಮಿತ್ಮದಿಂದ ಇವಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಶ್ರಜ್ಧೆಯೇ 
ಮೂಲಭೂತವಾದುದರಿಂದ ಶ್ರದ್ಧಾವಿಭಾಗವು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟತು. 
ಶ್ರಶ್ಞೆಯಿಲ್ಲದೆ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನವು ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ.? 

ಹೀಗೆ ೨೮ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೧೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾತ್ರಯದ ವಿಭಾಗವು 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟು ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ಶ್ರದ್ಧಾತ್ರ ಯವಿಭಾಗಯೋಗವೆನಿಸಿತು. 


೧೮ ಅಧ್ಯಾಯ : ಸನ್ಯಾಸಯೋಗ 


ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪುರುಷಾರ್ಧಹೇತುವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಸಾಧನ 
ವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಸನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ತ್ಯಾಗ ಇವುಗಳ ಅರ್ಥಭೇದಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅಪೇಕ್ಷಿಸು 
ತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಉತ್ತರವಿದು: “ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳು ಫಲದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುವು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ 
ಗೆವುಂಟಾಯಿತು. ಇದೇ ಸನ್ಯಾಸ, ತ್ಯಾಗವು ಮೂರು ವಿಧ ಕರ್ಮಫಲದ 
ತ್ಯಾಗ, ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಮತೆಯ ತ್ಯಾಗ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಕರ್ತೃತ್ವ ಎಂಬ 
ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ತನ್ನ ಕರ್ತ್ಮತ್ವದಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನದ ತ್ಯಾಗ ಎಂದು. ಯಜ್ಞ, ದಾನ, 
ತಪಸ್ಸು ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞ ವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು ಅಭಯ ಇವುಗಳ ದಾನ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ 
ಮುಂತಾದ ತಪಸ್ಸು ಇವು ಪವಿತ್ರತೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುವು. ಇವು ಸರ್ವಥಾ ತ್ಯಾಜ್ಯವಲ್ಲ. 
ಈ ಕರ್ಮಗಳು ಮಮತಾ, ಅಭಿಮಾನ, ಈ ರೂಪವಾದ ಸ್ನೇಹವೆಂಬ ಸಂಗವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವರ್ಗ ಮೊದಲಾದ ಫಲಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಮಾಡೆಲ್ಪಡಬೇಕಾದುವು ಎಂದು 
ನನ್ನ “ದ್ದ ೦ತ. 


೧೪೮ 


ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮೋಚಿತವಾದ ಕರ್ಮದ ತ್ಯಾಗವು ಅಯುಕ್ತ. ಫಲತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಮವನ್ನೇ ತ್ಯಾಗಮಾಡುವುದು ತಾಮಸ ದುಃಖಕಾರಣ 
ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಉತ್ತು ಕಾಯಕ್ಲೇಶದ ಭಯದಿಂದ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗಮಾಡುವುದು 
ರಾಜನೆ ಅದರಿಂದ ಭಗವತಿ ೇತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮ ಅವಶ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ, ಅದನ್ನು 
ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತ್ಯ ಜಟ ಎಂದು ತಿಳಿದು, ತನ್ನ ಕತೃ ೫ ವುಳ್ಳ. 
ಕರ್ಮವಿದು ಎಂಬ ನ್ನೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಫಲದಲ್ಲಿಯೂ ೌಯಲ್ಲದ್ದ 
ವರ್ಣಾಶ್ರ Pr Me ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ರೆಆತ್ಮಾ ್ಯಗವು ಸಾತ್ವಿ ಸ್ಟ ತಾತ್ವಾಲಿಕ 
ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತಾಯ್ಗೆ ಶವನ್ನು ಕೂಡುವ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಯಾವನು ಜಿ ಸೀಹಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಸಾ ಗ ಪುಣ್ಯಫಲದಿಂದ ಜತಕವಾ, 
ಕರ್ಮದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಅವನು ಸತ್ವಗುಣದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತ ನಾಗಿ 
ಭಗವತ್ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ಕವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಸ್ಪತಂತ್ರಹರತಂತ್ರ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಜೀಹೆವಿಲ್ಲದೆ, 
ಫಲತ್ಯಾಗದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಣಮಾಡಿ ಸಾತ್ವಿಕ 
ತ್ಯಾಗೀ ಎನಿಸುವನು. 

ಬದುಕಿರುವ ಯಾವನೂ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಬಿಡುವುದು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಕರ್ಮಫಲತ್ಯಾಗಕ್ಕೇ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವೆಂದು ಈಸ ರು ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವೆಂದರೆ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನೇ ಬಿಡುವುದಲ್ಲ, ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಕರ್ಮದ ಫಲಗಳು ಮೂರುವಿಧ 
ಸಂಭವಿಸುವುವು--ಅನಿಷ್ಟ, ಇಷ್ಟ “ಮತ್ತು ಮಿಶ್ರ ಎಂದು ಇಷ್ಟವೆಂದರೆ ಸ್ವರ್ಗ 
ಮೊದಲಾದುದು ಈ ಪಗಳ ತುಗರಹಿತರಗೆ ಸಪಪ ಈ ಫಲಗಳು ಸನ್ಯಾಸ 
ವುಳ್ಳವನಿಗಿಲ್ಲ ಸನ್ಯಾಸೀ ಎಂದರೆ ತ್ಯಾಗೀ ಎಂದು ಅರ್ಥ ತ್ಯಾಗವಿಲ್ಲದೆ ಸನ್ಯಾಸನಿಲ್ಲ 


ಕರ್ಮದ ಕಾರಣಗಳು ಐದು..೧, ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಎಂದರೆ ದೇಹ, 
ಭೂಮಿ ಮುಂತಾದುದು. ೨ ಕರ್ತಾ ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣು ೩ ಕರಣ ಎಂದರೆ 
ನಾನಾನಿಧ ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದುವು. ೪ ನಾನಾರೂನವಾದ ಅವಾಂತರ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು ೫ ದೈವ ಎಂದರೆ ಅದೃಷ್ಟ ಅದು ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವೇ. 
ಮನುಷ್ಯನು ಶರೀರ, ವಾಕ್‌ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಯಾವ ನ್ಯಾಯವಾದ ಮತ್ತು 
ಅನ್ಯಾಯವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವನೋ ಅವಕ್ಕೆ ಈ ಐದೂ ಕಾರಣ ಯಾವನು 
ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ತಾನೇ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕರ್ತ್ಪೃ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆಯೋ ಅವನು 
ದುಷ್ಟ ನಡ ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ವನು ಯಾವನಿಗೆ ನನ್ನಿಂದ ಈ ಕರ್ಮವು ಈ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಕೋ (ಸ್ವರ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು ಎಂಬ ಭಾವವು ಇಲ್ಲವೋ ಎಂದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರಾ ೨ ಭಿಮಾನ 
ಹ ಫಲಸ್ಟೆ ಜ್‌ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಕಲುಸಿತವಲ್ಲವೋ ಜ್‌ ಈ ಲೋಕವನ್ನೇ 
ಸಂಹಾರಮಾಡಿದರೂ ದೋಷಿಯಲ್ಲ ಆ ದೋಷದ ಫಲ ಅವನಿಗಿಲ್ಲ. (ಇಂತಡೆ 
ದೊಡ್ಡ ತನ ರುದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳದು.) 


೧೪೯ 


ಕರ್ಮಕೋಧನೆ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮದ ವಿಧಿ. ಇದು ಷೂರು ವಿಧ--೧ ಜ್ಞಾನ 
ಎಂದರೆ ವಿಧಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಜ್ಞಾನ. ೨, ಜ್ಞೇಯ ಎಂದರೆ ಷ್ರಯತ್ನವೆಂಬ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಮುಂತಾದುದು ಮತ್ತು ಪುರುಷಾರ್ಧಸ್ವರೂವೆ. 
ತ ಸಂಜ್ಞಾತಾ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ಮತ್ತು ಸರ್ವವ್ರೆ €ರಕನಾದ ಈಶ್ವ ರನುಸ ಹತನಾದ 
ಜೀವರಾಶಿ. ಶೀಗೆ ಇಚ್ಛಾ ತುತ್ತು ಪ್ರ ಯತ್ನ. ವೆಂಬ ವ್ರ ತ್ತಿಯು “ೀವನಲ್ಲಿ 
ಸನ್ನಿ ಹಿತವಾದ ಈಶ್ವ ರನವೆ ವ್ರೆ €ರಣೆಯಿಂದ ಪ್ರರುಷಾರ್ಥವನ್ನು' ಡ್ಡ ಶಿಸಿ ಜೀವನಿಗೆ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೈ 3 ಉಂಪಾಗುವುದು. [ಜೇನು ನಿಧಿವಿಷ ಯನಾದುದರಿಂದ ಅವನು 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ pe ಭಾವಿಸಬಾರದು. ಸ್ವತಂತ್ರ ಕತ್ಸ ೯ವಿಗೆ ವಿಧಿಯೇ ಬೇಕಿಲ್ಲ. 
ವಿಧಿ ಪರತಂತ್ರ ನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವ ವುದು” ಸರೆತಂತ ತ್ರನೆಂದರೆ ಕರ್ತೃತ್ವ ರಹಿತನು 
ಜೀವನ ಪಾರತಂತ್ರ ವು ನ್ದ ಜಯತೇ ತ್ವತ್‌ ಕ್ರಿಯತೆ ಕಿಂಚನಾಕೆ » (ನಿನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಯಾವುದೊ ಮಾಡ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ) ನ ಶ್ರು ಯಿಂದ ಸಿದ ಸ ವಾಗಿರುವುದು]. ಬಗೆ 
ಕರ್ಮಸಂಗ್ರೆ ಹವು ಕರಣ್ಕ ಕರ್ಮ, ಮತ್ತು “ತೃ ೯ ಎಂಬ “ಮೂರು ವಿಧವುಳ್ಳು ದು. 


ಸತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳ ಭೇದವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾದುದೂ 
ಮೂರು ಐಥಧ. ೧. ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ವಾದ ತಾರತಮ್ಯಸಹಿತವಾದೆ ಸ ಸಮಸ್ತ ಭೂತ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವುಗಳಿಂದ 'ಲಕ್ಷಣನಾಗಿ ಇರುವ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಿಷ್ಟು ವನ್ನು ಭೇದ 
ಹೀನನನ್ನಾಗಿ ಮತ್ತು ವಿಕಾರಹೀನನನ್ನಾ ಗಿ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ಗ ಗ್ರಹಿಸುಪುದೋ ಅದು 
ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ೨ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರ ಸ.ಸಂಚದ ವಿವಿಧ ವಸು ್ಲಿಗೆಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ 
ತಾರತಮ್ಯಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕನಾದ ವರಮಾತ ನ ಸ್ವ "ರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಗ್ರಸ ಸ ವಾಗಿರುವುದೋ ಅದು ರಾಜಸ ೩. ವನಕ್ಕೆ e 
ಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನಾಃ ಗಿ ಯಾವ ಜಾ ನವು ಗ್ರೆಹಿಸುವುದೋ ಅದು ತಾಮಸ, ಯಾವ ಕರ್ಮವು 
ಫಲಾಷೇಕ್ಸೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ಪರಮಾತ ನ ಪೂಜಾರೂವವಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಡುವುಹೋ ಅದು 
ನಾತಿ ಕ ಯಾವ ಕರ್ಮವು ಫಲಾಸೇಕ್ಷೆ, ಯಿಂದ, SE ಬಹೆಳವಾದ 
ಆಸನದ ಮಾಡಲ ಬ್ರಡುವುದೋ ಎಜು ರಾಜಸ. ಮ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡಿದುದರಿಂದ ಕೂಡಲೇ ಬಂಧವೋ, ನಾಶವೋ, ಂಸೆಯೋ ಮತ್ತು ತನ್ನ 
ಸಾಮಧ್ಯ ೯ವನ್ನೂ ವಿಚಾರಮಾಡದೆ ನಾನೇ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಕತ್ಛ ೯ ಎಂಬ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ದ 
ಯಾವ IN ಆಚರಿತವಾಗುವುದೋ ಅದು ಜ್ಯ 


ಫಲಸ್ವೆ (ಹೆವಿಲ್ಲದ, ಅಹಂಕಾರವಿಲ್ಲದ, ಧ್ಲತಿ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ಟಿವರ್ಜನಯಶಾಡ ದುಃಖವನ್ನು ಸಹಿಸುವುದು ಮೆತ್ತು ಕರ್ಮಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
ಉತ್ಸಾಹೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತ ನಾದ, ಸಿದ್ಧಿ ಮತು ಅಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ವಿಕಾರ 
ರಹಿತನಾದ ಕರ್ತೃ ಸ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ. ಸರ್ತಿ ಮೊದಲಾದುದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಕರ್ಮಫಲ 


ಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ದ್ರವ್ಯತ್ಯಾ ಗಮಾಡಣ್ಕಿ ಹಿಂಸಾಸ್ಪಭಾವ 


೧೫೦ 


ಉಳ್ಳವೆನಾಗಿ, ಶುದ್ಧವಾದ ದ್ರ ದ್ರವ್ಯ ಗಳನ್ನು ಉಪ ಪಯೋಗಿಸದ್ಕೆ ಫ ಆ ಬಾನ ಹರ್ಷ, 

ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶೋಕ, ಇಲಗ ಡಿ ತವಾದ ಕರ್ತೃ ರಾಜಸ, ಅಯುಕ್ತ ಎಂದರೆ 
ಭಗೆವದ್ದೆ ರ್ಶನ ಮೊದಲಾದ  ಯೋಗರಹಿತನು. ವ್ರಾಕೃ ತ ಎಂದರೆ ಭಗನದ ಕ್ಷಿ 
ರಹಿತನು ನ್ಮೆ ಬ್ಬ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮ] ಸಂಭಾವನೆಯಿಂದ ನಮ್ರ 3 "ಇಲದಿರುವನು ಶರ ಎ೭ದೆ 
ಗೂಢದ್ವೆ ದಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವವನು, ಮತ್ತು ಕೀಚವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡುವವನು. ಅಲಸ ಎಂದರೆ ಯುಕ್ತವಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ಉದಾಸೀನನು. ವಿಷಾದೀ ಎಂದರೆ ಯಾವ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶ 
ಜೊಡದ ಮನಸ್ಸಿ ನ ದೌರ್ಬಲ್ಯವಿರುವವನು ಮತ್ತು ಕರ್ಮಕಾಲವು ಪ್ರಾ ಪ್ತ ವಾದರೂ 
ಆಮೇಲೆ ROR ON ಎಂಬ ಮನೋಧರ್ಮವುಳ್ಳ ವೆನು. ಧೀರ್ಫಸೊತ್ರೀ ಎಂದರೆ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ಮಾಡಿದ ಅಪರಾಧನನ್ನು A Sp ಅನುಚಿಂತಿಸುವವನು. 
ಇಂತಹೆ ಕರ್ತೃ ತಾಮಸ 


ಯಾವ ಬುದಿ ಯು ಪ.ವೈತಿ ಎಂದರೆ ಸಂಸಾರಹೇತುವನ್ನೂ, ನಿನ್ನತ್ಲಿ ಎಂದರೆ 
ಆ ಡಿ ದ್ನ ಲು ೨೦ 

ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನೂ, ಅಕರ್ತವ್ಯವನ್ನೂ ಬಂಧವನ್ನೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೂ 
ತಿಳಿಯುವುದೋ ಅದು ಸಾತ್ವಿಕೀ. ಯಾವ ಬುದ್ಧಿಯು ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, 
ಕಾರ್ಯ, ಅಕಾರ್ಯ, ಇದನ್ನು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದೋ ಅದು ರಾಜಸೀ 
ಎಂದರೆ ಈ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಯಧಾರ್ಧವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. 
ಯಾವ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಧರ್ಮವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದೋ ಮತ್ತು 
ಅಜ್ಜಾ ನಾವ ತೆವಾಗಿ ನಮಸ್ತ ವದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅದಿಲ್ಲದಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಯುವುಜೋ ಎಂದರೆ ಅಸತ್ತ ವೆಂದೂ, ಈಶ್ವರರಹಿತವೆಂದ್ಕೂ ಅಪರಾಧೀನವೆಂದ್ಕೂ 
ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದೂ ತಿಯವುದಾ ಆ ಬುದ್ಧಿಯು ತಾಮಸೀ, 


ಯಾವೆ ಧೃತಿಯಿಂದ ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣ, ಇಂದ್ರಿಯ ಇವುಗಳ ಕ್ರಿಯೆಗಳು 
ಧರಿಸಲ್ಪಡುವುವೋ, ಯಾವ ಧೃತಿಯು ವಿಹಿತವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೈತ್ತಿಸುವುದೋ 
ಮತ್ತು ಭಗವದ ಕ್ರಿಯೋಗದಿಂದೆ ಸ ಸಹಿತವಾದುದೋ ಅದು ಸ ಸಾತಿ ಸೇ ಯಾನ 
ಧೃ ತಿಯು ಧರ್ಮಾರ್ಧಕಾಮಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವುದೋ, ನನ್ನದು ಎಂಬಸ್ಥೆ ಸ ಹೆಸಹಿತವಾಗಿ 
ಲೆತ್ಯಂತವಾಗಿ ಫಲಕಾಮನೆಯನ್ನು ಹುಟ ಸುವ ಅದು uk ಯಾವ 
ಧೃ ತಿಯಿಂದ ದುಷ್ಟ ವಾದ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ ಚ ಸ್ವಷ್ಟ ನಿದ್ರೆ, ಭಯ, ಶೋಕ, ದುಃಖ, 
ನನಾದ, ಮನೋಡೌರ್ಬಲ್ಯ, ಮದ, ಹಾಗೆಯೇ ಸಮಸ್ತ ನಿಷಿದ್ಧ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನೂ 
ಭಗವದೆ ಎಸ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನೂ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಡು ತಾಮಸೀ. 


ಸುಖವು ಮೂರು ವಿಧ-ಯಾವ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಪುನಃಪುನಃ 


ರಮಿಸುವನೊ॥ ದುಃಖನಾಶನನನ್ನು ನೋಡುವಕೋ, ಯಾವುದು ಮೊದಲು ವಿಷದಂತೆ 
ಕಂಡರೂ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಅಮೃ ತಸಮವೋ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ 


೧೫೧ 


ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಪ ಶ್ರವೈ ತ್ತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ 3ಿದಿರುವುಜೋ ಅದು ಸ ಸಾತ್ತಿ ಹೆ, ಯಾವ ಸುಖವು 
ವಿಷಯೇಂದ್ರಿ PES ಹುಟ್ಟ ಮೊದಲು ಅಮೃತಸೆದ್ದ? ಶವೋ, ಸರ್ಯವಸಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಏಷಸದೃಶವೋ ಆ ಸುಖವು ಆ ಯಾವ ಸುಖವು ಮೊದಲು ಮತ್ತು 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮೋಹೆ ಎಂದರೆ ಪಾರವಶ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುಜೋ, ನಿದ್ರೆ, 
ಆಲಸ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದೋ, ಅಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು 
ಸ AR ಅದು ತಾಮಸ. 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ನಿಮಿತ್ತ ತರತಮಭಾನ 
ರಹಿತರಾದ ಜೀವರೇ ಇಲ್ಲ. ಸಾತ್ವಿಕ, ರಾಜಸ, ತಾಮಸರೆಂದು ಜೀವರಲ್ಲಿ ಮೂರುನಿಧ. 
ಸಾತ್ವಿಕರು ಪುನಃ ಮೂರು ವಿಧ. ಪಿತೃ, ಗಂಧರ್ವ ಮೊದಲಾದವರು 
ಸಾತ್ತಿಕತಾಮಸ ಸರು, ಮುನಿಗಳು ಸಾತ್ವಿ ಕರಾಜಸರು. ದೇವತೆಗಳು ಸಾತ್ವಿಕ 
ಸಾತ್ವಿಕರು, ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಮೊದಲಾದವರು ಸಾತ್ವಿ ಕಸಾತ್ತಿ ಕ್ರ 
ತಾಮಸರು. ಇಂದ ದ್ರನು ಸಾ ತ್ತಿಕಸ ಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸನು, ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರ ಹ್ಮನಿಂದ 
ಹಿಡಿದು ರುದ್ರ ನವರೆಗೆ ಸ ಸಾತ್ವಿ ಕಸಾತ್ವಿಕಸಾಶ್ವಿಕರು, (ರಾಜಸರು ಮತ್ತು ಾಮುಸ ರ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿಸ ಸ ರಿನಿಲ್ಲ.) 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ, ಶೂದ್ರರು ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧವಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟರಾಗಿ ವಿಭಿನ್ನ ಕರ್ಮವುಳ್ಳವರು. ಶಮ್ಮ ದಮ್ಮ ತಪಸ್ಸು, ಶೌಚ, ಕ್ಷಾಂತಿ, 
ಆರ್ಜವ, ಜ್ಞಾನ, ವಿಜ್ಞಾನ, ಆಸ್ಲಿ ಕೈ, ಇವು ಸ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಧರ್ಮಗಳು. ಶೌರ್ಯ, ತೇಜಸ್ಸು, ಧೃತಿ, ದಾಶ್ಷ್ಯ, ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಪಲಾಯನ 
ಮಾಡದಿರುವುದು, ದಾನ, ಈಶ ರಭಾವ ಎಂದರೆ ದಂಡನ ಮೊದಲಾಡುವನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ಇವು ಸ ಓಭಾವಸಿದ್ಧ ಇ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯೆನ ಧರ್ಮಗಳು, ಕೃಷಿ ಗೋರಕ್ಷ ಣೆ 
ವಾಣಿಜ್ಯ ಇವು ಸ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧವಾದ ವೈಶ್ಯಧರ್ಮಗಳು. ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರ ಸೇವೆಯು 
ತೂದ್ರ ಧರ್ಮ. ತನ್ನತನ್ನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿದ್ದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಮನುಷ್ಯನು ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ವರ್ಣಧರ್ಮುಗೆಳೂ ಜ್ಞಾ ನ 
ಸಾಧನವಾದುವು. ಅವು ಲೌಕಿಕಜೀವನದ ಕ್ರಮವಲ್ಲ. (ಯಾವ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿದರೂ ಅನುಸ ರಿಸದಿದ್ದ ರೂ ಏನೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರೋಕಜೀವನ 
ಸಾಗುವುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಢರ್ಮನಿಷ್ಯ ರ್ಷೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ.) 

ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಥಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೇಷ್ಟೆಯುಂಟಾಗುವುದೋ, 
ಯಾವನಿಂದ ಈ ಚರಾಚರೆಜಗತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತ ಪ್ಲವಾಗಿರುವುದೋ ಆ ಭಗವಂತನನ್ನು ಶಮ್ಮ 
ದಮ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಸಹಿತನಾಗಿ ತನ್ನತನ್ನ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಪೂಜಿಸುನವನು 
ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ದೋಷವಿದ್ದ ರೂ ತ್ತ ಡೋಷರಹಿತವಾದುದು ಜಗೆತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ "ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ನೇಹವಿಲ್ಲದ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ; ವನು 


೧೫.೨ 


ಶಾಮ  ಕರ್ಮತ್ಯಾಗದಿಂದ ಸ ಸರ್ವಕರ್ಮವೆನ್ನೂ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಣಮಾಡುವುದ 
ರಿಂದ "ಸೋಕ ವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. 
ಮನಸ್ಸಿ ೩. ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಣೆಮಾಡಿ ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ “ನನ್ನ ಲ್ಲಿಟ್ಟಿ ಚಿತ ತ್ತವುಳ್ಳ ನಾಗು! "ಅಂತಹ ನೀನು ನನ್ನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ 
ಸಮಸ್ತ ಕಷ್ಟ ಗಳನ್ನೂ ದಾಮಿತ್ತಿ: ಅಹೆಂಕಾರದಿಂದ ನನ್ನ ಮಾತನ್ನು ತೇಳೆದಿದ್ದರೆ ನಾಶ 
ಹೊಂದುತ್ತ. ನೀನು ಚಕಾ ಜಕರ ಯುದ್ಧಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಿಶ್ಚ ಯವುಳ್ಳಿ ವನೇ 
ಆದರೆ ನಿನ್ನ ನಿಶ್ಚಯ ವೃಧಾ. ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆಯು ನಿನ್ನನ್ನು ಯುದ್ಧಮಾಡುನಂತೆ 
A ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹುಚ್ಚ ದ ಸಾಜ ಬದ್ಧನಾಗಿ ಕೌಂತೇಯನೆ ' 
ಬಂಧುಸ್ನೇಹೆದಿಂದ ಯಾವುದನ್ನು “ಾಡುವುಿಲ್ಲವೆನ್ನು ತಿ ತಿ€ಯೋ ಅದನ್ನೇ ನಿನ್ನ 
ಸ್ವಾಧೀನವಿಲ್ಲಜೆ ಭಗವಂತನ ಇಚ್ಛಾಧೀನನಾಗಿ ಮಾಡುತ... ಈಶ್ವರನು ಕ 
ರೂಢರಾದ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಿಗೆ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ನಾನಾ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ 
ಹುಟ್ಟ ಸುವವನಾಗಿ ಭೂತಗಳ ಹೈಡ್ಜೆ (ಶದಲ್ಲಿರುವನು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ. ಈತ ರೇ 
ಸೈತಂತ್ರ. ಜೀವನು ಅವನ ನ. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಇಟ್ಟು 
ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ಶರಣುಹೊಂದು. ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ನಿನ್ನ ಬುದ್ಧಿ 
ಭಗೆವಿನ್ನಿಷ್ಠತೆಯು ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದು, 


ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅತಿಗುಹ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಜ್ಞೇಯವು ನಿನಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತ 
ವಾದುವು,. ಇದನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ವಿಚಾರಮಾಡು. ವಿಜಾರಮಾಡಿದನಂತರ ಆಗ ನಿನಗೆ 
ಯಾವ ಇಚ್ಛೆಯು ಹುಟ್ಟುವುದೋ ಅದನ್ನು ಮಾಡು. ನೀನು ನನಗೆ ಇಷ್ಟನೆಂದು 
ಈ ಗುಹ್ಯ ತಮವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. ಅದನ್ನು ಹೇಳು ಎಂದರೆ ಕೇಳಿ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ನಿಷ್ಕನಾಗು. ನನ್ನಲ್ಲಿಟ್ಟಿ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವನಾಗು. ನನ್ನ ಭಕ್ತನಾಗು. ನನ್ನನ್ನು 
ಯಜಿಸು, ನನ್ನನ್ನು ನಮಸ್ಕರಿಸು. ನನ್ನನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಿ. ಹೀಗೆಂದು ನಾನು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಅನ್ಯ ಧಾಭಾವವಿಲ್ಲ. ನನಗೆ ನೀನು 
ಪ್ರಿಯ. ಅನ್ಯ ಸಮಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಬಿಡು. ಸಮಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನೂ 
ಬಿಡು. ಅವೈಷ್ಣ ವೆ ಸರ್ವಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಬಿಡು. ನನ್ನನ್ನು ಶರಣುಹೊಂದು. 
ಅನಾದಿಕೃತ ಪಾಪಗಳಿಂದ ನಿನ್ನನ್ನು ಮುಕ್ಕನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಸಂಸಾರದ 
ಭಯವನ್ನು ಬಿಡು. 

ಇದು ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರ. ಇದು ತಪಸ್ಸಿಲ್ಲದನನಥಿಗ್ಗೆ ಭಕ್ತನಲ್ಲದವನಿಗೆ ಮತ್ತು 
ಗುರುಶುಶ್ರೂಷೆ ಮಾಡದನನಿಗೆ ಮತ್ತು ನನ್ನನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸುವವನಿಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಡಬಾರದು. 
ಈ ಪರಮಗುಹ್ಯವನ್ನು ನನ್ನ ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಯಾವನು ಉಪದೇಶದಿಂದ ಸ್ಲಾ ಪಿಸುವನೊ, 
ಅವನು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಸಂಜೇಹವಿಲ್ಲದೆ. ನನ್ನನ್ನೇ 
ಹೊಂದುವನು, ಅವನಿಗಿಂತಲೂ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ : ನನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿ ಯಶಿಲ್ಲ. 


೧೫೩ 


ಮುಂದೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾವನು ಸರ್ವಾಧಾರನಾದ ನನ್ನ. ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ನಿಮಿತ್ತ 
ಧರ್ಮ ಎನಿಸುವ. ನಮ್ಮಿಬ್ಬ ರ ಸಂವಾದರೂಪವಾದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುವನೋ ಅವನಿಂದ ಬ ಜಾ ಸ ನಯಜ್ಞದಿಂದ ಪೂಜಿತನಾಗಿದ್ದೆ ನೆಂದು ನನ್ನ 
ಮತ. ಯಾವ ಮನುಷ್ಯನು ತತ್ನಿ ಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಅಸೂಯೆ” ಮೊದಲಾದ 
ಜೋಷರಹಿತನಾಗಿ ಈ ಸಂವಾದವನ್ನು ಶ್ರನಣಮಾಡುವನೋ ಅವನೂ ಮುಕ್ತ 
ನಾಗುವನು. ಅದನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವವನಿಗೆ ಅಧಿಕ ಶ್ರೇಯಸ್ಸೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದುದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಪಾರ್ಥನೇ! ಇದು ನಿನ್ನಿಂದ ಏಕಾಗ್ರವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಶ್ರುತವಾಯಿತಷ್ಟೆ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಮ್ಮೋಹೆವು ನಷ್ಟವಾಯಿತಷ್ಟೆ 9೨ 

ಅರ್ಜುನನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ :- “ವಿಪರೀತ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಮೋಹವು 
ನಷ್ಟ ವಾಯಿತು. ನಿನ್ನ; ಪ್ರ ಸಾಡೆದಿಂದ ನಾರಾಯಣನ ದ ೇಹಿಗಳ ಮತ್ತು ರಸುಟತದಧಿಗಳ 
ನಿಗ್ರ ಡೆ ಇದೇ ಪತಮಧರ್ಮ, ಇದೇ ಅವೆಕೃಂಕಾರ್ಯೆ ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯು 
ನನಗೆ ಲಬ್ಧ ವಾಯಿತು. ಸಂದೇಹನಿಲ್ಲದೆ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಸದ್ಧನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಅನು 
ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ” ಎಂದು. (ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪಾರಿಭಾಹಿಕವಾದ ಪದಗಳ 

ಖ್ಯಾನವು ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟಿದೆ.) 


ಸಂಜಯನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಹೀಗೆ ರೋಮಾಂಚಕರವಾದ ವಾಸುದೇವನ 
ಮತ್ತು ಮಹಾತ್ಮನಾದ ಪಾರ್ಥನ ಈ ಸಂವಾದವನ್ನು ನಾನು ಕೇಳಿದೆನು. ಇದು 
ಅತ್ನಂತ ಗುಹ್ಯ. ವ್ಯಾನರ ಪ್ರ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ “ಷ್ಠ ಸ ನಿಂದಲೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಈ 
ಯೋಗವನ್ನು ಕೇಳಿದೆನು. | ಅದ್ಭುತವಾದ, ಪವಿತ್ರ “ವಾದ್ಯ PR 
ಸಂವಾದವನ್ನು ಸ ಸ್ಮರಿಸಿ ಸ್ಮರಿಸಿ ಪುನಃಪುನಃ ಸಂತೋಷಪಡುತ್ತಿ ರುವೆನು. ಪರಮಾತ್ಮ ನ 
ಅದ್ದುತರೊಪ ನನ್ನು ಪ ಪುನಃ ಸ ರಿಸಿ ನನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ವಿಸ್ಮಯವಾಗಿರುವುದ.. 
ಪುನಃಪುನಃ ಹರ್ಷಸಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 81 ಯಾರಿಗೆ ಜಯ ಎಂದು ಸಂದೇಹಬೇಡ, 
ಯಾವ ಸೇನೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋವಾಯಸ್ವಾಮಿಯಾದ ಎಂದರೆ ಯೋಗೀಶ್ವರನಾದ 
ಕೃಷ್ಣನೋ, ಯಾವ ಸೇನೆಯಲ್ಲಿ ಧನುರ್ಧರನಾದ ವಾರ್ಥನೋ, ಅಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರೀ 
ಎಂದರೆ ರಾಜ್ಯಲಕ್ಷ್ಮೀ , ವಿಜಯ, ಸಂನೆತ್ತು, ನೀತಿ ಎಂದರೆ ನ್ಯಾಯ. ಇದು ನಿಶ್ಚಿತ 
ಎಂದು ನನ್ನ್ನ ನಿಶ್ಚಯ” ಎಂದು. 

ಹೀಗೆ ೭೮ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೧೮ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸದ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ, ಜ್ಞಾ ನಪರವಾದ ಸ್ವರೂಪವು ಉಕ್ತವಾಗಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು 
“ಸನ್ಯಾ ಸಯೋಗ” ಎನಿಸಿತು. 

ತತ್ಪ ದಿತಿ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗೆವದ್ದಿ ತಾಸು ಉಪನಿಷತ್ಸು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಯಾಂ 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಶ್ರಿ ಕ್ಸ್‌ ಷ್ಣಾ ರ್ಜುನಸ ೦ವಾದೇ ಸನ್ಯಾಸಯೋಗೋ ನಾಮ 
ಆಸ್ಟಾದಕೋಧ್ಯಾಯಃ. 


೧೫೪ 


ಉಪಸಂಹಾರ 





ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗೆಮನವಿಡಬೇಕಾದ 
ಅಂಶಗಳು :-ಒಟ್ಟು ಗೀತಾ ಉಪದೇಶವೇ ಒಂದು ಯುದ್ಧ. ಇದು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ 
ಯುದ್ಧ. ಅರ್ಜುನನು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೇ ಧರ್ಮವಿದೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದುದು 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಧರ್ಮ. ಅದರ ಕಾರ್ಯವೇ ಅವನ ವಿಷಾದ ಮುಂತಾದುದು. 
ಅವನು ಯುದ್ಧಮಾಡದಿರುವುದನ್ನು ಧರ್ಮ ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ ಅವನಿಗೆ ಯುದ್ಧವು 
ಕರ್ತವ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ತಾನು ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿದುದಕ್ಟೂ 
ಮತ್ತು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯಕ್ತೂ ನಿರೋಧ ಬಂದು ಯಾವುದು ಶ್ರೇಯಸ್ಪರ ಎಂಬ 
ನಿರ್ಣಯವಿಲ್ಲದೆ ಅದರ ನಿರ್ಣಯಕ್ರೋಸ್ವರ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದನು. 

ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆನು. ಇದೇ 
ಸ್ವವಿಹಿತವಾದ ಭಗವತ್ಸೂ ಜಾರೂಪವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ಪಾಲನೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಸ್ಪತಂತ್ರವಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮೆತತ್ತ ವೆಂದೂ, ಪರತಂತ್ರವಾದುದು ಜಗತ್ತೆಂದೂ ನಿರ್ಣಯ 
ಇರಬೇಕು. ಈ ನಿರ್ಣಯದಿಂದ ಕತ ೯ತ್ವತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸರ್ವ 
ಕರ್ತ್ವೃತ್ವಾನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬಂದ ಸ್ವವಿಹಿತಧರ್ಮವೇ ಅವನ 
ಪೊಜಾರೂಪ. ಇದಕ್ಕೇ ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರು, ಜ್ಞಾ ನವೇ ಇದರೆ ಶರೀರ, 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದೇ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಎಂದರೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ. ಈ ಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಭಗವನ್ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೃಜ್ಞಾ ನ. ಈ ಜ್ಞಾನವು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿರುವ ಸ್ನೇಹೆರೂಪ ಮತ್ತು 
ಅಧಿಕಸ್ನೇಹೆಜನಕ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜ್ಞಾನಯೋಗವೇ ಭಕ್ತಿಯೋಗ. 

ಹೀಗೆ ಕರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿರೂಪವಾದ ಸಾಧೆನವುಂಬಾಗಲು 
ಭಗವತ್ಸ $ಸಾದವೇ ನಿಮಿತ್ತ. ಈ ಪ್ರಸಾದವೇ ದೈವೀಸಂಪತ್ತು. ಇದುಳ್ರವರ ಆಚಾರ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದ ಫಲ, ಇದಕ್ಕ ನುಕೂಲವಲ್ಲದುಡೀ 
ದುರಾಚಾರೆ, ಐಹಿಕಾಮುಷ್ಮಿಕ ನಾಶವೇ ದುರಾಚಾರದ ಫಲ. ಐಹಿಕಾಮುಷ್ಮಿಕ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸೆೇ ಜ್ಞಾನದ ಫಲ. ಈ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ. ಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದರೆ 
ಸ್ಪತಂತ್ರಸರಮಾತ್ಮನರವಾಗಿ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ್ರೃತಿಗೆಳು. ಸಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ಅವಸ್ತಾ ಭೇದದಿಂದ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಎನಿಸುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಭಗವದಪರೋಕ್ಷವ್ಯೂ ಆವನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಭಗವತ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂಬ ಮೋಕ್ಷವೂ 
ಲಭಿಸುವುದು. 

ಇಡೀ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವಿಜ್ಞಾ ನಯೋಗವೆಂಬ ೬ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನೂ ಪ್ರಕೃತಿಗುಣತ್ರ ಯವಿಭಾಗಯೋಗವೆಂಬ ೧೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನೂ. 
ಪುನಃಪುನಃ ಮನನಮಾಡುವುದು ಜ್ಞಾ ನಶುದ್ಧಿ ಕರ. 


ಅಧ್ಯಾಯ ೫ 


ಶ್ರುತಿಗಳು ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳು 


ಶ್ರುತಿ ಎಂದರೆ ವೇದ. ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದರೆ ವೇದಾನುಸಾರಿಯಾದ ip 
ಗ್ರಂಥ. ಶ್ರು ತಿಯ ವಿಭಾಗಗಳು ಹಿಂದೆಯೇ ಸಂಗೃಹೀತವಾಗಿವೆ. ಸ್ಮ್ಮೃತಿಗಳ 
ಸಾಡೆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಘು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಸರಿಚಯಮಾಜಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು. ಶಾಸ್ತ್ರ ಮರ್ಯಾದೆಯಲ್ಲಿ ಇವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಯ 
ರಚಿತವಾದುವು. ವೈದಿಕಸಂಪ್ರ ದಾಯದಂತೆ ಇವು ಮತ್ಸ್ಯಪುರಾಣ ಮೊದಲಾದ 
೧೮ ಪುರಾಣಗಳು, ಭಾರತ ರಾಮಾಯಣಗಳೆಂಬ ಜ್‌ ಮತ್ತು ಭಾಗವತ 
ಮುಂತಾದುವು. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಷ್ಣು ಪರ, ಕೆಲವು ಶಿನಸರ್ಯ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ಶಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಇತರ ದೇವತೆಗಳ ಪರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ, ಕರ್ಮ, ಭಕ್ತಿ 
ಇವು ಕೆಲವೆಡೆ ಸಮುದಿತವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೂ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಾತ್ತಿಕ, ಕೆಲವು ರಾಜಸ 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ತಾಮಸ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿರುವುದು. 
ಕುತ ರ್ಧನಿರ್ಣಯಮಾಡಲು ಬಾದರಾಯಣರು ತಮ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮ: ಸೂತ ಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಸ ೃತಿಗೂ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರುವರು. ಬೀಗೆ 4 ್ರತಿಸ್ಮೃ ತಿಗಳ 
ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ತತ ತ ನಿರ್ಣಯ ತಜಿ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ವ್ರಾಚೇನವಾಗಿ ಬಂದ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ, 

ತತ್ತ್ವವಿಚಾರವು ಮನಶ್ಶಾಂತಿಗೋಸ್ಟರ. ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಬರುವುದು ಕಷ್ಟ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನಾವು 
ಜ್ಞಾನಿಗಳನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಲೋಕರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರು, 
ದೇವರನ್ನು ನೋಡಿರುವರು ಎಂದು ಭಾವಿತರು ಮತ್ತು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಭಕ್ತರು 
ನಿಚಾರಶೀಲರ ಉತ್ತ ರವೃದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ಮಾನ್ಯತೆಗೆ ದೂರವಾಗುವುದು ಸ್ವಭಾವ. 
ವೇದಖುಹಿಗಳು ಮತ್ತು ಸ ಕಾರರು ಇವರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ದುರ್ಲಭ, 
ಹೀಗೆ ವಿಚಾರಶೀಲರಿಗೆ ಕಟ್ಟ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸ ತಿಗಳೇ ಗತಿ. ಆದರೆ ಇವು 
ಆಪಾತತಃ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕೊಡುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವುಗಳ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ನಿರೋಧವಿಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಯಿತು. 


೧ ಈ ಹೊತ್ತಿನ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಶೀಲರು ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ಯೃತಿಗಳು 


ನಾನಾ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನನದ್ಭತಿಗಳೆನ್ನನುಸರಿಸಿ ನಾವು ಇದುವರೆಗೆ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನೂ 
ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನೂ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿರುನೆವು. 
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ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನ ಪ್ರ ತೀಚ್ಯ ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಶ್ರು ಶು ತಿಸ್ಮ ಎಕೆಗಳ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ನೆಂಗತ 
ವಾಗಲಾರದೆಂದೂ ನ ಸ ಬಸಿದುವೆವು. ನಮ್ಮ ವ್ರಾ ಚ ಹಾಟ್‌ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು 
ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ. ವಾದರೂ ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ನಮ್ಮ; ತವಾದ ಅಥವಾ ಆಗಬಹುದಾದ ಒಂದು 
ಪೆ ಸ್ರಮೇಯವು ಸ್ಪ ye ಷ ಪಡುವುದು. ಶ್ರುತಿಗಳು ೫8 ವಿಭಾಗಗಳುಳ್ಳು ವಾದರೂ ಅವಕೆ 
ನಕವಾಕ್ಯತೆ ಇದ ಇದರಂತೆ ಸ ಸ್ಮ ತಿಗಳು ವಿಭಿನ್ನ ಶ್‌ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆ ಇರುವುದು; ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರು ತಿಸೆಳಗೂ ಸ್ಫೃತಿಗೆಳಿಗೊ ಏಕವಾಕ್ಯತೆ 
RR ಎಂಬುದೇ ಈ ಒಂದುಪ್ರ ಸ ಈ ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸುವುದೇ 
ನಮ್ಮ ವ್ರಾಚೀನಾಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಮುಖ್ಯ ಉಣ್ಣಿ ಶೆ. 
ಅಡಕಿ ಈ ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆಯ ಸ ರೂಪವು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ "ಆಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸಧನ ಹೀಗೆ ಶ್ರು ತಿನ್ಮ ಎತೆಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆ ಇದೆ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರತಿ ತವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಗಳಿಗೆ 
ಏಕವಾಕ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವಯಂವಿಚಾರಶೀಲರು ಜಸ್‌ ಒಬ ಆಚಾರ್ಯರನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿದರೂ ಇತರ NEE ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ತಿಳಿದು ತುಲನಾತ್ಮಕದೃಸ್ಟಿ 
ಬರುವವರೆಗೆ ಒಬ್ಬರನ್ನೇ ? ಗೌರವಿಸಿದ ನಂಬಿಕೆಯು ಮೊದಲುಮೊದಲು ಪವಿತ್ರ ವಾಗಿ 
ಕಂಡರೂ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಶಕೆ ಕ್ರಿಯನ್ನೇ ನಾಶಪಡಿಸುವುದು. ಆದಿ ಎಲ್ಲ 
ಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಸೆಪರಿಕರವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡುವುದು ದುಸಾ ಧ್ಯ ವೆಂದು 
ಜೀಳಬೇಕಾದುದೇ ಇಲ್ಲ. ಯಾರಿಗೂ ಗೋಚರವಲ್ಲದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಲ್ಪ ನಿರಬಹುದೆಂಬ 
ಸಂಭಾವನೆಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ವಿರಾಮವಿಲ್ಲ. ಈ ಸಂಭಾವನೆ” ಇರುವವರೆಗೂ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಶಾಂತಿಯಿಲ್ಲ. ಈ ದೋಷವನ್ನು ದೂೊರಮಾಡುವುದು ತತ್ತ ಎದ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವೇ ಶಾಂತಿ. ಲೌಕಿಕಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದರ ಸತ್ಯಾಂಶವಿರುವುದು. ನಿರಾಮವಿಲ್ಲದ ವಿಚಾರವೇ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನದ 
ಒಂದೇ ಸಾಧನ. 
ತತ್ತ್ವವು ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ. ಅದು ವಿಚಾರ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರಸುವುದಲ್ಲ. ಅಮ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಾದುದರಿಂದ ಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ he 
ಅದು ಉವದೇಶಕ್ಕೆ ಗೋಚರವೆಂದರೆ ನುನ ಪದೇಶವು ಸ ತಂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಮೂಲ ಒಂದು ಬೇಕು. ಅದರ ಮೂಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆದರೆ"' ಅತೀಂದ್ರ ಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾದುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅದು ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪಳ್ಳ ವರ ಮಹಿಮ 
ಎಂಬುದು ವಿಶ್ವಾಸ ಮಾತ್ರ. ಅದು ತತ್ತ ಎನಿರ್ನಾಯಕವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ನಮಗೆ ತತ ತಗ ಹಣವಾಸುವುದಾದರೆ ಎಟಿ ವಿಚಾರ ಒಂದರಿಂದಲೇ. ಈ ವಿಚಾರ 
ವಾದೆರೋ ಕೇವಲ ನಮ್ಮ ಅನುಭನವನ್ನು ಆಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ನದರೆ | 
ಅಂತಹೆ ವಿಚಾರದಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯೆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಊಹಾಪೋಹೆಗಳು 
ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗುವುವೇಹೊರತು ವಸು. ನಿ ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ನಿರ್ಣಯ ಎಂಬುಹೇ 
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ಒಂದು ಊಹೆ. ಅದನ್ನು ಯಾವ ಮಾತಿನಿಂದ ವರ್ಣಿಸಿದರೂ ಅದು ಒಂದು 
ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿ ಅದು ನಮ್ಮ ತಪಸ್ಸಿಗೆ ಶಾಂತಿಗೆ ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನಕ್ಕೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ: 

ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಅಲ್ಲಿನ 
ಆತ್ಮಾ ಮುಂತಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಿಷಯಕವಾದ ನಿರ್ಣಯಗಳು ಲೋಕಾನುಭವದ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುವು. ಅವು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ. ಲೋಕಾನುಭವದಿಂದ ಇಡೀ ಲೋಕವನ್ನೇ ಪೊರ್ಣವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ನಿರಂತರ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಮತ್ತು ನಾನಾಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ 
ಇರುವ ಲೋಕವನ್ನು ಭೂತಕಾಲೀನವಾದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅನುಭವದಿಂದ 
ನಿರ್ಣಯಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನವು ಸಾಧುವಲ್ಲಎಂದರೆ ಅದು ಲೋಕಕ್ಕೆಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಲೋಕದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಅನುಭವ ನಿರ್ಣಾಯಕವಲ್ಲದ ಮೇಲೆ 
ಅದನ್ನು ಅತೀಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ ಪ ಪ್ರತೇಚ್ಯ ರ ತತ್ತ್ವ “ಸ್ಟ ಪ್ರೈವು RE 618 
ನಲವವ: ಅಲ್ಲದೆ ಅತೀಂದ್ರಿ ಟಾ ನ ವೊಂಬಿಜಿ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯು 
ಲೌಕಿಕವಾಗಿಯಾದರೂ ಅದನ್ನು ಚಿಂ ಪಸಲು ಮೊಲ. ಈ ಮೂಲಭಾವನೆಯು 
ಹೇಗೆ ಬಂದಿತೆಂಬುದೂ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆ. ಅದು ಪರಿಹಾರ ಹೊಂದಿದ ಹೊರತು 
ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕವಾಗಿಯಾದರೂ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಮನುಷ್ಯನಿದ್ದರಲ್ಲವೆ ಅವನ ಹೆಸರೇನಿರಬೇಕೆಂಬ ವಿಚಾರ ! ಹೀಗೆಯೇ ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ವಸ್ತುವಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾದ ಬಳಿಕ ಅದರ ವಿಶೇಷಾಂಶಗಳೇನು ಎಂಬ ವಿಚಾರ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅಂತಹ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವ ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರತೀಚ್ಯ 
ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪರಿಚಿತವಲ್ಲ. 

ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದಲೇ ಬಹುಪುರಾತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ 
ಹಿರಿಯೆರು ಪುರುಷನಿರ್ಮಿತವಲ್ಲದ ಎಂದರೆ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಒಂದೇ 
ತತ್ತ್ವನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಹಾಯ ವರಾಡುವುದೆಂದು' ಕೂಲಂಕಷವಾದ 
ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದರು.ಆ ಅಪೌರುಷೇಯಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದೆಂದು ಹುಡುಕಿ 
ಅದೇ ವೇದವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಾಕ್ಯಸಮೂಹೆವೆಂದು ಕಂಡುಹಿಡಿದರು. 
4 ನಾವೇದವಿನ್ಮ; ನುತೇದಂ ಬ್ಬ ಹೆಂತೆಂ” (ವೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯದವನು ಈ ಪೂರ್ಣವಾದ 
ವಸು ನವನ್ನು ಎಂದಕೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರ) ಎಂಬ ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ 
ಮರ್ಮಾಡಿಯನ್ನು ಅವರು ಗೌರವಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು.” ಈ 
ಗೌರವಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಜನಕ ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳ 
ಸಾಧುತ್ವ, ಅಸಾಧುತ್ತ ಮತ್ತು ನವುಗಳ ಅವಧಿ 'ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಾಂಶಗಳ 
ನಿರ್ಣಯಾತ್ಮಕವಾದ ಜ್ಞಾ ನಪೂ ಅಡಗಿರುವುದು.  ಹಾಗಲ್ಲಜಿ ವೇದ ಒಂದೇ 


೧೫೮ 


ತತ್ತ 4ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ಪ ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಅಂಶಗಳು 
ಅವಕ್ಕೆ ನ ವ್ರ ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶದವಾಗುವುವು. ಇದೇ ಭಾರತ ಭೂಮಿಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವೆ ಶಿಷ್ಟ್ಯ. ವೇದಸಿದ್ಧಿಯ ಅನಂತರ ಅದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನದ ಆವಶ್ಯ ಫತೆ 
ಉಂಟಾಯಿತು.  ವಸ್ತುಸ್ಪಿತಿಯಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಟೈ ವೇದವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಹು 
ಟಃ ತಿಳಿಯಲು os ಸ ಈ ಉಪಪಾದನೆಯೇ ಸ ಸ್ಮೃತಿ 
ಎಂದು ಪ್ಲಸಿದ ವಾಗಿರುವುದು. ಎತಿಗಳು ಅನೇಕವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿತ 
ವಾಗಿದೆ. 1 ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಜ.1 ಜನವಸ ಇರಬೇಕಾದುದು ಅನಿವಾರ್ಯ 
ಎಂದೂ  ತಿಳಿದಿರುವೆವು. ಆದರೂ ನಾವು ಸ್ಹ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸ್ರ 
ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನೂ ಭಾಷಾನ ಭಾವವನ್ನೂ ಸರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ದೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿ 
ಗಳನು ಅಧ್ಯಯನ “ಮಾಡಿದರೆ 3 ಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ನಾನಾ ಸ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ 
ಬಂದು ವೃಧಾ ತಾಲಿಹರಣಮಸುತುಡ ಹೊರತು": ತತ್ತ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮನಸ ಸಮಾಧಾನ 
ಬರುವುದಲ್ಲ. ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಲೋಕಜೀವನವೂ ಸುಗಮವಾಗುವುದಿಲ. ನಾವು 
ತಿಳಿದ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಲೋಕಜೀವನಕ್ಕೆ ಅಸಂಗತವೂ ಮತ್ತು ಬಾಧಕವೂ ಆಗಬಹುದು. 


ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲದೆ ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲುದ್ಯು ಕರಾದ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳ "ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಅತಿಮಹೆತ ವಿರುವುದು, ಈ ಹೊತ್ತಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಹೇಳುವುದಾದಕೆ ಈ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ವೇದಾಂತಕಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದ ಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತಲೂ 
ಮಿಗಿಲಾದ ಸಹಾಯಕರಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಎಷ್ಟೋ ಮಹಾತ್ಮರು ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ನಿರ್ಣಾಯಕರೆಂದು ನಾವು ಭಾವಿಸಿದರೂ ಅವರ ಭಾವಗಳು ಈ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರ 
ಉಪದೇಶಗಳ ಏಕದೇಶಮಾತ್ರವಾಗುವುದೆಂದು ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು ಕ್ರ 
ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೂ ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿದಿರುವುವು. ಇದು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ವಿಚಾರವರರು ಸಾಧ್ಯವಾದಮಟ್ಟಗೆ 
ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಮಾರ್ಗ ದರ್ಶಕವಾಗುವುದು. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಆಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕವಾದ 
ದೃ ಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಸ್ಥ ಲವಾಗಿ ಸಂಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಪೆ ಪ್ರಕ್ನ ಕೈತವಾಗಿ ರುವುದು. 


೨ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಸ್ಮ್ಛೃತಿಗಳು 
i ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಮ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವುಳ್ಳ. 
ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರು. ಇದು ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಟೆಷ್ಟ ಪಡುವ ಅಂಶು 
ಅವರು ಕೆಲವು ವೇದಭಾಗನಳು ಕರ್ಮಪರವೆಂದೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಗುಣಪರವೆಂದೂ 


೧೫೯ 


ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ನಿರ್ಗುಣಪರವೆಂದೂ ಅದರಂತೆಯೇ ಸ್ನ ಒತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಸ್ಸರ 
ಫಿರುಷ್ಯಾಥನವಿರುವುತೆಂದ ಸ ಸರ್ವಸ್ಮ ಎತೆಗಳ ಅರ್ಧನಿರ್ಣಯಕ್ಕೊ ಸ್ಪ ರಪ ನ್ರವೈ ತ್ರಿ 25 
ಬಾದರಾಯಣರ ಬ್ರಹ್ಮ] ಸೂತ್ರಗಳ ಲಿಯೊ ವಿರೋಧಪ್ರಸಕ್ತಿ Ks ಅವರ 
ಗೈಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ವ್ರ ಕರೆಣಗಳಲ್ಲ ಉವನಾದಿಸಿರುವರು. ಅಲ್ಲದೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರೃತಿ 
ಗಳಿಂದ ಸಿದ ರಾದ ನಾನಾದೇವತೆಗಳ ಪರವಾಗಿ ಸ್ಲೋತ್ರಗೆಳೂ ಕರ್ಮ, ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು 


ಇ 
ಜ್ಞಾ ನಸರವಾದ ಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾನವೂ ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುವು. 


ಆದರೂ ಶು ್ರು ತಿಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆ ಇರುವುದೆಂಬ ದಾರ್ಥ್ಯವು ಇವರಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವ್ಯಾವಾ ವಸ ದುದು. ಈ ಎಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಂಡು 
ಹಿಡಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ಉವನಿಷತ್ತುಗಳ “ತತ್ತಮಸಿ”, “ಅಹೆಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ನಾಲ್ಕು ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅಬಾಧಿತವಾದ ತತ್ತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದೆಂದೊ, ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮೆತತ್ತ್ವವೆಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಈ ನಾಲ್ಕು 
ಸ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ ತಿಳಿದರು, ಮಿಕ್ಕ ವೇದಭಾಗಗಳು 
ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು ಇವರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಅವು ಒಂದಲ್ಲ 
ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ್ದಾ, ನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಮಾಡುವುವೆಂದು ಇವರ ” ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವು ಪ್ಯಾಪೆಹಾರಿಕಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಇವರು ವಾರಿಭಾಷಿಸವಾಗಿ 
ಕರೆದಿರುವರು, ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ್ಯೃ ತಿಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆ ಇರುವುದೆಂದು ಇವರ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ. 3 ನಿತೇಷಾಂಶಗಳು ಣೆ ಉಪಪಾದಿತವಾಗಲಿರುವ 


ಅಜಿ  ಶವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುವು. 
11 ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 


ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ವೇದದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಕಾಂಡ 
ಎಂಬ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿದರು. ಜ್ಞಾ ಸಕಾಂಡವು. ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧನ... ಕರ್ಮಕಾಂಡವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಕೇ ಂಕರ್ಯವನ್ನು PE 4 
ಅದು ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನವಾಗುವುದು. ಪರಮಾತ್ಮನು” ಹ್ತ ಪ್ರಕಾರೀ ಮತ್ತು ದ್ರ ದವ್ಯ; 
ಜಗತ್ತು “ಷ್ಟ ಪ್ರಕಾರ ಮತ್ತು ಅದ ದ್ರವ್ಯ ಎಂಬುದೇ ಜ್ಞಾ ನದ ಆಕಾರ. ಈ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಸರಮಾತ ನ ಕ್ಲೆಂಕರ್ಯವೆಂಬ ಕರ್ಮದಿಂದ ಹುಟು ವುದು. ಜ್ಞಾ ನವು ಭಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಭಕ್ತಿ ನ ಪ್ರಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್‌ ಹೊಂದಿ 'ನೋಕ್ಷಸಾಧನ 
ವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಸರ್ವೆ ಶು ತಿಸ್ಮ ಎತೆಗಳ ಒಟ್ಟು ಭಾವ ಎಂದು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಅವರು ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ಪರವಾಡ್‌ಸ್ಕ್ರ ತೆಗಳಿ ಪಾ ಧಾನ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವರು. 
ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ಮೆತ್ತು ನಿ ಪದಗಳು ಮುಂದೆ ವಶಿಷ್ಟ ಕೈತ 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗುವುವು. 


ಗಿ೬ರಿ 


111 ಶು ್ರ್ರತಿಸ್ಮೃ ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಾ ಸಚಾರ್ಯರು 
ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು ಶ್ರು ತಿನ್ಮ ತಿಗಳವಿಷ ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಶೋಧನೆಮಾಡಿರುವರು. 
ಒಂದಿನ ಇಬ್ಬರು ಚಾಚು 0% ಜುಗ ಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾ pe ಸದಿರುವ ಭಾಲ್ಲವೇಯ, 
ವೈಂಗಿ ಮುಂತಾದ ಶ್ರು ತಿಗಳನ್ನು ಇವರು ಹೇರಳವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸಿರುವರು. ಇದಕಂತೆಯೇ ಇವರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳು 
ಮತ್ತು ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯ ತಮ್ಮವ್ಯಾಪ್ಯಾನದ ೫ ಸೌಷ ಶವವನ್ನು ಸ್ಟ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು ಇತರರ 
ಗೆಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರದ ಬ್ರಹ ಹ್ಮತರ್ಕ ಮೊದಲಾದ ಭಾ ತಲ 
ಸ್ಮ್ಯೃತಿಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬಜಾಜ್‌ ಸ್ಮ ಎತೆಗಳಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸವೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ರಾಮಾಯಣವು ವಾಲಿ ರಾಮಾ ಮಣವಲ್ಲವೆಂದೂ ಅದು 
ವಾಡರಾಯಣಕ್ಕ ತವಾದ ದಡಿ ಇವರು ಹೇಳಿರುವರು. 
೧೮ ಪುರಾಣಗಳೆಲ್ಲಿ ಸ ಸಾತ್ವಿ ಕ್ಯ ರಾಜಸ ಮತ್ತು ತಾಮಸವೆಂಬ ಭೇದವಿರುವುದೆಂದು 
ಪ್ರಾ ಚೀನವಾಗಿ ಬಂದ ಸ ಪ್ರ ದಾಯವಿದ್ದರೂ ನ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೂಡವಾಗಿ ವೇದ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತವೇ ಸ್ಥಾ ಬಜ ಬಿತ್ರಜೂರು ತೋರಿಸಿರುವರು, ಇನರ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ 
¥ ಎಂಬ “ಬ್ದ ಬಾದರಾಯಣರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ" ಲಾತ 
ಹ ಯಾಸುವುದು. “ವಾದರಾಯಣಕೇ ಸಾಕ್ಲಾತ್‌ ನಾರಾಮಣನೆಂದು ಇವರ 
ನಿರ್ಣಯ. ಇದೇ ವೈದಿಕವಾದ ಗ್ರಂಧಗಳ ನಿರ್ಣಯವೆಂದು ಇವರ ಭಾನ. 
ಬಾದರಾಯಣರ ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ಇವರು ಸರ್ವೋತ್ತಮಗೌರವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರುವರು. 
ಇವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ನಷ್ಟುವಿನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ಹ್ವವನ್ನು ಯಾವ “ಗ್ರಂಥವು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಸ್ಥಾ ನಸುವುಜೋ ಸ ಅದುತ್ತೆ (ಷ್ಮತಮವಾದ ಗ ಗಂ. ಇಡೀ ಮಹಾಭಾರತವು 
ಶು) ಚೆ ಕವಿಷು ಇಸರ್ಟಾತ್ತ್ವ ಮತ್ತ ಸಾ ಸನೆಗೊಡ್ಕ ರವೇ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾದುದು. 
ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ಭಗೆವದ್ದಿ (ತೆ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು ಸಹಸ ಸ್ಪನಾಮಗೆಳ ಗ ಸಾರರೂಸ 
ವಾದುವುಗಳು. ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ. ಸವ್ವೋತ ತ್ತಮತ್ವ ಬರಲು ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಅದರ ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ಭಾರವತ್ವ ಕಾರಣನೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಂಪ್ರ ಪೃದಾಯವನ್ನ. ನುಸರಿಸಿದ ಇವರ ಉಪೆಪಾದನೆ. RE ಸುಕ್ಸಾತ್‌ 
ನಾರಾಯಣ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಬಾದರಾಯಣರ ಭಾರತವಚನವೇ ಸಾಕ್ಷಿ “ಕೋಹ್ಕೊ ್ಯನ್ಯಃ 
ಪುಂಡರೀಕಾಕ್ಷಾತ್‌ ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕದ್ಧ ವೇತ್‌? (ಪುಂಡರೀಕಾಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಜಾಣ 
ಇವನಲ್ಲದ ಮತೊ ಇಬ್ಬನು ಮಹಾಭಾರತಕತಣ್ಯ ಹೇಗೆ ಆದಾನು?) ಎಂದೂ... 
“ಹಂಚಮಂ ವೇದಂ ಮಹಾಭಾರತಸಂಜ್ಞಿ ತಂ” (ಮಹಾಭಾರತವೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳು ದು 
ಐದನೆಯ ವೇದ) ಎಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮಾ ೦ಡೆ.ಎಂಬ ಗ ಗ್ರಂಥವು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಕಬಿ] 
ಇರುವರು. ನಾರಾಯಣ ಡ್‌ ಶು ುತ್ಯುಕ್ಕ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ, ಎಂದರೆ ಶು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಷ್ಣು. | 
ಮಹಾಭಾರತದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವ ಪ್ರ ಮೇಯವಿದು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ] ರ 
ಜಗತ್ತಿನ ದೆಶೆಯಿಂದ ವೈಲಕ್ಷ ಣ್ಯ, ಸರ್ವಟಗತ್ತಿ ಗೂ ಅವನ ಅಧೀನತ್ವ' 


೧೬೧ 


ಅವನನಿಗಾದರೋ ಅ ಅನ್ಯಾಧೀನತೆ ಇಲ್ಲದಿರೋಣ, ಅವನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ. ಸರ್ವಗುಣ 
ಪೂರ್ಣತ್ವ, ಸಮಸ್ತೃಶಾಸ್ತ್ರ ವೂ ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳು ಅವನ ಪರವಾಗಿಕೋಣ 
ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ? ಎಂದು. 


ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಶ್ರುತಿಗೆ ಇದೇ 
ಅರ್ಥವೆಂದು ತೋರಿಸಲು ಶ್ರುತ್ಯರ್ಧಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ನಿಯಾಮಕವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಜಿಜಾ ಸುವಿಗೆ ಕೊಡಲು ಸ್ಪಷ್ಟಾರ್ಧವುಳ್ಳ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸಿರುವರು. 
“ಏಕೋ ನಾರಾಯಣ ಆಸೀತ್‌ ನ ಬಹ್ಮಾ ಸ ಚ ಶಂಕರಃ (ಏಕ ಎಂದರೆ 
ಅನಸೆಹಾಯಕತನ್ಯ ಮತ್ತು MEE ವಾದ ಎಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ 
ನಾರಾಯಣನು ಮಾತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಇದ್ದನು. ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನಿರಲಿಲ್ಲ 
ಮತ್ತು ಶಂಕರನಿರಲಿಲ್ಲ),“ ವಾಸುದೇಮೋ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ನಬ್ರಹ್ಮಾ ನಚ ಶಂಕರಃ” 
(ವಾಸುಜೀವ ಎಂದರೆ ಗುಣಿಪೂರ್ಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಗಿಂತ ಮೊದಲಿದ್ದನು. 
ಚತುರ್ಮುಖನಿರಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಶಂಕರನೂ ಇಂಬು ಯಂ ಯಂ ಕಾಮಯತೆ 
ವಿಷ್ಣುಃ ತಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ಚ ಶಂಕರಂ | ಶಕ್ರಂ ಸೂರ್ಯಂ ಯಮಂ ಸ್ವಂದಂ 
ಕುರ್ಯಾತ್‌ ಕರ್ತಾಸ್ಯ ನ ಕ್ವಚಿತ್‌ > (ವಿಷ್ಣು ವು ಯಾವ ಯಾವನನ್ನು ಇಷ್ಟ 
ಪಡುತ್ತಾನೆಯೋ ಅವನನ್ನು ಚತುರ್ಮುಖನನ್ನಾ ಗಿಯೂ, ಶಂಕೆರನನ್ನಾಗಿಯ್ಕೂ 
ಶಕ್ರ , ಸೂರ್ಯ, ಯಮ್ಮ ಸೃಂಬಿನನ್ನಾಗಿ Re ಜಃ ಇವನನ್ನು [ವಿಷು ವನ್ನು] 
ಸ ಜುಹು ಯಾವನೂ ಇಲ್ಲ), “ಸರ್ಮೋತ್ಸ ರ್ಷೆ ಜೀವದೀವಸ್ಯ್ಯ ನಿಷ್ಣೊ €8 
ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯಂ ನೈವ ಚಾನ್ಯತ್ರ ಸತ್ಯಂ ೦” ತ್ತು ತಿವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ಅವರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮತ್ತ “ದಲ್ಲಿ ಮಹಾಶಾತ್ಸ ರ್ಯ; ಬೇಕ 


ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ) ಎಂದು. 
ಇದನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ೃತಿಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನಮಾಡಿದರೆ 


ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಹ ಸ್ಪತಂತ "ಮತ್ತು SE ವಿಷ್ಣು ಎಂಬ ಹೆಸರಿಗೆ 
ಅರ್ಹವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ವೊಂದೇ ಸರ್ವಸತಾ 2 ನಿಯಾಮಕವಾದ ವ್ರಯುಕ್ತ ಸರ್ವಶಬ್ದ 

ವಾಚ್ಯವಾಗಿ ಶು ್ರುತಿಸ್ಮ್ರ್ಯೃ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂತಕೂಪ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾವಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು 
ಒ೪ರುಟಹುದೊದು ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. "ಈ ಸಿದ್ಧಾ ್ಲಿಂತೆಮಾಡುವುದೊಂದೇ 
ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳ ಉದ್ದೆ ಶಸೆಂದೂ ಅವನ್ನು ಸಪರಿಕರವಾಗಿ ಸರಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆ “ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತಿಸೆ ತಿಗಳ ನ್ಯಾಯವಾದ 
ಅಧ್ಯಯನವು ಸುಗಮವೆಂದೂ ಇವರು ಪುನಃ ಪ್‌ ಎತ್ತಿತೋರಿಸಿರುವರು. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಯ ತಿಗಳಿಗೆ ಬೀರಿ ಯಾವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದರೂ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾ ನತ್ತ ಎಕ್ಕ ಅದು ಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 


ಆದು ಸ್ನ ಸೃವ್ಯಾಪಿ ಮುಡಿಕಾರ ದೋಷವುಳ್ಳು ದಾಗುವುದೆಂದೂ ಸದ್ಭ ಷ್ಟ್ರಾಂತವಾಗಿ 
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೧೬.೨ 


ಉಪಪಾದಿಸಿರುವರು. ಇವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ರಹಸ್ಯ ವನ್ನು ಸಾವು ತಿಳಿದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು ನಾವು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದ ಶು i 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪರಿಭಾಷಾಮಯವಾಗುವುವು. ಶಾಸ ಸ್ರಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಸ ಪರಿಕರವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯದೆ ಅವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವುದು ಸಾಧ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ 
ಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು ಅನ್ಯಾಯಾಧ್ಯ ಮಸತೇಮು ಕರೆದಿರುವರು ಮತ್ತು 
ಈ ನ್ಯಾಯವಾದ ಔಧ್ಯಯನಕ್ರ ಮವನ್ನು ಉಸಪಾದಿಸಿರುವರು. ಈ ಸಹಾಯ 
ಸಂಪತ್ತಿ ಚ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರ್ಯೃ ತಿಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವವನಿಗೆ ಆ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಾಕ್ಯ 
ಅಧವಾ ಪ್ರಕರಣಗಳು ಬಜ ಪೆರ, "ಶಿವನ ಸರ್ಕ ಸ್ವಾಂದಪರ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ಮತು 
ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ಪರ, ಜಗತ್ತ ಶೃತ್ಯತ್ವಪರ ಎಂಬೀ ಸಾಗ ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರಲಿ, ಅವು ನಿರರ್ಗಳವಾಗಿ ಮತ್ತು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ಕೇವಲ ವಿಷ್ಣ್ವ್ವಾಖ್ಯಬ್ರ ಹ್ಮಸರ 
ಎಂದು ಪ ಪ್ರ ತಿಭಾತವಾಗುವುವು. 


ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ ಸಂಗೆತವಾಗಿ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು ಆಯಾ ಸ್ಮೃತಿಗಳ 
ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನದ ಕ್ರಮವನ್ನು ಸೂತಿಸಿರುವರು, ಉದಾಹರಣೆಗೆ... 
ಭಾಗವತವು ಸಾ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಬಹ ತಿಳಿದಂತೆ ವಿಷ್ಣುಸರವೇ ಹೌದು, ಅದಕೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಸ್ಕಾರವಿರುವವರಿಗೆ «ಈ ವಿಷ್ಣು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ವಿಷು ನ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಅವನು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ನಲ್ಲ, ಪೂರ್ಣ ನಲ್ಲ” ಎಂಬ ಭಾವವು ಪನಃ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಬರುವುದು. ಆದರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥ ಅದಕ್ಕಾಗುವ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಡು ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗುವುದು 
ನ ಆದರಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ವಿಷ್ಣುವು ಶು ಬ್ರತ್ಯುಕ್ತ ನಾದ ಸ ೈತಂತ್ರಬ್ರ ತ್ರಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವನು. ಎಂದು “ಆರ್ಥೋಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾಣಾಂ ಶ್ರಿ (ಮೆದ್ದಾ “ಗವತಾಭಿದಃ » 
(ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳ ಅರ್ಥವೇ ಈ ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತ ನಂಬುಡು) ನ ಮುಂತಾದ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿನರಿಸಿರುವರು, 


ಶ್ರುತಿಸ್ಮ್ಮೃತಿಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ನಿರ್ಣೀತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ನಂಬಿಕೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವಿಮರ್ಶೆಯೇ ಕಾರಣ ಎಂದು' 
SAE ಿಾರ್ಯರು ಬಾದರಾಯಣರ “ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕ?ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ೂಪವು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವಿಚಾರಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಅದರ ಆಧಾರದ 
ಫಾ ತಮ್ಮ ವೇದಾಂತದ ಪ ಪ್ರಮಾಣಭಾಗವನ್ನು ರೂಪಿಸಿರುವರು. ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ 
ವೇದಾನುಕೂಲವಲ್ಲದ ಯಾವ ಹ ಪ್ರ ಸೇಯವೂ, ಶ್ಫೈ ವ್ಯ ವೈಷ್ಣ ವ್ಯ ಸಾತ್ವಿ ಕ್ರ ರಾಜಸ್ಥ 
ತಾಮಸವೆಂದು ಸ ಸ್ಮ್ಮೃತಿಗ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಭಾಗವು ಜಿನ ಇರಲಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು, 
ನ ನಿರ್ಣಯ, ಬೆದಾಹರಣೆಗೆ-ಶ್ರ ತ್ಯುಕ್ತ ವಿಷ್ಣು ತತ್ತ ಎಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಎಕೆಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವನ್ನು EE ದನದ ಇವರು “ಶೆ ವ್ರ 

| ಶೃಸಚಾದಸಿ ಕಪ್ಪತ್ವಂ ಬ್ರ ಹ್ಮೇಶಾನಾದಯಃ ಸುರಾಃ | ತ್ಜೆ ೈವಾಚ್ಯುತ 


ದಿ೬೩, 


ಯಾಂತೈ (ವ ಯದೈವ ತ್ರ ೦ ಪರಾಬ್ಮುಖಃ |” (ಶಿವಪರ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ 
ಸ್ಟ್ರಾ ಂದವಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಾ, ಈರೆ ಮೂದಲಾದ ದೇವತೆಗಳು ಯಾವಾಗ ಎ ಅವರಿಗೆ 
ಎ €ಯೋ ಆಗೆಶೇ ಶ್ವಪ ಪಚರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಕಷ ನವನ್ನು ಹೊಂದುವರು) 
ಎಂದ್ಕೂ “ಬಾ ್ರ್ರಹ್ಮೇ ಚಬ ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತ | ನಾಹೆಂನ ಚ ಶಿವೊಣಿನೈ ಚ ಯಚ್ಛಕ್ಷೆ ತ್ರ 
ತಾಚಿ. | ಬಾಲಃ ಶ್ರೀಡನಕ್ಕೆ ಯದ್ವತ್‌ ಕಿ ಕ್ರೀಡಕೇಸ್ಮಾಭಿರಚ್ಯು ತಃ ಇತಿ ||» 
(ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮವರವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಪಾ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ವರ್ತದಲ್ಲಿ “ನಾನು [ಚತು 
ರ್ಮುಖನು] ಶಿವನು, ಮತ್ತಿ 1 ಅನನ [ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ] 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಏಕಾಂಶವನ್ನೂ ಹೊಂದಿಲ್ಲ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ನಾಶವೂ ಇಲ್ಲದ ಸೆ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಅಚ್ಯುತನಾದ ಅವನು ವಯ ಆಟದ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಕ್ರೀಡೆಯಾಡುನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಕ್ರೀಡೆಯಾಡುವನು) 
ಯ ಇರುವುದು ಆದರೆ" “ವಚ ವೈಷ್ಣ ವೇಷು ತಧಾ (ವಿಷ್ಣು ನರ್ಪೋತ್ತ, ಮತ್ತ ಪರ 
ವಾದ ಎಂದರೆ ಸ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಮೂಲ ಶುತ ತ್ಯಕ್ತ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಾದ ವಿಷ್ಣು "ಎಂದು ಸಾಬರ 
ಗ ಗೈಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಸನಿ ವೇಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ) ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅಂತಹೆ ಗೃಂಧೆಗಳನ್ನು 
೨೮೫೫ “ವೇದೇ ರಾಮಾಯಣೇ ಚೈವ ಪುರಾಣೆ ಭಾರತೆ ತಥಾ | ಆದಾವಂತೇ ಸ 
ಮಧ್ಯ್ಯೇ ಚ ವಿಷ್ಣುಸ್ಸರ್ವತ್ರ ಗೀಯತೇ ಹೆರಿವಂಶೇಷು]' (ವೇದಗಳಲ್ಲಿ, ರಾಮಾಯಣ 
[ಮೂಲರಾಮಾಯಣ_]ದಲ್ಲಿ, ಪುರಾಣ ಸಮೂಹೆದಲ್ಲಿ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ, ಮೊದಲು ಕೊನೆ 
ಮತ್ತು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷ್ಣು ಹೇಳಲ್ಪಡುವನು ಎಂದು 
ಹರಿವಂಶಗಳಲ್ಲಿರುವುದು) ಎಂದು ತೋರಿಸಿರುನರು ಇವರ ಸಿದ್ದಾಂತದ 
ವಿಶೇಷಾಂಶಗಳು ಮುಂದೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿನಾಮಾಂಸಾ ಎಂಬ ಜೆ ಸೈ ತವೇದಾಂತೆದಲ್ಲಿ 
ವಿಶದವಾಗುವುವು 
ಇದೇ ರೀತಿಯಾದ ನ್ಯಾಯವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಧ್ವನಿವರ್ಣಾತ್ಮಕ 
ಸಮಸ್ತ ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಸರ್ವಭಾಷೆಗಳ ಲೌಕಿಕ ಶಬ್ದಗಳು ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ 
ನಾದ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳುವುವು, ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ತಪಸ್ಸು ಎಂದು 
ಉಪಪಾದಿಸಿ rE ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಸೃಷ್ಟ ವಾದ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ನಿರೋಧ 
ಮುಂತಾದುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸಿ ಈ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ 
ಪ್ರ ಕ್ರಿ ಯೆಗಳು ಸರ್ನಮತಗಳು ಮುಂತಾದುದರ ಸಾಮರಸ್ತ ವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿರುವರು 
ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವುದ್ದು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದೂ ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೊಂದೇ 
ಸುಜಾ ಶೇಟ ಟೂ ವರ ನಿರ್ಣಯ 
ಈ ಜಾತೀಯವಾದ ವಿಚಾರಗಳು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದರೆಂದಲ್ಲ ವಿಚಾರ 
ಪೆರರಾದ ಸರ್ವರನ್ನೂ ಪರೀಕ್ಷಾ ಭಿಮುಖರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುವು ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಆಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಲ್ಲ ವಿಷಯೆವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಈಃ 


೧೬೪ 


ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರು ಶ್ರುತಿಸ ತಿಗಳ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ಕ ಕ್ರಮವು 
ಸೆರಿಯಾದ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಹ ಜಿಜ್ಞಾ ಸುಗಳ ತತ್ತ ಎಸರೀಕ್ಸೆಗೆ ಚಃ 
SNE, ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ತತ್ತ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೊತ ವ್ರ ಮನುಷ್ಯನೂ 
ಶ್ರೇಷ್ಠನ್ಯಾಯಾಧೀಶನಂತೆ ವರಸಬೇಕದು ವೇದಬುಸಿಗಳಿಂದಾರಂಬಿಸಿದ ನನ್ನ 
ಫೂರ್ನಿಕರ ಮುಖ್ಯ ಸಂದೇಶ 

೩ ಏಕನಾಕ್ಯತೆ 


ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆಯು ಶ್ರು ತಿಸೆ ತಿಗೆಳಿಗಿರುವುದಾದರೆ ಅದು ನಮಗೆ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಜೇಕು, 
ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ 1 ನಡದಿಕುವುನೇ ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾದವಿವಾದಗಳ ಕಾರಣ ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಕ್ರೈತಿಗಳೇ ವರತತ್ತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ಏಕವಾಕ್ಕತೆ 
ಇದೆ ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು. ನಿರ್ದೋಷವಾದ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯ ಸಂಪಾದನೆಯೇ 
ಶ್ರು ತಿಸ್ಬೆ (ತಿಗಳ ಸಂಪಾದನೆ. ಏಕವಾಕ್ಯತೆ ಇಲ್ಲದ ಶ್ರು ಸ್ಮ ತಿಗಳು ಬುದ್ಧಿ ಗೆ 
ಬಂದು ಹೊರೆ. ಇದುವರೆಗೆ ನಡೆದ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಏಕವಾಕ್ಯ ಸೆ ನಿಷಯರಲ್ಲಿ 
ಕೆಳಕಂಡ ಪಕ್ಷಗಳಿರುವುವು 


i ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಧಾ ಅಬಾಧಿತವಾದುದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿನಯವಾದುದೂ ವಾರಮಾರ್ಧಿಕವಾದ ಪ್ರಮೇಯ, ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ಆರಿಸಿ ಕ್‌ ಉಪಪಾದಿತವಾಗುವಂತೆ ಮಿಕ್ಕ ಕ ್ರತಿಭಾಗೆಗಳಿಗೂ” ಮತ್ತು. ಸ್ಮ 
ಗಳಿಗೂ ವ್ಯಾಖಾನಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ "ಎಕವಾಕ್ಯತೆ ಬರುವುವು ಎಂದು 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಪಕ್ಷ. 


1 ಒಟ ನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನಭಕ್ತಿ ಗಳು ಬೋಧಿತವಾಗಿರುವುವು; 
ಆದರೂ ಅವುಗಳೆಲ್ಲ "ನಿಷೆಯಭೀದನಿಲ್ಲ, ಕರ್ಮವು ಜಾ ಸ ನಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನವು ಭಕ್ತಿಗೂ 
ಅಂಗವಾಗಿರುವುವು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ 'ಶನನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಸ ಸ್ಮ ತೆಗೌಗೂ 
ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆ ಇರುವುದು ಎಂದು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೆ ಪ್ತ, 


11 ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸ್ವರವರ್ಣ ಪದವಾಕ್ಯ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂಬ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ. ಇದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಎಂದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಪಕ್ಷ 


ಈ ವಿಚಾರವು ಶ್ರುತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವುದು ಶ್ರುತಿಗೆಶ್ರು ತಿಯೇ 
ಖ್ಯಾನವಾಗಿ ಅದರ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಕ್ರೃ ತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವಾದರೆ "ಮಾತ್ರ ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮ್ಮೃತಿಗಳ ಏಕವಾಕ್ಯತೆ ಸಾಧ್ಯ. ಸ್‌ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರದ ಸರ್ವಸ್ವವೂ 


ಅದೆ ರುವುದು ಸ್ವಭಾನ. ಇದೇ ವೇದಾಂತದ ವೈಶಿಸ್ಟ್ಯ. 


ಅಧ್ಯಾಯ ೬ 


ದರ್ಶನಗಳು 


೧ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ದರ್ಶನಗಳು 


ದರ್ಶನ ಎಂಬುದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಸದ, ದರ್ಶನ ಎಂಬ ಪದದ ಲೌಕಿಕವಾದ 
ಅರ್ಥೆ ನೋಡುವಿಕೆ ಅಥವಾ ತಿಳಿಯುವಿಕೆ. ಇದರ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾದ ಅರ್ಥ ತತ್ತ್ವ 
ವಿಷಯಕವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಎಂದು. ಇದು ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯಗಳ 
ಸಂಗತವಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡು ಸ್ವಯಂ ಪೂರ್ಣವಾದಂತೆ ತೋರುವುದು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಯ ಎಂದೂ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾದ ಹೆಸರು. 


ಹಿಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ್ಯೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ್ವರೂಪವೂ 
ಅವುಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ನಿರ್ಧಾರವೂ ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುವು 
ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವೆವು. ಇದನ್ನು ಸಹರಿಕರವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಿದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿನ್ಮ ಎತಿಗಳ 
ಎಕವಾಕ್ಯತೆಯ ವಿಚಾರವೇ ಮುಂದುವರೆಯಬೇಕಾದುದು ಸ್ವಭಾವ. ಆದರೂ 
ಭಾರತಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಚಾರವು ಆರಂಭಿಸಿ ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ 
ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯವಾಗಲಾರಂಭಿಸಿತು. ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವರು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿದರು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಅವೂ ಪ್ರಮಾಣ ಅಥವಾ ಅವೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದರು. ಪಾಠಕರ ಅಭಾವವೂ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಂಧಿಕ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳೂ ಈ ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದು. ಅನೇಕ 
ಗ್ರಂಧಗೆಳು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ನಿಚಾರವಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಿಗುವುದು 
ದುರ್ಲಭವಾಗಿರಬಹುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಎತಿಗಳು ಕೇವಲ ಆಗಮವೆಂದು 
ಸೆರಿಗಣಿತವಾದುವು. ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಆಗಮನೆಂದಕಿ ವಿಚಾರರಹಿತವಾದ ಅಥನಾ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಿಗದ ಉಪದೇಶ ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಕಾಲಗೆತಿಯು ಹೀಗಿದ್ದರೂ 
ಭಾರತಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಪರರಿಲ್ಲದಿರಲಿಲ್ಲ.. ಅವರು ಆ ಕಾಲದ ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಪ್ರ ಮಾಣಪ್ರ ಮೇಯಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಲು 
ಉದ್ಯುಕ್ತರಾದರು. ಈ ನಿರ್ಣಯನಿಲ್ಲದೆ ಜನಜೀನನವು ದುಸ್ಸಾಧ್ಯವಾದುದೇ ಇದರ 
ಕಾರಣ. ವಿಚಾರಪರರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಕಕ್ಸ್ಯೈಗಳು ಉಂಟಾದುವು. ಕೆಲವರು ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮ ವತಿಗಳನ್ನು ವಿನಾಕರಿಸಿ ತತ್ತ ಎಸರೀಕ್ಷೆಯನ್ನಾರಂಭಿಸಿದರು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು 
ತಮ್ಮ ತತ್ತ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಎತೆಗಳ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಅವರವರಿಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗಿ 
ಕೋರಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗಣನೆಗೆ ತಂದರು. ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳನ್ನು ವಿನಾಕರಿಸಿದವರನ್ನು 


೧೬೬ 


ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ನಾಸ್ಮಿಕರೆಂದೂ ಶು ುತಿಸ್ಕ್ರೃ ತಿಗೆಳಿಗೆ ಪಾ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ ಕವರನ್ನು 
ಆಸ್ಥಿಕರೆಂದೂ ಕರೆಯುವುದು ಭಾರತೀಯ ರ್ಜನಸಂಪ್ರ ದಾಯ ಒಟ್ಟ ನಫಿ ವೇದ 
ನಿರಾಕರಣದಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿದೆ ದರ್ಶನವಿಚಾರವು ಕ್ರಮಕ್ರ ಪ ವೇದದ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಅರಿತು ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ವೇದವೊಂಷೇ ವೆರತತ್ತ ಎನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಮಾಡುವುದರಲ್ಲ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು, ನಾ 
ವರ್ಶನೆಗಳ ಜಿಳವಳಿಗೆಯು ಮನುಷ್ಯನ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬಿಸುವುದು.. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದರೆ ಅಧ್ಯಯನವು ಅನಿನಾರ್ಹ ಕ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ದರ್ಶನಪ್ರವೃ ತ್ಲಿಯ ಕಾರಣವನ್ನಾಗಿ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ಹೇಳಿರುವುದನ್ನೂ ಗೆಸುನಿಸಬಹುದು ಇದು ವಿಚಾರಶಕಿ' ಗೆ ಹೊಸ ಹುರುಪನ್ನು 
ಕೊಡುವುದು, 


೨ ದರ್ಶನಗಳು ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಪೂರ್ನಾಚಾರ್ಯರು 
i ದರ್ಶನಗಳು ಮತ್ತು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 


ಶಂಕೆರಾಚಾರ್ಯರು ಅಭೇದ,ನಿರ್ಗುಣ, ಚೈತನ್ಯ, ಅಖಂಡ ಎಂಬ ವೈದಿಕವಾದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮೆತತ್ತ್ವದ ಅಜಾ ನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಭೇದವುಳ್ಳುದು 
ಎಂದೂ ಸಗುಣವೆಂದೂ ಸವಿಷಯವೆಂದೂ ಸಖಂಡವೆಂದೂ ವಿದಿತವಾಗಿ, ಮೇದ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಬಂದು ಸೇಶ್ವರ ನಿರೀಶ್ವರ ಮುಂತಾದ ನಾನಾ 
ವಾದಗಳು ಹುಟ್ಟ ಅವು ಪರಿಷ್ಕ ತವಾಗಿ ನಾನಾ ದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತವಾದುವೆಂದು 
ಅಭಿವ್ರಾಯಪಡುವುದು ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶದವಾಗುವುದು ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮೊದಲಾದುವು ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷದ ಸ್ಥಾವನೆಗೋಸ್ಕರ ವೇದಾಂತ ಎಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಸ್ವಪಕ್ಷಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಯೋಜನಮಾಡಿ 
ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುವುವೆಂದು ಅವರು ತಮ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಮಯ 
ಪಾದ'ದ ಹೀರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ತಾಗಿಯೇ ವೇದೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾದ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವೈತ್ತಿ ಎಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


1 ದರ್ಶನಗಳು ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 


ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮಸ್ವೂ ಲಚಿದಚಿದ್ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆತತ್ತೆ ವೇ 
ಉಪನಿಷತ್ಸ ತಿಪಾದ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ಯಾಂತಿಸಿದರು ಹಸೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗಜ್ಜ ನ್ಮಾದಿ 
ಕಾರಣನೆಂಬದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಆಭಾಸಯುಕ್ತಿಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಚಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತ ಪ; ಈ” ಯುಗಳ ಆಭಾಸತ್ವ ವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಮಂದಬುದ್ದಿ 
ಯುಳ್ಳವರಿಗೋಸ್ಟ್ರರ ಸ್ವಪಕ್ಷರಕ್ಷಣೆಮಾಡುವುಜೀ” ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಇದ್ದೆ ಶೆ 


ದ ಅವರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ " ಸಮಯಪಾದ `ದ ನೀರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು 


೧೬೭ 


ಹೇಳಿರುನರು. ಮಂದಬುದ್ಧಿ ಎಂದರೆ ತತ್ತ್ವದ ಅಗ್ರಹಣವೇ ದರ್ಶನಗಳ 
ಮೂಲ ಎಂದು ಅವರೆ ಭಾವ. 
11] ದರ್ಶನಗಳು ಮತ್ತು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ "ಸಮಯಪಾದ'ದ ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ದರ್ಶನಗಳ ನನ್ಯ ತ್ತಿಯ ವಿಷಯದನ್ನಿ ಹೆಚ್ಚು ತಾ ಕಾಜ ಅದರ ಸಂಗ್ರಹೆ 
ಹೀಗಿರುವುದು: ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನವೇ ತತ್ರ ದ ಅಜಾ ನ ಯಾವುದೆಂಬುದನ್ನು ಪ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ 
ತರುವುದು. ಟಾ ಬಾಡ "ಇಡೀ ವೇದವು ವೇಡೈೈಕವೇದ್ಯ ಹ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ತೆತ್ತ ಎನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಕೋಧ ಬಂದರೂ ಇದು 
ಜ್ಞಾ ವಿರುದ್ಧ. ವೇದವು ಹೇಗೆ ಸಾ ಬಂದುಜೋ ಅದೆರಂತೆಯೇ 
ಅಜ್ಜಾ ನವೂ "ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಬಂದುದು, ಆ ಅಜ್ಞಾ ನದ ಒಂದೊಂದು ಆಕಾರವನ್ನು 
ಪರಿಷ ಸರಿಸುವ ದರ್ಶನ ಅಥವಾ ಸಮಯವೂ ಅನಾದಿಯಾದುದು. ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಆಯಾ ಸಸಿ ವೇಶವನ್ನುಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಆಯಾ ಸಮಯವು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ 
ಬರುವುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಯಾರೂ ಮೊದಲು ಪ್ರವರ್ತಕರಲ್ಲ. 
4 ಅನಾದಿಕಾಲತೋ ವೃತ್ತಾಃ ಸ ಹಿ ಪ್ರವಾಹೆತಃ | 
ಭ್ರಾಂತಿಮೂಲತ್ವಮೇತೇಷಾಂ [೫ 
(ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರವಾಹೆರೂಪವಾಗಿ ಸಮಯಗಳು ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಸಿರುವುವು. 
ಇವುಗಳ ಮೂಲ ತತ್ತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಭ್ರಾಂತಿ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ದರ್ಶನಗಳ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಎವರಸುತ್ತಾ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು ಸಮಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾದ 
ಮನೋಧರ್ಮನನ್ನು ಈರೀತಿ ಪಾವ ಸಿಕುವರು» — 
“ದೌರ್ಲಭ್ಯಾತ್‌ ಶುದ್ಧಬುದ್ಧೀನಾಂ ಬಾಹುಲ್ಯಾ ದಲ್ಲವೇದಿನಾಂ | 
ತಾಮಸ ತ್ವಾಚ್ಚ ಲೋಕಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಪ್ರ ಸತಿ 3: | 
ವಿಜ್ವೆ ಹಾತ್‌" ಪರಮೇ ತತ್ತ ತತ್ರ ಸೇದಿಷು `ಜಾಫಿಶಂ | 
RR, ಅಸ ಬಹುತ್ವ ತಃ | 
ದುರಾಗ್ರ ಹಗ್ಗ ಹೀತತ್ವಾತ್‌ ವರ್ತಂತೆ ಸಮಯಾಃ ಸಾ Il» 
(ವಿಶುದ್ಧ ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ತ ಭಾವದವರು ದುರ್ಲಭ. ಅಲ್ಪವೇದಿಗಳು ಎಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೆ 
ಅಧಿಷ್ಟಾ ಸ್ವ ಸೂ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿದವರು ಬಹು ನ ಲೋಕವು ಸಾ ಭಾನಿಕವಾಗಿ 
ತಾಮಸ, "ಅದು. ರಾಜಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ನಿಗಹೀತವಾಗುವುದು ಕಷ್ಟ ] ಇದೇ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಕುಪೆಂಡಿತೆರಿಂದ ಮಿಥ್ಕಾ ಜ್ಞಾನದ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆಸರ 
ಮಾಡದಿರುವ ವಿಷಯದ ಪ್ರಚಾರ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ 
ಪರತತ್ತ್ವವಿದ್ರೇಷವೂ 'ಅಡೀ ನಿಮಿತ್ತ ತತ್ತ್ವವೇಶೃಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದ್ವ A ವೊ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದು. [ಈ ದ್ವೇಷದಿಂದ ಆಗ್ರಹೆ ಹೆಟ್ಟಿ ಅದರ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ 


೧೬೮ 


ಅವರವರಿಗೆ ಯಾವುದು ರುಚಿಸುವುದೋ ಅದರದರಲ್ಲಿ ಕ್ರಷಿ, ಹುಟ್ಟುವುದು.) 
ವಿರುದ್ಧಪ ಸ ಪ್ರಯತ್ನ ಶ್ಲ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ವ್ರೆ ವೈೇರಿಸುವ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ್ವ ಕೈ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ 
ಅಸುರರ “ವ್ಯಾಪಾರದ ಬಾಹುಳ್ಯದಿಂದ ಪೂರ್ವಸಂಸ್ಟ್ರಾರವನ್ನು. ನೆಡುವುದು ದುಸಾ ಧ್ಯ 
ಇದರಿಂದ ದುಷ್ಟ ವಾದ ಆಗೆ ಗ್ರೆ ಹೆಪುಂಟಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಸಮಯಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಪ ಪ್ರವೃ ತಿ ತ್ರಿಸುವುವು ಎಂದು 

ಇವರು ಶಾಸ್ತ್ರ ವ್ರವೈ ತಿ ತಿ ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ಜಿಯಾ 


ಸಾ ಶುದ್ಧ ಬದ್ದೀನಾಂ ಈಶಾನುಗ್ರೆ ಹೆಯೋಗಿನಾಂ 1 
ಸುಯುಕ್ತಯಃ ತಮೋಹನ್ಯುಃ ಆಗಮಾನುಗಶಾಃ ಸದಾ | 
ಇತಿ ನಿದ್ಯಾಪತಿಃ ಸಮ್ಮ ಕ್‌ ಸಮಯಾನಾಂ ನಿರಾಕ್ಫ ತಿಂ | 
ಚಕಾರ ನಿಜಭಕ್ಕಾ ಹ ಬುದ್ದಿ ಶಾಣತ್ತ ಸಿದ್ಧ ಯೆ > 


(ಆದರೂ ಈಶಾನುಗ್ರ ಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾದ ತ. ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ವ ಚ ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಡಗಿದ ee ಯುಕೆ ಗಳು ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು) ಸ ಂಹಾಾಡುವುವ, ಈ 
ಭಾವದಿಂದ ವಿದ್ಯಾಪತಿಗಳಾದ ಬಾದೆರಾಯಣರು ತಮ ಭಕ್ತರ ಬುದ್ಧಿ ಯ ನಿಶಿತತ್ವ 
ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಫರ ಸಮಯಗಳ ನಿರಾಕರಣವನ್ನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ "ಮಾಡಿರುವರು 
ಎಂದು, ಜ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ ಇತ್ರಗಳ ಸರಿಯಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವೇ ನೆಕತತ್ತ ನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ಒಂದೇ ಸಾಧನ ಸ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರ ಟಟ 

ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಈ ಸಿ ಆಚಾರ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕು ವು 
ದರ್ಶನಗಳು ಅಧವಾ ಸಮಯೆಗಳು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 


ಈ ಮೂವರ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ತತ್ತ ಆಜಿಜ್ಜಾ ಸುವಿಗೆಪ ಪಕ್ಷಪ್ರ ತಿಪೆಕ್ಷಗಳ ವಿವೇಕವೂ 
ಪ್ರತಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷದರ್ಶನಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದೂ ಅನಿವಾರ್ಯ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ 
ವೈದಕ. ಜೋಷವುಳ್ಳ ಪಕ್ಷ ಸ್ವಪಕ್ಷವೆಂದರೆ ದೋಷರಹಿತವಾದ ಪಕ ಇವುಗಳ 
ವಿವೇಕವು ಜ್ಞಾ ಥಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಗಸ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಯನ ದಿಸುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ” ಅದೇ ವೈದಿಕವಾದ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆ ಎಂದು ತೋರಿಸಲು “ Ak ಚ 
ಅವಿದ್ಯಾಂ ಚ ಯಸ ಸೃದ್ರೇದ ಉಭಯಂ ಹ | ಅವಿದ್ಯ ಯಾ ಮೃತ್ಯು ೦ ತೀರ್ತ್ವಾ 
ವಿದ್ಯಯಾ ಅಮೃತವಶ್ಚುತೆ! (ಯಾವ ಅಧಿಕಾರಿಯು ವಿ ೈಯನ್ನೂ ಅವಿದ್ಯೆ ೈಯೆನ್ನೂ 
ಸಹತವಾಗಿಯೇ ತಿಯಾ ನಾ ನೆಯೋ ಅವನು ಅವಿದ್ಯೆ ಚ 28 ಅವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ 
ದೋಷದರ್ಶನಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ತ್ರ ಸಜಿಸುವುದರಿಂದೆ ತ ಶತ್ಯುರೂಸವಾದ ಸಂಸಾರವನ್ನು 
ದಾಟ ವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ಎಂದರೆ ಬಜ ಹುಟ್ಟ ದಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅಮೃ ತತ ವನ್ನು, 
ಎಂದರೆ ತ ಕವನ್ನು ಹೊಂದುತಾ ನೆ) ೫ ಮುುತಾದ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು. 
ಉದಾಜಹೆರಿಸಿರುಸರು ಹೀಗೆ ವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ ಇವುಗಳ ವಿಭಾಗವೇ 
ತತ್ತ್ವನಿಚಾರದ ಫಲ 


೧೬೯ 


೩ ದರ್ಶನಗಳು ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವೃವಿಚಾರಶೀಲರು 


ಇದುವರೆಗೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ ಮತ್ತು ದರ್ಶನಗಳ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದ ಜೇ ಚ ಚ ಇನ್ನೂ. ಆಧುನಿಕ ವಿಜಾರಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ನೂತನ 
ವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿರುವುವು. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಆಧುನಿಕ 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಚಾರವರರು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ದರ್ಶನಗಳ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. per ಇವರ ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಹಿರಿದೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಹ ಪ್ರಮೇಯಗಳ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತ್ವವು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸೂಚಿತವಾಗುವುದನ್ನು ವಿಚಾರಶೀಲರು ಗಮನಿಸ 
ಬಹುದು, ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ ತರುವಾಯ ದರ್ಶನಗಳೇಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿದುವು ಎಂಬುದು 
ವಿಚಾರಾಭಿಜ್ಞರಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬರುವ ಸಮಸ್ಯೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕರ 
ಪರಿಹಾರವಿದು :...- 


ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಸುಮಾರು ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದುವು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನಗಳಿಗೆ ವೇದಮಂತ್ರಗಳಿಂದ 
ಉಸದಿಷ್ಟವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆದರವು ಕಡಮೆಯಾಯಿತು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಿಗೆ ಯಜ್ಞ 
ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರಜ್ಞೆ ಯು ಹೆಚ್ಚಿತು. ಕೆಲವರು ತಮಗೆ ತತ್ತ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ, p ಉಂಟಿಂದು ತಿಳಿದರು. ಅವರಿಗೆ ಪೂರ್ವಾಚಾರೆಗಳಲ್ಲಿದ್ದ 
ಗೌರವವು ಕಡೆಮೆಯಾಯಿತು. ಜನರು ವಿಚಾರಾಸಕ್ತರಾದುದರಿಂದ ಯೋಗ 
ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ತತ್ತ್ವ ಸ್ವರೂಪ ನ್ನ ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದರ ಬದಲು ವಿಚಾರದಿಂದ 
ತತ್ತೃಸ್ಥರೂಸವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಇವರು ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು 
ಆಂತರಂಗಿಕ. ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಸಂಜೀಹೆ 
ಪಡಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಈ ಸಂದೇಹವು ಆಕಸಿ ಒಕವಾದುದಲ್ಲ. ಯ್ವ ದಮೆಂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
“ ಅಂತಹೆ ದೇವನೊಬ್ಬ ನಿರುವನೊ ಇಲ್ಲವೊ ಜಟ ಸಂದೇಹವು" ಕಂಡುಬಂದಿರುವುದು. 
ಇದಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆಯು 
ಜನರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದಿ ತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು.  ನಿಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಾ ದರೋ ತತ ತೃ 
ವಿಚಾರವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ಹಿಂದೆಯೇ ಕಂಡುಬಂದ ವಿಚಾರನ ರತೆಯು 
ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಚುರವಾಯಿತು. ಅಲ್ಲದೆ. ಕೆಲವು ರಾಜಕೀಯ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳು ತತ ತ್ತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜನರಿಗಿದ್ದ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿದುವು. 
ಇದರೊಂದಿಗೆ ಜನರ ನಡವಳಿಕೆಯೂ ಬಜಾರ್‌ ಈಶ್ವ ರನಲ್ಲಿರುವ ನಂಬಿಕೆಯೂ 
ನಾಶವಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಫ ಲವಾಗಿ ಜನರು ಪ್ರಪಂಚದ ಅರುಭವವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತೋರಿದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಬಾವಾ ತಹ ತ ಪ್ರಪಂಚವು ಜಡರೂನನೆಂದೂ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾದ ಮತ್ತೊ ಂದು 
ಸದಾರ್ಥವಿಲ್ಲವೊದೂ ಸಾರಿದರು. ಬೌದ್ಧರು" ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಲವು 


೧೭೦ 


ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರು; ಮತ್ತು ಜನರಿಗೆ ಉತ್ತಮವಾದ 

ನೀತಿಜೋಧೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಜೈನರು ಜೀವನಕ್ರಮವನ್ನೇ ಬೇರೆ ವಿಧವಾಗಿ 

ಇತಪಂಸ1 ಆದರೂ ಕೆಲವರು ಮಾತ್ರ ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ಶ್ವಾಸವನ್ನಿಟ್ಟಿದ್ದರು. 


ಅನಂತರ ವೇದವನ್ನಾಶ್ರ ಯಿಸಿ ದರ್ಶನಗಳು ಎರ್ಪಟ್ಟುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಮೇಯವೂ ವಿಚಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಿರ್ಜೇತವಾನಿರುವುದು. ದರ್ಶನ 
ಜಾ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಆದರ ತೋರಿಸಲು ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನರು 
ಆರಂಭಿಸಿದ ಶತ್ತ್ವವಿಚಾರವೇ ಕಾರಣ. ಈ ಮೂನರೂ ವೇದವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿದರು. 
ವ್ಲೈದಿಕಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರು. ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನನ್ನಾಗಿ ನಂಬಿದ 
ಮತ್ತು ವೈದಿಕಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯುಳ್ಳ ಜನರು ಚಾರ್ವಾಕ ಮೊದಲಾದವರನ್ನು 
ಖಂಡನೆಮಾಡಿ ತಾವು ಸತ್ಯ ನೆಂದು ತಿಳಿದ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಪಡಿಸಲು 
ಉದ್ಯು kA ರಾದರು, ಇರ ಮೊದಲಾದ ವಾದಿಗಳು 1 ಕಿ ಚಾಲನೆಯಿಂದ ತಮ 
ಸಿದ್ದಾ "ತವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದೆ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ವೇದಕ್ಕೆ ನಂಬಂಧನ ಟ್ರ ವಾದಿಗಳು 
ಯುಕ್ತಿ ಗಳಿಂದಶೇ ಅವರನ್ನು ದೂಷಿಸಿ ಸ್ವಮತವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪನೆಮಾಡಬೇಕಾ 
ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯು ಹುಟ್ಟಿತು. ಟಿ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕನಾದ ಪ್ರ ತೆಯೊಬ ವಾದಿಯೂ 
ಇದು ಪ್ರಮಾಣ, ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನಲು ತನಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ನಿಯಮವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡನು, ಹೀಗೆ ನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವುಂಟಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಪ್ರಮೇಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವುಂಬಾಗಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ 
ದರ್ಶನಗಳು ಅನೇಕವಾದುವು. 


ಈ ವಾದಿಗಳು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಆರಂಭಿಸಿ 
ನಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಅವರು ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಉದ್ದೇಶವುಳ್ಳ ವರಾದರೂ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವೇಸೋಕ್ತವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಹೊನ ದರ್ಶನಗಳು ಅನೇಕವೇಳೆ 
ಪೂರ್ವಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ 
ಸರ್ವಾ»ಶಗೆಳಲ್ಲಿಯೂ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಧನೆ ಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ, 
ಆದರೂ ಈ ದರ್ಶನಗಳ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅಪಕೋಕ್ಷೀಕರಿಸಿದ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ವೆಂಬುದೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ: 
ನಂಬಿಕೆ, ಇದೇ ಇವುಗಳಿಗೆ ದರ್ಶನಗಳೆಂಬ ಹೆಸರು ಬರಲೂ ಕಾರಣ: 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನವೆಂದಕೆ ತತ್ತ್ವಾಪರೋಕ್ಸನೇ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ" ಈ 
ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ. 


೧೭೧ 


ಈ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಆರು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದುವು. ಇವು ಗೌತಮರ 
ನ್ಯಾಯ್ಕ ಕಣಾದರ ವೈಶೇಷಿಕ, ಕಪಿಲರ ಸಾಂಖ್ಯ, ಪತೆಂಜಲಿಗಳ ಯೋಗ್ಯ 
ಜೈಮಿನಿಗಳ ಪೂರ್ವಮಿಸಾಮಾಂಸಾ ಮೆತ್ತು ಬಾದರಾಯಣರ ಉತ್ತರವಿತಾಮಾಂಸಾ 
ಅಥವಾ ವೇದಾಂತ ಎಂಬುವು. ಇವೆಲ್ಲ ವೈದಿಕದರ್ಶನಗಳು, ಇವು ವೇದವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಂಬುವುವಾದಕಾರಣ ಆಸ್ಮಿಕದರ್ಶನಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟುವು. 
ಯುಕ್ಕಿಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತತ್ತ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಬಲಪಡಿಸಲು ತತ್ತ್ವದರ್ಶಿಗಳಾದ ವೇದರ್ಷಿಗಳ ಅನುಭವವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದೇ ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದರ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಉದ್ದೇಶ. ಆದರೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದರ್ಶನವೂ ವೇದವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನಂಬಿದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಭಗವಂತನು ಇದ್ದಾ ನೆಂಬುದೇ 
ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೊಫಪ್ರಿದರೂ 
ವೇದದ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಒಂದೇ ರೀತಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ವೈಶೇಷಿಕರು ಮತ್ತು 
ಸ್ಫೈಯಾಯಿಕರು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಈಶ್ವರನಿರುವನೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಯುಕೆಯಿಂದಶೇ ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಯೋಗಿಗಳು ವೇದನ ಸಂಬಂಧವೇ 
ಇಲ್ಲದೆ ಲೌಕಿಕದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರು. ಪೂರ್ವೋತ್ತರ 
ವಿಸಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನಗಳು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ವೇದಕ್ಕಧೀನವಾದುವುಗಳು. ಆದರೂ 
ಪೊರ್ವಮಾಮಾಂಸೆಯು ಈಶ್ವರನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನವಾಗಿರುವುದು. ಉತ್ತರ 
ಮಾಮಾಂಸೆಯು ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣದ ಸಹಾಯವುಳ್ಳ ಯುಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಅಥವಾ 
ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಈಶ್ವರನಿರುವನೆನ್ನುವುದು. 

ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ದೆರ್ಶನಕರ್ಸ್ಪಗಳಿಗೆ 
ವಿಚಾರದ ಆಸಕ್ತಿಯು ಸೆಂಪೂರ್ಣವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದಾಗೆಲಿ, ವಿಚಾರದ ವ್ರಾಬಲ್ಯವು 
ಕಡಮೆಯಾಯಿತೆಂದಾಗಲಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಸೆರಿಯೆಲ್ಲ. ದರ್ಶನಕಾರರು ವೇದವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೊಪ್ಪಿ ದುದರಿಂದ ತಮ್ಮ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಪುರಾತನ ಗೃಂಧೆಗಳ 
ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ಸೆಂಪಾದಿಸುವುದರ ನೂಲಕ ಪುರಾತನಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಒಂದೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಹಿ ರಸಡಿಸಿದರು. ಆದರೂ ಈ ವಿಧವಾದ ಮಾರ್ಗವು 
ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ವೇದದ ಅರ್ಥವು ಅದಲ್ಲ, ಇಷೇ ಎಂದು ವಿವಾದಮಾಡಲು ಅವಕಾಶ 
ಕೊಟ್ಟಿತು. ವೇದಾಂತದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅದ್ವೆ ತ ವಿಶಿಷ್ಟಾಜ್ಟೆ ತ್ಕ 
ದ್ವೈೈತವೆಂಬ ಪ್ರಭೇದಗಳಿರುವುವು. ಇವಕ್ಕೆ ಅವರವರ ಯುಕ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಅವರವರೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಮುಂತಾದುವುಗಳ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಗಳೊ ಕಾರಣಗಳು. ಪ್ರತಿದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ 
ತತ್ತ್ವವಿಚಾರವಲ್ಲಜಿ ಯುಕ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರವೂ, ಮನಕ್ಕಾಸ್ತ್ರವ್ರೂ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ವೂ, 
ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ನಿಷಯೆಗಳೂ ಅಡಗಿರುವುವು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹರಸ್ಸರ 
ಸೆಹಾಯಕವಾದುವುಗಳು. 


೧೩.೨ 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ದರ್ಶನಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿಭಿನ್ನಗಳಾದರೂ ಇವೆಲ್ಲಕೂ 
ಸಮಾನವಾದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳುಂಟು, ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ವೇದವೇ ಮೂಲಾಧಾರವೆಂದು 
ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಯುಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಅಧೀನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೂ ಬೌದ್ಧಮತವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರವಂಚವು ಕ್ಷಣಿಕವಲ್ಲವೆಂದೂ ಸತ್ಯವಾದುಜಿಂದೂ 
ಸ್ಥಾ ಪಿಸುವುವು. ಕೆಲವು ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಜಡಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ವಸ್ತುವು 
ಅಣುರೂಪವಾದುದೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಅದು 
ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದೂ ಮಾಯೆಯೆಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು. ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೂ 
ಮೋಕ್ಸೋಪಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. ಅವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮೋಕ್ಷನೇ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥ. 
ಅನೇಕ ದರ್ಶನಗಳು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ ನಡೆಯುವ ಮನುಷ್ಯನು ಪ್ರ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಮುಕ್ತನಾಗಿರುವನೆಂದು ನಿರೊಪಿಸುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ 
" ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ” ಎಂದು ಹೆಸರು. ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೂ ಜೀವಾತ್ಮನು ಅನಾದಿ 
ನಿತ್ಯನೆಂದೂ ಅವನಿಗೆ ಜನ್ಮಾಂತರಗಳುಂಟೆಂದೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುವು. ಜೀವಿಗೆ 
ಮರಣನೇ ಕಡೆಯ ಅವಧಿಯೆಂಬುದು ಯಾವ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ವಸ್ತು 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮರಣವು ಹೊಸ ಜೀವನದ ಆರಂಭವೆಂಬುದೇ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಪ್ರತಿದರ್ಶನವೂ ತತ್ತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗಿರುವ 
ಅಜಾ ನವೇ ದುಃಖಮಯವಾದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದೂ ತತ್ತ್ವಸಾಕ್ಸಾತ್ಥಾ ರವೇ 
ಬಂಧಪರಿಹಾರಕವೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ 
ತಕ್ತ್ವವಿಚಾರವು ಪರೋಕ್ಷವಾದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, 
ಪರೋಕ್ಷವಾದ ವಿಚಾರವು ಅಪರೋಕ್ಷವಾದ ತತ್ತ್ವದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ ಪ್ರಮೇಯ. ತತ್ತ್ವವಿಚಾರವಾಗಲಿ ಅದರ 
ಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾರವಾಗಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯನೇ ಹೊರತು ಅನಧಿಕಾರಿಗೆ 
ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ದರ್ಶನಗಳ ಹದಯ. ಪ್ರಾಣಿಹಿತಕ್ಳಾಗಿಯೇ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ದಯೆವಾಡುವುದು, ಸ್ವಪ್ರಯೋಜನದ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲಸೆ ಪ್ರಷಪಂಚಹಿತಕ್ಟೋಸ್ಟರವೇ 
ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವುದು, ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದು ಇವೇ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವೆಂದು ಹೆಸರು, ಇವುಗಳುಳ್ಳ ವನೇ ಅಧಿಕಾರೀ. 


೪ ಪಾರಿಭಾಹಷಿಕೆಪೆದಗಳು 


ಮುಂದೆ ನಿರೂಪಿತವಾಗುವ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಓದುವವರು ಇದರಡಿ ವಿವರಿಸಿರುವ 
ಕೆಲವು ಪಾರಿಭಾಹಿಕಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅದರ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 
ಮತ್ತು ಪ್ರ ಕೃತಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪದಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು: 
ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭವೂ ಆಯಾ ಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಶದವಾಗಿರುವುದು. 


೧೭೩ 


ಈ ವದಗಳೂ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥಗಳೂ ವಿವಿಧ ದರ್ಶನಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಬರಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಧನಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುವುದು 
ಗ್ರಂಧಾಧ್ಯ ಯನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ. ದರ್ಶೆನಶಾಸ್ತ್ರದೆ ಸ ಉಪಯುಕ್ತ ವಾಡ ವ್ರ ತಿಪದವೂ 
ಪಾರಿಭಾಷಿಕ... ಆದರ ಅರ್ಧವನ್ನು ಆಯಾ ದರ್ಶನದ ಮರ್ಯಾದೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು ಸಂಸ್ಕ ತಭಾಷಾ, ಕೋಶ, ವ್ಯಾಕರಣ ಮೊದಲಾದ ಮರ್ಯಾಜಿಯಿಂದ 
ಅರ್ಥ್ಧಮಾಡುವುದು ಭಾಷಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಧುವಾದರೂ ಅದು ದರ್ಶನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಉನಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ದರ್ಶನಗಳ ಭಾಷೆಯ 
ಅಸಾಧಾರಣಗತಿಯೆನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚಿಂತಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ 


೧ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾ ನ --ವಸ್ತುವು ಇರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಜ್ಞಾನ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾ, ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ. ನ ಮುಂತಾದುವು 


ಟಾರು 
೨ ಪ ಸ್ರಮಾತೃ —್ರಮಾ ಎಂದರೆ ಯಧಾರ್ಧಜ್ಞಾ ನ ಇದನು ಳ್ಳ ವನು 
ಪ್ರಮಾತೃ. 


೩ ಪ್ರಮೇಯೆ. — ಯಧಾರ್ಧಜ್ಞಾ ನದಿಂಡ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ವಸು 

ೀಯ, ವಸ್ತು, ಪದಾರ್ಧ ಮುಂತಾದುವು ಇದರ ನಜ] 

೪ ಅನಾದಿ, ಹಾವ ಉತ್ಪತ್ತಿ ರಹಿತವಾದುದು. ಹರಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆದಿಯಾಗಿ 

ಉಳ್ಳು ದು. ಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಂಪ ಪ್ರದಾಯಭೇದವಿರುವುದು 

೫. ನಿತ್ಯ RE ನಿತ ವಿಕಾರವುಳ್ಳುದು. ನಿತ್ಯವಾಗಿ 

ಹುಟು ಸಾವುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು ನಿತ್ಯ ಸ್ಪ ಸಿ ಯುಳ್ಳು ಡು. 

೬ ಕಾರ್ಯ; — ಹುಟ್ಟು ವ ವಸ್ತು ಕರ್ತವ್ಯ. 

೭. ಶಾರಣ.-ಒಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು RAE, ಪುರುಷನಿಗೆ ಈ ಕಾರ್ಯವು 
ಯಾವುದರಿಂದ ಉತ್ಸ ನ್ನ್ನ ವಾಯಿತು ಎಂಬ ಬಾ ಹುಟ ಸಬಹುದು. ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ 
ಅದು ಇಂತಹ ಚಾಗದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹೊಂದಿತೆಂದು" ತಿಳಿಯುವುದು. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪದಾರ್ಧಗಳಿಂದ ಜರು ಹುಟು ನವುದೋ ಅವುಗಳೆಲ್ಲ ಆ 
ಕಾರ್ಯದ ಕಾರಣಗಳೆನಿಸುವುವು ಉದಾಹರಣೆಗೆ Nef ಘಟವೆಂಬ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೊ ಣ ಈ ಕಾರ್ಯವು ಮಣ್ಣು, ಕುಂಬಾರ, ಚಕ್ರ, ಕೋಲು 
ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಹುಟು ವುದು. ಎಶಿರಂಕ ಘೆಟಿವೆಂಬ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಕಾರಣಗಳೆನಿಸುವುವು 

ಕಾರಣನೆಂದರೆ ಸ ೈತಂತ್ರಕಾರಣವೆಂದೂ ಅರ್ಥ. ಈ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವು 
ವಿಯಮವಾಗಿ ಒಂದು, ನರವ 'ಅನೇಕವಾಗುವುದು ಪ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯದ ಲಕ್ಷಣ, ಒಂದು 
ಮತ್ತೊ ೦ದರ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಕ್ಲಿಸುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ. 


ಹಿಹಿಳ 


ಆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ -ಫಟನೆಂಬ ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಸ್ತು ಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣಗಳಾಗುವುದಲ್ಲ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣು. ತಾನೇ ಕಾರ್ಯದ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು 
ಇತರ ಸೆದಾರ್ಧಗಳು ಈ ರೀತಿಯಾದ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಮಣ್ಣು 
ಕಾರಣವೆಂಬ ಸಾಧಾರಣ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಇತರ ಕಾರಣಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರೂ 
ಅದು ಇತರ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ಕುವ 
ಈ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವುದಕ್ಟೋಸ್ಟರವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಉತಾರ್‌ ಚಟ ಎಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರವಿರುವುದು. 


ಉಪಾದಾನವು ಎರಡು ವಿಧ--ಸಿರ್ವಿಕಾರೋಪಾದಾನ, ವಿಕಾರಿಯಾದ 
ಉಪಾದಾನ ಎಂದು 

೯ ನಸಿಮಿತ್ತಕಾರಣ -ಘಟನವೆಂಬ ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನವಲ್ಲದ 
ಕುಂಬಾರ ಮುಂತಾದುದೂ ಕಾರಣಗಳು. ಇವು ಸ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಗೆ 
ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಸಹಾಯವನ್ನು ಮಾಡುವುವು ಪ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ” ಅವು 
ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವುವು. 

ನಿಮಿತ್ತ ಎಂಬುದು ಕಾರಣ ಎಂಬುದರ ಪರ್ಯಾಯ ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣ 
ಎಂದೂ ಇದರ ಅರ್ಥ. 

ಉವಾದಾನಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯವಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮಣಿ ಕೈನಿಂದ ಘೆಟಿವು ಹುಟ್ಟ ಲುಆ ಮಣ್ಣು ಘಟಿದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವು ಮಾತ ಕಾರ್ಯವಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದರಂದ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಘೆಟಿವನ್ನು ಸಂತು ಕುಂಬಾರನು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ 
ಅವನು ಫೆಟದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವನು ಹೀಗೆಯೇ ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣವೂ 
ಕಾರ್ಯದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣವು ನರಿರ್ವಿಕಾರೋಪಾದನವೂ ಆಗುವುದು. 


೧೦. ಸಾಧಾರಣಕಾರಣ :- ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣಗಳಾದ ಕೆಲವು 
ಪದಾರ್ಧಗಳಿರುವುವು. ಇವಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣಕಾರಣಗೆಳೆಂದು ಹೆಸ ರು ಉದಾಹರಣೆ--- 
ಕಾಲ್ಕ ಆಕಾಶ PSN ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ, ಕಾಲ ಮತ್ತು 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ವುದರಿಂದ ಇಸಾಕ I ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣ 
ಗಳಾಗುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣಕಾರಣಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. 


ಸಾಧಾರಣಕಾರಣಕ್ಕೆ CE ಜಟ ಹೆಸರು. 


೧೧. ಅಸಾಧಾರಣಕಾರ ೫:--ಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಲ್ಲದ ಕಾರಣವು 
ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣ. ಉದಾಹರಣೆ -ಸೆಟಿವನ್ನು ಕುರಿತು ಕೋಲು ಮೊದಲಾದುವು, 


ದಿ೭೫ 


ಕೋಲು ಮುಂತಾದುವು ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ತಮ್ಮಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣಗಳೆನಿಸುವುವು 
ಕೋಲು ಮುಂತಾದುವು ಘಟಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲು ಕಾರ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಗೆ 
ಅನುಕೂಲವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳು ವಾಗಬೇಕು. 


ಸ್ವತಂತ ತ್ರಕಾರಣವು ಸರ್ವಕಾರಣವೂ ಆಗಿರುವುದು. ಅದು ಅಸಹಾಯ ಕರ್ತೃ 
ಮತ್ತು ತಿಸಹಾಯಕಾರಯಿತೃ. 


೧೨. ಕರಣ :--ಕೋಲು ಮುಂತಾದುವು ನಿರ್ವಾಮಾರವಾಗಿ ಬಿದ್ದಿ ದ್ದರೆ 
ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ ತೈಸಲಾರವು, ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯೋಕ್ಸ 3 
ಆಗೆಲು ಅವು ವ್ಯಾಪಾರ ಉಳ್ಳು ಗಜ ಕು ಹೀಗೆ ಸವ್ಯಾಪಾರವಾದ ಜ್‌ 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಕರಣವೆಂದು ಹೆಸರು 


ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸವ್ಯಾಮಾಳ, ಆದುದರಿಂದ ಅದು 
ಸಷ ಕಕತ 


೧೩. ಪ್ರಮಾಣ :- ಪ್ರಮಾಣವು ಯಧಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕರಣ. ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸ ರೂಪದ ಜಾ ನವನ್ನು ಇತರ ಕಾಕಾ ಟ್‌ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೂಪದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ನೇತ್ರ ದ್ರಿ ಯವು ಹುಟ ತ್ವಿಸುವುದು. ನೇತ್ರೆ ದ್ರಿ ಯವು 
ರೂಸಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕುರಿತು ಅಸನಧಾರಣಕಾರಣ. "ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಭವಿಸುವ ಠೂಪದ 
ಸಂಬಂಧವು ವ್ಯಾಪಾರ. ಹೀಗೆ ರೂಪದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಸತ ೇಂದ್ರಿಯವು ರೂಪ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕುರಿತು ಕರಣವಾಗುವುದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಸಿವ ರೂಪ ಜ್ಞಾ ನದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಮಾಣನವೆನಿಸುವುದು. 


೧೪. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ: ಅಕ್ಷವೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ. ತನ್ನ ವಿಷಯದ ಸಂಬಂಧ 
ಉಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಲವೆಂದು ಹೆಸರು. (ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿ ಯವೆಂದರೆ 
ಜಾ ನೇಂದ್ರ ಕುರ! ) ತನ್ನ ವಿಷಯ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು. 


೧೫, ಅನುಮಾನ : :--ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಅಡಿಗೆಮನೆ ಮುಂತಾದ ಸ ದಲ್ಲಿ 
ಧೂಮವನ್ನೂ ಅಗಿ ಯನ್ನೂ ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಒಟ್ಟ ಗೆ ನೋಡುವನು ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ ಯಿಲ್ಲದ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸುವನು. ಇದರಿಂದ ಧೂಮವಿರುವಲ್ಲಿ 
ಆಗಿ ಿಯಿರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ಇವನೇ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ದೂರದಲ್ಲಿ 
ಮಕ ಯಾದ ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದ ಮೇಲ್ಬಾಗದಲ್ಲಿ ಧೂಮವಾಡುತ್ತಿ ರುವುದನ್ನು 
ನೋಡುವನು. ಇದರಿಂದ ಇವಾಗೆ ಹಿಂಜೆಯೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದ ಧೂಮವಿರುವಲ್ಲಿ 


೭೬ 


ಅಗ್ನಿಯಿರುವುದು ಎಂಬ ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬರುವುದು. ಅನಂತರ 
ತತ್ವಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಧೂಮವು ಅಗ್ನಿಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವವನು. ಇದರಿಂದ 
ಅವನಿಗೆ ಆ ಧೂಮವಿರುವ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಗ್ಬಿಯಿರುವುದೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಕಾಣದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧಕವಾದ ಅಗ್ನಿಯ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಧೂಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವೆಂದು ಹೆಸರು. 


೧೬. ಹೇತು: - ಧೂಮಜ್ಜ್ಞಾ ನವು ವಿವರಿಸಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ 
ಎನಿಸಿದಾಗೆ ಧೂಮಕ್ಕೆ ಹೇತುವೆಂದು ಹೆಸರು. ಸಾಧನ, ಲಿಂಗ್ಕೆ ಉಪಪತ್ತಿ 
ಮುಂತಾಡುವು ಇದರ ಪರ್ಯಾಯಗಳು. 


೧೭. ಸಾಧ್ಯ ಹಿಂದಿ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಧೂಮಜ್ಞಾಾ ನದಿಂದ ವಹ್ಟಿಯ 
ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಜ್ಜಿ ಸಾಧ್ಯವೆನಿಸುವುದು. 


೧೮. ಪಕ್ಷ:--ಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಪಕ್ಷವೆನಿಸುವುದು. ಪರ್ವತವು ವಸ್ತಿ 
ಉಳ್ಳುದು ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಸಾಧ್ಯ ; ಈ ಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳ ವರ್ವತವು ಪಕ್ಷ. 

೧೯. ದೃಷ್ಟಾಂತ: ಸಾಧ್ಯ ಸಾಧನಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಗೃಹೀತವಾಗುವ 
ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವೆಂದು ಹೆಸರು. ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ವಸ್ತಿ 
ಇರುವುದು ಎಂಬ ಧೂಮಾಗ್ಟಿಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಅಡಿಗೆಮನೆ ಮುಂತಾದ ಪ್ರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ಈ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತನೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಪಕ್ಷೆ 
ಎಂದು ನಾಮಾಂತರ. 

೨೦. ವಿಪಕ್ಷ:;-ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ವಪಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು. ವಹ್ದಿಯು 
ಸಾಧ್ಯವೆನಿಸಿದಾಗ ನೀರಿನ ಮಡು ಮುಂತಾದ ವಮಜ್ಹಿ ಇರುವುದಕ್ಕಾಗದ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ 
ವಿಪಕ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


೨೧. ಅಭಾವ ;-ವಸ್ತುವಿನ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ. ಪ್ರಥಮಗ್ರ ಹಣದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಪ್ರತೀತವಾದ ವಸ್ತು. 


೨೨. ವ್ಯಾ ಪ್ರಿ ;--ಧಥೂಮವಿರುವ ಕಡೆ ವಹ್ನಿ ಇರುವುಡೆಂದೂ ಮಟ್ಟ 
ಇಲ್ಲದಕಡೆ ಧೂಮವಿರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದೂ ತಿಳಿದರೆ ಧೂಮವಹ್ಲಿಗಳಿಗೆ ನಿಯತವಾದ 
ಸಂಬಂಧ ಇರುವುದೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಈ ನಿಯತಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. k 


೨೩. ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿ:-- “ ಧೂನವಿರುವಕಡೆ ವಹ್ನಿಯಿರುವುದ್ದು 


ಎಂದು ಹೇತುವಿಫಿಂದ ಸಾಧ್ಯಕ್ಟಿರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಅನ್ತಯವ್ಯಾಹ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು 


೧೭೭ 


೨೪. ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ;--* ವೆಹ್ಟಿಯಿಲ್ಲದ ಕಡೆ ಧೂಮವಿಲ್ಲ” ಎಂದು 
ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವಕ್ಕೊ ಹೇತುವಿನ ಅಭಾವಕ್ಕೂ. ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗೆವ್ತ ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಸ್ತಿ 
ಎಂದು ಹೆಸರು 


೨೫. ವ್ಯಾ ಪ್ಯ ಸ್ವಲ್ಪ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ವ್ಯಾ ಪ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು, 
ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಲ್ಲಿ pA ವ್ಯಾಸ್ಯವಾಗಿರುವುದು, 

೨೬, ವ್ಯಾ ಪ ಗ pA 
ಹೆಸರು. ತೀತುಸೆಧ್ಯಗಳಲ್ಲ ಸಾಧ್ಯವು ಮ ಅಥವಾ ಹೇಳಲ್ಲ 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದರ ಜೊತೆಯೆಲ್ಲಿರುವುದು, ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಲ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದು, "ಅಂತಹ ವಸ್ತುವು ಮ್ನಾ ಿಷ್ಯವೆನಿಸುವುದು ; ಮತ್ತೊಂದು. ವ್ಯಾಪಕ 
ಎನಿಸುವುದು. 








೨೩. ಚಚ ಷಸ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಸಾಧನೆಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಲ್ಲದ 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಉಪಾಧಿ ಎಂದು ಹೆಸ ಉದಾಹರಣೆ :-- ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣವು ಧೂಮ 
ಉತ್ರುದು, ವಹ್ಞಿಯುಳ್ಳು ಪಟಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಧೂಮವು ಸಾಧ್ಯ, ವೆಜ್ನಿಯು 
ತ ಈ” 'ರಿನುಮಾನಕ್ಕೆ ಹೆಸೀಕಟ್ಟ ಗೆಯ” ಸಂಬಂಧವೆಂಬ aR 
ಸಂಬಂಧಿಸುವುದು. ಈ ವಾಯ ಧೂಮನಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲ ) ಇರುವುದಾದುದರಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ಧೂಮಕೈೈ ವ್ಯಾಸ ಪಕವಾಗಿರುವುದು ಮತ್ತು ಅದು ವಜ್ಜಿ ಯಿರುವ ಸ್ಹ ಛದಲ್ಲಿ 
ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಸಿುವುದಿಬ್ಲವಾದುದಂಂದ ಸಾಧನವಾದ ವ್ಟಿಗೆ ಅವ್ಯಾಪಕ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾದಕಬ್ಬಿಣವೇ ದೃಷ್ಟಾ ಂತ. ಕಾದಕಬಿ ಇದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಎಂಬ 
ಸಾಧನವಿರುವುದು. ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೆಸೀಕಟ್ಟಗೆಯ ಸಂಬಂಧವೆಂಬ ಉಪಾಧಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಉಕ್ಕವಾದೆ ಉಪಾಧಿಯು ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಸಾಧನಾ 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು ಇದು ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಾಪಕವಾದುದರಿಂದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಇದು ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದುದರಿಂದ ತಾನಿಲ್ಲದಿರುವಕಡೆ 
ತನಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಸಾಧ್ಯವಿರಲು ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಉಕ್ತವಾದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿ ಸಂಭವಿಸಲು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದು. ಇದರಿಂದ ಉಪಾಧಿ ಇರುವಾಗ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾಧನವು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾಧ್ಯವೆನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡಲಾರದೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡುವುದು. ಕಾದ 
ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿ ಹೆಸೀಕಟ್ಟಗೆಯ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ; ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಧೂಮವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಹೀ ಕಬ್ಬಿ ಣದಲ್ಲಿರುವ ವಹ್ಲಿಯು ಧೊಮವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯೆವಾಗುವುದು. ಈ ವಿಚಾರಗಳು ಉಪಾಧಿ ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನ 
ದೋಷವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುವು. 
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೧೭೮ 


ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ದೋಷಗಳಿರುವುವು. ಇವು ಆಯಾ 

ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುವುವು. 
ಸಮನ್ಹಯದೃಷ್ಟಿ 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವೇದಾಂತಪ್ರವರ್ತಕರು ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವಾಗ ಆಯಾ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಪದಕ್ಕೆ ಆಗಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಭಾಗವನ್ನು ಇಷ್ಟಾಪತ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ಸೂಚಿಸಿ ಯುಕ್ಕವಲ್ಲದ ಭಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಕಾರಣವಾಗಿ ಯುಕ್ತವಬ್ಲವೆನ್ನುವರು, 
ಇದು ಒಂದು ಸಹಾನುಭೂತಿಯ ದೃಷ್ಟಿ, ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ ತತ್ತ್ವಭಾವನೆೆ, ಮತ್ತು 
ಇದರ ಪೂರ್ಣತೆಯಿಂದ ಸರ್ವತ್ರ ಅವಿರೋಧದರ್ಶನ. ಇದೇ ಸರ್ವಸಮನ್ವಯ ರೀತಿ. 
ಇಂತಹ ಉದಾತ್ತವಾದ ಧ್ಯ್ಯೇಯವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಆಯಾ ದರ್ಶನದ 
ಉಪಸಂಹಾರಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ ದರ್ಶನದಿಂದ ಸಾಧಿತವಾದ ಉಪಾದೇಯವಾದೆ 
ಪ್ರಮೇಯವಿಶೇಷವು ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವುದು. 

ಇದನ್ನು ಮನನಮಾಡುವುದರಿಂದ ಆಯಾ ದರ್ಶನದಿಂದಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮನ ಪರವಾದ 
ಉಪಕಾರವು ಸ್ಸ ಇ ಸ ಕಪಡುವುದು. ಇದರಿಂದ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ವಿಭಿನ್ನ ವಾದರೂ ಅವೆಲ್ಲ 
ಒಂದೇ ಅಧ್ಯಾ ಜಃ ಳವಳಿಗೆಯ ವಿಭಿನ್ನ. ತು ಎನಿ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ 
ಚರಿತ್ರೆಗೇ ಯುಕ್ತ, ದ ರೀತಿಯ ನಕವಾಕ್ಯತೆಯು ರೂಪಿತವಾಗುವುದ್ಳು 


ಅಧ್ಯಾಯ ೩೭ 


ಚಾರ್ವಾಕಮತ 
೧ ಈ ಮತದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಕ್ರಮ 

ಬುದ್ಧನು ತನ್ನ ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಶರೀರನಾಶವೇ ಆತ ಒನಾಶವೆಂಬ ಚಾರ್ವಾಕರ 
ತತ ತ್ತ ವನ್ನು i RE ಬೌದ್ಧರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕಮತದ 
ದೊಷೆಣೆಯು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇದರಿಂದ ಈ ಮತನು ಬೌದ್ದ ಮತಕ್ಸಿ ೦ತ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ತೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಈ ಮತಕ್ಕೆ ನೂಜಿ ಕೆಲವು 
ಸೂಚನೆಗಳು ” ಖಯೆಗೆ ಸೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುವು. ಮುಗ್ದೆ ೇದದಲ್ಲಿ ೧೦-೧೨೯ 
« ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ರದ ಹೆಟ್ಟತೆಂಬುದನ್ನು ಹ್‌ ಬಲ್ಲರು? ಯಾರು 
ಹೇಳುವರು? ” ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು ಹುಬ ಕ್ಕ ಇದೇ ಮುಂದೆ ಬರುವ 
ನಾಸ್ತಿ ಕಮತಗಳಿಗೆ ಬೀಜವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಎಲ್ಲವೂ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೂ 
ನಾಶನಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಸ್ವಭಾವವೇ ಕಾರಣವೆಂಬುದಾಗಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ 


೧೭೯ 


ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇದೇ ಚಾರ್ವಾಕಮತದ ಮುಖ್ಯತತ್ತ್ವ. ಮನಸ್ಸೆಂಬುದು 
ಆಹಾರವರಿಣಾಮರೂಪವಾದುದೆಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಆರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರ ನಿರುವುದು ಇದೇ ಅರ್ಧೆವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಚಾರ್ವಾಕರು 
ಜಡಭೂತಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಜ್‌ ಜಿ ಸತವ ವೆಂಬ ಒಂದು ವಸು ಸ್ಮ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಬ ಹೆದಾರಣ್ಯಕೋವನಿಷತ್ತು ೨೪.೧೨ “ಮನುಷ್ಯ ನ ಶರೀರನಾಶದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಅವನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಚೈತನ್ಯವೂ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು * ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುವುದು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವುವೇಳೆ ನಾಸ್ಮಿ ಕವಾದವು ಕಂಡುಬರುವುದು 
ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ೩-೧೮-೮೫ “ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಟ್ಟ ಪ ಪಶುವಿನ ದೆಶೆಯಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಆಗುವುದಾದರೆ ಯಜ ಜ್ಞ ಮಾಡುವವನಿಂದ ತನ್ನ ತಂದೆಯು ಏಕೆ ಕೊಲ್ಬಲ್ಲ ಬ್ರಡುವುದಿಲ್ಲ?” 
ಎಂದೂ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸ ಕಳಾ 4 ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ರಿ ಹಿಂಸೆಯು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು, ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಸುಡಲ್ಪಟ್ಟ ಹವಿಸ್ಸು 'ಫರಿವನ್ನು ಕೊಡಲಾರದು * 
ಎಂದೂ ಹೇಳಲ ಬೃಟ್ಟಿರುವುವು ಇದನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ ಚಾರ್ವಾಕಮತವು ಯಜ್ಞ 
ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಂದಿಸುವುದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬಹೆಳೆಕಾಲದ 
ಹಿಂದಿನಿಂದ ಯಾವುಜೋ ಬಂದು ಪ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನೇ ಈ 
ಮತಾಚಾರ್ಯನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
೨ ಈ ಮತವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳು 


ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಮೊಲವ್ರಮಾಣವಾದ ಗ್ರ ಗೈಂಧವು ಯಾವುದೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತಾಂತರಗಳ ಗ್ರಂಧಗಳಿಂದ ಈ ಮತಕ್ಕೆ” « ಬ ಹಸ ಸ್ಪತಿಸೂತ್ರ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯ 
ಆಧಾರವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು ಆದರೆ ್ಯ ಗ್ರಂಥವು” ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬಹುಶಃ ಇದು ನಾಶಹೊಂದಿರಬೇಕು ಈ ಮತದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಈ ಮತವನ್ನು ದೂಷಿಸುವುದಕ್ಟೋಸ್ವರ ಅದನ್ನು ಉದಹೆರಿಸುವ 
ಅನ್ಯಮತಗ್ರಂಧೆಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಇಂತಹೆ ಗ್ರಂಧೆಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನೆದ 
“ನ್ಯಾಯಮಂಜರೀ? ಎಂಬ ಗ್ರೆ ೦ಧವೂ ಮಿಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದ “ಶ್ಲೊ ೇಕವಾರ್ತಿಕಾ? 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಧವೂ ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಹೆಚ್ಚುವಿಚಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯವಡಿಸುವುವು. 
ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ರಚಿತವಾದ “ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹೆ” ಎಂಬ ಗ್ರೆಂಧದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗವು ಈ ಮತವನ್ನು ಸಂಕ್ಸೇಸವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದು, 


೩ ಈ ಮತದ ಉದ್ದೇಶ 


ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕಾಮಗಳೇ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳು ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೆದ 
ನವಾದ ದರ್ಶನಾಂಕುರವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ದ್ರವ್ಯಸಂಗ್ರಹನೆಂದೂ 
ಕಾಮವೆಂದರೆ ವಿಷಯೋಪಭೋಗವೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವುದು, ಆತ್ಮಸುಖಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 


೧೭೦ 


ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹೆಮಾಡುವುದೇ ದ್ರವ್ಯ ಸಂಗ್ರ ಹದ ಅರ್ಥವೆಂದೂ ಆ ವಸು ಸಗಳನ್ನು 
ಇರ ಬಸುತುು ಜಸ ಸರಯೂ ಗರಾಟು 56 ಅರ್ಥವೆಂದೂ ನಾವು 00 
ಬಹುದು. ಈ ಮತವು ಪರಲೋಕವನ್ನ್ಯಾ ಗಲಿ, ಅಂತಹೆ ಲೋಕವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸುವುದಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನಾಗಲಿ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಲೋಕದ 
ಸುಖವನ್ನೇ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವ ಈ ಮತವು ಹೆಚ್ಚು ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಇಲ್ಲದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನಗಳಿಗೆ ಬಹು ಮನೋಹರವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಈ ಮತಾಚಾರ್ಯನಿಗೆ ಚಾರ್ವಾಕನೆಂದು ಹೆಸರು, ಚಾರ್ವಾಕ 
ಎಂದರೆ ಮನೋಹರವಾದ ವಾಕ್‌ಉಳ್ಳವನೆಂದು ಅರ್ಥ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಜನಗಳು ಈ ಮತವನ್ನನುಸರಿಸುವರು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಚಾರ್ವಾಕನಿಗೆ ಲೋಕಾಯತನೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರಿರುವುದು, ಲೋಕಾಯತ 
ಎಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸುವವನೆಂದರ್ಥ. ಈ ಮತಾಚಾರ್ಯನು ತಾನು 
ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವ ಅರ್ಥಕಾಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರಮೇಯ ಮುಂತಾದೆ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವನು. 

ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಸುಶಿಕ್ಷಿತಿಚಾರ್ವಾಕ, ಚಾರ್ವಾಕಧೂರ್ತ ಎಂಬ ಭೇದಗಳು 
ಇರುವುವು. ಸುಶಿಕ್ಷಿತಚಾರ್ವಾಕವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು, ಚಾರ್ವಾಕಧೂರ್ತವು ಅದನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದು. 

೪ ಪ್ರಮಾಣ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲು ಅರ್ಹವಾದುದು. ಇತರ ಮತಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅನುಮಾನ ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಲಾರವು. ಅವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, 

ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 

ಹೇತುವಿಗೂ ಸಾ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಿರುವುದೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಹೇತುವಿನ 
ಜಾ ನವು ಸ ಸಾಧ್ಯದ ಜ್ಞಾ ಬ ಶಂ ಟುಮಾಡುವುದು. ವ್ಯಾಸ ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ ಹೇತುವಿನ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯದೆ ಜಾ ್ಲ ನವು ಉಂಬಾಗೆಲಾರದು. ಹೇಗೆಂಡಕಿ2-ಧೂಮಕ್ಕೂ 
ವಹಿ ಗೊ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಅಹಿಸಕುದು ನಮಗೆ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿದ್ದರೆ ನಮಗುಂಬಾದ 
ಧೂಮಜ್ಞಾ ನವು ವಹ್ನಿಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದು. ಆ ನಿಶ್ಚಯವು ನಮಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಧೂಮ ಗಲೂ ವಹಿ ಜ್ಞಾ ಗ್ರಾ ನವು ನಮಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಥೊಮಕ್ಕೂ ವಹ್ನಿಗೂ 

ಪಿಯಿನೆಯೆಂಬ ನಿಶ್ಚ ಜ್ರ ನಮಗೆ ಆ ವ್ಯಾಪ್ತಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
Wei ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುವವರೆಗೂ "ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಉಪಾಧಿಯು ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುವುದು ಮಾತ್ರ ಅಸಾಧ್ಯ್ಯವಾಗಿರುವುದು. 
ಧೂಮಾಗ್ದಿಗಳಿಗೆ "ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತ ಬಂದರೆ 


ಗಿಳಗಿ 


ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ಒಂದು ಉಪಾಧಿಯು ಕಂಡುಬರಬಹುದು. ಇದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು. ಅನಂತರ ಧೂಮದಿಂದ ವಹ್ಠಿಯನ್ನು 
ಸಾಧನೆಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನವೇ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅವುಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಉಪಾಧಿಯೂ ಕಂಡುಬರದೆ ಇರಬಹುದು, ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿರುವುಡೆಂದು ಥಿಶ್ಚಯಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಧಿಯು ಕಂಡುಬರದಿದ್ದ ರೂ ಎಂದಾದರೂ ಅದು ಕಂಡುಬರಬಹುದೆಂಬ 
ಸಂದೇಹವು ಯಾವಾಗಲೂ ಪರಿಹಾರ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಪರಿಹಾರ 
ಹೊಂದುವವರೆಗೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿರುವುದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವನರೆಗೂ ಅನುಮಾನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದರೆ ಹೇತುವಿರುವುದು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹೇತುವಿಲ್ಲದಿರುವುದು 
ಅನೇಕವೇಳೆ ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಭೂತಭವಿಷ್ಯದ್ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಾವು ಕಾಣದ ಅನೇಕ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳು ಇರಬಹುದು, ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡುವುದು 
ನಮ್ಮಿಂದ ಶಕ್ಯವಲ್ಲ. ನಾವು ಎಷ್ಟು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೂ ಕೆಲವು ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ನೋಡಬಹುದು, ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಎಲ್ಲ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೂ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದೆಯೆಂಬುದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಾದ ಹೊರತು ತತ್ವಾಲದ 
ಹೇತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸಾಧ್ಯದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಲಾರದು. 


ವ್ಯಾಪ್ತಿನಿಶ್ಚಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದೋಷಗಳನ್ನು 
ತಪ್ಸಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಟೋಸ್ಟರ ತಾರ್ಕಿಕರು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿನಿಶ್ಚಯ 
ಆಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವರು “ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಡೆ ಎಂದರೆ ಹೇತುಸಾಧ್ಯ 
ವಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿರುವುದೆಂದಲ್ಲ. ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವ ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಹೇತುಸಾಧ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಇರುವುದೆಂದು ಅದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದೆ ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲ 
ಧೂಮಗಳಲ್ಲಿರುವ ಧೊಮತ್ತವೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಅಗ್ನಿಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಅಗ್ನಿತ್ವವೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮ, ಇವುಗಳಿಂದ ಸಹಿತಗಳಾದ ಧೂಮಾಗ್ದಿಗಳಿಗೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿರುವುದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ವ್ಯಾಪಿ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಈ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಮಾಡಿದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಜೋಷಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಒಂದು ಕಾಲ 
ಮತ್ತು ದೇಶದ ಧೂಮವು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲ ಮತ್ತು ದೇಶದ ಧೂಮವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದರೂ, ಆ ಎರಡು ಧೂಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಧೂಮತ್ವವೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮವು 
ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಡೇಶಗಳ ಧೂಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ 


೧೮.೨ 


ಧೂಮತ್ವವೆಂಬ ಧರ್ಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದು ಹೀಗೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದೇಶಗಳ 
ಅಗ್ನಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಗ್ನಿತ್ವವೆಂಬ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮೆನಿರುವುದು ಈ 
ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮಗಳು ,ಪ್ರತಿ ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ನೋಡುವಾಗ ಅವುಗಳ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುವು ಇದರಿಂದ ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವಾಗೆ ಧೂಮತ್ವಾಗ್ವಿತ್ತ್ವಗಳಿಂದ ಸಹಿತಗಳಾದ ಧೂಮಾಗ್ದಿಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವುದೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವುದು, ನಮಗೆ ತಿಳಿದ ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳು ಕೆಲವು 
ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಧೂಮತ್ವಾಗ್ನಿತ್ವ್ತಗಳು ಸಮಸ್ತ ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ಉಳ್ಳುವುಗಳಾದುದರಿಂದ ಇವುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಈ 
ನಿಶ್ಚಯವಾದ ಬಳಿಕ ತತ್ತಾಲದ ಧೂಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅದಕ್ಕ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವಹ್ನಿಯ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು ಎಂದು, 

ಇದು ಯುಕ್ಕವಾದುದಲ್ಲ. ಧೂತುವಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ಧೂಮವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನುಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಸಡಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಧೂಮತ್ವವೆಂಬ ಸಾಮಾ 
ಧರ್ಮವನ್ನಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡುವುದು ನೋಡಿದ ಪದಾರ್ಧವನ್ನು 
ಧೂಮವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಧೂಮತ್ವಸಹತವಾದ ಧೂಮವೆಂದಲ್ಲ, 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವುಜಿಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಗ್ರೆಹಿಸುವಾಗ 
ಕಾಣದ ಧೂಮತ್ತಾಗ್ನಿತ್ವಗಳಿಂದ ಸಹಿತಗಳಾದ ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಗೃಹಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧವಾದುದು ಆದಕಾರಣ 
" ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿರುವುದು' ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವೇ ಶಕ್ಯವಾದುದಲ್ಲ 


ಒಂದು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಮಾಡಬಹುದೆಂಬುದಾಗಿ ಹೀಗೆ ಶಂಕಿಸಬಹುದು:-- ನಿಖಿಲ 
ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳೂ ನಮ್ಮ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದೆ * ಎಲ್ಲಿ 
ಧೂಮವಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಇರುವುದು? ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ಗ್ರ ಹಸಲ್ಪಡದಿದ್ದ ರೂ ಅನುಮಾನದಿಂದೆ ಗ್ರೆ ಹಿಸಲ್ಸಡುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಿ 
ಧೂಮವಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ವೆಹ್ಜಿ ಇರುವುದು” ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅಸಾಧುವಾಗಿದ್ದರೆ 
ವಹ್ನಿಯಿಲ್ಲದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಧೂಮವು ಕಂಡುಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲದ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಧೂಮವು ಯಾವಾಗಲೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ನಾವು ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ವಜ್ಜಿ ಇರುವುದೆಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಾಧುವಾದುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು ; ಮತ್ತು ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸಾಧುವಾದುದೆಂದು ಈ ರೀತಿ ಸಾಧಿಸ 
ಬಹುದು--"ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿಇದ್ಕೆ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯು ಸಾಧುವಾದುದು, 
ವಹ್ಠಿಯಿಲ್ಲದಿರುವಕಡೆ ಧೂಮವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ' ಎಂದು. 


ಔಿಲಿ೩ 


ಈ ವಿಧವಾದ ಶಂಕೆಯು ಯುಕ್ಕವಾದುದಲ್ಲ, ಧೊಮಾಗ್ದಿಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಿಶ್ವ ಯವು 
« ವಹ್ನಿ! ಯಿಲ್ಲದಕಡೆ ಧೂಮವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ' ಪೆ ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ "ವಜ್ಜಿ ಯಿಲ್ಲದಿರುವಕಡೆ ಧೂಮವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂಬ 

ಹೇತುವಿಗೊ ಮತ್ತು ಧೂಮಾಗ್ದಿ, ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿರುವುದು ? ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೂ 
ಮೊದಲು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪಿ ಯಿರಬೇಕು. "ಲದ ಆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯೆ ನಿಶ್ಚ ಯವು ನಮಗಾಗಬೇಕು. 
ಎಲ್ಲ ಕಾಲದೇಶಗಳ ಅನುಭವವು ಇರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿಶ್ಚ ಯವು 
ನಮಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಧೂಮಾಗ್ದಿ] ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸನಿ ಯಿದೆ ಎಂಬುದೆನ್ನು 
ಫಿಶ್ಚಯಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡನೆಯ- ಅನುಮಾನದ ವ್ಯಾಪಿ ಹಿ ನಿಶ್ಚ ಕ 
ಮತ್ತೊ ಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಆಗುವುದೆಂದರೆ ಈ ಮೂರನೆಯ ಕಾಕ 
ನ್ರಿಶಿಶ್ಚ ಯವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡಲೆ ಹುಟ್ಟು ವುದು, ಅದು 
| ಮತ್ತೊ ೦ದು ಅನುಮಾನದಿಂದ. ಅವಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಜಟ ತಡ ಸಹಾಯೆ 
ಎಂಬ ಅನುಮಾನದ ಷೆರಂಸರೆಗೆ ಸರ್ಯವಸಾಫಬಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲು 
ಆರಂಭವಾದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಿಶ ಯೆವು ಎಂದಿಗೂ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿಶ್ಚ ಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ಉಪಾಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿಶ್ಚ ಯದ "ಅಧೀನವಾದ ಅನುಮಾನವೂ ಪ್ರ ಮಾಣವೆಂದು 
ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಟೋಕದಲ್ಲ ಕೆಲವುವೇಳೆ ಧೂಮಜ್ಞಾ ಸದಿಂದ": ಅಗಿ ಜ್ಞಾನವು 
ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದು. ಅನೇಕವೇಳೆ ಧೂಮಾಗ್ನಿ; ಗಳನ್ನು ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ ಅಭ್ಯಾಸವೇ 
ಇದತ್ತೆ ಕಾರಣ. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ “ಧೂಮಚ್ಚಾ ಕದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದೆ ಅಗ್ನಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅಗ್ಲಿಯು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಾಗಿಯೂ SE ಆದರೆ ಕ 
ಅಕಸ್ಮಿಕವಾದುಜೆಂದು ಡಾಟ pod ಧೂಮಾಗ್ತಿ, ಗಳು ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಒಟ್ಟ ಗೆ 
ಕಂಡುಬರುವುದೆಂಬುದು ಅನೇಕಸಲ ಇಬ್ಬರು ಸೆ ಸ್ನೇಹಿತರು ಒಟ್ಟ ಗೆ ಕಪಟಿ 
Rl ಸಮವಾದುದು. ಅನೇಕಾವರ್ತಿ “ಒಟ್ಟಿಗೆ ತ. ಬಟ ದಮಾತ್ರ ದಿಂದ 
ಇಬರುಸೆ ್ಲೇಹಿತರಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಿದೆ ಎಂದು ಹೇಗೆ ನಾವು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ 
ರೀತೆಯಿಂದ ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಸೆಡಿಸುವುವು. 

ii ಶಬ್ದವು ಪ್ರ ಮಾಣವಲ್ಲ 
ಅಪ್ತ ನಾದನನಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಶಬ್ದವು ವಸ್ತುವಿನ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಟ್ವಸುವುಜಿಂಡು ಇತರೆ ಸತ್ತ. ತಿಳಿದಿರುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಆಸ ನಿಂದಕ 
Fe ಮೊದಲು ತಾನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದು ಅದನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವ ಶಬ್ದವನ್ನು 


೧೮೪ 


ಉಚ್ಛಾರೆಮಾಡುವವನೆಂದರ್ಥ. ಇಂತಹೆ ಆಪ್ತನು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವರನ್ನು ಆಸ್ತರೆಂದು “ತಾವು ತಿಳಿಯುವುದು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಮೂಲಕವಾದುದು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ. ಯಾವನೋ ಒಬ ನಿನು ಆಸ್ತನೆಂದು ಕಂಡುಬರುವುದು 
ಆಕಸ್ಮಿಕವಾದುದು. 


ಶಬ್ದವು. ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುಡೆಂದು ತಿಳಿಯುವುಜೀ 
ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ನಿಕಿಂದರೆ ನರ್ತೆಮಾನಕಾಲದಲಿ ಶಬ್ದವು ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಜೋಧಿಸ ಸೆಜೇಕಾದರೆ ಮೊದಲೇ ಆ ಶಬ ಕೆ ಕ್ಟ ಅಂತಹ ಅರ್ಥವೆಂಬುದು ಅರ್ಧಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹೊಂದುವನನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿರಬೇಕು. ಮೊದಲು ಇಂತಹ ಶಬ್ದ ಕ್ಸ ಇಂತಹ ಅರ್ಥವೆಂಬುದು 
ತಿಳಿಯಲು ವೃದ್ಧರಾದವರ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಕಾರಣ. ವ ದ್ಧ ವ್ಯ ಸ ವಹಾರದಿಂದ ಶಬಾ ರ್ಥ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಕ್ರಮ ಹೇಗೆಂದರೆ ಶಬ್ದಾ” ರ್ಥಜ್ಞಾ "ಇವ್ಳ ಒಬ್ಬ ವ್ಯ ವ ದ ನು 
ಮೊ ಒಬ್ಬನಿಗೆ  ಘಟವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ? “ನಂದು ನ ಹೇಳುತ್ತಾ ಜೆ. ಇವನ್ನು 
ನೇಳಿದ ಎರಡನೆಯ ವೃದ್ಧರು ಘಟವನ್ನು ತರುತ್ತಾನೆ. ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು. ನೋಡುತ್ತಿ ದ್ದ 
ಬಾಲಕನೋರ್ವನು ಘಟವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು" ಬಾ? ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇದು ಅರ್ಥ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ವ ದ್ದ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ 
ವ್ಯವಹಾರವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು ತಿಳಿದ ಬಾಲಕನಿಗೆ ಶಬಾ ರ್ಥಜ್ದಾ ನವು ಹುಟ್ಟಿ ತು 
ಎಂದರೆ ಶಬಾ ಿರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ವ್ಯವಹಾರವು ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದೊತೆ 
ಆಯಿತು. ಇದೂ ಪೆಯವಸಾನದಲ್ಲಿ' ಅನುಮಾನಸ ೈಭಾವವುಳ್ಳು ದಾಯಿತು. 
ಧೂಮಜ್ಞಾ ನವು ವಹ್ನಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸ ವುದೆಂದು ಹೇಗೆ ನಾವು ಕಟು 
ಹಾಗೆಯೇ" ವ್ಯವಹಾರದ್ದಾ ನವು” ೨ ಿರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ನೈಸುವುಡೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದು ಯಥಾರ್ಥವೆಂದು. ಮಾತ್ರ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ವ್ಯವಹಾರಜ್ಞಾ ನವು ಶಬಾ ಿರ್ಧಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ ನೈಸುವುಡೆಂಬುದು 
Wi ವ್ಯಾ ಫಿ ಓ ಯಿರುವುದೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾದ ಹೊರತು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರಿ ನಿಶ್ಚ NE, ಅಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ 
ಹತ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕೈಪಡಿಸಿರುವೆವು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ey ವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 
ಎಂದು ಕರಕ 


ಕೆಲವರು ಎಂದರೆ ವೈದಿಕರು ಮೇದನೆಂಬುಜೊಂದು ಶಬ್ದ ರಾಶಿಯು ಪುರುಷನಿಂದೆ 
ರಚಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟು ದಲ್ಲವೆಂದೂ ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದು ಪ ಪ್ರಮಾಣವೆಪಿಜೇ ನಿರ್ಣಯ 
ಮ ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜನಗಳಿಗೆ ಖಪ ಪಯೋಗವಿಲ್ಲದ ಅನೇಕ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಜೋಧಿಸಿ ಅದರಿಂದ ಜೀವಿಸಬೇಕೆಂಬಾಶೆಯಿಂದ ಕೆಲವರು. ವೇದವನ್ನು 
ಏರ್ಪಡಿಸಿರುನರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಕಂಡುಬರುವ ಅನೇಕ ಜೋಷಗಳಿಂದ ನಿಶಿ ಶಿ ತವಾಗುವುದು. 


೧೮೫ 


ವೇದವು ಅನೃತವನ್ನು ಹೇಳುವುದು. “ ದರ್ಜಿಯೇ! ಇವ ನನ್ನು ಕಾಪಾಡು. 
( ಉಷಥೇ ತ್ರಾಯಸ್ವೈನಂ ) ತೈ. ಸಂ. ೧-೨-೧ ; * ಕ್ಸೌರಕರ್ಮವೇ ! 
ಇವನಿಗೆ ಹಿಂಸೆಕೊಡಬೇಡ. (ಸ್ವಧಿತೇ ಮೈನಂ ಹಿಂಸೀಃ) ? ತೈ. ಸಂ. ೧-೨-೧೦; 
ಮತ್ತು “ಶಿಲೆಗಳೇ ! ಕೇಳಿರಿ (ಶೃ ಸೋತ ಗ್ರಾವಾಣಃ) ” ೧-೩-೧೩ ತೈ. ಸಂ., ಇವೇ 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ದವರ್ಚೆ, ತ ರಕರ್ಮ, ಕಲ್ಲು ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಚೇತನಗಳನ್ನು ಸುತುತ ಇಸಂಜೋಧಸುವುದ ಅಸಂಗತ; ಮತ್ತು ದರ್ಜೆ 
ಮುಂತಾದ ವಸ್ಸು ಗಳು ಕಾಪಾಡುವುವೆಂಬುದು ಅನ್ಫ ತೆ. 
ವೇದವಚನಗಳು ಪರಸ್ಸರ ವಿರೋಧವುಳ್ಳು ವುಗಳು.. 4 ರುದ್ರ ನೊಬ್ಬ ನೇ; 
ಎರಡನೆಯವನಿಲ್ಲ. (ಏಕೋ ರುದ್ರೋ ನದಿ ದ್ವಿತೀಯೋವತಸ್ಥೆ ) ತೈ. ಸಂ. ೧-೮-೬೧ 
ಎಂಬುದೂ “ ರುದ್ರರು ಅನೇಕರು. (ಸಹಸ್ರಾಣಿ ಸಹಸ್ರಶೋ ಯೇ ರುದ್ರಾಃ 
೪೫-೧೧-ತೈ. ಸಂ.) * ಇವೇ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ವಿರುದ್ಧ ವಾದುವುಗಳು. 
ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುವು. 


೫ ಪ್ರಮೇಯ 
ಹಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ ವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಮೇಯ 


ಸಿದ್ದಿಯೊ ಇ ಕೃಮುಸಾರವಾಗಿಯೇ ರುವುದು; ಈ ನಿಷಯವನ್ನು ಮನಸ್ಸ ನಲ್ಲಿ ಟ್ಟು 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ತತ್ತ್ವಸ್ವರೂಪವು ಹೀಗೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. 

ಪ್ರಪಂಚವು ಪೃಥಿವೀ, ಉದಕ ತೇಜಸ್ಸು ಸುತ್ತು ವಾಯುಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು 
ಇತ್ರದ. ಇವು ಹೊರತು ಮತ್ತೊ ವ ವಸು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ೫, ನಾಲ್ಕು 
ಭೂತಗಳೂ ಸೇರಿ ಶರೀರವೆಂಬ ತತ್ತ ವನ್ನು ಹುಟ್ಟನುವುವು. 

1 ಶರೀರಾತಿರಿಕ್ಕವಾದ ಚೈತನ್ಯನಿಲ್ಲ 
ಶರೀರಕಾರೆಣಗಳಾದ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳ ಪರಿಣಾಮವಿಶೇಷದಿಂದ ಚ್ಗೆತನ್ಯವೆಂದು 

ಕರೆಯೆಲ್ಲಡುವ ಒಂದು ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಚಿ ಶೈ ತವ್ಯ ವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನ. ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿ 
ರಹಿತಗಳಾದ ಭೂತಗಳಿಂದೆ. ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿ ಜು ಜೇಗಾಗುವುಡ ದು ಆಶ ರ್ಯ 
ಪಡಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಇದು Ce ಸ್ವಭಾವ. ಇದರಂತೆ ಪ ಪ್ರಪ ಸಂಚದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಕಾರ್ಯಗಳ ಉತ್ಸತ್ತಿಯು ಕಂಡುಬರುವ ಕು. ಮದ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುವ ಮರದಲ್ಲಿ 
ಮದಶಕ್ತಿ ಏನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಮದಶಕ್ತಿಯು ಆ ಮರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ದ 
ಮದ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇದೂ ಶರೀರದಿಂದ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿ ತಿ ಮ 
ವಿಚಿತ್ರಸೃ ಹಿ ರ್ಯ ಸರಿ. ಆದರೆ ಮದ ವು ಆ ಮರೆದ ಸ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವುದು 
ಎಂದೆ ನಾವು ತಿಳಿದಿರುವೆವು. ಚಡ ನಿರೋಧವೇನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆಯೇ ಭೂತಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿಯು ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನವು ಮರಣ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅದೃಶ್ಯ ಶ್ಯವಾಗುವುದು, ವಾ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. 


೧೮೬ 


11 ಆತೆ ನು 
ಪಡ ವಶಿಷ್ಟ ವಾದ ದೇಹಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ; ಸದು ಹೆಸರು. ದೇಹಾತಿರಿಕ್ಕನಾದ ಒಬ 
ಮನಿರುವನೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹ ತಿಳಿದಿರುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಅಂತಹೆ 
ನನ ನಿದ್ದಾ ನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. 


ಅಲ್ಲದೆ ನಾನು ಸ್ಹೂಲ್ಕ ನಾನು ಕೃಶ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ವ್ಯ ವಹಾರಗಳು 
ದೇಹಾತ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಅ ದೇಹವೇ ಆತ್ಮ | ನಲ್ಪದಿದೆ ಲ್ಲಿ ಇಂತಹ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳಿರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ “ನನ್ನ ಶರೀರ” ಮುಂತಾದ ತ ವ್ಯವಹಾರಗಳು 
ನನ್ನ ಸಂಬಂಧವಾದ ಶರೀರ ಎಂಬೀ ದಕರ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ 
¢ ಜತ? ಎಂಬ ಹೆದಾರ್ಥವು ಶರೀರವೆಂಬುದರಿಂದೆ ಭಿನ್ನ ವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುವು, 
ಇದರಿಂದ " ನಾನು? ಎಂಬ ಆತ್ಮರೂಸವಾದ ವಸ್ತುವು ನಿಶ್ಚ ಚ್‌ ಭಿನ್ನ: ವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಈ ವ್ಯ ವೆಹಾರಗಳು “ ರಾಹುವಿನ ಶಿಕ ೫ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಂತೆ 
ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸುವುವು. ರಾಹುವೇ ಶಿರೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ 
"ನನ್ನ ಶರೀರ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮ ಶರೀರ” ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು 
ಅನುಭವಾನುಸಾರವಾಗಿರುವುದು. 

೬ ಪುರುಷಾರ್ಥ 


ವಿಷಯಚೋಗೆಗಳಿಂದುಂಬಾಗುವ ಸೌಖ್ಯ ವೇ ಪುರುಷಾರ್ಥ. ಈ ಸುಖವು 
ದುಃಖಮಿಶ್ರ ವಾಗಿರುವುದೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜಡಿ ಮಹೆತ್ವ ಕ್ರೈ (ಮೊ ಕೊರತೆ ಇಲ್ಲ. 
ದುಃಖವು ಫುಖನಿರುವಕಣೆ ಇರುವೆ "ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ. ಇದನ್ನು ನಾವು ಗಣನೆಗೇ 
ತರಬಾರದು. ಧಾನ್ಯ ಜೀಕಾದವನು ಧಾನ್ಯವು ಹುಲ್ಲಿನ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು 
ಅದನ್ನು ಬಿಡಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಮಾನು ಜೀಕಾದವನು ವಿಠಾನಿನಲ್ಲಿ ತಿನ್ನ ಲನರ್ಹೆವಾದ 
ಸದಾರ್ಥವಿಡಿಯೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸಿಕ್ಕಿದ ಮಾನನ್ನು ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹುಲ್ಲನ್ನು 
ಹೊರಗೆ ತೆಗೆದು ಧಾನ್ಯವನ್ನುಸ ಸಂಗ್ರ ಸಜಜ ಚರಿತ ಭೋಜನಾನರ್ಹವಾದ ವಸು ಬ್ರವನ್ನು 
ವಿಶಾನಿನಿಂದ ಆಜಿ ತೆಗೆದು ಮಾನನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಇದರಂತೆ ದುಃ ಖವನ್ನು 
ಗಮನಿಸದೆ ಸುಖವನ್ನು ಅಸಚನಿಸಮೇಕ. 

ಅಲ್ಲದೆ ಸ್ವಲ್ಪ ವಾದರೂ ದುಃಖಸೆಂಬಂಧವಿದೆಯೆಂದು ಅನುಕೂಲವಾದ 
ಸುಖವನ್ನು ಉದಾಸೀನ ಮಾಡಬಾರದು. ಮೃಗವಿಜಿಯೆಂದು “ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಪೈರು 
ಬೆಳೆಯುವುದನ್ನು ಬಿಡಬಾರದು. ಭಿಕ್ಷುಕರ ಕಾಟವೆಂದು ಆಹಾರಸೌಖ್ಯ ವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸದೆ. ಇರಬಾರದು. ದುಃ ಖವಿದೆಯೆಂಬ ಭಯದಿಂದ ಸುಖವನ್ನು. 
ತ್ಯಜಿಸುವವನು ಪ ಪಶುವೋ ಮೂರ್ಬ್ಯನೋ ಆಗಿರಬೇಕು. 


ಯಜ್ಞ ದಾನಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು ಪ ಎ ಚಾಚು ಇವು ಕೆಲವೆರೆ: 
ಜೀವೆನೋಪಾಯಗಳು ಮತ್ತು ಜನಗಳನ್ನು ಮೋಸಪಡಿಸಿ ಸ್ವಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು' 


೧೮೭ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಏರ್ಪಟ್ಟ ಉಪಾಯಗಳು. ಈ ಕರ್ಮಗಳು ವಿಹಿತವ್ದೆದು ತಿಳಿಸುವ 
ಶ್ರುತಿಯು ಸರ್ವಥಾಪ್ರ ಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಫಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಪ್ರರೋಹಿತಕೆಂದು 


ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ವುದೂ "ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಂತೆ ವೇಷವನ್ನು ಧರಿಸುವುದೂ ಬುದ್ಧಿ ಪೌರುಷ 
ಸತ] ಶ್ರಮವಿಲ್ಲದೆ ಜೀವನಮಾಡುವುದಕ್ಕೊ ಸ್ವ ರ. 
i ಪುಣ್ಯಸಾಸಗಳೆಂಬುವು. ನಿಜವಲ್ಲ 

ಪುರುಷನ ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪುಣ್ಯಪಾಸಗಳು ಹುಟ್ಟ ಅವು ಭವಿಷ್ಯತ್‌ 
ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳಾಗುವುವೆಂದು ಕರರ ಅಜ್ಜ ರ್‌ ಪ್ರಲಾಪ, ಪುಣ್ಯ 
ಪಾಪಗಳು ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರಗಳಲ್ಲ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಪ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗೆಳಿಲ್ಲ. 
ಒಬನು 'ಸುಪಿಯಾಗಿರುವುದಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ನು ದುಃ 'ಶುಯಾಗಿರುವುದಕ್ಕೂ 
ಪ್ರ ಪಂಚದ ಸ ಸ್ವಭಾವವೇ ಕಾರಣ; 'ಪುಣ್ಯವಾಸ ಗಳಲ್ಲ. ಕೆಲವರಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ನೆ ರ್ಯ ವ್ರಾಹ್ಮಿಯಾಗಬಹುದು. ಕೆಲವರಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಕೆಲವರಿಗೆ ಔಷಧ 
ಸೇವನೆಯೆಂದ ರೋಗವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಿಗೆ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ 
ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದು. ಸೆ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಅಗ್ನಿಯು ಉಷ್ಣ ; ಜಲವು ಶೀತ, 
ವಾಯುವು ಸಮಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳುದು. ಇವುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದನೆರಾರು? ಎಲ್ಲದಕ್ಟೂ 
ಸ್ವಭಾವವೇ ನಿಯಾಮಕ. 

11 ಈಶ್ವರಥಿಲ್ಲ 

ಎಲ್ಲ ಪ್ರಸಂಚಕಾರ್ಯವೂ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ನಡೆಯು ತ್ತಿರುವಾಗ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಜಗತ್ತ ಎನ್ಬಿಕರ್ತನೊಬ್ಬ ಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅಂಥವನೊಬ ನಿದಾನೆಂದು ಆಳಲು ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವನಿದ್ದ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯ ಸಕ್ಷಗೋಚರನಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಇ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪಿತ್ತ 
ಎಂಬುವ. ಈಶ್ವರವ್ರಾ ಪಿ ನ್ರಿಯೇ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಎಂಬ ವೈದಿಕವಾದವು ಆಧಾರವಿಲ್ಲದ 

ಕಲ್ಪನೆ. 

ili ಪರಲೋಕಗಳಿಲ್ಲ 

ಪುಣ್ಯಪಾಪವೆಂಬ ಕರ್ಮಗಳಿಲ್ಲದಮೇಲೆ ಸ ಸ್ವರ್ಗನರಕಗಳೆಂಬ ಪರಲೋಕಗಳು 
ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಅಲ್ಲದೆ ದೇಹಾತ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ ದೇಹೆನಾಶವೇ ಆತ್ಮನಾಶವಾದಮೇಲೆ 
ಸೈರ್ಗಕರತಗಳು ಯಾರಿಗೆ? ಆದಕಾರಣ ಸುಖವೇ ಸ್ವರ್ಗ; ದುಃಖವೇ ನರಕ, 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರಾಜನೇ ಈಶ್ವರ. ಇವು ಬೇರೆ ಇರುವುವೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬಾರದು. 
ಪ್ರಖೆಸೂಬ್ಬನೂ ತಾನು ಇರುವವರೆಗೂ ತನಗೆ ಬ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಸುಖದಿಂದಿರಲು ಪ್ರ ಸಬೇಕು. 


pn ಯಾವಜ್ಞಿ ಸುಖಂ ಜೀವೇತ್‌ | ಖಣಂ ಕೃತ್ವಾ ಘ ಶಂ ಫಿಬೇತ್‌ | 
ಭಸ್ಮೀಭೂತಸ್ಯ ದೇಹೆಸ್ಯ | ಪ್ರೆನರಾಗಮನಂ ಕುತಃ” 


೧೮೮ 


ವಿಮರ್ಶೆ 
i$ ಚಾರ್ವಾಕಮತದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರ್ಯ 

೧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವೇ ಪ್ರ ಪಮಾಣ ಎಂದು ಜಾ ಹೇತು ಬೇಕು ಮತ್ತು 
ಅದರಂತೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಬೇಕು. ಹೇತುವನ್ನು ಉವಯೋಗಿಸಿದರೆ ಅನುಮಾನವು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಯಿತು. ಉಪದೇಶಮಾಡಿದರೆ EE ಪ್ರಮಾಣವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ 
ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಪ್ರ ಮಾಣವಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೂ ಹೇತು ಮತ್ತು 
ಉಪದೇಶ ಅವಶ್ಯಕ. ಇದು ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ತೋರಿಸುವುದು. ಸ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು 
ಸ ವ್ಯಾ ಹತ, 

ಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಒಂದು ಪ್ರಮೇಯ. ಅದನ್ನು ಸ ಸಾಧಿಸಲು ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು 
ಆಗಮ ಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ಎನಗ ದ ಇತರ ಪ್ರಮೇಯಗಳೂ 
ಸಿದ್ದಿಸಬಹುದು. ಚಾರ್ವಾಕತತ್ತ್ವ ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಕ್ಕಾ ದರೂ” ಅನುಮಾನ 
ಮತ್ತು ಆಗಮ ಇವುಗಳ ಟೀ ತತ್ತಿ ೬ ಸಾಜ 

೩ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಸುಖ ಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ತನಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಲ್ಲದ ತತ) ಎನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಟೈೇಯೊ ಇರುವುದು. ಆದರೆ 
i ಅಪೆ ಶೇಕ್ಷೆ ಅನಿತ್ಯ. ಇಂದ್ರಿ ಯಪಾಟವ ಕಡಮೆಯಾದರೆ ಸುಖದ ಅಖೆ ಪೇಕ್ಷೆಯೂ 
ಕಡಮೆಯಾಗುವುದು. ತತ ತನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಟೆಯಾದರೋ ಸುಖದ 
ಅಪೇಕ್ಟೆ ಕಡಮೆಯಾದಹಾಗೆಲ್ಲ ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುವುದು. ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದಕೆ 
ಅವನ ಅಭಿರುಚಿಯಂತೆ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವನು ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿತವಾಡ ವಿಷಯವನ್ನು ನಂಬುವನು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಲೌಕಿಕಸುಖವೇ 
ಪುರುಷಾರ್ಥ ಎನ್ನುವ ಚಾರ್ವಾಕಮತವು ಮನುಷ್ಯನ ಓಭಾವಕ್ಯಮುಗುಣವಲ್ಲ. 

೪ ಚಾರ್ವಾಕನಾಗಿ ಮನುಷ್ಯ ಬದುಕುವುದೇ ಕಷ್ಟ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸುಖ 
ಎಂಬುದು ಅಪಾತರಮಣೀಯ. ಸ್ರ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸುಖವಿದೆ ಎಂದು ಒಪಿ ದರೂ ಆ 
ಸುಖದ ಮುಖ್ಯಭಾಗವು ಇತರರ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಪಗ ಅದನ್ನು ಅನಿಸಲು 
ಸ್ವಲ್ಪ ವಾದರೂ ಆತ್ಮನಿಗ್ರ ಹೆ ಬೇಕು. ಆತ್ಮನಿಗ್ರ ಹವೆಂದರೆ ಸುಖದ ತ್ಯಾ ಡಿ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಸುಖದಂತೆ ತ್ಕಾ ್ಯಗೆವೂ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದು. 


1 ಚಾರ್ವಾಕಮತದಲ್ಲಿನ ಊರ್ಜಿತಭಾವ 
೧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಚಾರ್ವಾಕವಾದದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದರೆ ಕೆಲವು ಊರ್ಜಿತಭಾವಗಳಿರುವುವು. ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಸವು 
ಹಿರಿದಾದುದು. ಅದು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾದರೇ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಇತರ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀಕಿಯಲ್ಲಿ 


೧೮೯ 


ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ ಮಾತ್ರ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರಮಾಣಪದವಿಯನ್ನು 
FE ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರದ ವಿಷಯವನ್ನು. 
ವಾದಿಸುವುದು ವ್ರ ೈರ್ಧವಾದ ಆಯಾಸ, 

9 ಯುತ ವಾಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಲೋಕಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದು ಪ್ರಪಂಚ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಗ 

111 ಚಾರ್ವಾಕರು ಮತ್ತು ಹ ಪ್ರತೀಚೈರು 


ಗ್ರೀಕ್‌ ತತ ತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಗಸ 1.12೫) ಎಂಬ ವಾದ ಮತ್ತು 
ಆಧುನಿಕಕಾಲದ ಮೆಟೀರಿಯಲಿಸಂ (Materialism) ಎಂಬ ವಾದ ಇನು 
ಚಾರ್ವಾಕವನ್ನೇ ಹೋಲುವುವು. 

1೪ ಚಾರ್ವಾಕಾನಂತರ ಮುಂದಿನ ವಿಚಾರದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ 

ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ಚಾರ್ವಾಕವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂಬ ವಾದವಿರುವುದೇ ಹೊರತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ವರೂಪವಾಗಲಿ, ಅದರ ವಿಶೇಷಾಂಶೆ 
ಗಳಾಗಲಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವಿಜಾರವಾಗಲಿ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಥಾ ಸ್ಥಾನವಾಗಲಿ, ಪರೀಕ್ಷಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಿಚಾರಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇವು 
ವಿಜಾರಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿಚಾರವೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವ 
ಪ್ರಮೇಯವೂ ಪ್ರಕೃ ತವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಈ ನ್ಯೂನತೆಯನ್ನು ಸರಿಹೆರಿಸುವುದಕ್ಲಾದರೂ 
ನಚಾರ ಮುಂದುನರಿಯಬೇಕಾಗಿ RE ಮುಂದಿನ. ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗೆ 
ಕಾರಣವಾಯಿತು. 

ಅಧ್ಯಾಯ ಲೆ 
ಬೌದ್ದ ಮತ 
೧ ಬುದ್ಧ. ಆತನ ಉಪದೇಶ ಅದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
1 ER ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ 

ಬುದ 4 .ಪೂ. ಸುಮಾರು ೫೬೦ ಕೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ನೇಪಾಳ 
ದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕನಿಲವಸ್ತು, ವೆಂಬ ಪಟ್ಟಿ ಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ದನು. ಈತನ ತಂದೆಯು 
ಶು ್ಲೀದನನೆಂಬ ಶಾಕ್ಯ ರಾಜನು. ತನ” ತಾಯಿಗೆ ಮಹಾಮಾಯಿಯಿಂದು 
ಹೆಸ ರು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ತು ಒಬ್ಬ ಅತ್ಯಂತ ವೃ ದೆ ನನ್ನೂ ಗಾತ ನ] 
ಮೃತಶರೀರವನ್ನ್ಯೂ ಸವ್ಯಾಸಿಯನ್ನೂ ಸುವ ಈ ಸನ್ಯಾಸಿಯಾಗುವನು 
ಹತ ಭವಿಷ್ಯತ್ತು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತ್ತು. ಶುಡೊ ಫ್ಲೀದನನು ಈತನಿಗೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡ 
ವಸ್ತುಗಳು ಕಾಣದಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈತನನ್ನು ಇ ಇಟ್ಟ ದ್ದನು, ಈತನು ಒಂದು ದಿನ 


ರಿಂ 


ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಆ ನಾಲ್ಕು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನೋಡಿ, ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲಾ ದುಃಖಮಯ 
ಸ್ಯ ತಿಳಿದ್ಕು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ತುಂಬ "ವ ೆಪಟ್ಟು, ದುಃಖನಿವಾರಣೆಗೆ ತಕ್ಕ 
೨... ಸಂಸ ಯಲು ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ತಾಳಿದನು. ಆಗ ಇವನಿಗೆ 
ಪ್ಪತ್ತೊಂಬತ್ತು ವರ್ಷ. ಅನಂತರ ಇವನು ರಾಜಗಿರಿಗ್ಳೂ ಉರುವೇಳವೆಂಬ 
ಸೂ ಹೋಗಿ ಇತರ ಐದು ಮಂದಿ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳೂಡನೆ ಬಹು ಬಲವಾದ 

ಸ್ಪನ್ನು ಮಾಡಿ ಕಡೆಗೆ ಆರು ವರ್ಷಗಳ ತರುವಾಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನವು 
ಸಭಾ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ಮೆಂದು ತಿಳಿದು ಅನಂತರ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಇತರ 
ಜನರಂತೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದು ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾ, ನವನ್ನು ಹೊಂದಿದನು. ತರುವಾಯ 
ನಲವತ್ತು ವರ್ಷಗಳು "ಜನರಿಗೆ ತನ್ನೆ ತತ್ತ್ವವನ್ನುಪದೇಶಿಸುತ್ತಾ ಸ್ಥಳದಿಂದ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ 
ಸಂಚರಿಸಿದರು. ಎಂಬತ್ತು ಸ ನ ಹಕು ತನ್ನ ಕೊನೆಗಾಲ ಸಮಿಸತಾಹಿಸಿಕೆಂದು 
ತಿಳಿದು ಧ್ಯಾನಮಾಡಿ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದನು. 


ಬುದ್ಧ ಸ ಉಪದೇಶವು ಈತನ ಶಿಷ್ಯ ರುಗಳಿಂದ ನಾನಾರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟು ಚಾರ್ವಾಕವಾದದಿಂದ "ನಾಗಿ ತರಲ್ಪ ಟ್ಟ ದ್ದ ಭರತಖಂಡದ 
ಬ 
ನಾಗರಿಕತೆಯ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ವೃದ್ಧಿಗೆ Ly ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗ್ರಂಥಗೆಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ರಚಿತವಾದುವುಗಳು ಕೆಲವು. ಇವುಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ಅನಂತರ 
ರಚಿತವಾದ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕೆಲವು. 


ಮೊದಲು ರಚಿತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪಾಳಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಅವು 
« ಸುತ್ತ «ವಿನಯ ಮತ್ತು % ಅಭಿಧಮ್ಮ' ಎಂದು ಮೂರು ಭಾಗಿಸೆಳನು ಳ್ಳುವು, 
ಸುತ ತವು ಬೌದ್ಧತತ್ತ್ವ ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವುದು. ವಿನಯವು ಬೌದ್ಧಸ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಕವಸತಿಸುವುದು. ಅಭಿಧಮ್ಮವು ಬೌದ್ಧ ತತ್ತ ಎವನೆ ಶೀ ಹೆಚ್ಚು ವಿಚಾರ 
ದಿಂದ ಸಿ ರಪಡಿಸುವುದು. ಇವುಗಳ ರಚನೆಯು ಸ ಕ ಪೂ. “ಕ್ಕೆ 
ಮುಗಿದಿರಬಹುದು. ಬುದ್ಧಘೋಷನು ಸುತ್ತದ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಿಯು 
ಫಲವೆಂದೂ, ಅಭಿಧಮ್ಮದ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಜ್ಞಾಸಂಪತ್ತು ಫಲವೆಂದೂ ಹೇಳುವನು. 

ಸುತ್ತದಲ್ಲಿ ಐದು ಭಾಗಗಳಿರುವುವು. ಈ ಭಾಗಗಳಿಗೆ *ನಿಕಾಯಗಳೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಇವು ದೀಘೆನಿಕಾಯ್ಕ ಮಜ್ಞಿಮನಿಕಾಯ, ಸಂಯುಕ್ತ ನಿಕಾಯ್ಯ 
ಅಂಗುತ್ತರನಿಕಾಯ, ಖುದ ನ ಕನಿಕಾಯ ಎಂಬುವು.  ಅಭಿಧಮ್ಮಗಳು ಪತ್ಥಾನ, 
ಧಮ್ಮಸಾಗಣಿ, ಧಾತುಕಥಾ ಪುಗ್ಗೆಲಪನ್ನತ್ತಿ, ನಿಭಂಗ, ಯಮಕ ಮತ್ತು ಕಥಾವತ್ತು 
ಎಂಬುವುಗಳು. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಮತವು 4« ಸ್ಥವಿರವಾದ 
ಅಥವಾ " ಕೇರವಾಡ 'ಎಂದು ಇಕಿಯಲ್ಪಟ ರುವುದು. ತೇರವಾದನೆಂದರೆ 3 ಮಹಾತ್ಮಕೆ 
ಉಪದೇಶವೆಂದರ್ಥ. ಲಾ ಈ ತೇರವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಕೆಲವ, 


ಕ್ಲ 


ಸ 


೧೯್‌ಗಿ 


ವಾದಿಗಳು « ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿ 'ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಲ ಟ್ರ ರು. ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಸ್ಮಿ ವಾದದಿಂದ ವೈಭಾಷಿಕ ಮತ್ತು ತ್ರಾ ಚತ ವಿಭಾಗಗಳೂ 
ಯೋಗಾಚಾರ ಮತ್ತು ಮಾಧ್ಯಮಿಕವೆಂಬ ಇತರ ವಾವಗಳೂ ಏರ್ಪಟ್ಟುವು. ಈ 
ವಾದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬುದ್ದನು ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ರೂಪವಾಗಿರುವುವು. ಈ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ವೈಭಾಷಿಕಸೌತ್ರಾ ೦ತಿಕಗಳು " ಹೀನಯಾನ' 
ಎಂದೂ ಯೋಗಾಚಾರಮಾಧ್ಯ ಮಿಕಗಳು "ಮಹಾಯಾನ' ಎಂದೂ ವ್ಯ ವಹೆರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟು 
ಇರುವುವು. ಹೀನಯಾನ ಎಂಬಲ್ಲಿ ದೆ ಎಸ್ಟಿಸಂಕೋಚವೂ, ಕ ಎಂಬಿ 


ದೃ ಷಿ ುವೈಶಾಲ್ಯವೂ ಸೂಚಿತವಾಗುವುವು. 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬುದ್ಧನು ತತ್ತ ನಿಚಾರಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಆಸಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. “ಜು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯ ರನ್ನು ಭರತ pei 
ಕಣಿಕವೆಂದ್ಕೂ ಸ್ವಲಕ್ಷಣವೆಂದ್ಕೂ ಗಳ ಶೂನ್ಯ ವೆಂದೂ ನಾಲ್ಕು 

ಉಪದೇಶಗಳೆನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಈತನು ಯಾವ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಶ್ರ 

ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು. ಮಾಡಿದಕೋ ಅದು ಸ್ಪಷ್ಟವಲ್ಲ. ಈತನ pT se EAE 
ಸ ಭಾಷಿಕರೇ AEE ಫಿ "ಯುಕ್ತವಾಗಿ ತೋರಿದಂತೆ ಬುದ್ದನ 
ಉಪದೇಶಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ಒಬ್ಬ ಗುರುವಿನ ಮತವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದರೂ 
ಪೆರ್ಯೆವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪಂಗಡೆದವರಾದರು. 


ಬುದ ನಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ ತತ್ತ್ವವು ಭಾರತಭೂಮಿಗೆ ನವೀನವಲ್ಲ. ವೇದವು 
ಇದನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಸತ್‌ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಃ ತೆತ್ತ ಎನನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುವುದು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ « ತಡ್ಣ್ರೈಕ ಆಹುಃ 
ಅಸಶೇಷೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌....ಕಥಮಸತಃ ಸಜ್ಜಾ ಯತ. (ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ 
ಅಸತ್ತೇ ಸೃಷ್ಟಿ ನಾತ ಮೊದಲಿದ್ದಿ ತೆಂದು....ಅಸತಿ ತ್ರಿನಿಂದ ಸತ್‌ ಹೇಗೆ ಹುಟು ವುದು) 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಅಸತ್‌, 
ಶೂನ್ಯ ಕಾಟ ೫0 ಬಜ Se 


ii ಬೌದ್ದ ಮತಸಂಗ್ರಹ 


ಬುದ್ಧೋಕ್ತ ವಾದ ಸರ್ವಶೂನ್ಯ ವೆಂಬ ತತ್ತ ಎನನ್ನು ಸ್ಥಾ ನಿಸುವುದಕ್ಕೋ 
ಬೌದ್ಧರು ಅನುಮಾನಪ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಪ ಸ್ಪಜೀಕಾಯಿತು ಇವರು ಚ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ನರ್ವಿಕಲ್ಪಕವಸ್ತು ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂದು ಸಾಧಿಸಿ, ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಬಲದಿಂದ ಸರ್ವವೂ ಶ್ಲಣಿಕತೌಬುದನ್ನು ಸ್ಥಾ ಫಿಸುವರು. 


೧೯೨ 


ವಿಭಿನ್ನವಾದಿಗಳು ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನ ೦ಗೀಕರಿಸಿದುದರಿಂದ ಈ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಭೇಡಗೆಳುಂಟಾದುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ “ವೈಭಾಷಿಕರು ಆಂತರ ಮತ್ತು. 
ಬಾಹ್ಯಸದಾರ್ಥಗಳಿರಡನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವರು. ಇವರಂತೆ ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಿ 
ವಿಷಯ. ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ 
ವಸ್ತುವಿಡೆಯೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ನಿರ್ಣೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಘು ನಿಮಿತ್ತ 
ವಸ್ತುವಿದೆ. ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ಸೌತ್ರಾ ೦ತಿಕರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇವರು ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಾನುಮೇಯವಾದಿಗಳು, ವಸ್ತುವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡದಿದ್ದರೆ ಅದರ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಅಸಂಭಾವಿತ್ಯ 
ಆದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಗಿಲ್ಲ ಮೆಂದೊ “ತರವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ವಸ್ತುವಿನಂತೆ 
ತೋರುವುದೆಂದೂ ಚಕ ಹೇಳುವರು. ಈ ಜ್ಞಾನವೂ ದುರ್ಥಿರೂಪ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದಾದಕಾಶಣ ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಆಂತರಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೂ ಸಸ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇವರು ಸರ್ವವನ್ನೂ ಶೂನ್ಯವೆಂದು ಕರೆಯುವರು. ಶೂನ್ಯವೆಂಬರೆ ದುರ್ಥಿರೂಪ್ಯ 
ಎಂದರ್ಧೆ. 

ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿಯಾದುದೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುವರು. 
ಮಾಧ್ಯ ಮುಕಕು ಸರ್ವವೂ ಶೂ್ಯವೆಂದು ಹೆ ಹೇಳುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಅನಾದಿನಿತ್ಯ 
ವಸ್ತು ಸ್ರ ಅರ್ಥವನ್ನ! ೦ಗೀಕರಿಸಿ ಅದನ್ನು ಬಾಬಾ ಟಾ ಮೂಲಕ ಸಸ 
ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವರು. 

೨ ಬೌದ್ಧ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಅಸ್ವಯಿಸುವ ಭಾವಗಳು 
i ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣ 

ಚಾರ್ವಾಕನಿಂದ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತಪ್ಪೆ. ಇದು 
ಅಯುಕ್ತ.  ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾತ್ರವಾದರೆ 
ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರದು. ಅನುಮಾನವು 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಮೆತ್ಕೊಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಾಗುವುದು. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ಸಾಧನವನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಧನವೇ 
ಅನುಮಾನರೂಪವಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದೊಂದಿದೆ 
ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವು ಇಂತಹೆ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಚಾರ್ವಾಕನ ಉಪದೇಶವೂ, ಅವನು "ಅ ನುಮಾನವನ್ನು ಮತಾಂತರದವರು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿದಿದಾರೆ' ಎಂದು ಮತಾಂತರದ ಅನುವಾದಮಾಡುವುದೂ ಸಹ, 
ಸಚನೆರೂಪವಾದುವುಗಳು. ಶಬ್ದ ವೆಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂಬ ಚಾರ್ವಾಕನು ತಾನು 
ಉಪದೇಶಮಾಡುವುದಾಗಲೀ “ಮ ತಾಂ ತಃ ರವ ನ್ನು "ಅನುವಾದಮಾಡುವುದಾಗಲೀ 


೧೯೩ 


ಹತ, ಚಾರ್ವಾಕನು ಅನೇಕ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಅವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ತ? ಅತ್ತ ವ 'ತರಸ್ವಾ ರಮಾಡುವನು. ಇದು ಅವನು 


ಔನುಮಾನನ ತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ “ಉಪಯೋಗವನಡಿಸುತ್ತಿ ದ್ಹಾನೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವುದು” ಈಶ ತಲಯ ರುವ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದೆ" ಎಂಬುದು 


ಅನುಮಾನವೇ ಚಾ ಹು ವ್ರ ತ್ಯ ಕವೆಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಚಾರ್ವಾಕಮತವನ್ನು 
ಖಂಡೆನೆಮಾಡುವುದಲ್ಲದೆ cs ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಂತೆ ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂಬ ಪ್ರ ಮೇಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುವು. 

ಮ್ಯಾ ಫ್ರಿ ಗ್ರ ಹೆಣಕ್ರಮ: —ಅಮುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರ ಗಹಣದ 
ಕ್ರಮ ಕೇಡ ಸತಾಕ್‌ ಹುಟು ವುದು. ಯೋಚನೆಮಾಡಿದರೆ ಇದಕ್ಕೆ "ಉತ್ತ ರ 
ಸೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ ವಲ್ಲ. ಸ ಉಬಾಹೆರಿಸಿದಂತೆ, * ಎಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಡೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಧ್ಯವಿರುವುದನ್ನು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಿ ಸಾ ಸಾಧ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದನ್ನು ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಪರಿಣ್ಲೆಮಾಡಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುವುದು' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಭೂತಭವಿಷ್ಯ ತ್ವಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜೇತುಸಾಧ್ಯಗಳೆ ಸಂಬಂಧದ 
ವಿಚಾರವು ನಮಗೆ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗೊತ ಸ್ವ ಗದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
bl ಹುಟು ವುಡೇನೆ ೋ ನಿಜ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರ ಗೆ ಹಣದ 

ಮವಲ್ಲವೆಂದು NENTS 

ವಸ್ತುತಃ ಹೇತುಸಾ ಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಸಂಬಂಧವಿರುವುದೋ 
ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿನ ಸ್ವಭಾವವಾಗುವುದೋ ಈ ಎರಡು 
ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹೆಣ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಕಾರ್ಯವೆಂಬುದು ಕಾರಣಾಧೀನವಾದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಳ್ಳುದು. ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಿದ್ದೆ e 
ತೀರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದು. ಧೂಮಾನುಮಾನವನ್ನೆ e ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಧೂಮವಿದ್ದ ರೂ ವಹಿ ಯಿಲ್ಲದಿರಳಿ ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಪ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯ 'ಹುಟ್ಟು ವುದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ವಜ್ಜಿ. ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಧೂಮವಿರಲಿ ಎಂಬುದು ಔರಾದ ಮಾತು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರವಧಿಕವಾಗಿ ಸಂದೇಹಪಡುವುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಸಂದೇಹವು ಸ್ವವ್ಯಾಹೆತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಾಗಿ ತಾನೇ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಲಿ ಎಂಬುದು ಸ ಸ್ವವ್ಯಾಹೆತ. ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 

ಕಾರಣಸಂಬಂಧವಿರುವುದೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವು ಸ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಇರುವಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಧ್ಯವು ಸ ಸಾಧನಸ ; ಭಾನವಾಗಿರುವುದೋ "ಅಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಇರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು, ಚೂತತೆಟುದು ವೃಕ್ಷ ತ್ತಸ್ತ ತ್ವಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳು ದು, ಇದು 
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೧೯೪ 


ತಿಳಿದಮೇಲೆ ಚೂತತ್ವ ಕ್ಕೂ ವ ಕತ್ತ ಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪಿ ಯಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಲು 
ಬಾಧಕವೇನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ ವೆಂದು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ, ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಚೂತವು ವೃಕ ವಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಚೂತತ್ವವೇ "ಸಂಭವಿಸಲಾರಜಿಂಬ ತರ್ಕಬಾಧವು 
ಬರುವುದು ಆದುದರಿಂದ ಚೂತತ್ವದಿಂದ ವೃಕ್ಸತ್ವಸಾಢನಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ 
ಏನೂ ಇಲ್ಲ. 


ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೇತುನಾಧ್ಯಗಳು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಸಂಬಂಧ 
pe ಬಸ ಸ್ವಭಾವಸೆಂಬಂಧವುಳ್ಳು ವುಗಳಾದರೂ ವ್ಯಾಪ್ಯ ವಾಗಿರುವುವೆಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಯಿತು ಹೇತುಸಾಧ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಸ ಸ್ವಭಾವಸ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಚೂತವೃಸ್ನ 
ಮ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳು ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯ ಭಾವಸ ಬುಧ 
ಉಳ್ಳು ವುಗಳಾಗಿದೆ ಎಂಬುದರಿಂದ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಬಹುದು. ಚೂತವ್ಳ ಕ್ಸವೆಂದರೆ ಚೂತ 
PAE ವೈ ಕ್ಸವೆಂದರ್ಧ "ಚೊತರೂವವಾದ' ಸ " ವೃಕ್ಷವೆಂಬುಡರ 
ವಿಶೇಷಣ ಚೂತೆತ್ವವೂ ವೃಕ್ಟತ್ವಮಂ ಏಕವಸು ವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದೆಂದು 
ಇದರ ಅರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದೆ ಚೂತವೆಂಬುದು ವೃಕ್ಸವಲ್ಲದಿರಲಾರದು, ಆದಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಚೂತನೆಂಬುದು ವೃ ಕ್ಷವೆನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುವುದು. 


ಹೇತುಸಾ ಧ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಸಂಬ ಆಧೆವಿರುವುದೆಂಬುದನ್ನು 

ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಕ್ರ ಸ ಹೇಗೆಂದರೆ - ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪತಿ ತ್ತಿ ಯಾಗದಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲು ದೃಷ್ಟ ನಾಗದಿರುವುದು ; ಕಾರಣವನ್ನು ಆವದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ನೋಡುವುದು; ಕಾರಣವನ್ನು ನೋಡದಿರುವುದು ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯವನ್ನು. 
ಕೋಡದಿರುವುದುಎಂಬ ಈ ವಂಚಕಾರಣಸಮೂಹೆದಿಂದ ಇದು ಕಾರಣ್ಯ ಇದು ಕಾರ್ಯ 
ಎಂದು ವಸ್ತೆ ಸ ಯಾಗುವುದು ಧೂಮಾನುಮಾನವೆನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ “ಚ್ಯೂಮವು ತನ್ನೆ ಉತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವಜ್ಜಿ 
ದರ್ಶನವಾಗುವುದು ಅನಂತರ ಚತವ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಅನಂತರ' ವಹ್ನಿಯು 
ಅದರ್ಶನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಇದಾದನಂತರ ಧೂಮವು ಅದರಂತೆಯೇ 
ಅದರ್ಶ ನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಧೂಮವನ್ನಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಹ್ತಿ 
ಇದೆ ಎಂದೂ ಧೂಮವು ವಹ್ನಿಸಾಧೆನವೆಂದೂ ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು 


i ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂಡ ಸಾಧಿತವಾದ ಪ್ರಮೇಯ 
“() ಸರ್ವವೂ ಕ್ಷಣಿಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳೆರಡೂ ಸರ್ವವೂ ಕ್ಷಣಿಕವೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ಮಾನಗಳು. ಗೈಹಣಸೌಕರ್ಯಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಮೊದಲು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ವಿರೂಪಿಸಬಹುದು.” 


ರ೯೫ 


1 ಸ್ಪಣಿಕವಾದಕ್ಕೆ ಆನುಮಾನೆಪ್ರಮಾಣ 

ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕ್ಷಣಿಕ ಯು ಚಾಗದ ಬಾತಿ ಇವೆ 
ಎಂಬುದರಿಂದೆಶೇ ಅವು "ಕ್ಷಣಿಕೆಗೆಳೆಂಬುದು ಸಿದ ವಾಗುವುದು ಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆ 
ಎಂದರೆ ಅರ್ಧಕ್ರಿಯೆಗಳುಳ್ಳ 'ಪ್ರಗಳೆಂದರ್ಧ ಅರ್ಧಕ್ರಿ ಯೆಯೇ ಪದಾರ್ಧವು ಸತ್ಯ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ವಸ್ತು ಮನೆಯನ್ನು ನಾವು ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅಲಿ 
ವಾಸಮಾಡುವ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಕಾರಿಯೂ ಅಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಶೇ ನೇತ್ರದೋಷದಿಂದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಮನೆಯಂತೆ 
ji ಏನೋ ಒಂದು ಆಕಾರವನ್ನು ನಾವು ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರವಂಚವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಧಕ್ರಿ ಚಚ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ತ ಪುತ್ರನು ಪ್ರಯೊಸಾಕನಾಗಿದ್ದ ರೇ ತಂಡೆಯು ಪುತ್ರವಂತನೆಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಸೆ ಅಪ್ರ ಯೋಜಕನಾದರೆ ಅಪುತ್ರನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ 
ಸರ್ವಜನಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯಗಳಾಗಿರುತ್ತೆವೆ ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಧಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ 
ಪದಾರ್ಥವೇ « ಇದೆ? ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು 


ವಸ್ತುವಿದೆ ಎಂಬುದು ಅದು ಕ್ಷ್ಪಣಿಕವೆನ್ನುವ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ಸಕವೆಂದು 
ಆ ವಸು ವನ್ನು ಗೈ ಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದರೇ ವ್ಯ ಥ್ರ ಕ ವಾಗುವುದು ವಸ್ತುವಿನ ಸ ರೂಪವು 
ಹ “ಹಿಸಲ್ಪಡಲು” ವಸ್ತುವೇ ಹ. ಆ ಜ್ಞಾನವೇ ಆ ನಸು ವಿದೆ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಸುತ್ತು EN ತ್ಲೃಚಿಕವೆಂಬುದಕ್ಕೂ ಪ್ರಮಾಣ. ಕೆಲವುವೇಳಿ ವಸ್ತು ವಿನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಭ್ರ ಮಗಳುಂಬಾಗುವುವು ಇದು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ವಸು. ನಿನ 
ಸ್ವರೂವ ಸಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಾಧನವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸಂಶೆಯಭ್ದ ಮ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವು , ನಿರ್ಣಯಿಸೆಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ವೇ ಹೊರತು 
ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಏರುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತನೆಂದು 
ಸಂಜೇಹೆವಡುವುದು ಅಧವಾ ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯುವುದು ಶುಕ್ತಿಯೆಂಬ ಪುರೋವ್ಲತ್ತಿಯಾದ 
ಪದಾರ್ಥವು ಯಾವುದು? ಏನು ಗುಣವುಳ್ಳುದು? ಎಂಬ ವಿಶೇಷಾಂಶದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಡುವುದೇ ಹೊರತು ಪುರೋವೈತ್ತಿ ಯಾಗಿ ಶುಕ್ತಿಯೆಂಬ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ 
ಇದೆ ಎಂಬ ಶುಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಜಾ ನವು ಯಾವಾಗಲೂ ನಿತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ನೆಂದು 
ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು. 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿತ್ಯವಸ್ತುಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುವೆಂದು ತಿಳಿದರೂ 
ನಿರ್ವಾಹೆಮಾಡುವುದು ಶಕ್ಯವಲ್ಲ. `ಿತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ 
ತತ್‌ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾಗಬಹುದು, ಈ ಎರಡು ಕ್ರಮ 
ಹೊರತು ಬೇರೆ ಕ್ರಮವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬೇರೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿ 


೧೯೬ 


ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಅರ್ಧಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾಗುವುದೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ವಕ್ಚ! ದಲ್ಲಿ ಅದು “ಅರ್ಧಕ್ರಿ ಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಧವೆ? ಅಥವಾ 
ಅಸಮರ್ಧವೆ? ಎದು ಪ್ರೆ ಶ್ಲ ಹುಟ್ಟುತ್ತ ಡೆ. ಸಮರ್ಧವೆಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಕಾಲಕ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಅದು ಅರ್ಧಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿಯಾಗುವುಡೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧ ಅಸಮರ್ಥವೆಂದು ಡೇಳುವ್ಲಿ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಅದು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಅಸಮರ್ಧ 
ವಾದರೂ ಸಹಾಯಕಸಾಮಗ್ರೀಸಹಿತವಾದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಇದೇ ದೋಷ ಬರುವುದು. ಸ್ವಭಾವವಾಗಿಯೇ ಸಮರ್ಧವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಸದಕಾರಿಯಿಂದೇನು ಪ ಪೆ ಪ್ರಯೋಜನ 9 ಅಲ್ಲದೆ ಸಹೆಕಾರಿಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವು ಇಸ 
ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಡೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದೇ? ಅಧವಾ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುತ್ತ ಜೆಯೇ? ಹೆ ಪ್ರಧಮಕಲ್ಸ ದಲ್ಲಿ, ಸಹಕಾರಿಸಹಾಯದ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಏನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ದ್ವಿ ತೀಯಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವು ನಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಣೆ 
ಎಂದು ಅರ್ಧವಾಯಿತು. ನನು ವಸುವು ಕ 'ಜಿಕಷೊಬುದಕ್ಕೆ ತನಗ 


ಸಹಕಾರಿಕಾರಣದ ನಿರ್ವಜನವೂ ದುಸಾ ಧ್ಯ ವಾಗಿರುವುದು ಅದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೆ ಸೈ ಯಂಸಮರ್ಥವಾದರ್ಕೆ ಮತ್ತೊ ಕ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಹಾಯೆಮಾಡ 
ಬೇಕಾಯಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸಮರ್ಧವಾದರೆ, "ಮತ್ತೊ ಂದು ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅದರ 
ಉವಕಾರವು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದು ಎರ್ಧರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ER 
ಕಾರಣದಿಂದ ಉಪಕಾರವು ಯಾವ ವಸ್ತುನಿಗೋ ಅದು ಆ ಉಪಕಾರದಿಂದ ಭಿನ್ನನೆ? 
ಅಧವಾ ಅಭಿನ್ರ, ವೆ? ಭಿನ್ನ; ವೆಂದರೆ, ಮೊವಲಿನಂತಿರುವ ವಸ್ತು ವಿಗೆ 
ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಅಭಿನ್ನ, ವಾದಕ್ಕೆ, ಸಹಕಾರಿಕಾರಣದ ಉವಕಾರವು. ಆ ವಸ್ತುವಿಗಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ. 9 ಉಪಕಾರವೆಂಬುದು ಕಾರ್ಯಕಾರೀ ಎಂದರೆ, ಉಪಕಾಕವ್ಪ 
ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಮ? ಅಥವಾ ಅಭಿನ್ನ] ವೆ? ಭಿನ್ನ ವಾದಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರಕೃತಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ (ನೂ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು. ಅಭಿನ್ನ, ವೆಂದರೆ, ಉಪಕಾರನಿಂದಲೇ ಸೂರ್ತಿ 
ನಾರ್ಯವಾಗುವುದೆಂದು ವ್ಯ ತ್ರೆ ಕ್ರ ವಾಗುವುದು, ಈ ಪಕ್ಷ: ದಲ್ಲಿ ಉಪಕಾರಮಾಡಿಡ 
ಪದಾರ್ಥವು ಸಹಕಾರಿಕಾರಜಮಾತ್ರ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ಹೇಗೆ? 


ಮುಖ್ಯ ಮತ್ತು ಸಹೆಕಾರಿಕಾರಣಗಳನ್ನು ಅವೇ ಕ್ಲಿಸುವುದು ಕಾರ್ಯೆಕ 
ಸ್ವಭಾವವೆನ್ನುವ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಕಾರಣದ ಸಾಮಥ್ಯ ಜೆ ಕಾರ್ಯಸ್ವ ಭಾವಾಧೀನವೊದು 
ತೇಳಿದುತಾರುಹು; ಈಪಕ್ಷವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಹ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
ಅಪಹಾರಮಾಡುವುದರಿಂದ ಕಾರಣವನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿಸುವುದು, ಕಾರಣವು ಸ್ವಯಂ 
ಸಮರ್ಧವೆಂದೊನ್ಸಿ, ಯಾವುದೋ ಓಡ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುಡ 
ಎಂಬುದು ಕಾರಣಸ್ವಭಾವನೆಂದು ಹೇಳಿದರ್ಕೂ ಅದು ರತು ಸವಿಕೆ 
ಮಾಡುವುದು ಕಷ್ಟ ವಾಗುವುದು, ಸಮರ್ಥವಾದ ಕಾರಣವು ಕೆಲವೆ ಕಾ 


೧೭ 


ಕಾರ್ಯೊೋತ್ಪಾ ದನಮಾಡುವುದಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ಅರ್ಧಹೀನವಾದೆ ಪ್ರಲಾಪ; ಮತ್ತು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಅದು ಕಾರ್ಯೋತ್ಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾರದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದತ್ತೈ 
ಸಾಧಕ. ಇದರಿಂದ ಕೆಲವು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯೊತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡದಿರುವಂತೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಕಾರ್ಯೋತ್ಸಾದನೆ ಮಾಡದಿರುವುದೇ ಜೆ ಸ್ವಭಾವವೆಂದು 
ತಿಳಿದರೂ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ. 

ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ದೋಷಗಳು, ವಸ್ತುವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಿ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕೆಂಡುಬರುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಿಧವಾದ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಿತ್ವವೇ ವಸ್ತುವಿಗಿಲ್ಲ ವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. 

ಕಾರಣವು ತಾನಿರುವ ಘೆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನುಉತ್ಸಾ ದನಮಾಡುವುದೆಂಬ 
ದ್ವಿ ತೀಯಕಲ್ಪವನ್ನು ಸರೀಕಿಸೋೀಣ-ಕಾರಣವು ನ ಪ ಸ್ರ ಥಮಸ್ತಣದವ್ಲಿಯೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಲೋಕಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲ ,ಒಂದುವೇಳೆ ಇದು ಸತ್ಯ ವೆಂದೊಫಿ ಚ 
ದ್ವಿತೀಯಕ್ಷೆ ಇದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವಕ್ಕೆ ಇಕೆ ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕತ್ತ ರ ಹೇಳಲು 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ದ್ವಿ 'ತೀಯಕ್ಷ' ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪ ವಲ್ಲಿ, ಈ Ri ಇಯು EN ! ಇದಲ್ಲಿ ಉತ SR ಚ ಅ ಗಾಜಿ 
ಭಿನ್ನ; ವಾಗಿರಬೇಕು. ಅಭಿನ್ನ ವಾದಕ್ಕೆ ದಿ ತೀಯಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದುದೆಂದು 
ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವೇನು? “ನ್ನ ವಾದರೆ, ಪ ಸ್ಪಥಮಕ್ಷ ಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ದುಡಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು. ಈ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಾರಣವು  ದ್ವಿತೀಯಕ್ಸೆ. ಇದಲ್ಲಿ 'ಹುಟ್ಟ ದ 
ವಸ್ತುವಿನ ವಿವಕ್ಷೆ ಯಿಂದಪ ಪ್ರಥಮಕ್ಕ. ಣದಲ್ಲಿ ನಿವ್ಯಾ ೯ಪಾರವಾಗಿದ್ದ ಂತಾಯಿತು. ಇದು 
ಕ್ರಮಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳದ ಎಲ್ಲ ಡೋಷಗಳಿಗೂ IAN 


ಈ ಸಿ ಅರ್ಥಕ್ರ ಯಾಕಾರಿಯಾದ ವಸ್ತುವು ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಲಾರದೆಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುವು. ಇದರಿಂದಲೇ ವಸು ನಿ ವಿರುವುಜಿಂಬುದು ಅದು ಕ್ಷಣಿಕ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುವುದು. ಇರುವುದು. ಎಂಬುದು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ, 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯು ನಿತ್ಯ ವೆಸ್ತುವಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಇರುವುದೆಂಬುದು 
ಕ್ಷಣಿಕನೆಂಜೇ ನಗು. ಇದರಿಂದಲೇ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿರುವುದೋ 
ಅದು ಕ್ಷಣಿಕನೆಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು 


ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದಲೂ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಅದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ- - ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಸ ಸತ್ಯ ಹ (ಇರುವ) ವಸ್ತುವು 
ನಿತ್ಯವಾಗಲಾರದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ವಸು ಗೆಳಿರುವುವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಅವು ನಿತ್ಯ ವಲ್ಲಪೆಂದು EE “ಟ್‌ 
ನಿತ್ಯವಲ್ಲವಾದುದೆರಿಂದಲೇ ಕ್ಷ ಸಣಿಕವೆಂದು ಸದ ಸ ವಾಗುವುವು. ವಸ್ತುವು ಶೀತವಲ್ಲದಿದ್ದರಿ 
ಉಷ್ಣ ಎಂಬೀ ಮೊದಲಾದ . ವ್ಯವಹಾರಗಳು” ಪ್ರ ವಿಷಯವನ್ನು. ಸ್ಥಿ ರಪಡಿಸುವುವು. 


ರ್ಗಿಆ 


ವಂಚದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ನಿತ್ಯ ವಸು ವಿನ ಅನುಭವವು ನಮಗಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ ಯಾನ 
ವೂ ನಿತ್ಯ ವಲ್ಲವೆಂಬ ನಿಷೇಧಬುವ್ಧ ಯು ನಮಗೆ ಹೇಗೆ ಹುಟು ವುದೆಂಬ ಶಂಕೆಯು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸಸಿನ ವಸ್ತುವು ಇದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ಅದು ನಿತ್ಯ ವಲ್ಲ ಸದು ತೋರುವುದು 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೆ (ವಾಡುದರಿಂದೆ ಬಾಧಕನಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ಮಗೆಳಿಂದಲೇ 
ಯಾವುದು ಅದೆಯೋ ಅದು ಕ್ಪಣಿಕವೆಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು 


ವಸ್ತುವು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದು ಒಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರತು ಎಲ್ಲ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸರ್ವನಮ್ಮತವಾದ ವಿಷಯ ಶ್ರೋತ್ರಿಯರು ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ವ್ಯಾವಾರಶಕ್ತಿಯು ಬರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವರು. 
ನೈಯಾಯಿಕರು ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಧಗಳ ಸಸ್ಪಿಧಾನ ಬಂದಾಗ 
ವಸ್ತುವು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವರು ಇವರೆ ಮತವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ದಾಗೆಲೂ ವಸ್ತುವು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೊರತು ಎಲ್ಲ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ವಸ್ತು ತನ್ನ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸಲು ಕಾರಣವಾಗುವುದು. ಈ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವುದೇ ಹೊರತು ಇತರ ಕಾಲದಲ್ಲಲ್ಲ. ಇತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ 
ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾ ನಗೋಚರವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅದರ ವಿಚಾರಮಾಡುವುದೇ ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಈ ವಿಚಾರಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ವಸ್ತುವು ನಿತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ 
ವಾದಿಗಳೂ ಸೆಹ ತಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುವು ಕ್ಷಣಿಸ ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ರುವರು ಇದನ್ನೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ತಿಳಿನುವುರು ಅರ್ಧಾತ್‌ ಸರ್ವಜನಸಮ್ಮತವಾದ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೆ ಬೀರೆ ಅಲ್ಲ. 
ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ನಾಶಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣವನ್ನು "ಕ್ರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ds 
ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 8 ಇರತಕ್ಕ ವಸ್ತುವು ಸ ಯಂ ನಾಶನನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳು ವ ಅಧವಾ ಸ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳು ದಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ಮೊದಲನೆಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂ ನಾಶವಾಗುವ ವಸ್ತ್‌ ಏನ ನಿವೆಯದಲ್ಲಿ 
ನಾಶಕಾರಣದ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ ? ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ನಾಶವಾಗದಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಾಶಕಾರಣ ಯಾವುದೆಂದು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು 9 


ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕಗಳೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ನಿಚಾರರಹಿತರಾದವರಿಗೆ ಸ್ಥಾ ಯಿಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ 
ಆ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂತತಿಯೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ನಿನ್ನೆ ಯಂದಡಲೂ ಈ ಘಟವಿದೆ 
ಎಂದರೆ : ನಿನ್ನೆ ಯಿಂದಲೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಘಟದ” ಸಂಶಾನವಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ದೊಣೆ 


ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಘಟಿನಾಶವಾಗುತ್ತ ಜಿಂದು ವ್ಯವಹಾರವೇ ಹೊರತು ತತ ತ್ರ ವಲ್ಲಿ 


ರ್‌ 


ಅಂತಹೆ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಘಟಸಂತಾನವು ಮುಗಿಯಿತ್ಕು ಅದರ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಸಂತಾನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಯಿತು ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


ಕೆಲವರು "ವಸ್ತುವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾವಾತ್ಮಕವಾದುದು. ಅದು ನಷ್ಟವಾದರೆ 
ಅದರ ಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅದೆರ ಭಾವವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇದು 
ತಪ್ಪು. ವಸ್ತುವು ಭಾವಾತ್ಮ] ಕವಲ್ಲ. ಅದು ಭಾವಾತ್ಮಕವಾದರೆ ಸೆ ಸರ್ವಥಾ ಭಾವವಾಗಿ 
ಇಸಾ ಸದು. ಜ್ಯ ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ ವಾದುದು, ಅಭಾವಾತ್ಮ] ಕವಾದರೆ 
ವಸ್ತುವಿನ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಚಾ ತ | ಕವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು.. ಇದೂ 
ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. ವಾದುದು. ಭಾವರೂಪವಾದ ವಸ್ತುವು ಯಾವುದೋ ಕಾರಣಾಂತರ 
ದಿಂದ ನಷ್ಟವಾಗಿ ಅಭಾವವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಯುಕ್ಷವಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ವಸ್ತುವಿನ ಉತ್ಸತ್ತಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದಂತೆಯೇ ಆ ಕಾರಣಾಂತರವು 
ಸಮರ್ಥವೆ? ಅಸಮರ್ಥವೆ? ಭಿನ್ನವೆ? ಅಭಿನ್ನವೆ? ಅದರ ಉಪಕಾರದ ಸ್ವರೂಪವು 
ಎಂತಹುದು? ಎಂದು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದರಿಂದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ನಾಶ 
ಎಂಬುದು ತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. ಭಾವರೂಪವಾದ ವಸ್ತುವು 
ಕೆಲವು ಕಾಲವಿದ್ದು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ pis 
ಹಿಂದೆ ಎಜಿ ಈಗಲೂ ಅದು ಕೆಲವು ಕ ಕಾಲ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥವಾದರೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದೆಂದೂ, ಯಾವುದೋ AR ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ನಾಶವಾಗುವುದಾದರೆ ಇತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತವೆಂದೊ 
ಸ್ಥಿ ರಪಡಿಸಬಹುದ್ದು 


ಈ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ ವಸು ಸವಿಗೆ ನಿನಾಶವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಬೇಕೆ ಕಾರಣ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಬಕ ನಾಶಹೊಂದುವುದೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುವು. ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ವಸ್ತುವು. ಕ್ಷಣಿಕನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವುವು, ಮತ್ತು ವಸ್ತುವಿದೆಯಾದುದರಿಂದಲೇ ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದೆಂಬ 
ಅನುಮಾನಪ್ರ ಮಾಣವನ್ನು ಸ್ಥಿರಸಡಿಸುವುವು. 


೫% ಹ್ವಚಿಕತ್ತವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ವಿರೋಧೆಪರಿಹಾರ 


"ಹಿಂದೆ. ನೋಡಿದ ವಸ್ತುವೇ ಇದು' ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು 
ವಸ್ತುವಿನ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಬಾಧಿಸ 
ಬಹುದೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಈ ಶಂಕೆಯು ಅವಿಚಾರಿತರಮಣೀಯ, ಪೊರ್ಮೋಕ್ತ 
ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಯಾವುದಿದೆಯೋ ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರಲು 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ವಿರೋಧನೆಲ್ಲಿ ಬಂದಿತು? ಅಲ್ಲದೆ ಸಪ್ರಮಾಣವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯೇ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞ ಯನ್ನು ಬಾಧಿಸಿ ಅದು ಪ್ರ ಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವುದು. 


೨೦೦ 


ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ದುರ್ಥಿರೂಪ್ಯ. "ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ ವಸ್ತುವೇ 
ಇದು? ಎಂಬುದೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯ ಉದಾಹೆರಣೆ. ಇದು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರವೆಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯುಂಟು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿರುವ 
"ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ ವಸ್ತು' ಮತ್ತು *ಇದು' ಎಂಬೀ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯವು 
"ಇದು ಎಂಬಂಶವನ್ನು ಗೈ ಹಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದುದು 
ಎಂಬಂಶವನ್ನಲ್ಲ. ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದುದು ಎಂಬ ಭಾಗವು ಪೂರ್ವಾನುಭನದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಸಂಸ್ಥ್ಯಾರದಿಂದುಂಟಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಈ ಸಂಸ್ಕಾರವು "ಇದು' ಎಂಬ 
ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ್ಯಭಿಣ್ಣೆ ಜ್ಞ ಯಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಎರಡು ಭಾಗಗಳು ಭಿನ್ನಕಾರಣಗಳಿಂದ ಉತ್ಸ ತ ನ್ನವಾಗುವುವ. ದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಜಟ ಬು ಭಿನ್ನ. ವಾದ ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರಗಳನ್ನುಳ್ಳು ದೆಂದು 
ಹೇಳುವುದೇ ಉಚಿತ. ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಾಕಾರಗಳನ್ನು ಒಂದನ್ನಾಗ ಭಾವಿಸಲಾಗದು. 
"ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ' ಎಂಬ ಭಾ ಗವನ್ನು ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನಾಗಿಯೂ ಇದು ಎಂಬ 
ಅಂಶವನ್ನು ಪ ಸ್ರ ತ್ಯಕ್ಸವನ್ನಾ. ಗಿಯೂ ಯುತ 


ಪೂರ್ವಜ್ಞಾ ನಸಹಿತವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ ವಿಷಯವೆಂದು ಕೆಲವರು 

ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಜ್ಞಾ ನವೆಂಬುದು ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

ಆದುದರಿಂದ ಪೂರ್ವಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸಹಿತವಾದುದು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ 
ಸ್ತುವೆಂಬುದು ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ 


ಸ್ಥಾಯಿಯಾದ ವಸ್ತುವೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿ ಯ ವಿಷಯವೆಂದು ಕೆಲವರು 
ತಿಳಿದಿರುವರು. ಇದು ಆಯುಕ್ತವಾದುದು, ವಸ್ತು ವೆಂಬುದು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಇರುವುದೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವು ವರ್ತಮಾನಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಉತ್ರತಿ ತಿ ನಿನಾಶವುಳ್ಳು ಸ ಸ್ರತ ಸೃ ಭಿಜ್ಞೆ ಯ ಒಂದು ಭಾಗವಾದ €ಇದು' 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತ ಸಿವ ಹೀಗೆ ಪ್ರ ತೆ ಶೈ ಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಕ ಕ್ಷಣಿಕತ್ಯ ವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ಥಾಯಿತ್ವವನ್ನಲ್ಲ ಷ್ಟ ಲ್ಲೆ ಕ್ರಾ ರಕರ್ಮದಿಂದ 
ನಷ್ಟವಾದ ಕೇಶವುಳ್ಳ ಅವಯನದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಕೇಶವು ಉತ್ತ ನ್ನ ವಾದಕೆ “ಅದೇ ಕೇಶವೇ 

ಇದು” ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿನ್ಣೆಗೆ ಒಂದು 
ಉದಾಹರಣೆ. ಆದರೆ ಇದು ಪೂರ್ವದ ಕೇಶಕ್ಕೂ ವರ್ತಮಾನಕ್ಕೇಶಕ್ಕೂ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಉಕ್ತರೀತಿಯಿಂದ ಈ ಅಭೇದವು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಭೇದಕ್ಕೆ ಸಾದ ೈಶ್ಯವೆಂದರ್ಥ. ಎಂದರೆ ಪೂರ್ವದ ಕೇಶನೇ ಇದು 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞ ಸ ಈ ಕೇಶವು ಪೂರ್ವದ ಕೇಶಕ್ಕೆ ಸದ್ಭ ಶವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ತಾತ್ರ ರ್ಯವೇ' ಹೊರತು ಅಭಿನ್ಹವೆಂದಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಬ್ರ ಭಜ್ಜಿ ಯೂ 
ಸಾದ್ಧ ಶ್ರ ವನ್ನು PD ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ "ವಾಧಕವೇನೂ” ಇರುತ್ತದಲ್ಲ. 


೨೦೧ 


ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ತೃಭಿಜ್ಞೆ ಯು ವಸು ವಿನ ಕ್ಷಣಿಕ ತ್ವಕ್ಸೆ ವಿರೋಧಿಯೂ ಅಲ್ಲ. 

ಕಸಂತಾನದಲ್ಲಿರುನ' ಅನೇಕ ಕ್ಷಣಿಕನ್ಯ ೈತ್ತಿಗಳು ಪ ಪರಸ್ಪರ ಸದೃಶವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು 
ಸಹೆಜವಾದುದು. 

111 ಕ್ಷಣೆಕವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದಲೂ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಭೂತಭವಿಷ್ಯತ್‌ 

ಕಾಲಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವೆಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ವರ್ತಮಾನಕಾಲಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧ 
ಪಡುವುದು. ಭೂತಕಾಲೀನವಾದ ವಸ್ತು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ವರ್ತಮಾನವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಭೂತವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಭವಿಷ್ಯತ್ವಾಲೀನವಾದ ವಸ್ತು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ವರ್ತಮಾನವಸ್ಸುವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಭನಿಷ್ಕದ್ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾರದು. ಭೂತ 
ಭವಿಷ್ಯ ತ್ವಾಲಗಳು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುವುವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಅಂತೆಹೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗವ ವಸು ನವನ್ನು ಗೈ ಹಿಸುವ ಪ್ರ ತ್ರ ವು ವರ್ತಮಾನಕಾಲೀನವಾದ 
ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಗ್ರ ಹಿಸುವುದೆಂದು EE ಇದರಿಂದ ಪದಾರ್ಥದ 
ಸ್ಥಾಯಿತ್ವವ ನಡ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಲಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲ ದೆ ವಸ್ತು ಮಾತ ವನ್ನು 
ಪ್ರತ ಕವ ಗ್ರ ಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ ಪ್ರಸ್ಯಕ್ಷನು 
ಸ ಕಾಲಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗೆ ಗ್ರಖಸುವುಜೀ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. 
ಕಾಲಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಪದಕಿ hee ನದ ವಸು ುವೆಂದರ್ಥ. 


ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ ಪರಿಮಾಣವು ಒಂದು ಕ್ಷಣಮಾತ್ರ. ಭೂತಕಾಲವೆಂದರೆ 
ಕಳೆದ ಕ್ಷಣ, ಭವಿಷ್ಯ ತ್ವಾಲವೆಂದರೆ ಮುಂಡೆ ಬರುವ ಕ್ಷಣ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ 
"ಪಾಕಮಾಡುತ್ತಾನೆ' ಅಥವಾ "ಓದುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲವು ಅನೇಕಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧನಡುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. 
ವರ್ತಮಾನಕಾಲವು ಅನೇಕಕ್ಷಣಸೆಂಬಂಧವುಳ್ಳುಡೆ೨ಬುದು ವಿರುದ್ಧ ಭಾಷಣ.* 
ಹ ತ್ಯಕ್ಷವ ತನ್ನ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿನ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದಾದರೂ ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಸುನ ಇಲ್ಲ ತ ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಸ್‌ ವಸು ನವನ್ನು ಕ್ಷ ಇಣಿತವೆನು ವುದು 
ಇ... ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಇಂತಹ ಶೆಂಕೆಯು ಫಿರಾಧಾರವಾದುದು. ಉತ್ತರ 
ಕ್ಷಣವೆಂಬ ಪ್ರಯೋಗನೇ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವಲ್ಲವೆಂಬ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಇದರ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿನ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಈ ದಿನ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ನಾಳೆಯೂ ಇದೇ 
ರೀಕಿಯಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವುಂಟಾಗಲು ಈ ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಗಳೂ ಒಂದೇ ಸ್ಥಾಯಿಯಾದ 





* ಬೌದ್ಧಮತದಲ್ಲಿ ಕಾಲ ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಅದು ಕಲ್ಪಿತವಾದ ವ್ಯವಹಾರ ಮಾತ್ರ. 


೨೦.೨ 


ಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಈ ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಗಳ ಮಧ್ಯೆ 
ಕ ಎ ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ವಸ್ತು ವಿಜೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ಗಳೂ ಭಿನ್ನ ವಾದುವುಗಳು. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗಳೂ ಭಿನ್ನ. ಹಾ 

ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ವಸ್ತುವು ಸ್ಲಿರವಾದುದೆಂಬ ಭ್ರಮವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, 
ಯಾವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕೃವಿಷಯವೋ ಅದು ಇದೆಯೆಂದೂ, ಯಾವುದಲ್ಲವೋ 
ಅದಿಲ್ಲವೆಂದ್ಕೂ ವ್ರ 3 ಇ ಕ್ಸವಿಷಯವಾದುದು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

(೨) ಸಾಮಾನ್ಯ” ಖಂಡನ 

1 ತಾರ್ಕಿಕರು, “ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಂಬುದು « ಸತ್ತಾ' ಎಂಬ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯವಾದ ಪದಾರ್ಥ ; ಸತ್ತಾ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಜಾತಿ; ಇದು ತಾನು ಒಂದೇ 
ಆದರೂ ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿ ಥಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದ್ಕು” ಎಂದು 
ಹೇಳುವರು. 

ಇಂತಹ ಇರುವುದೆನ್ನುವ ಪದಾರ್ಥದ ನಿರೂನಣೆಯನ್ನು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ 
ದೂಹಿಸಬಹುದು. ಈ ನಿರೂಪಣೆಯು ಮೊದಲು ತಾರ್ಕಿಕರ ಮತಕ್ಕೆ ಅನನುಕೂಲ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಅವರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ “ಸತ್ತಾ ಶ್ರಯವಾದ ಸದಾರ್ಥಗಳು ದ್ರವ್ಯ, 
ಗುಣ, ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳು ಮಾತ್ರ. ಇವಲ್ಲದೆ ಇರುವುವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇನ್ನೂ 
ಅನೇಕ ಇರುವುವು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ, ಸಮವಾಯ, ವಿಶೇಷಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಈ ಮೂರೂ ಸತ್ತಾಕ್ಸೆ ಆಶ್ರಯಗಳಲ್ಲ.' ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ನೆಂಬುದರ ಪ್ರಭೇದ 
ಜಾತಿ. ಅವರು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಜಾತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಜಾತಿಯು ಸತ್ತಾ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದೆಂದು , 
EN UE 
ಪ್ರಭೇದಕ್ಕೆ ಜಾತಿ ಎಂಡು ಹೆಸರು. ಇದು ನಿತ್ಯವಾದ ಧರ್ಮ. ಇದು ತಾನೇ ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿರುವ 
ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುವುಡಲ್ಲದೆ ತಾನಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಸ್ಥಾಯಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು. ವಸ್ತು 
ಸ್ಥಾಯಿ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ತಾರ್ಕಿಕರು ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಓಪ್ಸಿ ರುವರು. ತಾರ್ಕಿಕರೆಂದರೆ 
ನ್ಯಾಯನೈಶೇಷಿಕರು. ಬಾದ್ಧಮತದಂತೆ ಕ್ಷಣಿಕನಸ್ತು ಸ್ವಲಸ್ಷಣ. ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ನಸ್ತುನಿನ ಸಾಮ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಥ್ಲಣಿಕನೆಂಡು ಹೇಳುವ ಬೌದ್ಧರು 
ತರ್ಕೆಮತವನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡಬೇಕಾಯಿ ತಂ, 


43 ತರ್ಕಮತವು ಜೈನಮತಾನಂತರ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುವುದು, ಆದರೂ ಸತ್ತಾ ಎಂಬ 
ಜಾತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಮತ ಮತ್ತು ತರ್ಕಮತಕ್ಕೆ ಇರುವ ನಿರೋಧವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಈ 
ಪ್ರಮೇಯವು ಇಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತನಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ಯ, 
10 ಖಂಡನೆಯಿರುವುದು, ಇದು ಎಲ್ಲ ಸಮಯಗಳೂ "ಪ್ರ ವಾಹತಃ ಅನಾದಿ. ಎಂಬುದನ್ನು ' 
ಸಾಧಿಸುವುದು, 


೨೦೬ 


ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವೆಲ್ಲವೆಂದು ಅವರ ಸಂಕೇತ. ಹೀಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ » ಸಮವಾಯ 
ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಈ ಮೂರೂ, ಇರುವ ಸದಾರ್ಧಗಳಾದರೂ, ಸತ್ತಾ ಜಾತ್ಯಾ ಶ್ರಯವಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದು ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಜಾತಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದೇ ಇರುವುದೆಂಬ 
ಪದಾರ್ಥದ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದು. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ತಾರ್ಕಿಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ವನ್ಯಾಯವಿರೋಧವು ಕಂಡುಬರುವುದು. 

ತಾರ್ಕಿಕರು ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಜಾತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಪದಾರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ* 
ಎಂಬ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕಂಡುಬರುವ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಇರುವುವೆಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಇದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ನಿಶೇಷಗಳು ಸತ್ತಾ ಇರುವ ದ್ರವ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ ವದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕಂಡುಬರುವುವೆಂಬುದನ್ನು 
ನಿಮಿತ್ಮಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳು ಇರುವುವು ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆಗಳಿಂದು 
ಶಂಕಿಸಬಹುದು. 

ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತಗಳು 
ಅನೇಕವೆಂದು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದಲೇ ವ್ಯವಹಾರ 
ವನ್ನುನಿರ್ವಾಹೆಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವುದು ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಈ ನಿಮಿತ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು, ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಇರುವುವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವುವೇ ಹೊರತು ಪ್ರೆತಿಯೊಂದೂ ತಾನೇ ಇರುವ ಪದಾರ್ಥ 
ವನ್ನೆಲ್ಲ ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಅನರ್ಹವಾದುದು. ಇದರಿಂದ ಇರುವುದೆಂಬ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಇರುವ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಲಕ್ಷಣವು ಶಕ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಗುವುದು. ಕ್ಷಣಿಕವಾದವನ್ನು ಅರ್ಧಮಾಡಿಕೊಂಡವರಿಗೆ ಇದು ತಪ್ಪೆಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಹೇಳಬೇಕಾದುದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ತಾರ್ಕಿಕಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ವನ್ಯಾಯನಿರೋಧವಿರುವುದೆಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. 

(೩) ತರ್ಕವಪ.ತಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿನಿರೋಧೆ 

ತರ್ಕಮತವು ಯುಕ್ತಿಗೂ ಅತ್ಯಂತ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುವೆಂಬ ವಸ್ತುಗಳು ಸರ್ಷಸಮಹೀಧರರೂಸವಾಗಿ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುವು. 
ಈ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಒಂದು ಜಾತಿಯಿದ್ದರೆ ಅದು ಅನೇಕ ಮುತ್ತುಗಳನ್ನು 
ಪೋಣಿಸುವ ಸೂತ್ರ ದಂತೆಯೋ ಅಧವಾ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ರೊಪಾದಿಗುಣಗಳಂತೆಯೋ ಘಂಡುಬರಬೇಕು. ಇದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಯಾರೂ 

* ತಾರ್ಕಿಕರು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ್ಕ “ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ ಮತ್ತು 
ಸಮವಾಯಗಳೆಂಬ ಅರು ಭಾವಸದಾರ್ಥಗಳಿರುವುವೆನ್ನುವರು. ದ್ರವ್ಯಡಲ್ಲಿ ಗುಣ್ಯ ಕರ್ಮ, 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷಗಳು ಸಮವಾಯವೆಂಬ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುವೆಂದು ಅವರ ಸಂಕೇತ. 


೨೦೪ 


ಸರ್ಹಪ, ಮಹೀಧರ ಮೊದಲಾದ ವದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಜಾತಿಗೆ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗಿರುವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸತ್ತಾ ಮೊದಲಾದ ಸಾಮಾನ್ಯವು ನರ್ವಗತವಾಗಿರುವುದೇ? ಅಧವಾ ತನಗೆ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವುದೀ? ಡಿ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡುತ್ತೇವೆ ಅದು 
ಸರ್ವಗೆತವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕನು ಹೇಳುವುದು ಅವನ ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಅದು ಸರ್ವ 
ಗತವಾದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರಚೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಇದು 
ತರ್ಕಮತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟಿರುವುದು ಇದೇ ಅನುಪಪತ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದನೆಂಬ ಗ್ರೆಂಧಕಾರನು ಸಾಮಾನ್ಯವು ತನ್ನ ಆಶ್ರಯವಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವನು ಉದಾ --ಘಟತ್ತವೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವು 
ಎಲ್ಲ ಘಟಿಗಳಲ್ಲಿರುವುದೇ ಹೊರತು ಘೆಟೀತರಪದಾರ್ಧಗಳಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ 

ಈಗ ನಾಮಾನ್ಯವು ತನ್ನ ಆಶ್ರಯಪೆದಾರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗಿರುವುದೆಂಬುದನ್ನು 
ವಿಚಾರಿನೋಣ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಸರ್ವಗತವಲ್ಲದಿದ್ದಮೇಲೆ ಘಟತ್ವನೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವು 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಘಟದಲ್ಲಿದ್ದು ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಘಟವು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾದರೆ ಆ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಬಂದು ಘಟವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುಜಿಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು, 
ಇದು ತಾರ್ಕಿಕಮತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ ಆ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೋಗುವುದು, ಬರುವುದು 
ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದು ದ್ರವ್ಯವೊಂದೇ ಹೊರತು ಸಾಮಾನ್ಯವಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿದ್ದ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದು ದೇಶಕ್ಕೆ ಬರುವುದೆಂಬುದು 
ಅರ್ಧಹೀನವಾದ ಮಾತು ಈ ದೋಷವನ್ನು ತನ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ, 
ಸಾಮಾನ್ಯವು ದೇಶಾಂತರದಿಂದ ಘಟೋತ್ಸನ್ನವಾದೆ ದೇಶಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಕೆ 
ಘಟಿದಲ್ಲಿ ಘಟತ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? 


ಘಟವು ಘಟತ್ವಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಒನ್ನೋಣ. ಘಟವು ನಾಶವಾದ 
ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಘಟತ್ವಸಾಮಾನ್ಯವು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆಯೇ? 
ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ? ಅಥವಾ ಘಟಿವಿರುವ ದೇಶಾಂತರಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದೇ? 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುವೆವು. ಸಾಮಾನ್ಯವು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದೆಂದರೆ ಅದು 
ನಿರಾಧಾರವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ಹಾನಿ , ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ಜಿಂದರೆ 
ಅದು ನಿತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಾಗುವುದು, ಘಟವಿರುವ ದೇಶಾಂತರಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಸ್ರೈಯಾಶ್ರಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಯಿತು. ಇದೂ ತಾರ್ಕಿಕರ ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯ 
ವಾಯಿಶೆಂದರೆ ಅದು ದ್ರವ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 

ಒಂದು ಘಟದಲ್ಲಿದ್ದ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಚಲಿಸಜಿ ಮತ್ತೊಂದು ಘಟ ಹುಟ್ಟಲು 
ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಸಾಮಾನ್ಯವ 


೨ಿಂಿಜೆ 


ಆ ಸ ಳವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿ ಫಿಸದಂತೆ ಆ ಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಕೆಲವು ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಅಶ್ರಯಿಸುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಅಯುಕ್ತ. ಘಟತ್ತ ವು ಮುಂಡೆ. ಉತ್ತ ಸಃ ಜು 
ಘಟವನ್ನು ಸೇರಲು ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದು 'ಭೊತಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೀರಿ” ಮುಂಡೆ 

ಹುಟ್ಟುವ ಘಟವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನೇರುತ್ತ ದೆಂದು ಸಬಹು ಸ ಘಟತ್ವವು 
ದೇಶದಿಂದ ದೇಶಾಂತರಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ, ಅದು ಮಣ್ಣು ಇರುವ ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಬಂದಧನಕುವೂಭು ಅದಕೆ ಸ್ಪ ವೃದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲ, ನಾಶವಿಲ್ಲ. ಎಂಬೀ ಕಲ್ಪನೆಗಳು 
ಅಯುಕ್ತ ಸರಂಪರೆಗಳೇ ಹೊರತು ಹ ಸಾಧ ಕವಲ್ಲ 


ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವೆಂಬುದೊಂದು ಪದಾರ್ಥವೆಂದೂ, ಅದು 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿದ್ದು ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು “ಇದೆ? ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವಿಷಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು 
ಎಂದೂ ಹೇಳುವುದು ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನೆ, ಅದು ವಸ್ತುವಿನ ನಿಜಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ.  ಬೌದ್ಧಮತದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ವಸ್ತುವಿಜಿ 
ಎಂದರೆ ಅದು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಈ ಅರ್ಥವು " ಪದಾರ್ಥವು 
ಕ್ಷಣಿಕ' ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು. 

ಸ್ವಲಕ್ಷಣಪದಾರ್ಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದಲ್ಲ. ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಏಕಜೀಶದನ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಪಾತಿ ಇಲ್ಲ. 


ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಎಲ್ಲ ಬೌದ್ಧಮತಗಳಿಗೂ 
ಸಮಾನವಾದುವುಗಳು. ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿದರೂ ಮುಂದೆ ಕಂಡುಬರುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣಾಂತರಗಳಿಂದ ಬೌದ್ಧರು ನಿಭಿನ್ನಮತಗಳುಳ್ಳ ವರಾದರು. 
೩ ಬೌದ್ಧ ಪ್ರಭೇದಗಳು 
(೧) ಮಾಧ್ಯಮಿಕ 
ಬುದ್ಧೊ ಕ್ವ ವಾದ ಭಾವನಾಚತುಷ್ಟ ಯಗಳನ್ನು ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ಈರೀತಿ 
ಅರ್ಥಮಾಡುವರು. ಸರ್ವವೂ ಕ್ಷಣಿಕವೆಂಬುದು 'ಓಂಜಿಯೇ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 
ಎಲ್ಲವೂ ದುಃಖವೆಂಬ ಬಾಜು ಸ್ಪಷ್ಟಾರ್ಥಕವಾದುದು, ನ್ಯಾಯವೈಶೇಹಿಕ 
ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನಕಾರರೆಲ್ಲರೂ ಸಂಸಾರವು ದುಃಖಮಯವನೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವರು. 
ದುಃ ಖನಿವೃತ್ತಿ ಯೆ ಉಪಾಯವನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಬೋಧಿಸುವುವೆನ್ನು: ವರು. 
bd ನಾ ದುಃಖಮಯವೆನು ವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಕೆ "ಪವ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ವವೂ ಸ್ನ ಲಕ್ಷಣಪದಾರ್ಥಗಳೆಂಬುದು ಅವು ಕ್ಷಣಿಕಪ ದಾರ್ಥಗಳು 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಯಾಡಿರುವುದರಿಂದಲೇ ವ್ಕ ಕ್ಷವಾಗಿರುವುದು, ಕ್ಷಣಿಕ 
ಪಡಾರ್ಥಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸದೃಶವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ ಕ್ಲಣಿಕವಸ್ತುವೂ ತನ್ನ 
ಕಣದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು; ಮತ್ತು ವಿಲಕ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹುಟ ಸುವುದು, 


೨೦೬ 


ಪದಾರ್ಥಗಳು ಕ ಕ್ಸಣಿಕಗಳೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಇದೂ ಒಂದು ತ ವ್ರ ಮಾಣಿ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ಗಳಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸ್ವ Pi ಲಕ್ಷಣನದಾರ್ಧ ಗಳೆಂದು ಹೆಸರು 


ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯ ವೆಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟನಡಿಸ 
ಬಹುದು ಶುಕ್ತಿರಜತ * ನೊದಲಾದ ಭ್ರ ಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನು ಭ್ರಮ 
ಪರಿಹಾರವಾದಮೇಲೆ ತಾನು ರಜತಾದಿಗಳನ್ನು ನೋಡಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ವೃ ವಹಾರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. ನೋಡಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಿಷೇಧವ್ಯವ 
ಹಾಕದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಸವಾ ದರ್ಶನನಿಷೇಧವೇ ಪ್ರಕೃತವಾದುದು. ನೋಡಬ್ಬಟ್ಟ 
ವಸ್ತುವು ಸತ್ಯ ವಾಗಿದ್ದ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ " ಇದು ರಜತ ನ್‌ ಜ್ಲಾ ಸ ನವೂ, ಅದರಲ್ಲಿ 
ee, ಅದು ಎ ಅಧಿಷ್ಕಾನವೂ, "ಇದು" ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ 
ರಜತತ್ವವೂ ಮತ್ತು ಅದು "ಇದು' ಎಂಬ ಪದಾರ್ಧದಲ್ಲಿರುವುಜಿಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಸಂಬಂಧವೂ, ಎಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು ಯಾವ ವಾದಿಯೂ 
ಪದಾರ್ಧಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಪದಾರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಸತ್ಯವೆಂದೂ ಕೆಲವು ಅನತ್ಯವೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು ಗರ್ಜಿಣಿಯಾದ ಕುಕ್ಕುಟಿದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಧಭಾಗವನ್ನು ಪಾಕಕ್ಕುವಯೋಗಿಸಿ, ಮಿಕ್ಕ ಅರ್ಧಭಾಗವನ್ನು ಪ್ರ ಸವಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿರಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಮವಾಗುವುದು ಟಿಡುದಂಂಜ ಶುಭ 
ರಜತವೆಂಬ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಗಳಾದ ಆರೋಪಿತಪದಾರ್ಧವಾದ ರಜತವೂ. 
ಆರೋಪಿತವದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾದ "ಇದು? ಎಂಬ ಸದಾರ್ಥವೂೂ ಆರೋಪಿತ 
ಮತ್ತು ಅಧಿಷ್ಠಾನಗಳ ಸಂಬಂಧವೂ, "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ, ಈ 
ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ಪುರುಷನೂ, ಈ ಸದಾರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಅಸತ್ಯವೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬಂದರೆ, ಎಲ್ಲವೂ ಅಸತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ವಿಹಿತವಾದುದು ಇಷ 
ಬುದ ನ ಉಪದೇಶ 
ಹೀಗೆ ಇದುವರೆಗೆ ನಾವು ಮಾಡಿದ ವಿಚಾರವು ನೆಮಗೆ ಪ ಪ್ರಸಂಚದ ಇರುವಿಕೆಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದರೆ ಸ್ಲಾಯಿಯಲ್ಲವೆಂದ್ಕೂ ದು ದುಃಖವೆಂದರೆ 
ನಮಗೆ ಅದು ಅನುಕೂಲವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಸ್ವಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಅನುಗತನಾದ 
ಒಂದು ಧರ್ಮವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಶುಕಿ ಕಿರಜತಭ್ರ “ಮುದ ನೃಷ್ಟ್ಯಾಂತದಿಂದ ಯಾವ ಸದಾರ್ಥವೂ 
ಸತ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವುದರ ಮಾಲಕ" ಭಿನುಪಾದಪ ಪ್ರಸರಣನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ತ ಶೂನ್ಯವೆಂಬ ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. 
* ಶುಕ್ತಿ- ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪು, ರಜತ ಎ ಬಿಳ್ಳಿ. ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಮನೆಂದರೆ ಸಪ್ಪೆ ಚಿಪ್ಪನ್ನು 
ಬೆಳ್ಳಿ ಯೆನ್ಹಾ ಗಿ ಗ್ರ ಹಿಸುವ Ke: ನ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಿವರಿಸುವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶುಕ ರಜತಭ ಭ್ರಮನನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವರ್ಲು ಇದನ  ಮುಸರಿಸಿ ಈ 


ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶಃ ಶುಕ್ತಿಸಜತಭ್ರ್ರಮನೇ ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ 


ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. 


ಲಪ. 


ಶೂನ್ಯವೆಂದರೆ ಒಂದು ವದಾರ್ಧವನ್ನು ವಿವರಿಸಬಹುದಾದ ನಾಲ್ಕು ಕಲ್ಪಗಳಿಗೆ 
ಗೋಚರವಲ್ಲದಿರುವುದು, ಫೆಟವೆಂಬ ಒಂದು ಪದಾರ್ಧನನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ ಘೆಟಿವು "ಸತ್‌' ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರವಿರುವುದು 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. "ಸತ್‌? ಎಂಬ ವಸ್ತು ಇರುವ ಸ್ವಭಾವವನ್ನುಳ್ಳುದಾಗಿರಬೇಕು 
ಅದು ಅಂತಹೆ ಸ್ಪಭಾವವುಳ್ಳುದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಕಾರಣ ಕಲಾಪಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟತು 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ಮದಿಂದ ಘಟವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಕರೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತು (ಅಸತ್‌) ಯಾವಾಗಲೂ ಇರಲನರ್ಹವಾದ 
ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳು ದಾಗಬೇಕು. ಘೆಟಿವೆಂಬುದು ಅಂತಹೆ ವಸ್ತುವೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತು 
ಹುಟ್ಟಿತೆಂದು ಹೇಳುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಪೂರ್ವೋಕ್ಕವಾದ ವಿರೋಧವೇ 
ಬರುವುದು ಆಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ ಇರತಕ್ಕ ಪದಾರ್ಧೆಕ್ಟೂ ಕಾರಣಾಸೇಕ್ತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; 
ಗಗನಾರನಿಂದದಂತೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪದಾರ್ಧಕ್ತೂ ಕಾರಣಾಪೇಕ್ಷೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 


ಹೀಗೆ ಇರುವುದೆಂದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಇರುವುದು-ಇಲ್ಲದಿರುವುದು' (ಸದಸತ್‌) ಎಂದು ವರ್ಣನೆ 
ಮಾಡುವುದಾಗಲೀ ಅಧವಾ ಅದು ಇರುವುದು-ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಎಂಬುದರಿಂದ: 
ಭಿನ್ನವಾದುದು (ಸದಸದನುಭಯಾತ್ಮಕ) ಎಂದು ವರ್ಣನೆಮಾಡುವುದಾಗಲೀ 
ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ . ಶೀಗೆ ವರ್ಣನೆಮಾಡುವುದು ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದು.* 


ಹೀಗೆ ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ವಸ್ತು ವನ್ನು ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಿರ್ವಚನಾನರ್ಹವೆಂದೂ ಇದರಿಂದಲೇ ಸ್ವಭಾವಹೀನ 
ವಾಡುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಎಲ್ಲವೂ ಶೂನ್ಯವಾದಮೇಲೆ " ಅದು ಇರುವುದು? ಎಂಬ ಪ್ರಪಂಚನ್ಯವಹಾರವು 
ಹೇಗೆ ಉಪಪನ್ನವಾಗುವುದೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ವಸ್ತು ಇರುವುದೆಂಬುದು 
ಕಲ್ಸನಾಮಾತ್ರ. ಈ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು "ಸಂವೃತಿ' ಅಧವಾ “ಅವಿದ್ಯೆ' ಎಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಕಲ್ಪನಾಮಾತ್ರವೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ವಿಷಯ. ಯೆತಿಯೂ ಕಾಮುಕನೂ ಶ್ವಾನವೂ ಒಂದೇ ಸ್ತ್ರೀವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ 
ತನ್ನತನ್ನ ಮನೋಧರ್ಮದಂತೆ ಆ ಸ್ತ್ರೀವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ತ್ಯಾಗಾರ್ಹವಸ್ತು ವೆಂದೂ 
ಜೋಗಾರ್ಹವಸ್ತುವೆಂದೂ ಭಕ್ಷಣಾರ್ಹವಸ್ತುವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವುವು. ಇವೆಲ್ಲ ವೂ 
ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಈ ವ್ಯವಹಾರಗಳೆಲ್ಲ ಪೂರ್ವಸಂಸ್ಕ್ರಾರಾನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುವು. 


* ಕೆಲವು ವಾದಿಗಳು ಈರೀತಿ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ವಚನಮಾಡುವರೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಈ 
ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗಿರುವುವು, 


ರಿಲೆ 


ಬುದ್ಧೊ (ಕೃವಾದ ಭಾವನಾಚತುಪ್ಪ ಯದಿಂದ ನಿಖಿಲನಂಸ್ಪಾರವೂ ನಿರ್ಮೂಲ 
ವಾಗುವುದು. ಆಗೆ ಸ ಶೂನ್ಯರೂಪವಾದ ಎವಾ ವಾಗುವುದು. ನಿರ್ವಾಣವೆಂದಕೆ ಮುಕ್ತಿ, 


ಈ ಮತವನ  ಮುಸರಿಸುವವರಿಗೆ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರೆಂದು ಹೆಸರು. ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕರು 
ಎಂದರೆ ಮಧ್ಯೆ ಇರುವವಕೆಂದು ಅರ್ಥ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮನೆಂದರೆ 
ಉತ್ತ ಮಾಧಮನುಧ್ಯೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಗುರೂಕ್ತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅವರು 
ಕಾಯಾ ಶರದ ಉತ್ತಮರಿನಿಸಿದಬು. ಪದಕಿ ಆ ಅರ್ಥಪ್ರಾಪ್ಲಿ ಬಗೋಸ್ಸೆ ರ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಶ ಪಡೆಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದೆ ಅಧಮರೆನ್ಸಿ ಸಿದರು. ಎಲ್ಲ ಧೆದಯೊ 
ಕ ಮರಾದವೆರು ಗುರೂಕ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಜೇಕು;” ಮ ಮತ್ತು ಅದರಂತೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಪ ಪ್ರಯತ್ನಿ ನೆಲೂ "ಜೀಕು. ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ಎಲ್ಲ 'ಧಿಧದಲ್ಲಿಯೂ 
ಉತ್ತ ಮರಾಗಲು ಅಹಾತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ. ಉತ್ತಮಾಧಮ 
ಮಿಶ್ರ 5 ರಾದುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಮಾಧ್ಯ 'ಮುಕಕೆಂಬ ಹೆಸ ರು ಬಂದಿತು. 


ಈ ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕರು ಎಂಬ ik ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ರುವುದು. ಮಾಢ್ಯಮಿಕರು ಪ್ರಪಂಚವು ವಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾದುದೊದು 
ಆಗಲೀ ಅಧವಾ ಸರ್ವಥಾ ಅಸ ಸತ್ಯ ವಾದುಡೆಂದಾಗಲೀ ಒಪ್ಪದೆ, ಪ್ರಪಂಚವು ಸೆಂವೃ ತಿ 
ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಸತ್ಯತ್ತ ವುಳ್ಳ ನೆಂದು ಹೇಳುವೆರು. ಹೀಗೆ ಸಿ ವಾದವು ಸತ್ಯತ್ವಾ 
ಅಸತ್ಯತ್ವವಾದಗಳ 'ಿಧ್ಯವರ್ತಿಯಾಯಿತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ವಾದಿಗಳು 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ರೆನಿಸಿದರು. 

(೨) ಯೋಗಾಚಾರ 


ಗುರೂಕ್ತ ವಾದ ಭಾವನಾಚತುಷ್ವ ಯವನೂ ಫಿ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಶೂನ್ಯ ವೆಂಬುದನ್ನೂ 
ಒಪ್ಪಿ ಅಂತರವಾದ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಸ” ಶೂನ್ಯ ಚಾತಕ ಹೇಗೆಂದು 
ಆಕ್ಸೇಹಿಸಿ, ಸಿದ್ಧವಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಯೋಗವೇ ಬ ಧ್ಯಾನದ ಅನುಷ್ಠಾನವು 
ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಹೇಳುವ. "ದ ರಿಗೆ ಯೋಗಾಚಾರರೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಇವರ 
ಮತವು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು, 

1 ಜ್ಞಾ ನ ಸತ್ಯ ; ಅರ್ಥ ಶೂನ್ಯ 

ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ "ನವನ್ನು ಮಾತ್ರೆ ಶೂನ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾನವು ಶೂನ್ಯ ವಾಗುವ ಕಲ್ಪ ಅದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತೆ e ಫುರುಡಾಗಜೇಕಾಗುವುಡು. ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಗೆಹೀತವೆಂದು ಸೋರುವ ಬಾಹ್ಯಫೆ ಪದಾರ್ಥ ಮಾತ್ರ ಶೂನ್ಯ ವಾದುದು. “ಅರ್ಥವು 
ಶೂನ್ಕವಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಗ್ರ ಸ್ರ ಡುತ್ತ ಕ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಕ್ಷಣಿಕವಾಡಕ್ಕೆ ಸನ್ನು ತವಲ್ಲ. 'ಅರ್ಥವು ಹ ಹ ಗಃ ಏಸಲ್ಪ ಡಬೇಕಾದರೆ ತಾನು 
ತೊದಲು ಉತ್ತ ನ ಹಾ ಅನಂತರ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಯೇ. ಅರ್ಥವು ಕ್ಷಣಿಕ 
ಎಂದು ನಿರ್ಧರವಾದಮೇಲೆ ಅದು ಆ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ “ನಾಕೆ 


ವರೀ 


ಹೊಂದುವುದೆಂದು. ತಿಳಿಯುವುದು. ನಾಶವಾದ ಅರ್ಥವು ಅನಂತರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅರ್ಧೆಹೀನವಾದ ಮಾತು. ಅರ್ಥವು ತನ್ನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ಸ ಣದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆವೂ *ಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ ನಲ್ಲ. 
ಈ ಅರ್ಧವೆಂಬುದು ಜ್ಞಾನದ sR ಕಾರಣವು ಯಾವಾಗಲೂ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಕಾರಣವಾದ ಅರ್ಧವು ತಾನು ಪೂರ್ವ 
ಕಣದಲ್ಲಿದ್ದು ಅನಂತರ ಎಂದರೆ ಉತ್ತರಕ್ಸಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಬೇಕು. 
ಇಸ್ಟು ಕ್ಹಣಿಕವಾದದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸಂಭಾವಿತವೆ ಂದು ಹಿಂಡೆಯೇ ಸ ಸ ವಾಗಿರುವುದು. 
ಅರ್ಥವು ತನ್ನ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ಸ ಇದಲ್ಲಿ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ ತನ್ನೆ ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಜ್ಞಾ ಸತ್ಯ RES ತಾಗಕರು' ಶಂಕಿಸುವುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ನಾವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದಾಗ ಈ" ಅರ್ಥವು ವೆರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವೆವೇ ಹೊರತು ಗತಿಸಿದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಈಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದೇ ವೆಂದಲ್ಲ, 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಅತೀತವಾದ ಅರ್ಧವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರ್ಕೂ 
ಅದು ಅತೀತವಾದರೂ ಅದನ್ನು ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಕಾರಣ 
ಏನೆಂದು ಕೇಳಿದರೆ, ಅದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ವಿಷಯವೆಂದು 
ಕಕೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲ್ಪಡುವುದು ಎಂದು ಉತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಪಕ್ರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದುದು ವಿಷಯವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಇದೂ ಯುಕ್ತವಬ್ಲ. 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅನೇಕವಿರುವುವು. 
ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅರ್ಥವೆಂಬ ಹೆಸರು ಬರದೆ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥವೆಂದು ಹೆಸರು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


1] ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅದರ ನಿರ್ವಚನವು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ 

ಅರ್ಥವೆಂಬ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರವಸ್ತುವು ಇದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅದನ್ನು 
ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪ್ಪವವರು ಅರ್ಥ 
ಎಂಬುದು ಸಾವಯವೆಪದಾರ್ಥವೆಂಡಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಕಿರವಯವಪದಾರ್ಥವೆಂದಾಗಲೀ 
ಹೇಳುವರು. ಅರ್ಥವು ಸಾವಯವವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ "ಅವಯವಿ ಎಂದು ಹೆಸರು; 
ನಿರವೆಯವೆವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ " ಫಸರಮಾಣು' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸಾವಯವವಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಇಗೋಚರಗಳಾದ ಫ ಲ ಮೊದಲಾದುವು. 'ನಿರವಯವವಾದುದು 
ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸದಾರ್ಥಗಳ ಆದಿಕಾರಣವಾದ ಪರಮಾಣುವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ 
ಒಂದು ವಸ್ತು, 


ಜಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತು ಸಾವಯವಪದಾರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಸಾವಯವಪದಾರ್ಥವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದಾಗ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ 
ಅವಯವಗಳ' ಸಹಿತವಾಗಿ ವಿಷಯವಾಗಬಹುದು ; ಅಥವಾ ಅದರ ಏಕದೇಶವು 


14 


೨೧೦ 


ಎಂದರೆ ಕೆಲವು ಅವಯವೆಗಳು ಮಾತ್ರ ವಷಯವಾಗೆಬಹುದು ಈ ನಿಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಎಲ್ಲ ಅವಯವೆಗಳೂ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆಗಳಾಗುವುವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಲ್ಲ ಘಟ ಮೊದೆಲಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿರುವ 
ಇಂದ್ರಿಯವು ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಏಕಜೀಶಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದಾಗಿರುವುದೇ ಹೊರತು ಆ 
ವಸ್ಸುವಿನ ಒಳಹೊರಗಿನ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಿಂದಲೂ ಸಂಬಂಧೆವುಳ್ಳು ದಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಈ 
ಇಂದ್ರಿಯವ್ಯಾವಾರಾನುಗುಣವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೈ ಗೋಚರವಾಗುನ 
ಅವಯೆನವಿಶೇಷವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರೆಹಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಅನುಭವಾನುಸಾರ 
ವಾಗಿರುವುದು ಈ ವಿಚಾರದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಘೆಟಿವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಅದು ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಘಟದ ಏಕದೇಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರೆ ಹಸುವುದೆಂದರ್ಧ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಘೆಟಿದ ಏಕದೇಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಜ್ಞಾನವು «ಇದು ಘಟಿ 
ಎನ್ನುವೆ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುಜಿನ್ನುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು 
ಪರಮಾಣುವೇ ಜ್ಞಾನದ ಅರ್ಧನೆನಿಸುವುಜೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪವೂ ಯುಕ್ಷನಲ್ಲ. 
ಸೆರಮಾಣುವು ಅರ್ಥದ ಮೂಲಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾದಿಗಳು ಅದನ್ನು 
ಅತೀಂದ್ರಿಯವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವರು. ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ವಸ್ತುವು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅರ್ಧಹೀನವಾದ ಮಾತು, 

ಅಲ್ಲದೆ ರಿರವಯವವಾದ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ ಪರಮಾಣುಗಳು ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸುವುನೆಂದರೆ ಒಂದು ಪರಮಾಣುವು ಮತ್ತೊಂದು ಪರಮಾಣುವಿನೊಂದಿಗೆ 
ಸೇರಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದೆಂದರ್ಧ. ಒಂದು ಪರಮಾಣುವು ಮತ್ತೊಂದು 
ಪರಮಾಣುವಿನೊಂದಿಗೆ ಸೇರುವುದಾದರೆ ಹಾಗೆ ಸೇರುವ ಪರಮಾಣುಗಳು ಅನೇಕ 
ಭಾಗೆಗಳನ್ನುಳ್ಳುವಾಗಬೇಕು ಹೀಗೆ ಸರಮಾಣುವು ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳನ್ನುಳ್ಳು ದಾದರೆ 
ಅದು ನಿರವಯನವವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪಾಗುವುದು. ಅಧವಾ ಒಂದೃ 
ಪರಮಾಣುವು ಮತ್ತೊಂದು ಸರಮಾಣುವಿನೊಂದಿಗೆ ಸೇರುವುದೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪರಮಾಣುವಿನ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರುವುದೆಂದು ಅರ್ಧವಲ್ಲ, ನಿರವಯವವಾದೆ ವರಮಾಣುವಿನ 
ಪೂರ್ತಿ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರುವುಜಿಂದರ್ಧ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ ದೋಷವೇನೋ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಈ ನಿಧವಾದೆ ಅರ್ಥವು ಪ್ರಕೃತೋಸಯೋಗಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತ 
ನಿರವಯವವಾದ ಸರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಸಾವಯವವಾದ ಒಂದು ಅರ್ಧವು ಹೇಗೆ 
ಹುಟ್ಟುವುಜಿಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಬವರಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಪರಮಾಣುಗಳು ಸೇರಿದರೂ ಒಂದು ಪರಮಾಣುವಿರುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ ಮತ್ತೊಂದು 
ಸರಮಾಣುವಿರುವುದೆಂದು ನಾವು ಹೇಳಿದರೆ ಎಷ್ಟು ಪರಮಾಣುಗಳು ಸೇರಿದರೂ ಅವು 
ಒಂದೇ ಪರಮಾಣುವಿರುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಇದು 
ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಸಾವಯವವಾದ ಪದಾರ್ಥವು ಹುಟ್ಟುವುದೆಂಬ 
ಮತಕ್ಕೆ ಬಹು ವಿರೋಧಿಯಾದುದು, ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾಣುವಿಥಿಂದ 


೨ಗಿಗಿ 


ಸಾವಯಸವಾದ ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟು ನಿವುಜೆಂದು ಮತ್ತು ಆ ಪರಮಾಣುವೇ ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯ 
ಆಗಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿದುದು ಅತ್ಯಂತ. ಅಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು, 
11 ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ 
ಮೇಲೆ ಕಂಡೆ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಾತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ಅರ್ಥವೆಂಬ ವಸ್ತುವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯ ಕೆ ಕೃ ವಾಗುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತೋರಿಬರುವ 
ಅರ್ಥವೂ ಜ್ಞಾ ನೆರೊಸವಾದುಡೆಂದೂ ಜ್ಞಾನವು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಗ್ರಹಿಸಿ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವಂತೆ ತೋರಿಬರುವುದೆಂದೂ 'ನೆರ್ಣಯಮಾಡೆಜೇಕಾಗುವುದು. ಅರ್ಪ 
ಗ್ರಾಹ್ಯ, ಜ್ಞಾನವು ಗ್ರಾಹಕ, ಎಂಬೀ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನವು ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ 
ಪಡಿಸುವಾಗಲೇ ತನ್ನನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶವಡಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಅದು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು 
ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವಾಗ ತಾನೇ ಗ್ರಾಹೆಕವೂ ಗ್ರಾಹ್ಯವೂ ಆಗಿರುವುದು. ಆದರೂ ನಾವು 
ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ತನ್ನಿ ೦ದ ತಾನು ಬೇರೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ 
ದೃ ಷ್ಟಾ ೦ತದಿಂದಲೇ ಗಾ ಬ್ರ ಹ್ಯವಸ್ತ, ವಿಗೂ ಗ್ರಾಹಕವಸ್ತುವಿಗೂ ಭೇದವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಫಗ pS ಈ ಕಾರಣದಿಂದ | ್ರಹ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಗ್ರಾಹೆಕನಾದ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬಾಧಕವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಲ್ಲದೆ ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ ವಾಗುವುದಾದರೆ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಅರ್ಥವು 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಗ್ರ ಹಿಸಲ ಬಿಡುವುದು ಹೇಗೆ? ಭಿನ್ನ ವಾದ ಜ್ಞಾನಾರ್ಧಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ವಸ್ತುಗಳು ಭಿನ್ನ ವಾದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವೆಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿತು? ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಈ ಅರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ ತೋರಿಬರುವ 
ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಅವುಗೆಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕೂಡುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಬೇಕೆ ಅಲ್ಲ. ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿರುವೆಂತೆ ತೋರುವುದು ವಿಕಾರ 
ಪಡಿಸಿದ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ಚಂದ್ರದ್ವಯದಂತೆ ಭ್ರಮ. ಈ ಭ್ರಮೆಕ್ಟಾದರೂ 
ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಅನುಸರಿಸಿಬಂದಿರುವ ಭೇದಸೆಂಸ್ಕಾರವೇ ಕಾರಣ ಈ 
ಭೇದಸಂಸ್ಥಾರದಿಂದ ನಾವು ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅನುಭವಿಸಿದೆವೆಂಬ 
ನಂಬಿಕೆಯೂ ಹುಟ್ಟುವುದು. ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವೂ 
ಇಲ್ಲ; ಅದರೆ ಅನುಭವವೂ ನಮಗಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವೇ ಅನಾದಿವಾಸನೆಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ 
ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. 


ಈ ಭೇದಸಂಸ ಸ್ಕಾರವು ಬುದ್ಧೊ ಕ್ತ ಭಾವನಾಚತುಷ್ಟ ಯವೆನ್ನು ಪಕ ಸ್ಥಿತಿಗೆ 
ತರುವುದರಿಂದ ಪರಿಹ ಕ್ಸ ತವಾಗುವುದು. “ನಂತರ ವಾಸನಾರದತವಾದ “ಶುದ್ಧ ವಾದ 
ವಿಜಾ ನ ಒಂದೇ ಉಳಿಯುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು, 


೨೧೨ 


iv ವಿಜ್ಞಾ ನಪ್ರ ಭೇದ 


ಜ್ಞಾ ನವು ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ ನವೆಂದೂ ವ್ರವೃ ತಿ ತ್ರಿ ವಿಜ್ಞಾನವೆಂದೂ ಎರಡು ವಧೆ 
ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ ನವು ಭಷ ಎಂಬ ನಷೆಯವುಳ್ಳು ದು ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಜ್ಞಾ ನವು 
ನೀಲ ಮೊದಲಾದ. ವಿಷಯವುಳ್ಳು ದು ಈ ನ ವಿಧ ಸತ 
ಕ್ಷಣಿಕವಾದುವುಗಳು. ಆಲಯವನಿಜ್ಞಾ ಸ ಸಂತಾನವು ಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ 
'ಬೀರೆಜೇಕೆ ಇರುವುದು ಚ್ಛ ತ ತ್ರನಲ್ಲಿರುವ ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ ನಸಂತತಿಯ ಹ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ 
ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ನವು ಹೀಗೆಯೇ ಮೈ ತ್ರ ನಲ್ಲಿರುವ ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಸಂತತಿಯು ಅವನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರವ್ಳ ತ್ತಿವಿಜ್ಞಾ ನವನು EN ಸಿಸುವುದು. ಆಲಯ 
ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ ಆಯಾ ಪ್ರನ್ನ 3 ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸ ಶಕ್ತಿಗೆ «ವಾಸನಾ? 
ಎಂದು ಹೆಸರು ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ. “ಇದಲ್ಲ ಅನಂತ ನಾಸನಾಗಳಿದ್ದ ರೂ "ಯಾನೆ ವಾಸನಾ 
ಪರಿವಾಕಕ್ಕೆ ಬರುವುದೋ ದು ಅದಕ ಕೈಮುಗುಣವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟ ಸುವುದು ವಾಸನಾಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕ ನ ಪರಸ್ತ ರ ಭಿನ್ನ EE 
ಕಾಲವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ವಾಸೆನಾವಿಕೇಷನ್ಕೆ ಸರಿವಾಕ ಉಂಟಾಗುವುದು ಎಂಬುದು ಸಾಧು 
ವಾಸನಾ ಸರಿವಾಕವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟುವುದು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರವೃತಿ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಕಂಡುಬರಜಿ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಷಯದ ಪ್ರನೃಃ ತ್ರಿವಿಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವುದೆಂಬ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕು. 


(೩) ಸೌತ್ರಾ ತಿಕ 


ಬುದ್ಧ ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿದ ಸರ್ವಶೂನ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯೋಗಾಚಾರನು 
ಬಾಹ್ಯ ಶೂನ್ಯವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿ, ಆಂತರವಾದ ಜ್ಞಾನ ಒಂದು ಉಂಟೆಂದು ತನ್ನ 
ಖದ್ದಾಂತಮಾಡಿಕೊಂಡನು ಅನಂತರ ಬಾಹ್ಯ ಪೆದಾರ್ಧವಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾ ನೆವಿರುವುದು 
ಅಸಂಭಾವಿಶವಾದುದರಿಂದ ಚ್ಟ ಪ್ರ ಟಿ ಸ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕನು ಶಶಂತಿಸುವನು, 
ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧನ ಉಪದೇಶವೆಂಬ ಸೂತ್ರಾಂತವು ಎಲ್ಲಿನವರೆಗೆ ಹೋಗುವುದೋ 
ಅಲ್ಲಿನವರೆಗೂ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಮಾಡಿದುದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಸೌತ್ರಾ ಂತಿಕನೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. 


ನೌತ್ರಾ ಂತಿಕವೆಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲ್ಲ ಬಟ್ಟರು 
ವುದು. ಈ ದವು ಸೂತ್ರಾಂತನೆಂಬ ಪದದಿಂದ ಇಷ್ಟನ್ನು ವಾಗಿರುವುದು. ಸೂತ್ರಾ ತ 
ಎಂಬುದು ಪಾಳಿಭಾಷೆಯ ಸುತ್ತಾ ೦ತವೆಂಬುದರ ಪರ್ಯಾಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲಗ ಗ್ರಂಥ 
ಎಂದು ಅರ್ಧ. ಈ ಮೂಲಗ್ರ ಇದವು ಬುದ ನೆ ಸಾಕಾ ಶ್ಸಾದುಪದೇಶ. ಇದನ್ನು ಲಢಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೊರಟ ನುತಕ್ಕೆ ಸೌ ತ್ರಾಂತಿ "ಕಮತ ವೆಂದು “ಸ ರು 
ಈ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳು ಸೌತ್ರಾಂಕ್ರಿಕರೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟರು, 


(7೩, 


] ಯೋಗಾಚಾರಮತವು ಅಯುಕ್ತ 

ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅಯುಕ್ತ, ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾ ಸ ನಾರ್ಥಗಳು ಟ್ಟ bE 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು, ಒಟ್ಟಗೆ “ಕಂಡುಬಂದ ವಸ್ತು ಗಳು ಅಭಿನ್ನವೆಂದು 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಅವು ಭಿನ್ನ. ಜಾ ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಕಂಡುಬರಬಹುದು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಜ್ಞಾನವು ಆಂತರವಾದುದು ; ಅರ್ಥವು ಬಾಹ್ಯವಾದುದು. ಈ ರೀತಿ ಜಾ ನಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಭೇದವು ಕಂಡುಬರುವಾಗ ಅವುಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಅತ್ಯಂತ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಧಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡುಬರುವುವು 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅವು ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಆಂತರವೂ ಮತ್ತೊಂದು ಬಾಹ್ಯವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಪು ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಇರಲಾರವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು. ಅರ್ಥವು. ಮೊದಲುಕ್ಷಣದಲ್ಲಿದ್ದು 
ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಭಿನ್ನಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿರಲಾರವು. ನೀಲ ಮೊದಲಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರಗಳೆಂದು ಹೇಳುವುದು ವ್ಯವಹಾರನಿರುದ್ದ ವಾದುದು. 
ಯೋಗಾಚಾರಮತದಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂಬ ವಸ್ತುವು .ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾನಾಭಿನ್ನನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೋ ಅದರಂತೆಯೇ "ಇದು ನೀಲ” ಎಂಬುದೂ ಜ್ಞಾ ನಾಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದು. 
ಈ ಜ್ಞಾ ನವೇ “ನಾನು”? ಎಂಬ ಸಾಥನ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ತತ್ತ್ವವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯ ನಹಾರವೂ «ಇದು. ಥೀಲ' ಎಂಬ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ "ನಾನು ನೀಲಿ. ಎಂದು 
ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ವೈ ಸವಹಾರವು ಹೀಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ "ಇದು ರೀಲ' 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಾನುಗುಣವಾಗಿ ನೀಲವೆಂಬ ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಬಾಹ್ಯೆ ವಾದ ವಸ್ತುವೆಂಜೀ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ನೀಲ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಸ್ವ ಯೆಂ 
ಜ್ಞಾ ನಸ ಕ ರೂವವಾದರೂ ಜಾ ನದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಇರುವಂತೆ ತೋರಿಬರುವುವು; ಮತ್ತು 
ಈ. ಫೋರುವಿಕೆಯು ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಹೊರತು ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ ಎಂಡು 
ಯೋಗಾಚಾರಮತದಲ್ಲಿ ಹೆಣಿರುವುದು. ಇದು ಅಯುಕ್ತ. ಜ್ಲಾನವಿಷಯಗಳು 
ಜ್ಯ ಟಾ: ಕಂಡುಬರುವುವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಜ್ಞಾ ನದ ಅರ್ಥಗಳು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಗಳಂತೆ 
ಇರುವುನೇ ಹೊರತು ತಾವೇ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಪೆಂದು ದ್ದ ವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ 
ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಗೆಳ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಫಡ ಭಾಹ್ಯವಸ್ತು ಗಳ “ಅನುಭವವಿದ್ದ ಹೊರತು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಸಿಂಹದ ಅನುಭವವು ನಮಗಿದ್ದರೆ ಡೀವದತ್ತನು ಸಿಂಹೆದೆಂತಿದ್ದಾ ನೆಂದು 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು, ಯೋಗಾಚಾರನುತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಜ್ಞಾ ನದ 
ಆಸಾರಗಳಾದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಗಳೆಂಬುದೇ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ. "ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು 
ದೈಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ತಪ್ಪಾ ಗುವುದು “ಮುತ್ತು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಚ 


೨೧೪ 


ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕಾದರೂ ಸಾಧಕವಾಗಿ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಇದ್ದೇಇರಜೇಕೆಂದು ನಿರ್ಣಯ 
ವಾಗುವುದು ಅಲ್ಲದೆ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಬಾಧಕವೇನೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು 
ಇರುವುಜಿಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು 


11 ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾ ಗಬಹುದು 


ಬಾಹ್ಯೆವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಷಣಕ್ಕಿಂತ ವೂರ್ವೆಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ, 
ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ವಿಷಯ 
ವಾಗುವುಜಿಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಈ ಶಂಕೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಜ್ಞಾ ನನು 
ಹೇಗೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದೆಂದು ವಿಚಾರಿಸೋಣ ಮೊದಲು ವಸ್ತು ಇರುವುದು. ಆ 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಉಂಟಾಗುವುದು... ಇದು. ಒಂದೇ ಕ್ಷಣದ 
ಕಾರ್ಯ, ಅನಂತರವೇ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವು ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರೆತಿಫಲಿಸುವುದು 
ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವುಜಿಂಬುದನ್ನೇ ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ಆಕಾರವನ್ನು 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸುವುದು ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು ಹೀಗೆ ವಸ್ತುವು 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವಾಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿತೆಂಬ 
ವೈವಹಾರವುಂಟಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಬಾಕ್ಯ್‌ ವಸ್ತು ವು ಜ್ಞಾ ನಕಾಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಅನುಮಾನಸ್ರಮಾಣದಿಂದ, ನಾವು ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ನೋಡಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾದ ಬಿಂಬವಿರುವುದೆಂದು ಊಹಿಸುವಂತೆ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿನ ವಸ್ತುವಿನ 
ಪ್ರತಿಫಲನದಿಂದ ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ವಸ್ತುವು ಬಾಹೈವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದು, 
ಜ್ಞಾನವು ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂಬ ವೈವಹಾರದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ 
ಉವಯೋಗವು ತನ್ನ ಪ್ರತಿಫಲನವನ್ನು ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲುಂಟುಮಾಡುವುದೆಂಬುದೇ ಹೊರತು 
ಬೇಕೆ ಇಲ್ಲ. ಈರೀತಿಯಾದ ಉಪಯೋಗವು ವಸ್ತುವಿನ ನಾಶಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸನ್ಸಿಕರ್ಷಮೂಲಕವಾಗಿ ಆಗಿರುವುದು ಆದುದರಿಂದ ಪುನಃ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಜ್ಞಾನವು ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂಬ ಶಂಕೆಯು ಹುಟ್ಟಿ ಲಾರದು. ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿನ 
ಆಕಾರದಿಂದ ನಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವು ಊಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂಬುದು ಪ್ರಪಂಚದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ನೂತನವಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯನು ಪುಷ್ಪನಾಗಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ಅವನು ಹಿಂಜಿ ನಾಡಿದ 
ಭೋಜನದ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಊಹಿಸುವೆವು. ತೆಲಗುಜೀಶದವನು" ಕನ್ನಡದೇಶಕ್ಕೆ 
ಬಂದರೆ ಅವನ ತೆಲಗುಭಾಷೆಯೆನ್ನು ಕೇಳಿ ಅವನು ತೆಲಗುಜೀಶದಿಂದ ಬಂದವನೆಂದು 
ಊಹಿಸುವೆವು. ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು ನೋಡಿದಾಗ ಅವರ 
ನಡತೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಭ್ರಮವಿಶೇಷವು ಕಂಡುಬಂದಾಗ ಅವರೀರ್ವರಿಗೂ ಹಿಂದಿನಿಂದ 
ಸ್ನೇಹೆವಿರುವುದೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಊಹಿಸುವೆವು. ಈ ಉದಾಹೆರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಊಹೆ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ವಸ್ತು ಗಳೆಲ್ಲ ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದು ವುಗಳು, ಹೀಗೆಯೇ ಜ್ಞಾ ನದ 


೨೧೫ 


ಆಕಾರವನ್ನು ನೋಡಿ ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ವಸ್ತು ವಿದ್ದಿತೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಸಷ ನಿವ 


ಮೇಲೆಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಡೆಯೆಂಬ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯಾಕಾರವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದು, ಯೋಗಾಚಾರನು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಜ್ಞಾನವೇ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದ ಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವೂ ಮತ್ತು 
ಇದು ಫೆಟಿವೆಂದೂ ಇದು ಪಟಿವೆಂದೂ ತೋರಿಬರಲು ಸಾ ಹಿತ? ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಜೀವ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವಿಲ್ಲ ದಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ತು. ಇದು 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ಯಾನೆ ವಸು ್ಲಿವು, ಮತ್ತೊ ಂದು ವಸ್ತು ಎಲ್ಲ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ, ತಾನು ಕಾಲವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವುದೋ ಅದು ಆ” ಇರುವ 
ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು. ಬೀಬವಿದ್ದ ರೂ ಸಸ್ತ ಹವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಮಾತ್ರ 
ಕಂಡುಬರುವುದು, ಇದರಂತೆ ಜಾ ಸ ನವೂ ತಾನಿದ್ದ ರೂ ಎಲ್ಲಿಯೋ ಇೆಲವುವೇಳೆ ಮಾತ್ರ 
"ಇದು ನೀಲ, ಇದು ರಕ್ಕ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಈ ನಿಮಿಶ 
ದಿಂದೆ ವಿಷಯವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು” ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದು ಸಷ ನೈವಾಗಿರುವುದು. 


11 ಜ್ಞಾನ 
ಜ್ಞಾನವು ಆಲಯನವಿಜ್ಞಾನವೆಂದೊ ಶ್ರ ಚ ನಡಿಸದೂ ಎರಡು ವಿಧ 


ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ ನವು " ನಾನು' ಎಂಬುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ವಿಜ್ಞಾನವು 
ನೀಲ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಧಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ದ್ಯಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ವಿಜ್ಞಾ ಸಕ್ತಿ ಕಾರಣವೇ 
ಬುಸ್ಯೆವಸ್ತು ಪ್ರವೃತಿ ತಿ ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಸೆ ಕಾರಣವು ಪರಿಪ ಪಕೃವಾದ se ಎಂದು 
ಚ ಜೂ ತಿಳಿದಿರುವನು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಆ ಮತದಂತೆ ವಾಸನಾಪರಿಪಾಕ 
ಮಗುವುದೆಂಬುದು ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟು ವ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಆ ವಾಸನಾ 
ಎಂಬುದೂ ಜಾ ನಡುತಿಯೇ * ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ವಾಸನಾಸೆಂತತಿಗೆ” ಸೇರಿದುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಪರಿಪಕ್ವವಾದ ಒಂದು ಕ್ಷಣಿಕವಾಸನಾಕ್ಕೆ ಪಕ್ವ ವಲ್ಲ ದ ಹಿಂದಿನ ಕ್ಷಣದ 
ವಾಸನಾ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಸರಸ ಕ್ರ ವಲ್ಲ ದ ವಾಸನಾ 
ಪಕ್ವವಾದ ವಾಸನಾಕ್ಸೆ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿದಂಶಾಯಿತು EET ಆಲಯ 
ನಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪರಿಪಕ್ಚವಲ್ಲದ ವಾಸನಾಸಂತಾನವು ನಿರಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. 
ಎಂಬ ಮತದಂತೆ ಆ ವಾಸನಾ ಒಂದು ಕ್ಷಣದ ವಾಸನಾದಂತೆಯೇ ನಿರಂತರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪಕ್ವವಾಸನಾವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ 
ನಿರಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವ ತ್ರಿವಿಜ್ಞಾ ನವು ಇರೆಬೇಕಾಗುವುದು. ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಅಸರಿಪಕ್ತವಾದ ಕ್ಷಣೆಕವಾಸನಾ ಪಕ್ವವಾಸನಾವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದೇ ಹೊರತು 
ಎಲ್ಲ ಕ್ಷಣಿಕವಾಸನಾಗಳಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಪಕ್ವವಾಸನಾವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸದ 


೨೧೬ 


ಕೃವಾಸನಾ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಅಪರಿಸಕ್ತ ವಾಸನಾಗಳೂ ಹತ 
ವಾಸನಾವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸದಿರಲೆಂಬ ಅತಿಪ್ರ ನಂಗ ುವಿದು, ವರಿಸಕ್ವವಾಸನಾ 
ಹುಟ್ಟಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪ ವೃತ್ತ ವಿಜ್ಞಾ ಸ ನಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವು ಭಾಗದ 
ಹೋಗುವುದು. ಎಲ್ಲ ವಾಸನಾಗಳೂ ವರಿಪಕ್ವ ವಾಸನಾವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿನ ಸಲು ಸಮರ್ಧ 
ಗಳಾದರೂ ಕಾಲವಿಶೇಷದಲ್ಲಿಯೇ ಅದನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಕ್ಷಣಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಬದು ತಂಲದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥವಾದ ವಾಸನಾ 
ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೆಟ್ಟಸದಿದ್ದಲ್ಲಿ © ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಹುಟ್ಟಿ ಸದಿರಲೆಂಬ 
ಅಪಾದನೆಯು ತತೆಜೋರುವುದು. ಹೀಗೆ ಯಾವ ಸಡಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು ಅಶಕ್ಯ ವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿಜ್ಞಾ ನವು ಪಕ್ತ ವಾಸನಾದಿಂದ ಹುಟು ಿವುಡೆಂಬ ಮುಷ ಸರವನ್ನು ಬಿಡಸೇಕು, 
ಮತ್ತು ಜು ಕಾಲವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುವೆಂಬ' ಅನುಭವವನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಪ್ರ ಪ್ರವೈ ತ್ರಿನಿಜ್ಞಾ ನವು ವಾಸನಾದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ ನ 
ವಾಗುವುದೆಂದು' ಬ ಬೀಕು. 
iv ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ಲಿನಿಜಾ ್ಲಾನವು ಹುಟ್ಟುವ ಕ್ರ ಹಮ 

ವ್ರಪೆಂಚದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನೆನಿಷಯನಪಾಗುವ ಅರ್ಥವು ಔರು ವಿಧ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಐದು ಬಾಹ್ಯಾ ರ್ಥಗಳು. ಇ ವುಗಳಿನೆ ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಸ, ರಸ್ತ ಗಂಧ ಎಂದು 
ಹೆನರು. ಆಗಾರ ಅರ್ಥವು ಒಂದು ಜಾತೀಯವಾದುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಸುಖ 
ಮೊದಲಾದುವು ಸೇರಿರುವುವು. ಈ ಆರು ವಿಧವಾದ ವಿ ಸಯಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಆಲಂಬನ, 
ಸಮನಂತರ, ಸಹಕಾರಿ ಮತ್ತು ಅಧಿಪತಿ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಹುಟು ವುದು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಲಂಬನನೆಂಬುಡೇ ನೀಲ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳು. ನೀಲ ಮೊದಲಾದ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನ: ವಲಂಬಿಸಿಯೇ ಆಯಾ ಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟು ವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ನೀಲ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನದ ಆಲಂಬನಕಾರಣನೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವರ್ತಮಾನಕ್ಷಣದ ಜ್ಞಾನವು ಒಂದು ಆಕಾರನಿಶೇಷವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು 
ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿದ್ದ ಜ್ಞಾ ನನೇ ಕಾರಣ. ಆದುದರಿಂದ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದ. ಫ್ವಾ ನವು 
ಉತ್ತ ರಕ್ಷಣದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸಮನಂತರಕಾರಣ 
Ret ಹೆಸರು. ಮನಸ್ಸಿ ನ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಬಿಳಕು ರು ವಸ್ತು ಖಣ ಜ್ಞಾ ನೆ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಸೆಹಾಯನನ್ನು ಮಾಡುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಇವೂ ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಗಳಾಗಿರುವುವು- ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ನಾಗಿಯೇ ಇವು ಜಾ 
ಕಾರಣಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತವೆ. ಜ್ಞಾ ನವು ಇಂತಹೆ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಗ್ರೆ ಜಸ 
ಜೀಕೆಂದು ಇಂದ್ರಿ ಜಟೆ ನಿಯಮಸುವುವು. “ಚಕುಸ್ಪು ರೂಸಜ್ಞಾ “ನವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಹುಟ ಸುವುದು; ಶ್ರೋತ್ರವು ಶಬ್ದಜ್ಞಾ ನವನ್ನು: ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು. ಈ ಹೊಪವಾಗಿ 
ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿ ಯನು ಆಯಾ "ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ ಸುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ 


೨೧೭ 


ದಿಂದಲೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಧಿನತಿಕಾರಣಗಳೆಂದು ಹೆಸರು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸುಖ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯೆಗಳ ಜಾ ನಕೂ ಬಾಹ್ಯವಾದ 
ಣಿ ಇ ಇ 
ರೂಪ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೂ ನಾಲ್ಕು ಕಾರಣಗಳಿರುವುವು, ಬಾಹ್ಯೆವಸ್ತುವು 
ತನ್ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ತಾನು ಹೇಗೆ ಭಿನ್ನವೋ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು 
ಕೂಡ ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ "ನಾನು' ಎಂಬ ಆಕಾರವಂತೂ ಇತರ ಕಾರಣಗಳ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. 
ಇದು ನಿರಂತರವೂ ಇರುವುದು ಆದುದರಿಂದ ಈ ಆಲಯವಿಜಾ ನಸಂತಾನಕೆ 
ಗ ರ 
ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೆಸರು. 


v ಸ್ವಂಧೆಗಳು 

ಸುಖ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಧಗಳು ಸ್ವಂಧಗಳೆಂದೆ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವುವು. ಭೂತಗಳಲ್ಲದ 
ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯನಲ್ಲದ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಸೈಂಥವೆಂದು ಹೆಸರು ಸುಖ 
ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಸ್ಪಂಧಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವುದರಿಂದ ಅವು ಭೂತಗಳಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯಗಳಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಸ್ಫಂಧಗಳು ಐದು ವಿಧ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ರೂಪಸ್ಫಂಧ, ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಶಂಧ, ವೇದನಾಸ್ವಂಧ, ಸಂಜ್ಞಾಸ್ಕಂಧ ಮತ್ತು 
ಸಂಸ್ಕಾರಸ್ವೈಂಧವೆಂದು ಹೆಸರು ಈ ರೂಸವುಳ್ಳುದೆಂದು ನಿಷ್ಟರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ವಿಷಯದ 
ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಪ್ರವ್ಳೆ ತ್ತಿವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಸಹಿತಗಳಾದ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೂ ರೂಸಸ್ವಂಧವೆಂದು ಹೆಸರು ಇಂದ್ರಿಯಗೆಳನ್ನು ಭೌತಿಕವಲ್ಲ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಈ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಅವು ಚೈತ್ತವೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟರು 
ವುವು ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರನೃತ್ತಿವಿಜ್ಞಾ ನದೆ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ತ್ರಂಧವೆಂದು 
ಹೆಸರು ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ವಂಧಕ್ಕೂ ರೂನಸೆ ಂಧಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವು ಇವುಗಳಿಗೆ ವೇದನಾಸ್ಕಂಧವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇವು ಭೂತ 
ಸಂಬಂಧವಾದುವುಗಳಲ್ಲ » ಚೆತ್ತಸರಿಣಾಮರೂಪಗಳು. ಇದು ಘಟ, ಇದು ಪಟ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿಗೆ ಸಂಜ್ಞಾ ಸ್ಕಂಧವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಘಟ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ನಾಮ 
ಮತ್ತು ರೂಪಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಾಮವು ಭೂತದ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. 
ರೂಪಮಾತ್ರ ಭೂತದ ಕಾರ್ಯ ಆದುದರಿಂದ ನಾಮವು ಸ್ವಂಧವೆಂದು ಕರೆಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. ರಾಗ, ದ್ವೇಷ, ಕ್ಲೇಶ, ಉಪಕ್ಲೇಶ್ಯ ಮದ, ಮಾನ, ಧರ್ಮ 
ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮಗಳು ವೇದನಾಸ್ಟಂಧದ ಕಾಯೇ ಗಳು. ಇವು ಸೆಂಸ್ಕಾರಸ್ವಂಧಗಳು 
ಎನಿಸುವುವು. 

೪1 ತತ್ತ್ವಗಳು 

ಮೇಲೆ ಕಂಡೆ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ದುಃಖವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುವು, ಮತ್ತು 

ದುಃಖಾಶ್ರಯವಾಗಿರುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಅನುಭವವೇ ಸಾಕ್ಷಿ ಆದಕಾರಣದಿಂದಲೇ 


೨೧೮ 


ಇವು ದುಃಖರೂಪನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಲ ಟ್ಟವೆ. ತತ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಇವು 
ಪರಿಹೃತವಾಗುವುವು. ಬುದ್ದ ನಿಗೆ ಅಭಿಮತಗಳಾದ ತತ್ತ ಗಳು ನಾಲ್ಕು ; ಇವು ದುಃಖ್ಠ 
ಸಮುದಾಯ, ನಿರೋಧ "ಮತ್ತು ಮಾರ್ಗ ನೀಟ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ದುಃಖವು 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಸಮುದಾಯವೆಂದರೆ ದುಃಖಕಾರಣ, 
ಇದೊಂದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾದ ಸಂಜ್ಞೆ. ಪ್ರತ್ಯಯೋಪನಿಬಂಧವೆಂದೂ ಹೇತೂಪ 
ನಿಬಂಧವೆಂದೂ ಸಮುದಾಯವು ಎರಡು ವಿಧ. ಪ್ರತ್ಯಯೋಪನಿಬಂಧವೆಂದರೆ 
ಕಾರಣಗಳು ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದರ್ಥ. ನೆಂದರೆ ಬೀಜದಿಂದ 
ಅಂಕುರೆ ಹುಟ್ಟುವುದೆಂಬುದು ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದ ಆರು ಧಾತುಗಳ ಸೇರುವಿಕೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಪೃಥಿನೀಧಾತು, ಅಪ್‌ಧಾತು (ಅಪ್‌ಎ ಉದಕ), 
ತೇಜೋಧಾತು, ವಯುಸಾ ಬ್ರ ಶಸ ಮತ್ತು ಖಯತುಧಾತು, ಇವುಗಳೇ 
ಆರು ಧಾತುಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀಧಾತುವು ತಂಕುರದಲ್ಲಿ ಕಾಠಿಣ್ಯವನ್ನು 
ಮತ್ತು ಗಂಧವನ್ನು ಹುಟಿ ಸುವುದು, ಅಬ್ಬಾತುವು ಸ್ನೇಹವನ್ನೂ ರಸವನ್ನೂ 
ಹುಟ ಸುವುದು. ತೇಜೋಧಾತುವು ರೂಪವನ್ನೂ ಉಷ್ಣ ನ ಭಾಗವನ್ನೂ ತೊಡುವುದು. 
ವಾಯುಧಾತುವು ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ಫರ್ಶನವನ್ನೂ ಚಲನವನ್ನೂ ತೊಡುವುದು. ಆಕಾಶಧಾತುವು 
ಅದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವನ್ನೂ ಶಬ್ದ ವನ್ನೂ. ಕೊಡುವುದು. ಯತುಧಾತುವು ಯಧಾ 
ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಪೃಥಿವೀ ಷನ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಹೀಗೆ ಈ 
ಧಾತುಗಳ ಸಂಯೋಜನದಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯೋೊತ್ಸತ್ತಿ ಯಾಗಿರುವುದು ಸ್ಪ ಸ್ಟವಾಗಿರುವಾಗ 
ಈ ಜಡಧಾತುಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಮತ್ತೊ ಂದು ಚೀತನಸೆಲಬ ಕಾರಣವು 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು. ಕಾರ್ಯವು ಜೇತನದಿಂದ ಹುಟು ವುದು 
ಎಂಬುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. ಪೃಥಿವೀ “ನೊದಡಲಾದ ಧಾತುಗಳು ಹವು ತಮ್ಮ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತೆ ವೆಂದು ಎಂದಿಗೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾದರೂ 

ನಾನು Po. ಹುಟ ದೆನೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಜಿ ತನ್ಕ ಸಂಬಂಧವೇ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಜೀೇತನಕಾರ್ಯ 
ಸ ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 


ಇದರಂತೆಯೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧವು ಕಾರಣವಿದ್ದರೇ ಕಾರ್ಯ 
ಹುಟು ವುದೆಂಬ ಅನ ಯದಿಂದಲೂ, ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ವ್ಯತಿಕೇಕದಿಂದಲೂ* ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಬೀಜದಿಂದ ಅಂಕುರವೂ, 
ಅಂಕುರದಿಂದ ಜ್‌ ಕಾಂಡದಿಂದ ನಾಳವೂ, ನಾಳದಿಂದೆ ಗರ್ಭವೂ, 
ಕಾ ಶೂಕವೂ, ಶೂಕದಿಂದ ಪುಷ್ಪವೂ, ಪುಷ್ಪದಿಂದ ಫಲವೂ ಹುಟು ವುವು, 


 * ವಿಧಿಮುಖವಾದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಯವೆಂಡ್ಕೊ ಹೊ ನಿಷೇಧಮುಖನಾದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
ವ್ಯತಿರೇಕನೆಂದೂ ಹೆಸರು, 


೨೯ 


ಈ ಕಾರಣಗಳಿಗೇ ಹೇತೂಪನಿಬಂಧವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಕಾರಣಗಳೂ ನಾವು 
ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವೆವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ; ಕಾರ್ಯಗಳೂ ನಾವು ಈ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಕಲಾಪಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯಸಂಬಂಧವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಯೋಪಫಿಬಂಧವೆ:ಬುಜೇ ದರ್ಶನಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ. ಹೇತೂಪಸಿಬಂಧವೆಂಬುದೇ ನಿಮಿತ್ಮಕಾರಣ. 


ಇದುವರೆಗೂ ಬಾಹ್ಯಕಾರ್ಯಗಳು ಹುಟ್ಟುವ ಇವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದುದಾಯಿತು. 
ಇದರಂತೆಯೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ' ತ್ನಿಕವಾದ* ಚಾ ಬಾತ ಪ್ರತ್ಯಯೋಪನಿಬಂಧ ಹೇತೂಪ 
ನಿಬಂಧೆ ಎಂಬ ಎರಡು ಕಾರಣವುಳ್ಳು ವುಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಶರೀರವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಯೋಪನಿಬಂಧಕಾರಣವು ಹೇಗೆಂದರೆ; ಶರೀರವು ಪೆ ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದ ಆರು 
ಧಾತುಗಳ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಧಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀಧಾತುವು 
ಶರೀರಕೆ ಕಾಠಿಣ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಅಬ್ಲಾತುವು ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ನೇಹವನ್ನು 
ಕೊಡುವುದು. ತೇಜೋಧಾತುವು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಶ್ವೇತ್ಕ ಪೀತ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವುದು. ವಾಯುಧಾತುವಿನಿಂದ ಶ್ವಾಸ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು 
ಉಂಟಾಗುವುವು. ಆಕಾಶಧಾತುವಿನಿಂದ ಶರೀರಾಂತರ್ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ವಿಜ್ಞಾ ನಧಾಶುವಿಠಿಂದ ನಾಮರೂಪಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವು. 


ಶರೀರವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇತೂಸೆನಿಬಂಧರೂಸವಾದ ಕಾರಣವು ಹೇಗೆಂದರೆ :- 
ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವ ನನ್ನ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಹ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಈ Wl a ಸಂಸ್ಕಾರವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ ಸಂಸ್ಕಾರವೇ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಫ ಪ್ರಿ ೇತಿರೂಪವಾದುದು ಇದರಿಂದಲೇ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ ಶಿಶುವಿಗೆ 
"ನಾನು' ಎಂಬ ಆಫಿಯನಿಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟು ವುದು. ಇದರಿಂದ ನಾಮನೆಂಬುದು 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ನಾಮವೆಂದರೆ ನಾಮಗಳುಳ್ಳ” ಶರೀರಕಾರಣಗಳಾದ ಸ ಧಿವೀ, ಅಪ್‌, 
ತೇಜಸ್‌ ಮತ್ತು ವಾಯು ಎಂಬ `ಸಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು 
ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಶರೀರವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಶರೀರದಿಂದ [> ಹುಟ್ಟುವುವು. 
ಇವುಗಳಿಂದ ವಿಷಯಸಂಬಂಧವಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು, 
ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ವಿಸಯಗಳಲ್ಲಿ ಆತಿ, ಆತೆಯಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು, ಇವುಗಳಿಂದ ಗರ್ಭವಾಸ ಮೊದಲಾದುವು, 
ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯಪರಂಪರೆಗಳು ಹುಟು ್ರವುವು, 


ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಕಾರಣಗಳು, "ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವಾಗೆ 
ತಾವು ಕಾರಣಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಟೂ ತಮ್ಮನ್ನ ತಾವು 


% ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಆತ ನೆಂದು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಹೆಸರು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ' ತ್ರಿಕವೆಂದರೆ ಶರೀರಸಂಬಂಧಿ 
ಎಂದರ್ಥ. 


೨.೨೦ 


ಕಾರ್ಯಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಹಾಗೆಯೇ 
ಈ ಶರೀರಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಚೈತನ್ಯಸಂಬಂಧದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಏನೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ಕಾರ್ಯಪರಂಪರೆಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವ ಉವಾಯಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗೆವೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಈ ಮಾರ್ಗವೇ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನರೂಸವಾದುದು. ಇದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾನನಾಬಲದಿಂದ ಆಗುವುದು. ಈ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ,ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 
ನಿರ್ಮಲಜ್ಞಾ ನೋದಯಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು 

(೪) ವೈಭಾಷಿಕ 
ನ ಮೊದಲಾದ ಸೃಂಧಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹೆಟ್ಟಿಸುವುದಕ್ರೋಸ್ಟರ ಬುದ್ಧನು ಮಾಧ್ಯಮಿಕರಿಗೆ ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯ 
ಎಂದು ಉಪದೇಶಮಾಡಿದನೆಂದೂ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಥಗಳೆರಡೂ ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದ 
ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರಿಗೆ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಅನುಮೇಯವೆಂದು ಉಪದೇಶಮಾಡಿದನೆಂದೂ 
ಹೇಳುವುದು ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಭಾಷಣನೆಂದು ತಿಳಿದ ಬೌದ್ಧರಿಗೆ ವೈಭಾಷಿಕರೆಂದು 
ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. 'ವೈಭಾಷಿಕರೆಂದರೆ ವಿರುದ್ಧಭಾಷೆಯೆಂದು ತಿಳಿದವರೆಂದರ್ಧ. 


ವೈಭಾಷಿಕವೆಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. 
ವಿಭಾಷಾ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ವಿಭಾಷಾ ಎಂಬುದು ಅಭಿಧರ್ಮಮಹಾನಿಭಾಷಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಬೌದ್ಧಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರು. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಕಾತ್ಯಾಯಿನೀಪುತ್ರನ ಅಭಿಧರ್ಮ 
ಜಾ ನನಸ ಪ್ರಸ್ಕಾ ನಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗೃಂಥದ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ 
ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾದ ಮತಕ್ಕೆ ವೈಭಾಷಿಕಮತವೆಂದು ಹೆಸರು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ 
NEN, ವೈಭಾಷಿಕರೆಂದು ಕರೆಯಲ ಬಟ ರು. 

i ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದ 

ವೈಭಾಷಿಕರು ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಮಾಡುವರು. ಬಾಹ್ನಾರ್ಥವು ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ಸರ್ವದಾ ಅನುಮೇಯ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು 
ವ್ಯ ಕ್ಷವಾಯಿತು, ಯಾವಾಗಲೂ ಫ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಲ್ಲದ ಅರ್ಥವು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಹುಬ್ಬ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂಬುದನ್ನು' ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ. ನಾವು 
ವಿಷಯವನ್ನು. ಸಾಕ್ಷ್ಯಾತ್ವಾ ಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾ ನದ ಆಕಾರವು ಎಷ ಆಕಾರದ 
ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬವೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವುದು. ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ 
ಮುಖನನ್ನು ನೋಡಿದ್ದ ರೆ ಕನ್ನಢಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಪ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಇದು 
ಮುಖದ "ದ್ರ ತಿಬಿಂಬನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಯಾವಾಗಲೂ ಮುಖವನ್ನೇ 
ನೋಡದಿದ್ದ ಪುರುಷನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ತನಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಒಂದು ಮುಖವೆಂಬ 


ಡೆ 


ಮಿಳಿ 


ವಸ್ತು ವಿನ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಜಾ “ಕಗತವಾದ ತ್ರ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧದಿಂದುಂಟಾದುದೆಂದು 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದಿದ್ದ ಕೈ ಇಷೇ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೇ 
ಜ್ಞಾ ನಡ ಆಕಾರವೆಲ್ಲ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಮಾಡಿ 
ಸ ವನ್ನು ನೋಡೆ ಆಕಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ 3 ಆ ಆಕಾರವೂ 
ಯ 4 ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಎಸ ಆಕಾರವೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅವಕಾಶ 
ಇರುತ್ತಿದ್ದಿತು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುವುದು ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕಮತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಅರ್ಥವು ಅನುಮೇಯವೆಂದು 
ನಿರ್ವಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಎಂದೊಫ್ಟಿದರೆ ಪುಠಃ ಅದು ಅನುಮೇಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯವಿಶೇಷ 
ಏನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಅನುಮೇಯನೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು, ಆದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂಬುದೇ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು 


u ಪ್ರೆ ತ್ಯಕ್ಷ 

ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು ಅರ್ಥಗಳು 
ಗ್ರಾಹ್ಯಾಧನಗೆಳೆಂದೂ ಅಧ್ಯವಸೇಯಾರ್ಥಗಳೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. ಗ್ರಾಹ್ಯ 
ರೂಪವಾದ ಅರ್ಧವೇ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದುದು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ---ದೇವದತ್ತನೆಂಬ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿ ಯವು ಡೇವದತ್ತನೆಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ತತ್‌ಕ್ಷಣವೇ "ಇದು ಏನೋ ಒಂದು' ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಇದೇ 
ಗ್ರಾಹ್ಯಾರ್ಥ. ಈ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಪೆದಾರ್ಧನೆಂದು ಹೆಸರು ಇದೇ ವಸ್ತುವೇ 
ಅನಂತರ ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣಜಾತಿಗೆ ನೇರಿದ ವ್ಯಕ್ಷಿಯೆಂದೂ, ಶ್ಯಾಮವರ್ಣವುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯೆಂದ್ಕೂ ಸಾಚಕವೈತ್ತಿಯುಳ್ಳುದೆಂದೂ, ದೇವದತ್ತನೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳು ಜೆಂದೂ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅಧ್ಯವಸೇಯಾರ್ಧವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸವಿಕಲ್ರಾರ್ಥವೆಂದು ಹೆಸರು 


311 ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ; ಸೆವಿಕಲ್ಪ 


ಅರ್ಥಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನವೂ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪವೆಂದೂ, ಸವಿಕಲ್ಪವೆಂದೂ ಎರಡು 
ವಿಧ. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪವೆಂದರೆ ಕಲ್ಬನಾರಹಿತವಾದುಜೆಂದರ್ಥ ಸವಿಕಲ್ಪವೆಂದರೆ ಕಲ್ಪನಾ 
ಸಖತೆವಾದುಡೆಂದರ್ಧ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಲಾರದು ಹೇಗೆಂದರಿ, ಶುಕ್ಲಿಯೆನ್ನು ರಜತವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ, ನವು, 
ವಸ್ತುತಃ ಇರುವ ವಸ್ತು ಶುಕ್ತಿ ಯಾದರೂ ಅದನ್ನು ರಜತವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು, 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತತ್ವವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ರಜಶತ್ವವು ಕಲ್ಪಿತವಾಡುದು. 


ವಿ 


ಆದಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 
ಇದೇ ಉದಾಹೆರಣೆಯಿಂದಲೇ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಧಗಳೂ ಅಸತ್ಯವಾದುವು 
ಗಳೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿದೊಡನೆಯೇ ಇದು ಇಂತಹೆ ಜಾತಿಯ 
ಪದಾರ್ಥ ಎಂಬೀ ಮೊದಲಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಕಲ್ಪನಾಜ್ಞಾ ನವೆಂದು 
ಹಸರು ಇದು ಹೇಗೆಂದರೆ--ವಸ್ತ್ಮು ಇಂದ್ರಿಯಸಂಯೋಗವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು 
ವಸ್ತು ವಿನ ಅಧೀನ ಅದು ಪುರುಷಾಧೀನವಾದುದಲ್ಲ. ಪುರುಷನು ಇಂದ್ರಿ ಯ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸು ಬವನ್ನು ತನಗೆ ಆ ವಸ್ತುವು ತಿಳಿಯಬಾರದೆಂಬ ಇಷ್ಟ ವಿದ್ದ ರೂ 
ತಿಳಿಯುವವನು , ತಿಳಯದೇಕೆಂಬ ಇಷ್ಟ ವಿದ್ದ ರೂ ಇಂಡ್ರಿಯಸ ಜಸ ಸಕ್ಷ 
ವಸ್ಸು ವನ್ನು ತಿಳಿಯೆಲಾರನು ಎಮಿ ದನ್ನು ಪುರುಷಾಧೀನವಾದುದಲ್ಲ. ವಸ್ತು 
ಈ 'ಫಾಮಡೇಯವುಳ್ಳು ದ್ಕು ಈ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದುದು ಎಂಬೀ ಮೊಧಲಾಗಿ ಅದನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು ಮಾತ್ರ ಪುಕುಷಾದೀನವಾದುದು ಆದುದರಿಂದ ನಿಶೆ 5 ಯಿಸಲ್ಪಡುವ 
ವಿಷಯಗಳು ಕಲ್ಪಿತಪ 'ವಾರ್ಧಗಳು ಅವು ನತ್ಯ ವಲ್ಲ 


1೪ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಮಾಣಾಹ ಸ್ರಮಾಣಭಾ ಗಗಳು 


ಈರೀತಿಯಾಗಿ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಜಾ ನವು ವಸ್ತು ವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಗ ಗ್ರಹಿಸುವು 
ದೆಂದೂ, ಸವಿಕಲ್ಪವು ಕಲ್ಪನಾಸಹಿತವಾದ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಗ್ರಖಸುವುದೆಂದೂ, ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಯಿತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ನಾವು ಇರ್ನಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನಾಗಿಯೊ ಸವಿಕಲ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅಪೆ ಸ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿಯೂ ಯುದ 
ನಿರ್ಪಕಲ್ಪವಾದುದು ಪ್ರ ಪತ್ತ ್ಯ ಕಮೊಂದೇ ಹರತು ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ದಿಂದೆ 
ಹುಟ್ಕದ ಜಾ ನಗಳಲ್ಲ. ಕಗೆಮನೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ 'ಥೂಮಾಗ್ಗಿ ಗಳ 
ಸಂಬಂಧವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿದ್ದು, ಪರ್ವತದಲ್ಲಿರುವ ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿ ಹಿಂದಿನ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ, ಅನಂತರ ಅಜೀ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ 
ಇರುವುದೆಂದು ಸುತರ ಕಲ್ಪನಾ ನದೀಡೀಠದಲ್ಲಿ ಐದು ಹೆಣ್ಣು ೨ ಗಳಿರುವುವು 
ಎಂದು ಕೇಳಿದ ಪುರುಷನು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ನೋಡಿದ ನದಿಗೆ "ಸದೃಶವಾದ 
ನದಿಯನ್ನೂ ಅದರ ತೀರವನ್ನೂ ಆ ತೀರದಲ್ಲಿ ಐದು ಹಣ್ಣು ಗಳನ್ನೂ ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡುವನು. ಈ ಬಸದ ಅನುಮಾನದಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾ "ವೂ ಶಬ್ದ ಜದ 
ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನವೂ ಸವಿಕಲ್ಪಗಳು ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವು ಅಷ್ಟೆ ಮಾಣ 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಬರಬಹುದು. 
“ಪೆವಿಕಲ ಬು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಶುಕ್ತಿ ರಜತಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ಅಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನ  ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಶುಕ್ತಿರಜತಜ್ಞಾ ನಾನಂತರ ರಜತವನ್ನು. ಸ್ರಿ ೇಕಾರಮಾಡಲು ಹೊರಟ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ರಜತವು ಡೊಕೆಯುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ನ ಘಟವೆಂಬ ಸವಿಕಲ್ಸವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಘೆಟಿವೆಂಬ ವಸ್ತು ದೊರೆಯುವುದು. & ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 


2.೨ಕ 


ಶುಕ್ತಿರೆಜತಜ್ಞಾ ನವು ವಿಫಲ; ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಅಪ ಸ್ರಮಾಣನೆನ್ಸಿ ಸಲರ್ಹವಾಗು 
ವುದು. EE ಸವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನವಾದರೋ ಸಫಲವಾದ ಪ ಪ ಶ್ರವ್ಯ ತಿ ತ್ಲಿಯನ್ನು 
ಹುಟ ಸಿಸುವುದು ಆದುದರಿಂದ ಅದು ವ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು. ಈ ಜಾ ಜಾ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರವರಾಣವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಿವುದು 


ತಪ್ಪು' ತ್ತ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಸವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಲಾಗಿ 
ಅರ್ಧಪ್ರಾ ಹಿ ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲೇನೋ ಅರ್ಧವ್ರಾಪ್ಲಿ 


ಯಾಗುವುದು. ಅದರ ಕ್ರಮ ಹೇಗೆಂದರೆ-_ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಮಣಿಯ 
ಪ್ರಭೆಯನ್ನು ನೋಡಿ `ಅದು ಮಣಿಯೆಂದು ವಿಕಲ್ಲಿಸುವನು. ಅನಂತರ 
ಆದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲು ಉದ್ಯೋಗಿಸುವನು, ಹೀಗೆ ವ್ರ ವೃ ಇ ತ್ರನಾದವನಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಣೆಯ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆ ಮಾತ್ರ ದೊರಕಿದರೂ, ವಿವಿನು ಆ ಪ್ರಭೆಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಹೋಗಿ, ಪ್ರಭೆಗೆ ಮೂಲಿಕಾರಣವಾದ ಮಣಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು 3 
ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ ಮಣಿಯೆಂಬ ಸವಿಕಲ್ಪ ವಾದ ಜ್ಞಾ ನಮೇ ತಾರಸತಿಸಿರು ತಪ್ಪಾಗಿ 
ತಿಳಿಮುವನು. ಸವಿಕಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ಬಿವಿ ಅವನಿಗೆ ದೊರಕುವುದು ಪ್ರಭೆಯೇ ಹೊರತು 
ಮಣಿಯಲ್ಲ. ಬರುವನಕ ಸವಿಕಲ್ಪ ಜ್ಞಾ ನವು ಫಲವುಳ್ಳ” ಪ್ರವೃತಿ ತ್ರೀಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಅಲ್ಲ. 
V ಅಸತ್ಯ ್ಯತಿ; ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ 
ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನವು ಭ್ರಾಂತಿರೂಸವಾದುದು ಇದರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವೆ ವಸ್ತು 

ದ ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ *ಅಸತ್ಭ್ಯಾತಿ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ 
ಉಂಟು, ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದರೆ 1 ಜ್ಞಾನ. ಈ ರೂಪವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನದ ನಿರೂಸಣೆಯು 
ಎಲ್ಲ ಬೌದ್ಧಮತಗಳಿಗೂ ಸಮವಾಗಬಹುದು, “್ಥಂಡೆಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ 
ಅಸತ್ಥಾ ಫ್ಯಿತಿಯು ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು. ವೆ.ಭಾಷಹಿಕ 
ಸೌತ್ರಾ ಕರಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ದ ವಸು ತೋರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವಮಟ್ಟ ಗೆ 
ಸಂಬರಧಪಡುವುದು” ಆದರೆ ಯೋಗಾಚಾರಮತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿತೇಷವಿರುವುಮು. 
ಯೋಗಾಚಾರರು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲ ವೂ ಭ್ರಾಂತಿರೂಪವಾದು 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಜ್ಞಾನವೇ ಬಾಹೈವಸ್ಸುವಿಫಂತೆ ತೋರುವುದು ಎಂಬುದೇ 
ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದೇ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಭ್ರಾಂತಿಯು *ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ' ಎಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟರುವುದು. ಈ ವಾದಗಳು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ಕಗಳಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಸವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ್ದಾ ್ಸಿಂತವಾಗುವುದು. 

ಬಾಹ್ಯಾಂತರವಸ್ತು ಗಳ ಸ್ವರೂಪವೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಕಲಾಪಗಳ ಸ್ವಭಾಷವೂ 
ಸೌತ್ರಾಂಕಿಕಮತಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಸೈಭಾಷಿಕಮತಕ್ಕೂ ಸ ಸಮಾನವಾದುದು, 


೨.೨೪ 


vi ಅಪೋಹವನಾದ 


ಸತ್ಯ ವಾದ ವಸ್ತು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ವಾದುಡೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡಂತೆ 
ಚಿಕ ಯಃ *ಪ್ರವಂಚದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುವೂ ನಿರ್ವಿ ಕಲ್ಪ ವೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇದು ಫಟಿ' ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಗೋಚರಿಸಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸವಿಕಲ್ಸವಾಗಿಯೇ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ವಸ್ತುವು 
ಸವಿಕಲ್ಪವೆನ್ನಲು ಶಬ್ದ ಸೇನ ಪ್ರಮಾಣ? ಎಂದು, 


ಈ ಆಕ್ಸೇಪವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ.ಶಬ್ದವು ವಿಕಲ್ಪವನ್ನುಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು; ಅದು ಸ Jeb 
ವಿಷಯವನ್ನು, ಗ್ರ ಜಸೆಲಾರದು. ಈ ವನ್ನು (ಗೋಶಬ್ಬ, ಜಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುವ ಪದಾರ್ಥ 
ಎಂದರೆ ಡು ನವೀತರವಾದ ವಸ್ತುವಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥ ವೇ ಹೊರತು ಆದು ಗೋ 
ಎಂಬವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದಲ್ಲ. ವಸ್ಮುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೋ ಎಂಬ ವಸ್ತು ಸ್ವಲಕ್ಷಣರೂಪವಾದುದು. 

ಸ್ಪಲಕ್ಷ: ಣವಸ್ತು ವೆಂದರೆ ಅಸುಗತಧರ್ಮರಹಿತವಾದ ವಸ್ತು ವೆಂದು ಹಿಂಡೆಯೇ ನಿರೂ 
ಬಿಡೆ” (ಅಭಿನ್ನ ವಾದ ಜೀಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು' ಎಂದು ಇದರ ಮತ್ತೊಂದರ್ಥ. 
ಯಾಜ ನಡಿ ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪ ಗಳು ಪೆ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗಲು "ಗೌ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
«ಗೌ' ಎಂಬ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ "ಭಿನ್ನ ಹ ಆ ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಗೋವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದು. 
ಇದು ವ್ಯ ವಹಾರನಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರ ಪೆ ಊಟ ಸಹಕ ಶುಕ್ತಿ ಯ ದರ್ಶನವಾದ 
ಕೂಡಿ ಅದರಲ್ಲಿ ನಿನೋ ಒಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ರಜತತ್ವ ವಿಕಲ ವು ಪ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗಲು 
ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅನೂತರ ವಿಶೇಷ 
ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ "ಅದು ರಜತವಲ್ಲ 'ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಕವಾಗುವುದು. ಇಲ್ಲಿ "ಅದು ರಜತವಲ್ಲ' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅದು ಶುಕ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ “ ಭಾಧಕಜ್ಞಾ ನವು' "ಅದು ಶುಕ್ತಿ ಯೇ 
ವಾಸ್ಮವ' ಸಹಿಸು ಸಾಕ್ತಾತ್ಕಾಗಿ ತಿಳಿಸದೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸಕ್ತ ಪಾದ ರಜತತ್ವ ವಿಕಲ ಬೃವನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅದು ಶುಕ್ತಿ ಯೆಂಬ. ನದಾರ್ಥ ವೆಂದು ಜೊ ಭಜ ದು 
ಇದೇ ನ್ಯಾ ಯದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದ ವೂ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ವೈವಾದ ನಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ವೆಸು. ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು, ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಅಪೋಜನಾನ ಬಂ “ಹಸರು 


ಶಬ ವು ವಿಕಲ ವನ್ನು ಗೃಹಿ ಸುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಈರೀತಿ ಉಸೆಪಾದಿಸಬಹುದು: 
ಘಟಪ್ರತ್ಯ ತ ವನ್ನು ಗ ತೆಗೆದುತೊಳ್ಳೊ ೇಣ."ಇದು ಘಟ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 
ಇಂದಿ ಜ್ರಯಾರ್ಥಿಸನ್ನಿ ಶರ್ಹ ಅನಂತರ ಶಬ್ದಸ ಣೆ, ಅನಂತರ ಈ ಅಥ ಈ ಶಬ್ದದಿಂಡ 
ತಿಳಿಹುಲ್ಬಡುವುದು. ಇದು ಜಾ ನ ಹುಟ್ಟು ವಕ್ರ pA ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ 
ಮತ್ತು "ಇದು ಘಟ' ಎಂಬ ಕಲ್ಪನಾಜ್ಞಾ; "ಕೂ ಶಬ್ದ ಸ ರಣೆ 'ಎಂಬ ವ ಯೈ ವಧಾನ 
ಇರುವುದು. ಇದರಿಂದ 'ಶಬ್ದ ವೇ ವಿಕಲ್ಲದ ಿರಡಿಟಿಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರವಾಗುವುದು 


೨.೨೫ 


ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಐದು ಜಾತಿ, ಗುಣ, ಕ್ರಿಯೆ, ನಾಮ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯ ಎಂದ್ದು 
ಜಾತಿ, ಗುಣ, ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅಭಿನ್ನವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುವು ಉದಾ 
ಗೋವೆಂಬ ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿವಿಕಲ್ಪವು ಗೋತ್ವವೆಂಬ ಭಿನ್ನಧರ್ಮವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದು. ಸೂ ತ್ರೈ ಯೆ. ನಾಮ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯವಿಕಲ್ಪಗಳು ಭಿನ್ನವನ್ನುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಕಲಿ ೧ಿಸುವುವು. ಉದಾಹಿರಣೆ 2 — ಟಬ ಿಕ್ತೂ ವಸ್ತುವಿಗೂ 
ಭೀದವಿದ್ದರೂ ಸ ಘಟ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಭೇದವು ಕಂಡುಬರುವುದು. 


vi ಅಪ್ಪ ಮಾಣಜ್ವ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿ 


ವಿಕಲ್ಪ ಜ್ಞಾ ನವು ಅವ್ರ EN ಶುಕ್ತಿರಜತ ಜಾ ನದಲ್ಲಿರುವಂತೆ 
ವಿಶೇಷಪ ರೀತಯ, ಅನಂತರ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. ವಿಕಲ್ಪ ಗಳು ವಸು ವಿನಲ್ಲಿ 
ಜೀದ ಅಧವಾ ಅಚೇದಭಾವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕಲ್ಲಿ ೧ಸುವುವು” ಶುಕ್ತಿ ಜತ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಭ್ರಾಂತಿ ಜ್ಞಾ ನವಾದರೋ ಒಂದು ಷು ನವನ್ನು ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಪರೀಕ್ಷೆ ಯ ಅನಂತರ ಇದು ರೆಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬೀಮುಂತಾದ 
ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆರಾ ಬದುರು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು 
ಏಪರ್ಯಯವೆಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣ. ಇದು ಬೌದ್ಧಸಂಪ್ರದಾಯವಾಡಿರೂ 
ವಿಕಲ್ಪವು ಅರ್ದೆಹೀಫವೆಂಬ ದೆ ್ಸಪ್ರಿಯಿಂದ ಹಂದೆ ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞ್ಞಾನವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಭೇದ ವಿವರ್ಯಯ 
ಅಧವಾ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ವಿವೇಕಿಸಶೇಕು, 


ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಶಬ್ದವು ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಗ್ರೆಹಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 
ಎಂದೂ, ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪವೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುವು. 


ವಿಮರ್ಶೆ 
೧ ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರ್ಯ 


i ಬೌದ ಮತದ ನ ಖಂಡನೆ ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ, ಕಾರಣ 
ವಾದುದು ಸರ್ವಸಮರ್ಧ ಎಂಬ ಕಲ್ಪದ ಪರೀಕ್ಷೆ ಕೈಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಅದನ್ನೇ ಸಿದಾ ೦ತ 
ಮಾಡಬಹುದಾದ ಒಂದು ಕಲ್ಪ ರಹ ಬು “ಇದು ವಿಚಾರದ ಒಂದು 
ನ್ಯೂನತೆ ಕಾರಣವು ಸರ್ವಸ ಮರ್ಥವಾದಕೆ ಬೌದ್ದರು ಹೇಳುವ ದೋಷಗಳು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ತತ್ತ ವಹರೀಕ್ಷೆ ಯ ಕ್ರಮವೇ ಬೇರೆಯಾಗುವುದು. 


ii ಪ್ರತ್ಯ ಹೈ ಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಜ್ಞಾ ನಗಳ ಸಮಾಹಾರವಲ್ಲ. ಅದು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನ 
ತ ಅನುಭನಸಿದ್ದೆ ವಾಗಿರುವುದು, ಅದು ಕ್ಷಣಿಕತ್ತ ವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದು, 
ತ್ಯೃಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಪ ಪ್ರತ್ಯಶ್ಲಾತ್ಮಃ ತ್ನಕ, 


೩ರ 


೨.೨೬ 


i ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವೇ ಸಾಧಿತವಾಗದಿರಲು ಅದರ ಆಧಾರದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ಸಮಸ್ತಪಕ್ಷಗಳೂ ನಿರಾಧಾರವಾಗುವುವು. 


iv ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯವಾದರೆ ಸಂವೃತಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಅದಿರುವುದಾದರೆ ಅದು ಸರ್ವಶಕ್ತವಾಗಿ ಅವರಿಹಾರ್ಯವಾಗುವುದು. ಕ್ಕ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಲಾಶೆಯು ದೂರೋತ್ಸಾರಿತವಾಗುವುದು. 


೨ ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿನ ಊರ್ಜಿತಭಾವ 

ಪ್ರಸಂಚಜೀವನ ಅನಿತ್ಯ. ಈ ಕಾರಣ ಅದರಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ಶಾಂತಿ 
ಆವಶ್ಯಕ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಭಾವವಾದರೆ ಅದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಾಧನವಾಗುವುದು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ವಾದವು ಮುಂದಿನ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ದಾರಿ. 

೩ ಬೌದ್ಧರು ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಚ್ಯೆರು | 

ಗ್ರೀಕರ ಹಿರಕ್ಸೈಟಸ್‌. (18808೩೦1೮1೩) ಮತ್ತು ಜೀನೊ (7.600) 
ಎಂಬುವರ ತತ್ತ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಿಕವಾದದ ಕೆಲವಂಶಗಳಿರುವುವು. ಆಧುನಿಕರಾದ 
ಲಾಕ್‌ (Locke), ಬಾರ್ಕ್ಸೆ (Berkeley) ಹಂ (Hume)ಮತು ಕ್ಯಾಂಟ್‌ 
(Kant) ಇವರ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ರ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಭಾವಗಳು ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿರುವುವು. 
ಮೊದಲು ಮೂರರಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣೆಕತ್ವವಾದಕ್ಕೂ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಭಾವಗಳೂ ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ಎಂಬಾತನ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಭಾವಗಳೂ ಇರುವುವು. 

೪ ಬೌದ್ಧರ ಅನಂತರ ತತ್ತೃನಿಚಾರದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 

ಮುಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವಂತೆ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವರಠಿರ್ವಚನ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಸಾಧನ ದುಸ್ಸಾಧ್ಯವಾದುವು. ಕ್ಲಣಿಕತ್ವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಸ್ವಲಕ್ಷಣ, 
ದುಃಖ ಮತ್ತುಶೂನ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವಗಳು ಕಲ್ಪನಾಮಾತ್ರವಾಯಿತು. ಈ ತತ್ತ್ವ 
ಭಾವನೆಯೇ ಹಿಂಬದಿಯಾಗಿರುವ ಜೀವನ ಅಸಂಭಾವಿತವಾಯಿತು. ತತ್ತ್ವಕ್ಕೂ 
ಜೀವನಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವಾಯಿತು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸಾ ಮುಂತಾದುದು 
ಉಪದೇಶವಾತ್ರವಾಯಿತು. ಇವಕ್ಕೆ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರದ ಬೆಂಬಲ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರೊ 
ಕಾರಣದಿಂದ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯು ಎಂದಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಯಿತು. 


ಅಧ್ಯಾಯ ೯ 
ಜೈನಮತ 
೧ ಜೈನವತಸ್ಥಾಸಕರು 
ಜಿನನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ಮತಕ್ಕೆ ಜೈನಮತನೆಂದು ಹೆಸರು. ಜಿನನೆಂದರೆ 

ಕರ್ಮವನ್ನು ಜಯಿಸಿದ ಪನಿತ್ರಾತ್ಮನ ಅಂತಹ ಜಿನನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತೆ ಮಾಡುವವರಿಗೆ 
ಜನರೆಂದು ಹೆಸರು, ಜಿನನಿಗೆ 1 ಜಿನೇಶ್ವರ, ತೀರ್ಥಂಕರ, ಪರಮೇಷ್ಮೀ, 
ವೀತರಾಗ, ಪರಮಾತ್ಮಾ ಮೊದಲಾದ ಹೆಸರುಗಳುಂಟು, ಆದರೆ ಜಿನ ಎಂಟುದಕೂ 
ತೀರ್ಥಂಕರ ಎಂಬುದಕ್ಕ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಭೇದವಿದೆ. ಕರ್ಮದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದಿದವರೆಲ್ಲರೂ 
ಜಿನರು. ಇಂತಹ ಜನರಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತು ನ್ಹಿನಾಲ್ಬು ಜನರು ಮಾತ್ರ ಕೃತಯುಗದಲ್ಲಿ 
ತೀರ್ಥಂಕರರೆನಿನುವರು. ಈ ತೀರ್ಥಂಕರಕೇ ಜೈನಮತದೆ' ಪ್ರವರ್ತಕರು. 
ಮಹಾವೀರನು ಕಡೆಯ (೨೪ ನೆಯ) ತೀರ್ಥಂಕರನು. ಆತನು ಮುದ ರ 
ಹಿಂದೆಯೇ ಇದ್ದ ನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಈ ಮತವು ಪ್ರವರ್ತಕರಿಂದ ಹೊಸದಾ 
ರಚಿತವಾದುದಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರವರ್ತಕರು ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ ಬಂದ ಮತವನ್ನ. 
ಉಪದೇಶ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ವೃದ್ಧಿಗೆ ತಂದಕೆಂಬುದೇ ಜೈನರ ಸ ಸಂಪ್ರ Bi 
ಮೆಹಾವೀರನಿಗಿಂತ ಇನೂ ಿಶೈವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿ ಸ ಾರ್ಶ್ವವಾಧನೆಂಬ 
ತೀರ್ಥಂಕರನೂ, ಅವನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಅರಿಷ್ಟನೇಮಿತೀರ್ಥಂಕರನೂ ಇದ್ದರು. 
ಮಹಾವೀರನಿಗಿಂತ ಎಂಬತ್ತು ನಾಲ್ಕುಸಾನಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಅರಿಪ್ಟನೇಮಿಯು 
ನಿರ್ವಾಣಹೊಂದಿದನೆಂದು ಜೈನಗ್ರಂಥಗಳು ತಿಳಿಸುವುವು. ತೀರ್ಥೆಂಕರರನ್ನು ಜೈನರು 
ದೇವರೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಪೂಜಿಸುವರು. 


ಜೈನರಲ್ಲಿ ಶ್ವೆ ಶ್ಲೇತಾಂಬರ, ದಿಗಂಬರಕೆಂಬ ಎರಡು ಪಂಗಡೆಗಳುಂಟು, ಇವರಿಗೆ 
ತತ್ತ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ತೀಥಂಕರರು ್‌ಹಾರವಿಲ್ಲಡೆ ಜೀವಿಸುವರೆಂದು ದಿಗಂಬರರೂ, ಆಹಾರದಿಂದ 
ಜೀವಿಸುವರೆಂದು ಶ್ರೇತಾಂಬರರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಹಾವೀರನ ಗರ್ಭಸಿಂಡವು 
ಶ್ರೇತಾಂಬರರು ಹೇಳುವಂತೆ ದೇವಾನಂಜಿಯ ಗರ್ಭದಿಂದ ತ್ರಿಶಲೆಯ ಗರ್ಭಕ್ಕೆ 
ತರಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ವಸ ಸ್ರವನ್ನು ಧರಿಸಿದ ಸ ಸನ್ಯಾಸಿಯು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರ 
ಸುತ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲನೆಂದೂ ದಿಗಂಬರರು Ni ದಿಗಂಬರರು 
ಬಹುಕಾಲದ ಹಿಂಜೆಯೇ 'ಮತಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಮಠ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನೂ, 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡರು. 


ಿ೨ಲ 


೨ ಜೈನರ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳು 

ಜೆ ಶೈವರ ಶಾಸ್ತ್ರವು ೧೨ ಅಂಗ್ಕ 4 ಬರಗಳು ಎರಡು ವಿಧ ಅಪಾರವಾದ 
ಗ್ರಂಧರಾಶಿಯು ಔಲವಾಗುತ್ತ ಬಂದು ಕೇಲಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿವೆ 
ಎಂದು ಜೈನರು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ ಆಚಾರ, ಸೊತ್ರಕ್ಸತ್ಯ ಸ್ಥಾನ, ನಮವಾಯ, 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಪುಜ್ಞ ಪ್ರಿ ಜ್ಞಾ ತ್ರ ಶೈ ಧರ್ಮುಕಧಾ, ಉವಾಸೆಕಾಢ್ಯ ಯೆನ, ಅಂತಕ ದ್ಲಶ, 
ಔಷವಾದಿಕದಶ, ಪ್ರ ಶ್ರ ವ್ಯಾಕರಣ, ವಿವಾಕಸೂತ್ರ ಲ ದೃಷ್ಟ್ರಿವಾದ ಎಂಬುವು ಹಸ್ಸಿ ಔಷ 
ಅಂಗಗಳು. ಇವುಗಳ ಸಾರಸಂಗ್ರಹೆರೂಪವಾಗಿ ವ್ರಾ ಕ್ಸ ತದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನೇಕ ಗೆ ಗ್ರಂಧೆಗಳಿರುವುವು. "ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ ತ್ರ ಇೂದಲನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಉಮಾಸಾ ಮಿಯಿಂದ ರಚಿತವಾದ ತತಾ ಇ ರ್ಫಾಧಿಗಮಸೊತ್ರ ವೆಂಬುದು ಪುರಾತನ 
ಮಡು 

ಅನೆಂತರ ಅನೇಕ ಜೈ ನಗ ಂಧೆಗೆಳು ರಚಿತವಾಗಿರುವುವು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಬಹೆಳ ಮುಖ್ಯ ವಾಡುವುಗಳುವುವೆಂದಕೆ- ನೇವಿಂಚಂದ್ರನ ಗೋಮಟಸಾರ, ತ್ರಿಲೋಕ 
ಸಾರ, ಲಬ್ಬಿ 0 ದ್ರವ್ಯಸಂಗ್ರಹೆ (ಕ್ರಿ ಶ ೧೧೫೦). ಮಲ್ಲಿಷೇಣನ ಸ ಸ್ಯಾದ್ವಾ ದೆಮಂಜರಿ 
(ಕ ಶ ೧೯೨), ಸಿದ್ಧಸೇನದಿವಾಕರನ ನ್ಯಾಯಾವತಾರ (ಕಿ ಶ ೫೩೩), 
ಪ್ರಭಾಚಂದ್ರನ ಪ್ರಮೇಯಕಮಲಮಾರ್ತಾಂಡ (ಈ ಶ ೮೨೫), ಅನೊತನೀರ್ಯನ 
ಸರೀಕ್ಷಾಮುಖಸೌತ್ರ ಲಘುವೃತ್ತಿ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೬೯), ಹೇಮಚಂದ್ರನ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ 
ಟ್ರ. ಶ.೧೦೮೮--೧೧೭.೨), ಡೇವಸೂರ್ಮುನ ಪ ಪ್ರಮಾಣನಯತತ್ತ್ವ್ವಾ “ತೋಕಾಲಂಕಾರು 

ನಂದನ ಶತ್ಲೊ (ಕವಾರ್ತಿಕಾ, ನ್ಯಾ ಯಕುಮುದಚಂದ್ರೊ i ಅಷ ಸಸಹೆಸ್ರ್ರೀ, 
RE ನ್ಯಾಯವಿಫಿಶ್ಚ ವಿಕ SEE ಜನನಿ €ನನ ಸು 
ರವಿಷೇಣನ ಪದ್ಮಪುರಾಣ, ಪೂಜ್ಯಪಾದನ ಸರ್ವಾರ್ಧಸಿದ್ಧಿ, ಕುಂದಕುಂದನ 
ಪಂಚಾಸ್ತಿಕಾಯಸಮಯಸಾರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು, 

ಷಿ ಜೈನಮತದೆ ಸಂಗ್ರಹ 

ಅರ್ಧಕ್ರಿ ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಸತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು, 
ಸ್ಪಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಇಸು ವೂ ಅರ್ಧಕ್ರಿ ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತುವೆಲ್ಲವೂ “ಓಂದು ಏವ್ಸೆ ಯಿಂದ "ಸತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೊ ಮ 
ವಿವಕ್ಷೆ( ಯಿಂಂದ ಅಸತ್ಯವಾಗಿಯೊ ಬಗೆಯೇ ವಿವಕ್ಷೆಯ ಭೇದದಿಂದ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವುದು ವಿಚಾರಮಾಡಲು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನ i ಏಳು 
ಪ್ರಕಾರವುಳ್ಳುದೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು.” ಇದಕ್ಕೆ ವ್ರೈಭಂಗಿವಾದವೆಂದು 
ಹೆಸರು, 

ಪದಾರ್ಥಧರ್ಮಸ ಸೈರೂಪಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಆ ವಸ್ತು ವಿನ ಒಂದೊಂದು ಭಾಗ 
(ಧರ್ಮ) ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು. 
ಘು ನಾದಕ್ಕೆ ನಯನಾದವೆಂದು ಹೆಸರು, 


sa 


ಪಿರಿ 


ವಸ್ತುಗಳು ಜ್ಞಾ ನಾತಿರಿಕೈೆ ವಾಗಿರುವುವು. ಜಾ ್ಲಾತೃವಾದ ಆತ್ಮನೇ ಜೀವನು. 
ಮಿಕ್ಕ ವಸ್ತು ಗಳು ಜೀವನ ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಅಜೇನವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಜಡವಸು ವು 
Oh EEE ಪರಮಾಣುವು ಜೀಳಾದ 'ನರಿಮಾಣವನ್ನೂ 
ಗುಣಭೇದವನ್ನೂ ಹೊಂದಲರ್ಹೆವಾದುದು. ವಸ್ತುಗಳು ಸರ್ವಧಾ ಕ್ಷಜಿಕಗಳಲ್ಲ. 
ಕ್ಷಣಿಕವೆಂಬುದರೆ ನಿರ್ಣಯವು ಅಶಕ್ತ ವಾದುದು. 

ತತ್ತ್ಯಾರ್ಥಶ್ರದ್ಧಾನಕ್ಕೆ ಸನ್ಮುಗ್ಪರ್ಶನನೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲ 
ವಾದುದು ಮಿಥ್ಯಾ ದರ್ಶನ ಈ ಮಿಧ್ಯಾ ದರ್ಶನವು ಸಂಸಾರಪರಂಪರೆಗೊ ರತ್ನತ್ರಯವು 
ಮುಕ್ತಿಗೂ ಕಾರಣಗಳು ಸಮ್ಯುಗ್ಗ ರ್ಶನ್ಕ ಸಮ್ಯ ಗ್ರಾ ನ, ಸಮ್ಮ ಕ್ಬಾರಿತ್ರ ಗಳೆಂಬ 
ಮೂರು ಗುಣಗಳಿಗೆ " ರತ ಬಕ್ಷಯ ವೆಂದು ಹೆಸರು. ವನು ಈ ರತ್ನ ತ್ರ ಯವನ್ನು 
ವೃದ್ಧಿಗೆ ತಂದು ಅದರೆ ವ್ರ ವಕರ್ಷತೆಯಿಂದ ಕರ್ಮಪಾಶವಿಮುಕ ತ್ರನಾಗಿ ಮುಕ್ತ 
ನಾಗುವನು. 

೪ ಜೈ ನಮತದ ಪ್ರಮಾ ಣಸಪ ಪ್ರಮೇಯ ನಿರೂಪೆಣ 


(೧) ತಾಜಾ ಕೂತ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ನಿರೂಪಣವು ಉದ್ದೇಶ, ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಪರೀಕ್ಷೆಯ 


ಅಧೀನವಾದುದು, 
i ಉದ್ದೇಶ 
ಯಾನ ವಸ್ತುವನ್ನು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಜೇರೆಯಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವೆವೋ ಆ 
ವಸ್ತುವಿನ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ «ಉಜ್ಜೀಶ' ಎಂದು ಹೆಸರು, 


11 ಲಕ್ಷಣ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ: ವಾದುಣೆಂದು ಚತವ 
ಚ ವಸ್ತುವು ಸಾ ಸಾಧಕವೋ ಅಂತಣೆ ವಸ್ತು ವಿಗೆ "ಲಕ್ಷಣ' ಎಂದು ಹೆಸರ ಇದು 


ರೂಪಭೂತವಾದ ಲಕ್ಷಣವೆಂದೂ, ವು ಎರಡು 
ವಿಧ. ಉಷ್ಣ ತ್ವವು ಅಗ್ನಿಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂಬುದು ಸ್ವರೂಪಭೂತಲಕ್ಷಣ, 
ಉಸ್ತತ್ವವು ಅಗ್ನಿಯ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸೆ ಸೇರಿದುದಾಗಿ ಅಗ್ಲಿಯನ್ನು ಉದಕ ಮೊದಲಾದ 
ಇತರೆ ವಸ್ತ್ರ ಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿವಡಿಸುವುದು *ದಂಡವುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು 
ಬಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ದಂಡನೆಂಬುದು ಅದನ್ನುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಇತರ 
ಮನುಷ್ಯರಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಪಡಿಸುವುದು. ದಂಡವು ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣ 
ಎನಿಸುವುದಾದರೂ ಅದು ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದಲ್ಲವಾದಕಾರಣ ಅದು 
ಅಸ್ತರೂಪಭೂತಲಕ್ಷಣ, 

ಅವ್ಯಾಪ್ರಿ, ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಸಂಭವವೆಂದು ಲಕ್ಷಣದೋಷಗಳು ಮೂರು 
ವಿಧ. ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುವೆವೋ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಕೆಲವು 


೨೩೦ 


ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಲಕ್ಷಣನಿರುವುದಾದರೆ ಅಂತೆಹೆ ಲಕ್ಷಣವು ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂಬ 
ದೋಷವುಳ್ಳು ದಾಗಿರುವುದು ಉದಾಹರಣೆ ಗೋವಿಗೆ ಶ್ರ (ತವರ್ಣವು ಲಕ್ಷಣ ಎಲ್ಲ 
ಸ ತ್ತ್ವ ೇತವರ್ಣವುಳ್ಳು ವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಈ ಶಿಕ್ಷಣವು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. 
ಲಕ್ಷಣವು ಲಕ್ಷ ಸು ವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅಂತಹ ಲಕ್ಷಣವು 
ಅತಿವ್ಯಾಪಿ, `ಜೋಷವುಳ್ಳು ದಾಗುವುಡು, ಉದಾಹರಣೆ--ಗೋವಿಗೆ ಪೆಶುತ್ವವು 
ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳಿ ದರೆ LORE ವು ಗೋವಲ್ಲದ ಎಮ್ಮೆ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾ ಚಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
೩. ಚರಣ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ, ಲ್‌ ,ಭೂತವಾದ 
ಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಅದಕ್ಕೆ ದ ಹೆಸರು 
EG ಮನುಷ್ಯ ನ ಲಕ್ಷಣ. ಮನುಷ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಘೊಂಬು 
ಇರುವುದು ಅಸಂಭವವಾದುದರಿಂದ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. 
ii ಪೆರೀಕ್ಲಾ 

ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅನೇಕ ಯುಕ್ಕಿಗಳ ಬಲಾಬಲಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 

"ವರೀಕ್ವಾ ಎಂದು ಹೆಸರು 
iv ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣ 

ಸಂಶಯ ವಿಸರ್ಯಯ ಅನಧ್ಯ ಚು ಮತ್ತು ಅನಿಶ್ಶ ಯ ಇವಲ್ಲದ ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದನು ಸಮ್ಯಗ್ಲಾ ನವೆಂದೂ ಕತೆಯುವುದುಂಟು, ನಿರುದ್ದ 
ವಾದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸೆಂಶಯೆವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಉದಾಹರಣೆ ಮುಂದೆ ಕಾಣುವ ವಸು ೋಟುವುರವೋ ಪುರುಷನೊಳಿ ವಸ್ತುವಿನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದರ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ನಿಶ್ಚ ಯಮಾಡುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಪರ್ಯಯ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಜೆರಣೆ ಶುಕ ಯನ್ನು ಡಿ ರಜತವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. 
4 ಜಾಸು ಎಂಬೀ ರೂಪವಾದ 'ಸರ್ಧರನಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನಧ್ಯ ವಸಾಯ ಎಂದು 

ಹೆಸರು ಉದಾಹೆರಣೆ-- ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗುವವನಿಗೆ ಹುಲ್ಲಿನ ನ ನ pe ಜ್ಞಾನವೇ 
ಮ ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ ಬ ಬಂಯನ ಕಾರಣ 
ಇದು ಸಂಶಯವಲ್ಲ, ಮತ್ತು ವಸ್ತುಸ್ಧಿ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ನಿಶ್ಚ ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲವಾದೆ 
ಕಾರಣ ವಿಷರ್ಯಯವೂ ಅಲ್ಲ ಈ ಮೊರು ವಿಧವಾದ ಜ್ಞಾ ನಗಳೂ ಸ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯೆಥಾರ್ಧಬೋಧನನ್ನು ಹುಟ 3 ಸುವುಿಲ್ಲವಾಡುದರಿಂದ ಅಪ್ರ ಮಾಣಜ್ಞಾ ನ 
ಎನಿಸುವುವು. 
೪ ಪ ಕ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನದ ಫಲ 

ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾರೂಸ ವಾದ ಪ್ರಮಿತಿಯೇ ಫಲ. ಆದಕಾರಣ 

ಪ್ರ ಮಿತಿಕ್ರಿ ಯೆಗೆ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ವು ಕರಣನೆನಿಸುವುದು 


ಪ್ರಮಿತಿಯೆಂದರೆ ಸ್ವವಿನಯದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ ನಿವೃತ್ತಿ. ಆದುದರಿಂದ ಪ ಸ್ರಮಿತಿಗೆ 
ಕರಣವಾಗುವ ವಸ್ತುವೂ ಅಜ್ಞಾ ನವಿರೋಧಿಯಾಗಿರಳೇಕು. ಅಜಾ ಶ್ವ ನವಿಕೋಧಿಯೆಲ್ಲರ 


೨೩೧ 


ಕರಣವು ಅಜ್ಜಾ ನವಿರೋಧಿಯಾದ ಪ್ರಮಿತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟ ತ್ವಿಸುವುದೆಂಬುದು 
ವಿರುದ್ಧ ಭಾಷಣ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮತಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಹಸು ಟ್ಟೆ ಚಕ್ಸುರಾದಿ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪ್ರ ಮಿತಿಗೆ ಕರಣಗಳಾಗಲಾರವು "ಎಕೆಂದರೆ ಅವು ಅಜ್ಜಾ ಸ 
ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲ. `ಸಮ್ಯಗ್ಸ್ಸ್ದಾ ನವೇ ಪ್ರಮಿತಿಯ ಕರಣವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಜ್ಞಾ ನವು ದೀವದಂತೆ ತನ್ನನ್ನೂ ತನ್ನ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶವಡಿಸುವುದು. 
ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಮತ್ತೊಂದು ವಸು ವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಕಾರೆಣಗಳಾದರೂ ತಮ ನ್ನು ತಾವು ಪ ಪ್ರ ಶಾಶಸಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಅಜ್ಞಾ ನವಿರೋಧಿಯೆಂದೂ, ಇಂದ್ರಿ ಮಗಳು ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಸಿದ ಬಾಗುವುದು. 
ಒಂದು ಘಟನನ್ನು ನೋಡಿದೆ ಅನಂತರ ಪುನಃಪುನಃ ಮಧ್ಯೆ ವಿಚ್ಛೇದವಿಲ್ಲದಂತೆ 
«ಇದು ಫೆಟ್ಕಿ ಇದು ಫೆಟ' ಎಂದು ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾ ನಸರಂಪರೆಗೆ ಧಾರಾವಾಹಿಕ 
ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೆ ಹೆಸರು. ಈ ಧಾರಾವಾಹಿಕಜ್ಞಾ, ನದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಪದಾರ್ಧದ ಪ್ರಮಿತಿಯು ಹುಟ್ಟು ವುದು” ದ್ವಿ ತೀಯಾದಿಜ್ಞಾ ನವು ಮೊದಲು 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ವಸು ನವನ ೬ ತಿಳಿಸುವುದು NEE ಮೊದಲನೆಯ ಜ್ಞಾ ನವೊಂದೇ 
ಪ್ರಮಿತಸೆ ರಣ. pO ಅದು ಪ್ರಮಾಣ ಇತರ “ಜಾ ನಗಳು 
ಕರಣಗಳೂ ಅಲ್ಲ, ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಈಗ 
ನೋಡುವುದು, ಅನಂತರ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಬಿಟ್ಟು ಪುನಃ ಅದನ್ನೇ ನೋಡುವುದು, ಇಂತಹ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಧಾರಾವಾಹಿಕವಾದ ದ್ವಿತೀಯಾದಿಜ್ಞಾ ನದಂತೆ 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿಯೆಬಾರದು. ಈ ಎರಡನೆಯ ಜ್ಞಾನವು ವಿರಾಮಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡದಿದ್ದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗೈಹಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. 
ಮತಾಂತರದವರು ವಸ್ತುವಿನ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಗ್ರೆಹಿಸಜೆ « ಅದು ಇದೆ' ಎಂದು 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ce ಸಃ ಹೇಳುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. 
ಸ್ತುವಿನ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಗೃಹಿಸದ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ, 
vi ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವಿಚಾರ 
ವ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವೆಂದರೆ ವನು ನವನ್ನು ಅದು ಇರುವಂತೆ ಗ್ರ ಹಿಸುವಿಕೆ. ಇಂತಹ 
್ಯವು ಟ್ಟ ನದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಉತ್ಪ ನ್ನವಾಗುವುದೆಂದು 'ನಿಚಾರಿಸೋಣ. ಎಲ್ಲ 
ಜ್ಞಾ i, ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಸಾಮಗ್ರೀ ಇರುವುದು. ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯಾನ ಹುಟ್ಟಲು 
ಏನು ಸಾನುಗ್ರೀ ಬೇಕೋ ಅದೇ ಸಂಶಯ ಮೊದಲಾದೆ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟು 5 ಪುಡರಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವಶ್ಯ ಕ್ರ ನ್ದ £ಗಿರುವಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ಮೊದಲಾದುದು ಅವ ನಾಣನೆಂದೂ 
ಸಮ್ಯಗ್ಲಾ ನವೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ ವಿವೇಕಿಸಲು ಜ್ಞಾ ನಸಾಮಗ್ರೀ ಅಲ್ಲದೆ ಬೇರಿ 


ವಿಶಶ 


ಕಾರಣವಿರಬೇಕು, ವಿಚಾರಮಾಡಲು ಸಂಶಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಜ್ಞ್ಞಾನಸಾಮಗ್ರಿ ಯಲ್ಲಿರುನ 
ದೋಷವು ಕಾರಣ ಇದರಂತೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನೆಸಾಮಗಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಗುಣವು ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನದ ಪಾ ಮಾಣ್ಯವು ಅದರ 
ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಗುಣದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು ಇದೇ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ¢ ಸರೆತಃ' ಎಂದು ವ್ಯ ವಹೆರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. “ಪರತಃ' ನಾದಕೆ 
ಸರತಂತ ಶ್ರವಾಗಿರುವುದೆಂ ದರ್ಧ. 

ಜ್ಞಾ ನಸ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹೇಗೆ ಶಿಶ್ಚಿ ತವಾಗುವುದೆಂದು ವಿಚಾರಿಸೋಣ. ಜ್ಞಾನದ 

ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವು ತೆಲವುವೇಳಿ ಜ್ಞಾನದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ 

ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗಿರುವ ಪರಿಚಯವೇ ಕಾರಣ ನಮಗೆ ಮ SRE 
ನಾವು ವಾಸಮಾಡುವ ಮನೆ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾನದ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದ ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಾಮಾಣ ಣ್ಯವು ಮಾತ. ತತ್‌ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ನಾವು 
ಬಾಗು ಚೋ ನ `ನ ಜೇಶದಲ್ಲಿ ಜಲವಿಜೆಯೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಆ 
ಜಲಜ್ಞಾ ನವು ನಮಗುಂಟಾಗಿದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ 
ಅದರ "ಫ್ರಾ ಮಾಣ್ಯದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವು ಕಂಡುಬರುವುದು ಪ್ರ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅನಂತರವೇ ನಮಗೆ ಹುಟ್ಟ ದ ಜಲಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರ ಪೈೆಮಾಣವಾದುಜೋ, ಅದು ಬಿಸಿಲು 
ಕುದುರೆಯನ್ನು ನೋಡಿದುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ `'ಇಲಭ್ರಾಂತಿಯೋ, ಎಂಬ ಸಂದೇಹ 
ಉಂಟಾಗುವುದು. ಅನಂತರೆ ಆ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ಜಲವಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಸೂಚಕವಾದ ಶೈತ್ಯಮಾರುತ, ಕಮಲ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ದರ್ಶನವುಂಬಾದಲ್ಲಿ ಆ 
ಜಲಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವೆವು ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ಅಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿರುವ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು «ಸ್ವತಃ ಆಗುವುದೆಂದೂ 
ಅಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನದ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತ? ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದೆಂದೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಕಿಳಿಸುವುವು. 

ಹೀಗೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ತನ ನ್ನೂ ತನ್ನೆ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶ 
ಪಡಿಸುವ ಸವಿಕಲ್ಪ ವಾದ ತಿಳಿಯದ ನಿಷಯವನ್ನು ದ ಮೆತ್ತು ತನ್ನ ಏನಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಚಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕಲದ ಸಮ್ಮ ಗ್ರಾ ನವೇ ಪ್ರ ಗ 
ಎಂದು ಭಿ ವು. 

೪1 ಸಮ್ಮಗಾ ನ 


$8 ಜಣ 
Sie ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಪರೋಕ್ಷನೆಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ ತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವು ತನ್ನ ವಿಷಯವನ್ನು ನಿರ್ಮಲವಾಗಿಯೂ, ವಿಶದವಾಗಿಯೂ, 


ಸ್ಪಷ್ಟ ಹ ಇ ಸಹಿಸುವುದು ಉದಾಹರಣೆ" ಇದು ಫಟ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯನ್ಷ. 


೨೬೨. 


ಇದಕ್ಕೇ ಸಾಂವ್ಯಾವಹಾರಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು. ಸ್ಮ ಎತ: ವ್ರತ್ಯೆ ನಿಜ್ಞಾ ನ, ತರ್ಕ 
ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದದಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಲ್ಲ; ವಿಶದನಲ್ಲ; ಮತ್ತು 
ರಿರ್ಮಲವಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಸರೋಕ್ಷಪ್ರ ಮಾಣವೆಂದು ಇನು 
viii ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಸಮತೆಖಂಡನೆ 

ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲದ ಮತ್ತು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದು 
ಬೌದ್ಧರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನವು ತಪ್ಪಾದ ವಿಕಲ್ಪ 
ಉಳ್ಳು ದಾದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೆನಿಸುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನಕೆ 
ನಿರೋಧಿಯಾದುದಲ್ಲ ; ಪ್ರಮಾಣವೂ ಅಲ್ಲ. ಸವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನವೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ, 
ಜ್ಞಾ ನವು ಅರ್ಧದಿಂದ ಹುಟು ನ್ವಿವುದೆಂದೂ ಸವಿಕಲ ಜ್ಞಾ ನವು ಸತ್ಯ ವಲ್ಲದ ವಿಕಲ್ಪ ಗಳಿಂದ 
ಹುಟು ಪವುದೆಂದೂ, ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸವಿಕಲ್ಪವು ಫ್ರೈಮಾಣವಲ್ಲವಂದೂ, ಸತ್ಯ ವಾದ 
ಅರ್ಥದಿಂದುಂಟಾಗುವ ನಿವ ೯ಕಲ್ಪ ಒಂದೇ ಪ್ರ ಮಾಣಸೆಂಡೂ ಬೌದ್ದರು ಸಿಂಹದ. 

ಈ 

ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಜ್ಞಾ ನವು ರಾಜ್‌ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ, ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಕಾರಣನು ಕಾರಣವೆನಿಸಲು ತಾನಿರುವಾಗ ಕಾರ್ಯವಿರುವುದೂ, 
ತಾನಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ  ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದೂ ನಿಮಿತ್ತ. ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೊ 
ಇಂತಹೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥನಿದ್ದರೂ ಬೆಳಕು ಮುಂತಾದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟದೇ ಇರಬಹುದು. ಭ್ರಾಂತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನ 
ಇರುವುದು. 

ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸಲು ಅದು ತನ್ನ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುದೇ 
ನಿಮಿತ್ತ. ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾ ನವು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಗೃಹಿಸುವಾಗಲೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎನಿಸುವುದು. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದು ತನ್ನಿ ೦ದಲೇ ತಾನು ಹುಟ್ಟಿ ದುದೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪ. ಯಾನ ವಸ್ತುವೂ ತನ್ನಿ ಹ ತಾನು ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನವು 
ತನ್ನಿ ೦ದಲೇ ಹುಟ್ಟ ದಿದ್ದ ರೂ ಹೇಗೆ "ತನ ನ್ನ ¢ “ಗ ಹಿಸುವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಮಾಣಸಪೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವೆವೋ ಗಯ! ಇತರ ಸತ್ಯ ie ವಸು ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗಲೂ ಪ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಹೇಗೆ ದೀಪವು ಘಟಿ ಮೊದೆಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದುದಲ್ಲವಾದರೂ 
ಅವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುಜೋ ಅದರಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾನವು ತನ್ನ ವಿಷಯದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟದಿದ್ದ ರೂ ಅದನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವುದು. ಘೆಟಜ್ಞಾ ನವು ಘಟವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಟೂ ಪ ಪಟಜ್ಞಾ ನವು ನಟವನ್ನುಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾ ನದ ಯೋಗ್ಯತೆಯೇ 
ಕಾರಣ, ಈ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಆಜ್ಞಾ ನಡ” ಆವರಣ (ಜೋಷು. ನಾಶದಿಂದುಂಬಾದ 
ಶಕ್ತಿ. ಜ್ಞಾನವು ಜೆ (ಯಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಆ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ನಿಂದು ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಸ ಸರಿಯಲ್ಲ. ದೀಪವು ಪಟ ಸ 


3.೪ 


ನಿಷಯಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದದಿದ್ದರೂ ಅವನ್ನು ವ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುದು. ಇದೇ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದದಿದ್ದೆರೂ ಅದನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ 
ವಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ 

ಸಾಮಾನ್ಯ ಮೊದಲಾದುವು ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದಶೇ 
ಜ್ಞಾನವು ಸವಿಕಲ್ಪವೆನಿಸುವುದು. ಈ ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಸತ್ಯವಾದುವುಗಳು. 

IX ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 

ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಧಗೆಳ ಸನ್ನಿಕರ್ನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಣ್ಣಾ ನಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಧಗಳ ಸನ್ಸಿಕರ್ಷನೇ ಕಾರಣವಾಗುವುದಾದಕಿ 
ಚಕ್ಷುಸಿ ನಿಂದ ಘಟವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಘಟವು ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಚಕ್ಸುಸ್ಸೇ ಘಟವಿರುವ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅದರ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಾಗಿ 
ಘೆಟಿವ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಚಕ್ಷುಸ್ಸೈಂಬುದು ಗೋಲಕದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾದ ವಸ್ತುವಲ್ಲ ಗೋಲಕವು ವಿಷಯ 
ಇರುವ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳ ಸನ್ರಿಕರ್ಷ 
ಎಂಬುದು ಸಂಭಾವಿತವೇ ಅಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವುದೆಂಬುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸಾಂವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಮತ್ತು ವಾರಮಾರ್ಧಿಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಅದು ಸ್ವಲ್ಪಮಾತ್ರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೆ ಸಾಂವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೆನಿಸುವುದು ಇದು ಅವಗ್ರಹೆ, 
ಈಹಾ, ಅವಾಯ ಮತ್ತು ಧಾರಣಾ ಎಂದು ನಾಲ್ಕುವಿಧ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಧಗಳ 
ಸೆನ್ನಿಥಾನಾನಂತರ ವಸ್ತುವು ಇರುವುದೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ "ಅವಗ್ರಹೆ?ಜ್ಞಾನ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಅವಗ್ರ ಹೆಜ್ಞಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ವನು ವು ಮನುಷ್ಯನಾಗಿರಬಹೆದೇ ? 
ಅಧವಾ ಮೋಟುಮರವಾಗಿರಬಹುದೇ? ಎಂಬೀ ರೂವವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
" ಪಹಾ? ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೆಸರು ತರುವಾಯ ಅವನು ಮನುಷ್ಯನೇ ನೆರಿ ಎಂದು 
ಉಂಬಾಗುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವಾಯ' ಎಂದು ಹೆಸರು ಅನಂತರ ಅದೇ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಮರೆಯದಿರುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರೆ ಧಾರಣಾ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ 
ನಾಲ್ಕು ನಿಧವಾದ ಜಾ ನಗಳೂ ಮುಂದೆ ಮುಂಜಿ ನೂತನ ನೂತನ ನಿಷಯಗೆಳನ್ನು 
ಗ್ರೆ ಹಿಸುವುವಾದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಮಾಣಗೆಳು 

ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸ್ಪರ್ಶನ, ರಸನ, ಫ್ರಾಣ, ಚನ್ಸುಸ್‌, ಮತ್ತು ಶ್ರೋತ್ರ ಎಂದು 
ಐದು ವಿಧ ಮನಸ್ಸೆಂಬುದು ಅನೀದ್ರಿಯ ಎಂದರೆ ಈಷದಿಂದ್ರಿಯ ಇದರಿಂದುಂಬಾಗುವೆ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಂವ್ಯಾವಹಾರಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ, ಇಂದ್ರಿ ಾನಿಂದ್ರಿಯ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳೆರಡೂ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದರಿಂದ 


ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಾಂವ್ಯಾವಹಾರಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇವು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಲ್ಲ. 


೨೩೨ 


ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಇವು ಸರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನಗಳು. ಈ ಇಂದ್ರಿ ಯಾಫಿಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ಉಂಬಾಗುವ ಜಾ ನಗಳು ಮತಿಜ್ಞಾ ನದ ಭೇದಗಳು. 

ಇಂದ್ರಿ ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಅಸೇಕ್ಟೆಯಿಲ್ಲ ದೆ ಕೇವಲ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ 
ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಾರಮಾರ್ಥಿಕವ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದೇ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಇದು" ವಿಕಲ? ಎಂದೂ "ಸಕಲ? ಎಂದೂ ಎರಡು 
ವಿಧ. ವಿಕಲವೆಂಬುದು ವಸ್ತುವಿನ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಇದೂ 
ಅನಧಿಜ್ಞಾನ ಎಂದ್ಕೂ ಮನಃಪರ್ಯಯಜ್ಞಾನ ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. 
ಅವಧಿಜ್ಞಾ ನವೆಂಬುದು ರೂನವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. 
ಮನಃಪರ್ಯಯ ಎಂಬುದು ಇತರರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ವಿಧಗಳುಂಟು. 

ಸಕಲವೆಂಬ ವ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞ್ಞಾ ನವು ಸಕಲ ದ್ರ ವ್ಯವರ್ಯಾಯಗಳೆನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. 

ಇದಕ್ಕೆ ಕೇವಲಜ್ಞಾನ ಎಂದೂ ಹೆಸರುಂಟು.  ಕೇವಲಜ್ಞಾ ನದೆಂತೆ ಅವಧಿ 
ಮನಃಪರ್ಯಯೆಜ್ಞಾನಗಳೂ ಇಂದ್ರಿ ಯಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಗ್ರ ಹಿಸುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನ ಎನಿಸುವುವು. 
ಯಾವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದೋ ಅದೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳುವುಡೇ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಅಕ್ಷವೆಂದರೆ ವ್ಯಾಪಿಸುವ ಆತ್ಮಪೆದಾರ್ಧವೆಂದರ್ಥ. ಈ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ 
ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು. 

ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಸ್ತುಗಳೂ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷೆಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯಗಳಾಗುವುವು. ಎಲ್ಲ 
ವಿಷಯೆಗಳೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಜಿನನಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುವು. ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ವಸ್ತುವು ಯಾರಿಗಾದರೂ ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಾಗುವುದೋ ಹಾಗೆ 
ನಾವು ಊಹಿಸಬಹುದಾದ ಸಕಲ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಯಾರಾದರೂ ಒಬ್ಬನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನಿಷಯಗಳಾಗುವುವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಂಥವನೇ ಸರ್ವಜ್ಞನು. ಇವನಿಗೆ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ, ಕಾಲದಿಂದ ವ್ಯವಹಿತವಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ, ಬಹು ದೂರ 
" ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳೂ ಗೋಚರಿಸುವುವು. ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಪಫುರುಷನನ್ನೇ 
ಜಿನನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಜಿನನು ಫಿರ್ದೋಷೀ. ಆದಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವನು 
ಸರ್ವಜ್ಞ. ಅವನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನ, ಮೋಹೆ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಪಿಲ 
ಮೊದಲಾದ ಖೆಹಿಗಳು ದೋಷಗಳುಳ್ಳವರಾದುದರಿಂದ ಅವರು ಸರ್ವಜ್ಞ ರಾಗೆಲಾರರು. 
ಈ ಜಿನನ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಅವಧಿ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಭೇದಗಳಿರುವುವೆಂದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, 

x ಹರೋಕ್ಷಪ್ರಮಾಣ 

ಸ್ಪಷ್ಟವಲ್ಲದ ಜ್ಞಾ ನವು ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವೆನಿಸುವುದು. ಇದು ಸ್ಮ್ರತಿ 

ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ , ತರ್ಕ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಎಂದು ಐದು ವಿಧ. ಪರೋಕ್ಷ 


೨೩೬ 


ಜ್ಞಾ ನವು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು ಸ್ಮೃತಿಯು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಗೆ 
ಕಾರಣ ಅನುಭವ, ಸ ಲೆ ಮತ್ತು ಪ್ರ ಪೃತ್ತ ಬಿ ಗೆಳಿಂದ ತರ್ಕವು ಹಟ್ಟು ವುದು, 
ಆಗಮಕ್ಕೆ ಶಬ್ದಶ್ರ ಅ "ಮುತ್ತು ಇಂತೇತಟ್ಞಾ "ಗಳು ಕಾರಣ. ಲಿಂಗದರ್ಶನ 


ಮೊದಲಾದುದು' ಅನುಮಾಕಕ್ಕೆ ಧಾರಣ. 


(1) ಸ 
ಒಂದೆ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಭನನ. pS ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸ್ಮ್ರತಿ ಎಂದು ಹೆಸ ಉದಾ "ಆ "ಹೀನಡತ್ತ ನು 'ಔೇವದತ್ತ ನು ಹಿಂದೆ 
ಅನುಭವಕೆ ಸಗ ಹಾಗೆಯೇ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ "ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಗೃಹೀತನಾಗುವುದರಿಂದ «ಆ ದೇವದತ್ತನು' ಎಂದುಂಬಾದ ಆ ಜ್ಞಾನವು “ಸ್ಮ್ರತಿ 
ಎನಿಸುವುದು ವಿಷಯವು ಪೂರ್ವಾನುಭೂಶನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ 
ಸ್ಮ ತಿಯು ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಸೆ ತೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ "ಧಾರಣಾ' ಎಂದು 
ಹೆಸರು ರಣ ಹಾಕ ಬುಡ ಆತ್ಮನು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ತ ವಿಷಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲರ್ಹನಾಗುವನು. ಧಾರಣೆಯು ಸ ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದರೂ ಇವೆರಡಕೂ. 
ವಿಷಯಭೇದಗಳುಂಟು. ಧಾರಣೆಯು "ಇವನು ಡೇವದತ್ತನು' ಎಂದು ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಇವನು. ಎಂದರೆ ವರ್ತಮಾನದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿರುವವತೆಂದರ್ಧ ಸ್ಮ ತಿಯು ಆ 
ದೇವದತ್ತ'ಎಂದು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. «ಆ? ಎಂಬುದು ದೇವದತ್ತನಿಗಿರುವ ಹಿಂದಿನ 
ದೇಶಕಾಲದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ಮರಣೆಯು ಧಾರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಯಿದಿದ್ದ ವಿಷಯನಿಶೇಷವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರ ಮಾಣವೆನಿಸುವುದು 
(11) ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿ 
ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಸ್ಮ್ಯೃತಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವ ಮತ್ತು ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ ಹೈ ಭಿಜ್ಞೆ >: ಎಂದು ಹೆಸರು ಉದಾ --ಇವನು ಅದೇ 
ಜಿನದತ್ತನು; ಇಲ್ಲಿ " ಬು 25 ಎಂಬುದು ಅನುಭವ €ಅದೇ' ಎಂಬುದು 
ನ್ಮ್ಮಃ ರಣೆ. ಈ ಎರಡು ಜಾ ಸ ನಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಜಿನದತ್ತ ಎಂಬುದೇ ವ್ರತ್ಯ ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆ. 
ಸು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಜಿನದತ್ತ ಜಿ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸುಬ 
ಜಿನದತ್ತನಿಗೂ ಅಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಕೆಲವುವೇಳೆ ಪ್ರತ್ಕ ್ಯೈಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸಾದೃಶ್ಯ ಶ್ಯವನ್ನು ಬ ಉದಾ -. 
«ಇದು ಅದೇ ಕೇಶವು.' 
ಜೆಲವರು ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜೆಯು. ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಸ್ಮ್ಮೃತಿರೂಪವಾದುದೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು ಅನುಭವವು ಕಾಲಾನಂತರದೆ ವೆಸ್ತುವನ್ನೂ ಸ್ಮೃತಿಯು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಸ್ತು ವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇವೆರಡನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಗೈಹಿಸುವ ಪ್ರ ತೈ ಭಿಜ್ಞೆ ಯು 
ಕೇವಲ ಅನುಭವವೂ ಅಲ್ಲ, ಸ್ಮ ತೆಯ ಅಲ್ಲ. ಕೆಲವರು ಇಂದ್ರಿಯವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ 


೨೩೭ 


ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು ತಿಳಿದು ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಆಗುವುದೆನ್ನುವರು 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿ ಯವು ವಸ್ತುಮಾತ್ರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಅದು 
ಕಾಲಾನಂತರದಲ್ಲಿದ್ದ ವಸು ು ವಿನಿಂದ ಅಭಿವ ಿವಾದುಡೆಂದು ಗ್ರ ಹಿನಲಾರದು 

ವ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು ವ್ರ ತ್ರಕ್ಷರೂಸವಾಮವಪೆಂದು ಸಾಧಿಸಲೋಸುಗ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಜೆ ಯನ್ನು 
ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಉಪವಾದಿಸಬಹುದು ,--* ಬರೀ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಜೂನ ಸಾರವ 
ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಅಂಜನ ಹಚ್ಚೆ ಕೊಂಡರೆ ಕಾಣುವುದು ಇದರಂತೆಯೇ ಬರೀ ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಾಗದ ವಸ್ತು, ನಿಗೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿದ್ದ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭೇದವು ಸೋಚಕೆ 
ವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಆ ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ ಸೆ ಮರಣೆಯ ಸ ಟಿ ಒದಗಲು ಅದಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ 
ವಸು ವು ಠಾಲಾಂತನೆದಲ್ಲಿದ ಹ ವಿನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ಪತ ಸಚ ಹೇಳಬಹುದು, 

ಇದೆರಿಂದ ಪ್ರ ತ್ರ ್ಯಭಿನ್ಣೆ ಯು ಇಂದ್ರಿ ಯೆನಿಂದ ಹುಟ ತೆಂಡೇ ನಿರ್ಧರವಾಯಿತು' ಎಂದು. 

ಇದೂ ಸಂಖ. “ಸಾವಿರಾರು” ಸಹಾಯಗಳು ಬ್ಹದಗಿದೆರೂ ಇಂದ್ರಿ ಯವು ತನಗೆ 
ಅಯೋಗ್ಯವಾದ ವಸು ವನ್ನು ಗೈ ಹಿಸಲಾರದು ಸಹಾಯಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿದರೂ 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ರೂಪ! ವನ್ನು ಗ ಸ ಹಿಸುವುಜೀ ಹೊರತು ರಸವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರಿಯವು ವರ್ತಮಾನತಾಲದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದೇ ಹೊರತು 
ಎಷು, ಸಹಾಯ ಒದಗಿದರೂ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ ವಿನಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ ಕಾಲಾಂತರವಸ್ತು ನಿನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದ ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲದ ವಸ್ತುವು ಕೇವಲ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗೃಹಿಸಲ್ಪಡುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 

ಇಂತಹ ವಸ್ತು ನಿನಗ ಗ್ರಹಣವನ್ನು, ನಿರ್ವಾಹೆಮಾಡೆಲು ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಜೆ ಯೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನ ಒಪ್ಪಬೇಕು 


ಸಾದೃಶ್ಯದ ಪ್ರ ತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಉಪಮಾನವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು Cr 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಕೆಲವರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಸ್ಕೈ ತೈನುಭವರೂಸವಾ 
ಈ ಸಾದೃಶ್ಯದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಪ್ರ ತೃ ಭಿಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದಲ್ಲ. 
(111) ತರ್ಕ 
ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾ, ನಕ್ಕೆ «ತರ್ಕ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ ಊಹೆ 
ಎಂದೂ ಹೆಸರು ವ್ಯಾಫಿ ಯು ಸೊತವರ್ತಮಾನಭವಿನ್ಯ ತ್ವಾಲಗಳಿಗೆ ತ 
ಪಡುವುದು ರೋ ಧೂಮವಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ಬಿ ಎಜು ಅನೇಕಸಲ 
ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿರುವುಹೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ನೋಡುವುದೆರಿಂದಲ್ಕೂ ಎಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡದಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಕಾಲತ್ರಯಗಳಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಧೂಮಾಗ್ನಿ ಗಳ ನ್ಯ ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾ ನವುಂಬಾಗುವುದು ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಮರಣೆ, ಪ್ರ ತ್ಯುಭಿಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮ ಮೂರರ ಸಹಾಯವೂ ಇರುವುದು. 
ಆದುದರಿಂದ $ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾ ಫಸೆಂಬ ತರ್ಕವು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣನವೆನಿಸುವುದು, 


ವಿಹಿಲೆ 


ಬೌದ್ಧರು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಕಲ್ಪವು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಎನ್ನುವರು. ಇದು ಆಯುಕ್ತ ವಾದುದು. ಅವರು ವಿಕಲ್ಪವೆನ್ನು ಅಪ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾ ಗಿ 
ತಿಳಿಯುವರು. ಅಪ್ರಮಾಣವಾದ ವಿಕಲ್ಪವು ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವ್ಯಾಪಿ ಬಿಜ್ನಾ 3 ನವನ್ನು 
ಟಿ.ಸುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಟಾ ವಾಗುವುದು. 
(1೪) ಅನುಮಾನ 
ಧೂಮವೇ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಅಗ್ನಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಸಾ ಸಾಧ್ಯ ಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ”ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಕೇವಲ ಸ ಸಾಧನಜ್ಞಾ ನಮೇ 
ಅನುಮಾನಪ ಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಕೇವಲ ಸ ಸಾಧನಜ್ಞಾ ನವು ತನ ಲ್ಲಿಯೇ 
ವಿರಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಅದು ಸಾಧ್ಯಜ್ಞಾ ನವನ್ನು “ಹುಟ್ಟ Be 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಈುರಿತು ಸ್ಮ್ರತಿ, ಪ್ರತ್ಯ ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆ ಮತ್ತು pS ಇವೆಲ್ಲವೂ 
RS ಯಾವುದು ತನ್ನ ಸಾಧ್ಯದೊಡನೆ ವ್ಯಾಪಿ ಫ್ರಿಯುಳ್ಳುದೋ ಮತ್ತು 
ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಹೆಸರು. ಯಾವುದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ನಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತವಲ್ಲವೋ, ಸಾಧಿಸಜೇಕೆಂದಿರುವ 
ವಾದಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯನಿಷಯವಾಗಿರುವುದೋ ಮತ್ತು ಸಾಧನಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಜಿ ಸಂದೇಹ 
ವಿಷಯವಾಗಿರುವುಜೋ ಅದು ಸಾಧ್ಯವೆನಿಸುವುದು. ಬಾಧಿತವಾದ "ವಹ್ಲಿಯು ಶೀತ” 
ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸಮ್ಮತವಾದ ವಿಷಯದ ಸಿದ್ಧಿಯು 
ಪ್ರಕೃತವಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ ಪುನಃ"ಸಾಧನಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅನುಮಾನವು ಸ ಸ್ವಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಪರಾರ್ಥವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಒಬ 
ಮನುಷ್ಯನು ಇತರರ ಉಪದೇಶವನ್ನಸೆ ಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ತಾನೇ ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿರುವುದೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ಲಿಯಿರುವುದೆಂಬ ವ್ಯಾಪಿಜ್ಞಾ "ನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಪುನಃ ಪರ್ವತ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು, ಅನಂತರ 
ಅಗ್ನಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನುಹೊಂದಿದರೆ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ *ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನ'ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಿ, ಸಾಧನ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಅಂಗಗಳು 
ತ್ತ ER ಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳ ಸ್ಥ ಳು. (ಸಾಧ್ಯನಾಧನೆಗಳ ಅರ್ಥವು 
ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವುದು.) ಪರೋಪಜೇಶನಿಂದ್ಯ, ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧನದಿಂದ ಸ ಸಾಧ್ಯಜ್ಞಾ ನವು 
ಹುಟ್ಟುವುದೋ ಅದಕ್ಕೆ *ಪರಾರ್ಧಾನುಮಾನ' ಎಂದು ಹೆಸರು. " ಪರ್ವತವು ಧೂಮ 
ಉಳ್ಳು “ದಾದುಡರಿಂದೆ ಕ್ನ್ನಿ ಯುಳ್ಳು ದು'ಎಂಬ ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ವಾಕ್ಕ ವನ್ನು ಕೇಳಿದವನಿಗೆ 
ಆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವಿಚಾರವು ಹುಟ್ಟ, ಅನಂತರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬಗೆ ಬರುವುದು 
ಮತ್ತು ಹ ಹುಟು ವುದು, ಇದು ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನನವೆನಿಸುವುದು. 
ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಧವಾದ ಆ ಅನುಮಾನಗಳೂ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರಲಾರವೆಂಬ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಸಾಧನವು ಹೇತುವೆನಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಬೌದ್ಧರು ಸಾಧ್ಯವಿರುವ 


೨೭೮ 


ಸ್ಲೆ ಳದಲ್ಲಿರುವುದು ದ್ಧ ಷ್ಟಾ ತದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಚನಾ ಮಡು "ಸರಿಯಾದ ಹೇತುವಿಗೆ ಡು. ಲಕ್ಷಣಗಳುಂಟು 
ಎನ್ನು: ವರು, ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಹೇತುವು ಸಾಧಸಿರುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ 
ಜು ಬಟ ನಿಯಮವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕೃತ್ತಿಕವು ಹುಟ್ಟದುದನ್ನು ಕೋಡಿದ 
ಕೂಡಲೆ ಇನ್ನೊ! ೦ದು ಮುಹೂರ್ತಕ್ಕೆ ಶಕಟಿವು ಉದಯಿಸುವುಜಿಂದು ಊಹಿಸುವೆವು 
ಇಲ್ಲಿ ಕ್ಸ ತ್ರಿ ಯು ಹುಟು ವುದು ಹೇತು, ಶಕಟವು ಉದಯಿಸುವುದು ನಾಧ್ಯ 
ಇವೆರಡೂ ನ ಜೀ ಸ್ಹಳೆದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರದಿದ್ದ ರೂ ಅನುಮಾನವು ನಿರ್ದೋಷ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಹೇತುವು ನ ನಾಧ್ಯವಿರುವ ಸ್ಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಬೇಕೆಂದು 
ನಿಯಮಮಾಡುವುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. 
ವಿಧಿರೂಪವೆಂದ್ಕೂ ಪ್ರತಿಷೇಧರೂಪವೆಂದೂ ಹೇತುವು ಎರಡು ವಿಧ. ವಿಧಿರೂವ 
ಹೇತುವು ವಿಧಿಸಾಧಕವೆಂದೂ, ಪ್ರತಿಷೇಧಸಾಧಕವೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. ವಿಧಿಸಾಧಕ 
ಎಂಬುದೂ ಅನೇಕ ವಿಧ--(೧) ಈ ಹೇತುವು ಕೆಲವುವೇಳೆ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದು 
ಉದಾಃ" ಈ ವ್ರದಡೇಶವು ವಹ್ಮಿಯುಳ್ಳು ದು, ಧೂಮವಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಧೂಮವು ವಹ್ಞಿಯ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಹೇತುವಾಗಿರುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಇದು 
ಕಾರ್ಯರೂವವಾದ ವಿಧಿಸಾಧಕ ಹೇತುವು. (೨) ಕೆಲವುವೇಳೆ ಹೇತುವು ಕಾರಣ 
ರೂಪವಾಗಿರುವುದು. ಉದಾ .--« ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಳೆ ಬರುವುದು, ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಮೇಘವಿರುವುದರಿಂದ.' ಇಲ್ಲಿ * ವಿಶಿಷ್ಟಮೇಘವೆನ್ನುವುದು ಮಳೆಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು. ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಊಹಿಸಲು ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದು ಒಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪ ಮುಂಚೆ 
ಹೊಂದುವ ಒಂದು ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷದಿಂದ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇತುವಾಗಿ 
ಇರುವುದು. (೩) ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಹೇತುವು ಒಂದು ಪದಾರ್ಧನಿಶೇಷವಾಗಿ pik 
ಸಂಬಂಧವಟ್ಟ ಸಾಮಾನ್ಯವದಾರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು. ಉದಾಹರಣೆ "ಇದು 
ವೃಕ್ಷ» ಮಾವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, >: ಇಲ್ಲಿ *ಮಾವು' ಎಂಬುದು ವೃಕ್ಷನಿಶೇಷ 
ಆದಕಾರಣ ಅದು ವ ೈಕ್ಷಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಶೆ ಹೇತುವಾಗುವುದು (೪) ಕೆಲವುವೇಳೆ ಹೇತುವು 
ಮೊದಲು ಕಂಡುಬರುವುದು ಉದಾಹೆರಣೆ .-" ಮುಂದೆ ಶಕಟವು ಹುಟ್ಟುವುದು, 
ಕ್ಷತ್ತಿಕವು ಈಗ ಹುಟ್ಟ ತ್ವಿರುವುದರಿಂದ, ' ಇಲ್ಲಿ ಕೃ ತಿಕವು ತಾನು ಸ ಕಂಡು 
ಬಂದು ಅನಂತರ ತಿ ಶಕಟಿವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು (೫) ಕೆಲವುವೇಳೆ ಹೇತುವು 
ಸಾಧ್ಯದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಉದಾಹರಣೆ “ಈ ಹೆಣ್ಣು 
ರೂಪವುಳ್ಳುದು, ರಸವುಳ್ಳು ದಾದುದರಿಂದ.? ಇಲ್ಲಿ ರೂಪರಸಗಳೆರಡೂ ಹಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ 
ಒಟ್ಟಿಗಿರುವುವು. ಈ ಎಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಗ್ನಿಯೇ ಮುಂತಾದ 





* ಮಳೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಮೇಘಕ್ಕೆ ವಿಶಿಸ್ಟ್ರಮೇಘವೆಂದು ಹೆಸರು. 


೨೪೦ 


ಭಾವಸದಾರ್ಥಗಳೇ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುವಾದಕಾರಣ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಹೇತುವಿಗೆ 
ವಿಧಿರೂಪವಾದ ಹೇತುವೆಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. ವಿಧಿರೂಪವಾದ ಹೇತುವೇ 
ಕೆಲವುನೇಳೆ ರಿಷೇಧನಾಧಕವಾಗುವುದು. ಉದಾ: «ಇದು ಮಿಥ್ಸೈಯಲ್ಲ; ಇದೆ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ.' 

ಪ್ರತಿಷೇಧರೂನವಾದ ಹೇತುವು ವಿಧಿಸಾಧಕವೆಂದ್ಕೂ ಪ್ರತಿಷೇಧಸಾಧಕವೆಂದೂ 
ಎರಡು ವಿಧ. ಈ ಪ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇರುವುದು; ಕೆಟ್ಟ ತನವಿಲ್ಲ 
ವಾದುದರಿಂದ.' ಇದು ವಿಧಿಸಾಧಕವಾದ ಪ್ರ ತಿಷೇಧಹೇತುವು. " ಇಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿಲ್ಲ; 
ಅಗಿ ಯಿಲ್ಲದಿ ರುವುದರಿಂದ” ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿಷೇಧಸಾಧಕವಾದ ಪ್ರತಿಷೇಧಹೇತುವು. 

(೪) ದುಷ್ಟ ಹೇತುಗಳು (ಹೇತ್ವಾ ಭಾಸಗಳು) 

ಹೇತುಲಕ್ಷಣರಹಿತವಾಗಿ ಭು ಕಾಣುವುದಕ್ಕೆ ದುಷ್ಪ ಹೇತುವೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಇದನ್ನೇ "ಹೇತ್ವಾ ಭಾಸ' ಎಂದೂ ಕರೆಯುವರು. ಇದು ಅಸಿದ್ದ, ವಿರುದ್ಧ, 
ಅನ್ಸ ಕಾಂತಿಕ ಮತ್ತು ಅಕೊಚಿತ್ರ ರ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಅಸಿದ ವು ಸ್ನ ಸ್ವ 'ರೂಪಾಸಿ್ಕ 
ಮ ಸಂದೇಹಾಸಿದ್ದ ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. "ಶಬ ವು ಪರಿಹಾನುವುಳ್ಳು ದು? 
ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣುವುದರಿಂದ? ಎಂಬುದು ಸ್ವರೂಪಾ ಸಿದ್ಧ ಹೇತುವಿಗೆ ಉದಾ 
ಶಬ್ದಃ ಶಿವು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಈ ಹೇತುವಿನ ಸ್ವರೂನವೇ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂದೇಹಾಸಿದ್ಧಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ :-ಮೆಂಜೋ ಧೊಮವೋ 
ಎಂದು ನಿಶ ಶ್ರಯಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗದಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಧೂಮದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಯು 
ಇದೆ ಎಂಡು ಸಾಧಿಸುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು ಧೂಮವೆಂದು. ಶ್ಚ ಯೆ 
ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ "ಇದು ಸಂದೇಹಾಸಿದ್ದ ವೆನಿಸುವುದು. ಹೇಳುವು 
ಸಾಧ್ಯವಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಾದಡಕೆ 
ಅದು ಅಸೈಕಾಂತಿಕಹೇತುವೆನಿಸುವುದು. ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಕಡೆ ಇರುವುದೆಂದು 
ಸಿಶ ಶ್ಚಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರೂ ಅಥವಾ ಹಾಗಿರುವುದೆಂದು ಸಂದೇಹೆವಿಷಯವಾದರೂ ಹೇತುವು 
ಅಕ್ಕೈ ಕಾಂತಿಕನೆನಿಸುವುದು. "ಈ ಪ್ರದೇಶವು ಧೂಮವುಳ್ಳು ದು; ಅಗಿ ಸಯುಳ್ಳು 
ದ ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿ ತತ್‌ ಅನೈ ಕಾಂತಿಕವು. “ಈ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ 
ಶಿಶುವು ಕಪ್ಪಾಗುವುದು; NR ಕಪಾ ಬಗಿರುವುದರಿಂದ' ಎಂಬುದು ಸಂದಿಗ್ಧ ವಾದ 
ಅನೈ ತ ಮುಂದೆ ಹುಟ್ಟುವ ಶಿಶುವ ಕಪ್ಸಾಗುವುದೆಂದು ವಿಶ್ವ ಯಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ದಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಸಂದಿಗ್ಧಾನ್ಸೈ ತಾಂತಕತಾನುವಲು. ಹೇತುವು 
ಸಾಧ್ಯ ದ ಅಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಾದರೆ ಅದು ವಿರುದ್ಧವೆನಿಸುವುದು. ಉದಾ :- 
4 ಹ ವು ಪರಿಣಾಮವುಳ್ಳು ದು; ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ.” ಇಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ್ರುವುದೆಂಬುದು 
ಸರಿಣಾಮವುಳ್ಳು ದೆಲ್ಲ ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ” ಆದಕಾರಣ ಇದ್ದು ವಿರುದ್ಧ ಸ ಔನಿಸುವುಡು, | 
ಪ್ರಯೋಜನರಹಿತವಾದ ಹೇತುದ್ರ ಅಕಿಂಚಿತ ಶ್ರ ರವೆನಿಸುವುದು. ಇದು ಸಿದ್ದ ಸಾಧನ 


ಎಳ೪ಗಿ 


ಎಂದೂ ಬಾಧಿತವಿಷಯ ಎಂದೊ ಎರಡು ವಿಧ. *«ಶಬವು ಕಿವಿಗೆ 
ಗೋಚರಿಸುವುದು ; ಶಬ್ದ ವಾದುದರಿಂದ? ಎಂಬುದು ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯ. 
ಆದುದರಿಂದ "ಶಬ್ದ ವಾದುದರಿಂದ' ಎಂಬ ಹೇತುವು ಸಿದ ಶ್ಲ ಸಾಧನವೆನಿಸುವುದು. 
ಬಾಧಿತವಿಷಯವೆಂಬುದು ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಕೆಲವುವೇಳೆ ಹೇತುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಬಾಧಿತವಾಗಬಹುದು.  ಉದಾಹೆರಣೆ:- ಅಗ್ಟಿಯು ಶೀತವಾಗಿದೆ ; ಚನ 
ವಾದುದರಿಂದ.? ಸಾಧ್ಯವಾದ ಶೀತವೆಂಬುದು ಅಗ್ನಿ ಸಸ ಉಷ್ಣ ವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಸ್ಸ ಸ್ಪರ್ಶವ್ರತ್ಯ ಕದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು ಹಡದರ ಹೇತುವು ಚು ಚ 
ಸಿಬದುದಾಗಿರುವುದು ಕೆಲವುವೇಳೆ ನ ಸಾಧ್ಯವು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡೆಬಹುದು 
ಉದಾಹೆರಣೆ . ಶಬ್ದವು ಪರಿಣಾಮವುಳ್ತುದಲ್ಲ, ಹುಟ್ಟು ವುದರಿಂದ. ! ಇದಕ್ಕೆ 
ಶಬ ವು ಪರಿಣಾಮವುಳ್ಳು ದು ಈ ತ್ರಮೇಯಪಾದುಡರಿಂದ > ಎಂಬ ನಸ 
ಬಾಧೆವಿರುವುಡು ಮಕ್ಕ ಕೆಲಸ್ರನೇಕಿ ಸಾಧ್ಯವು ಆಗೆಮಬಾಧಿತವಾಗಬಹುದು 
ಉದಾಹರಣೆ. ಧರ್ಮವು ಸುಖವನ್ನು ಚೂಡುವುದಿಲ್ಲ। ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುದರಿಂದ; ಅಧರ್ಮದಂತೆ.? ಇದು. "ಧರ್ಮವು ಸುಖಪ್ರದವಾುದುದು ಎಂಬ 
ಆಗಮದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು ಇನ್ನೂ ಸೆಲವುನೇಳೆ ಸಾಧ್ಯವೆ. ತನ ಶ್ಲ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ 
ಬಾಧಿಸಲ್ಲಡಬಹುದು, ಉದಾಹೆರಣೆ :- “ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಬಜ ಪುರುಷ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳವಳಾದರೂ ಗರ್ಭವತಿಯಾಗದಿರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರಸಿದ್ಧಳಾದ ಬಂಜೆ 
ಯಂತೆ, ತ ಲ್ಲಿ "ನಮ್ಮ ತಾಯಿ” ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ ಅವಳು ಬಾಜಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಸಿದೆ ವಾಗುವುದರಿಂದ ಹೇತುವು ಪ್ರ ಯೋಜನಹೀನವಾದುದೆಂದು ಸಿದೆ ವಾಗುವುದು. 
(V1) ಆಗಮ 

ಆಪ್ತವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಅರ್ಧಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆಗಮವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ತಾತ್ಸ ಹಂ ಅರ್ಥ.  € ಸಮ $ಗರ್ಶನಜ್ಞಾ ನಚಾರಿತ್ರ ಗಳು 
ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗೆ' ಎಡ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮ ಗ್ವರ್ಶನ, ಜ್ಞಾ ನ ಚರಿತ್ರೆ ಈ ಮೂರೂ 
ಸೇರಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ Ne ಕಾ ಬ್ರಜ್‌ ತಾತ್ಸ ರ್ಯವು : ಮಾರ್ಗವು” ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಏಕವಚನದಿಂದ ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು. ಸಹ ಜ್ಞಾ ನಮೇ ಆಗಮವೆನಿಸುವುದು. 
ಆಪ್ತನೆಂದರೆ ತಾನು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಸಮಸ ಸ್ಲವನ್ನೂ ಸದು ವೆರರ ಹತಕ್ಕ್ಯೋಸ್ವರ 
ಅದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವವನು ಎಂದರ್ಥ. ಮೋಕ್ತವೇ ಪರಮಹಿತೆವಾದುದು. ಇದನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ಜಿನ ಅಥೆವಾ ತೀರ್ಥಂಕರನು ಆಪ್ತನು. 

(೨) ಹ್ರಮೇಂಯನಿರೂಪಣ 
i ಪ್ರಮೇಯ 

ಪ್ರಮೇಯವೆಂದರೆ ಅರ್ಥ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿ 

ಕುವ ರಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಗಳು ಅನೇಕ ಧರ್ಮವುಳ ವುಗಳು..' ಈ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಿಂದಲೇ 
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ಅವನ್ನು ಅನೇಕಾಂತವೆಸ್ತುಗಳೆಂದು ಕರೆಯೆಬಹುದು. ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ರೂಸನಾದುವುಗಳು, ಉದಾಹರಣೆ :-- ಅರ್ಧವು ಕಂಡುಬಂದೊಡನೆಯೇ ಅದರಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ "ಇದು ಫಟಿ? *ಇದು ಸಟ? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದುವು. ಕೆಲವು 
ಧರ್ಮಗಳು ವಿಶೇಷರೂಪವಾದುವುಗಳು. ಉದಾಹೆರಣೆ :--ಅರ್ಥವು ಕಂಡು 
ಬಂದೊಡನೆಯೇ ಅದರಲ್ಲಿ ತೋರುವ "ಇದು ಹ! ತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ? ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದುವು. ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮವೂ ತನ್ನ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂ ಪಭೂತವಾದುದು. 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅನೇಕ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿರುವುವು. ne ಮಣ್ಣಿಗೆ ಅದರ 

ಪಿಂಡ, ಘಟ ಕವಾಲ ಮುಂತಾದುದು, ಕೆಲವು ಅವನ್ನೆ ಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಪರಯ್ಯಾಯ 
ಗಳೆಂದೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ವೈಂಜನಸರ್ಯಾಯಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯ 
ಬಹುದು. ವಸು ನವು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ LR ಅವಸ್ಥೆ ಯುಳ್ಳು ದಾಗಿರುವುದು, 
ಈ ಅವಸ್ಥೆಯು ಭೂತಭನಿಷ 14 ಸಂಬಂಧಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹೆ ಅವಸ್ಥೆ ಗೆ 
ಅರ್ಥಸರ್ಯಾಯವೆಂದು ದಸ ವಸ್ತುವು ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯೆಯನ್ನು. ಂಟುಮಾಡುವ 

ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅವನ್ಗೆ ಯುಳ್ಳ ವಾಗುವುದು. ಈ ಅವನೆ ಯು ಆ ವನು ಸವನ್ನು 
ಹೊಂದಲನುಕೂಲವಾದ ಪ್ರವೃತಿ ತ್ರಿಯನ್ನೋ ಅಥವಾ ಅದರಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನೋ 
ಹುಟ ಸಿಸುವುದು. ಇಂತೆಹೆ ಸಮ ಗೆ ವ್ಯಂಜನಪರ್ಯಾಯವೆಂದು ಹೆಸರು. 

; ವಿನ ಸಮಸ್ತ ಪರ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಕಂಡುಬರುವುವು. ಇವುಗಳಿಗೆ ವಸ್ತುವಿನ ಗುಣಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆ... 
ವಸ್ತುತ್ವ, ರೂಪ, ರಸ್ಮ ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ ಮುಂತಾದುವು. 

11 ಪ್ರವ್ಯ 

ಸರ್ಯಾಯಗಳಿಗೂ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ದ್ರವ್ಯವೆಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ದ್ರವ್ಯವು ನಿತ್ಯ ವಾದುದು ಮತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿ, ವಿನಾಶ, ಸ್ಥಿತಿ ಇವುಗಳ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದು- ಇಂತ ವಸ್ತು ವೇ ತ್ರ ವೆನಿಸುವುದು, RES 
ಮಣ್ಣು ಸ ಪಿಂಡಾಕಾರವುಳ್ಳು ನಲನ ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯು ನಾಶಹೊಂದಲು 
ಅದು. ಘಬಾಕಾರವುಳ್ಳು ಜಗವನು. ಈ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಣ್ಣಿನ 
ರೂಪವು ಸಿ ಚ ಬಾಸ, ಒಂದು ಜೀವದ್ರವ್ಯವನ್ನೂ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಮನುಷ್ಯ ನುಸ ್ರೈರ್ಗವನ್ನು ಸ ಮನುಷ್ಯ ಪರ್ಯಾಖಕೈೆ 
ನಾಶ, ನೀವನರ್ಯಾಯೆಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ. ಈ ಡು ಪರ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಚಪ 
ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುವಂತೆ ಒಂದೇ ಸಂತಾನದ ಜೀವವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ಭಿನ್ನಗಳಾದರೆ, ಒಂದು ಜೀವ ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದ್ಕು ಇನ್ನೊಂದು ಜೀವೆ 
ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದು, ಮತ್ತೊಂದು ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಇದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ, ಆದುದರಿಂದ ಜೀವವು ಮನುಷ್ಯ 


೨೪೩ 


ಮೊದಲಾದ ರೂಪದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದರೂ ಜೀವರೂಪದಿಂದ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದೆಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
111 ಜೀವ ನಿತ್ಯ 

* ಜೀವವು ನಿತ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಅದು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ನಿಫಲವಾಗುವುವು. 
ಅದು ವಿಫಲವಾಗಲಿ ಎಂದರೆ ಅನುಭವವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಮನುಷ್ಯನು ಅನುಭವಿಸುವ ಸುಖ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಅವನ ಪೊರ್ವ 
ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾದುವು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಭವವೇ ಪ್ರಮಾಣ, ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು 
ಮೊದಲು ಕರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸುವನು. ಆನಂತರ ಅವನೇ ಅದರ ಫಲವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವನು. ಇದು ಅವನ ಅನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದುದು. ಇದು ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗುವುದು. ಇದಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಃ ಹಿಂದೆ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಆಚರಿಸಿದ ನಾನೇ ಈ ಫಲವನ್ನನುಭವಿಸುವೆನು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯೂ ಅನುಭವ 
ದಲ್ಲಿರುವುದು. ದ್ರು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಆತ್ಮನು ಕ್ಷಣಿಕನೆಂದು ಹೇಳುವ ಬೌದ್ಧರ 
ವಾದವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು. 
iv ಕ್ಷಣಿಕತ್ವ ಖಂಡನ 

ಬೌದ್ಧರು ವಸ್ತು ಕ್ಷಣಿಕ ಮತ್ತು ಅದು ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತರಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇರದೆ ವರ್ತಮಾನ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವುಜಿನ್ನುವರು. ಇದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ವರ್ತಮಾನಕಾಲವನ್ನೂ 
ವಿವರಿಸುವುದೇ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ನಾವು ಎಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಕಾಲವನ್ನು 
ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ, ಅದೂ ಪುನಃ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದು, 
ಈ ವಿಭಾಗವು ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಕಾಲಭಾಗವನ್ನು 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, ಪುನಃ ಅದನ್ನೂ ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ ಟ್ರನಾಗವುಳ್ಳು ದನ್ನಾಗಿ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು, ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಕೃವಕಾಶವಿಲ್ಲದ ಕಾಲವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ದುರ್ಲಭ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಕ್ಷಣಮಾತ್ರ ದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಕ್ಷಣಿಕವಸ್ತುವೆಂದು 
ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುವುದು ಅರ್ಧಹೀನವಾದ ಮಾತು. 

ಬೌದ್ಧರ ಕ್ಷಣಿಕವಸ್ಮುವಿನ ವರ್ಣನೆಯು ಸ್ವವ್ಯಾಹತವೂ ಆಗಿರುವುದು. ಅವರು 
ಒಂದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವು ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದೂ ಇರುವುದೆಂದೂ ನಾಶಹೊಂದುವುದೆಂದೂ 
ಹೇಳುವರು, ಇದರಿಂದ ಅವರು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಕರೆಯುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹುಟ್ಟುವಕಾಲ ಇರುವಕಾಲ ಮತ್ತು ವಿನಾಶಹೊಂದುವಕಾಲ ಎಂದು ಮೊರು ವಿಭಾಗ 
ಗಳಿರುವುವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಈ ವಿಭಾಗವು ವಸ್ತುವು ಮೂರು ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಒಂದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದಲ್ಲ. 

* ಜೀವ ಚೇತನ 


೨೪೪ 


ಬೌದ್ಧರು ಅರ್ಧಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು. ೦ಟುಮಾಡುವ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇರುವುದೆಂಬ ನಸ್ತು 
ಎಂದು ಹೇಳಿ ವನ್ನು ಸಚ್‌ ಆದು ಕ್ಷಣಿಕನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ರಮಾಣನೆ ವೆಂದು 
ಹೇಳುವರು ಇದು ತಪ್ಪು. ಇಲ್ಲದಿರುವ i ವೂ RN ಯೆಯುಳ್ಳು ದಾಗಿ 
ಇರುವುದೆಂದು ಅನುಭವಸಿ ಧ್ಯ ಸ ವಾಗಿರುವುದು ಮನುಷ್ಯ ನು ಸುಳ್ಳಾಗಿ ಏನೋ 
ಕಾರಣದಿಂದ ತನ ನ್ನು ಹಾವು ಕಡಿಯಿತೆಂದು fo ಹೆದರಿದರೆ ಅದರಿಂದ 
ಮರಣವನ್ನು EE ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸುಳ್ಳಾದ ಹಾವಿನ ಕಡಿತವು 
ಮಾಗು. ಸಂ ಟುಮಾಡುವುದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದು ವರದ ಅರ್ಧಕ್ರಿ ಯೆಯುಳ್ಳ 
ವಸ್ತುವು ಹ ವಸ್ತುವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಹ 
ವಸ್ತುವು ಹುಟ್ಟು ವುಡೋ ಇರುವುದೋ ಮತ್ತು ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೋ ಅದು 
ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. ಸುಳ್ಳಾದ. ಹಾವು ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ನಾಶಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹುಟ್ಟುವ, ಇರುವ ಮತ್ತು ನಾಶಹೊಂದುವ ಚೇತನಾಜೇತನವಸು ಹಿ ಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸ್ಥಾಯಿಯಾದುವು ಜೀತನನಸು ನವನ್ನು ಜೀವವೆಂದೂ ಅಚೀತನವಸ್ತು ವನ್ನು 
ಆ ಕೂ ಕರೆಯುವುದುಂಟು ಇವೆರಡೂ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳು ವ್ರಗಳು: 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವಿನ ಕೆಲವಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ ಸಹಿಸುವುದು. 


(೪) ನಯ 


ಪ್ರಮಾತೃವನಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರೆ ನಯವೆಂದು ಹೆಸರು ಇದು ದ್ರವ್ಯಾರ್ಧಿಕನಯ ಮತ್ತು 
ಪರ್ಯಾಯಾರ್ಧಿಕನಯವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವು ದ್ರವ್ಯಾರ್ಥಿಕ 
ನಯದ ವಿವಕ್ಟೆಯಿಂದ ಒಂದಾಗಿರುವುದು, ಸರ್ಯಾಯಾರ್ಧಿಕನಯದ ವಿವಕ್ಸೆಯಿಂದ 
ಅನೇಕವಾಗಿರುವುಮು. ಸುವರ್ಣವನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸುವವನು ಕಿರೀಟಿ, ಬಳೆ ಮುಂತಾದ 
ಸುವರ್ಣದ ಯಾವ ಒಡವೆಯನ್ನಾದರೂ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತನಗೆ ಸುವರ್ಣವು ದೊರಕಿತು 
ಎನ್ನುವನು ಒಡವೆಗಳು ಭಿನ್ನಗಳಾದರೂ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸುವರ್ಣದ ರೂಪಗಳೇ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸುವರ್ಣದ ಒಡವೆಗಳೆಲ್ಲ ಸುವರ್ಣರೂಪದಿಂದ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುವು. 
ಆದರೆ ಇಂತಹೆ ಒಡವೆಯೇ ಬೇಕೆನು ವವನು ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಸುವರ್ಣದ 
ಒಡನೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತೃಪ್ತ ಪೃನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತನಗೆ ಬೇಕಾದುದು ಯಾವ 
ಒಡನೆಯೋ ಓಂ NK; ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಲು ಪ್ರ ಯೆತಿ ಸುವನು, ಆದುದರಿಂದ ಈ ಒಡವೆಯ 
ವಿವಕ್ಸೆಯಿಂದ ಸ ಚ ಜು ಎವಾ ಹುದು ತಿಳಿಯಬಹುದು ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೆ( 
ಸರ್ಯಾಯಾರ್ಧಿಕ ನಯ, ಸುವರ್ಣದ ಮತ್ತು ಸುನರ್ಣಸರ್ಯಾಯಗಳ ವಿನಕ್ಸೆ 
ಯಿಂದ ಸುವರ್ಣನು ಒಂದಾಗಿಯೂ ಅನೇಕನಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದು, 


ಪಿಳಳ 


(೩) ಸೆಪ್ತಭಂಗಿ ನಿಚಾರ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳುವು ಆದುದರಿಂದ ಅವನ್ನು ಅನೇಕ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು ನಾವು ಬಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನೂ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ನಿಚಾರಮಾಡಲು ಆ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಏಳು ಬಗೆ 
ನಂದು ವ್ಯಕ್ತ ಹ "ಖಗೆ ವಸ್ತು ಏಳು ವಿಧವಾಗಿ `ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುವುದೆಂಬ 
ವಾದವು ಸಪ್ಮಭಂಗಿವಾದವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು, 
ಒಂದು ಅಪೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ಘೆಟಿವಿದೆ, ಒಂದು ES ಇಲ್ಲ, ಒಂದು 
ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯಿಂದ ಉಂಟು ಮತ್ತು ಇಲ್ಲ, ಒಂದು ಅಪೆ ಪೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪ ಡತಕ್ಕು 
ಭಾಗವ. ಒಂದು ಅವೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ಉಂಟು ಮತ್ತು ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕುದಾಗಿಲ್ಲ, ಸ 
ಅಸೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ಹೇಳಲ್ಲ ಬ್ಬಡತಕ್ಕುದಾಗಿಲ್ಲ, ಒಂದು ಅಪೇಕ್ಲೆಯಿಂದೆ ಉಂಟು 
ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ಹೇಳಲ್ಬಡತಕ್ಕುದಾಗಿಲ್ಲ, ಎಂಬ ಈ ಏಳು ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ 
ಸಪ ಸ್ರ ಭಂಗಿಯೆಂದು ಹೆಸರು ಇದರಿಂದ ಸಪ್ಪಭಂಗಿ ಎಂದರೆ ಪ್ರಶ್ನೆಗಮುಸಾರವಾಗಿ 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಪ್ಲಿ.ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದೆ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವುದು ಎಂದು 
ಅರ್ಧವಾಗುವುದು ನಮಗೆ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏಳು ವಿಧವಾದ ವಿಚಾರವು 
ಹಿಟ್ಟುವುದಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಅದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏಳು 
ವಿಧವಾಗುವುದು. ನಮಗೆ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಇರುವುದೆಂದ್ಕೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಉಂಟು ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕುದಲ್ಲವೆಂದೂ, ಉಂಟು 
ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕು ದಲ್ಲವೆಂದೂ, ಇಲ್ಲ ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕುದೆಲ್ಲವೆಂದೂ, ಉಂಟು, ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಟು ದಲ್ಲವೆಂದೂ ಏಳು ವಿಧವಾಧ ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟುವುದು. 4 ಘೆಟಿಎದೆ? 
ಎಂದರೆ ಘಟವು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇದೆಯೇ ಅಥವಾ ಅದು ಸರ್ವ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೂ ಇದೆಯೇ ಎಂಬ ವಿಚಾರೆ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ*ಘಟವಿಲ್ಲ? 
ಮುಂತಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕುದು. ಈ ಏಳು ವಿಚಾರ ಅಧವಾ 
ಸಂಡೀಹೆಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಪದಾರ್ಧದಲ್ಲಿಯೂ ಏಳು ಪ್ರಕಾರವು ತೋರಿಬರುವುದು, 
" ಪದಾರ್ಥವು ಇಡೆ? ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರೆ "ಅದು ಇಲ್ಲ' ಮುಂತಾದ 
ಪ್ರಕಾರಗಳು ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಡುವುವೆಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಬಾರದು, ಈ ಸಪ್ತಪ್ರಕಾರಗಳು 
ನೆದಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇರುವುವು ಆದರೆ "ಅದು ಇದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಾಗ ಸ್ವದ್ರವ್ಯ, 
ಸ್ವಕ್ಸೇತ್ರ, ಸ್ವ ಸ್ನಕಾಲ್ಯ ಸ್ವಭಾವ-- ಈ ನಾಲ್ಕರ ಅಸೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ಇದೆಯೆಂದೂ, " ಅದು 
ಇಲ್ಲ' ಎ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಾ ಗೆಪ ಪರದ್ರವ್ಯ, ಕರಕ ಕ್ನೇತ್ರ ಪರಕಾಲ, ಪರಭಾವ ಈ 
ನಾಲ್ವರ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯು 1 ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಸೇಯಬೇನು ಇದರಂತೆಯೇ ಪದಾರ್ಥವಿದೆ 
ಇಲ್ಲ ತಾನಿ ಪ್ರ ಕಾರಗಳನ್ನೂ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕು ದು. 


PR ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕು ಗತ ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕುದಾಗಿದೆ 


ವಿ೪೬ 


ಎಂಬುದೂ ಪದಾರ್ಥದ ಮತ್ತೊಂದು ಸ ಪ್ರಕಾರವೆಂದೂ, ಇದೂ ಸೇರಿದರೆ ಪದಾರ್ಥವು 
ಎಂಟು ಪ್ರ ಕಾರವುಳ್ಳು ದಾಗುವುಷೆಂದೂ ತಂಕಿಸಬಹುದು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಪದಾರ್ಥವು 
ಇದೆ ಇಲ್ಲ ನನಾ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೇ ಅದು ಹೇಳಲ್ಪ ಡತಕ್ಕು ದೆಂಬ ಅರ್ಥವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಹೇಳಲ್ಲಡುವುದೆಂಬುದು ER ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಪ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಥಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 


ಈ ಸಪ್ತ ಭಂಗಿಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶಂಕಿಸಬಹುದು— 
« ಪದಾರ್ಥವು ಇದೆ ಎಂದರೆ ಅದು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಇದೆ ಎಂದು ಅರ್ಧ. ಪದಾರ್ಥ 
ಇಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಅದು ಮತ್ತೊಂದರ ರೂಪದಿಂದ ಇಲ್ಲ ಎಂದರ್ಧ. ಈ ಎರಡನೆಯ 
ಅರ್ಥವು ಮೊದಲನೆಯ ಅರ್ಥದಿಂದಲೇ ಚರಿತಾರ್ಥವಾಗುವುದು. ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ 
ಪದಾರ್ಥವಿಜೆ ಎಂದರೆ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ರೂಪದಿಂದ ಇಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಆದಕಾರಣ 
" ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ಪ್ರಕಾರವು "ಇಡೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವನನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಂಗಗಳನ್ನು ಒಂದು ಭಂಗದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಭಾವ ಮಾಡಬಹುದು. ಹೀಗಾದ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥವು ಏಳು ಪ್ರಕಾರ 
ವಾದುಡೆಂದು ತಿಳಿಯಲವಕಾಶವಿಲ್ಲ” ಎಂದು. ಇದು ತಪ್ಪು, * ಇರುವುದು? ಎಂಬುದು 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು; "ಇಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ತಕ ರೂಪಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಕನ ಆದಕಾರಣ ಇನೆರಡೂ ಸರಸ್ಪ ರ ಭಿನ್ನವಾದುವುಗಳು. ಅವು ಅಭಿನ್ನ 
ವಾಗುನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸ ರೂಪವೇ ROSA ಗುವುಡು! 
ಸಪ್ತಭಂಗಿಯು ' ಪ್ರಮಾಣಸಸ್ತಭಂಗಿಯೆಂದೂ ನಯಸಪ್ತಭಂಗಿಯೆಂದೂ ಎರಡು 
ವಿಧ. ಪ್ರಮಾಣಸಪ್ತ ಭಂಗಿಯೆಂದರೆ — ಒಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ನಿಯಮವಾಗಿ ಆ ಧರ್ಮದೊಡನೆ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಸ್ವರ ರೂಪವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಜೋಧಿಸತಕ್ಕ ವಾಕ್ಯ ಎಂದರ್ಥ. ನಯಸಸ ಸ್ಪಭಂಗಿಯೆಂದರೆ ವಸ್ತುವಿನ "ದು 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯ ಎಂದರ್ಥ. 


ಧರ್ಮಾಂತರಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸದೆ "ಅದು ಇದೆ? ಎಂಬ ವಿಧಿವಿಷಯನನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು ಮೊದಲನೆಯ ಭಂಗವೆನಿಸುವುದು, ಇದು «ಒಂದು 
ಅಸೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ಫೆಟವಿಜಿ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. ಧರ್ಮಾಂತರವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸದೆ 
ಪದಾರ್ಥಪ್ರ ತಿಷೇಧನೆನ್ನು ಬೋಧಿಸುವೆ ವಾಕ್ಯವೇ ಎರಡನೆಯ ಭಂಗನೆನಿಸುವುದು. 
ಇದೇ ಹಿಂದು ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಘಟವಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ, « ಘಟವಿದೆ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ " ಘೆಟಿ? ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷ್ಯ ; ಇದು ದ್ರವ ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು, ಇದೆ” 
ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷಣ ; ಇದು ಗುಣವನ್ನು ಜನಿಸುವುದು, «ಘಟದ ರೂಪೆ 
ವಾಯುವಿನ ಸ್ಪರ್ಶ? ಮುಂತಾದ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಘಟ ವಾಯು ಮುಂತಾದೆ. 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ದ್ರವ್ಯಗಳಾದರೂ ನಿತೇಷಣಗಳಾಗಿರುವುದಡೇನೋ ನಿಜ. ಆದರೂ 


೨೪೭ 


ನೀಲವುದ ಹೆಣ್ಣು, ಬಿಳಿಯ ಬಟ್ಟೆ ಮುಂತಾದ ಸ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯವಾಚಕಪದವು 
ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿಯ್ಕೂ ಗಜವಾಹಕೆಸದವು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ 
ಈ ನಿಯೆಮವನ್ಸನುಸರಿಸಿ «ಘಟವಿದೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಘಟವು ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿಯೂ «ಇದೆ' 
ಎಂಬುದು SNE ಪರಿಗಣಿಸ ಲಟ್ಟ ತರುವುದು ಹಾಗೆಯೇ “ಇರುವುದು” 
ಎಂಬ ಅವೆಧಾರಣವನ್ನುಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ನೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು ಇದು 
ಆಯಾ ಪ್ರ ಕಾರವನ್ನು ಸಿದ ಪಡಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಆಯಾ ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪ್ರ ಪೈ ಕಾರಾಂತರ 
ವನ್ನು ಇಷೇಧಿಸುವುದು “; ಒಂದು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯಿಂದ' ಎಂದು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಘಟಿವು 
ಹೇಗೆ ಸ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಇದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪರರೂವದಿಂದಲೂ ಇರುವುದೆಂದೂ, 
« ಘಟಿವಿಲ್ಲ' ಎಂದರೆ ಹೇಗೆ ಪರರೂವದಿಂದ ಇಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಆಪತ್ತಿ ಬರಬಹುದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೂ ಹ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ ₹ ಈ ವಿಧವಾದ ಆಪತ್ತಿ ಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಬೌದ್ಧರು ಸರ್ವಶಬ್ದ ಗಳೂ ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವೆಂದ್ಕೂ 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಘೆಟಿನೆಂದು ಹೇಳುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಇತರ ಪದಾರ್ಧಗಳ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯು ಸಿದ್ದವಾಗುವುದೆಂದ್ಕೂ ಆದಕಾರಣ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅವಧಾರಣವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು ಇದು ತಪ್ಪು ಘಟ ಮೊದಲಾದ 
ಶಬ್ದಗಳು ವಿಧಿರೂಪವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದಾದಕ್ಕೆ ಅವು 
ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ತ್ಲಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುವುನೆನ್ನ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟನ ಪಡಿಸಲು ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೆಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಧವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು 
ಅವಶ್ಯಕ, ಈ ಶಬ್ದವು ವಿಧಿರೂಪವಾದ ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಸರ್ವಶಬ್ದವೂ ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಬೋಧಿಸುವುದೆನ್ನು ಜುಂ ಸ್ವವ್ಯಾಹೆತವಾಗುವುದು ಅಧವಾ ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಎಂ 
ಶಬ್ದವು ವಿಧಿರೂಪವಾದ ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೂ ಇತರೆ 
ವಾ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಎನ್ನ. ಹುಸ ಈ ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಶಬ್ದವೂ ತನ್ನ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವುದಾದಕಿ ಅದೊ ಅನ ೈ ವ್ಯಾವೃ ತ್ರಿಯನ್ನುಬೋಧಿಸು 
ವುಡಿಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು ಪುನಃ ಈ ಅನ್ರ ವ್ಯಾವೈತ್ತಿ ತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಅನ್ಯ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು, ಎಂಬೀ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅನವಸ್ಥೆಯು ಬರುವುದು. 
ವವಕಿತವಾದ ಅರ್ಡನ ಎಂದಿಗೊ ಸಿದ್ರ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಫಘಟವೆಂಬ 


ಸದವು ಘಟವೆಂಬ ವಿಧಿರೂಪವಾದ ಅರ್ಥೆನನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು * ಅವಧಾರಣವು « ಘಟವಿದೆ? ಎಂಬುವಲ್ಲಿ « ಇದೆ” ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 


* ಇದು ಅಯೋಗವ್ಯವಚ್ಛೀದ ಮಾಡುವುದೆಂದ್ಕೂ ಕ್ರಿಯಾಪದದಲ್ಲಿ ಅಯೋಗ 
ವೃಸಚ್ಛೇದಾರ್ಥವು *ಜ್ಞಾನಮರ್ಥಂ ಗೃಹ್ಹಾ ತ್ಯೇನ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವು 
ದೆಂದೂ ಸಪ್ತ ಭಂಗಿತರಂಗಿಣೀ ೧೫ ರಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ್ರವಾಗಿರುವುದು. 


ಪಿಳಲಿ 


ಅನ್ವಯಿಸಿ, ಘಟಿದಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆಯೆಂಬ ಧರ್ಮವಿರುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು, 
ಸ್ಯಾತ್‌ (ಕಧಂಚಿತ್‌) ಎಂಬುದು ಒಂದು ವಿವಕ್ಷೆ (ಅಪೇಕೆ ಫೆ) ಯನ್ನು ತಿಳೆಸುವುದು 

ನ ಅಪೇಕ್ಷೆ. ಯಿಂದ ಫೆಟಿವಿದೆಯೆಂದರೆ, ಡ್‌ ಎ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳು ದಾದರೂ 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಈ ವಿವಕ್ಸೆಯಿ ಯಿಂದ *ಅದು ಇದೆ? ಎನ್ನಲ್ಲ ಲೃಡುವುದು ಎಂಬ 
ಬಾ ಇರು ಈ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ, ಈ " ಒಂದು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯಂದ” (ಸ್ಮಾತ್‌) 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾಂತವೇ ಅರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು ಬ 
ಎಂದರೆ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಾತ್ಮಕವಾದುದೆಂದರ್ಧ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಯಾತ್‌ ಎಂಬ ಷು ತ್ತಮ! 
ಬೋಧಿಸುವ ವಚನದಿಂದಲೇ ಪದಾರ್ಥವು ಅನೇಕ ಧರ್ಮಾತ್ಮ' ಕವಾದುದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಟ್ಟಿರೂ ಇದರಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮಗಳು ದ್ಧ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ 
ಕಾರಣ €ಇಕೆ' ಮುಂತಾಡೆ ಸ ಸ್ರಯೋಗಗಳು ಅವಶ್ಯ ಸ ಕವಾದುವು 

" ಘೆಟಿವಿದೆ ” ಎಂದರೆ ಪೆಟವು ದ್ರವ್ಯ NS ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ 
ದ್ರ ವ್ಯ, ಕ್ಸೈ| ಫೆ ತ್ರ ಕಾಲ್ಕ ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಇ ಅರ್ಥೆವಾಗುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಹ ಭತರ ಅರ್ಧಗಳು ನಿರಾಸಹೊಂದುವುವು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ «ಒಂದು 
ಅನೇಕ್ಸೆಯಿಂದ? ಎಂಬುದರ ಪ್ರಯೋಗವು ವ್ಯೃರ್ಧೆವಾದುಜಿಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, 
ಈ ಶಬ್ದವು ಇಂತಹ ಅರ್ಥವು ಯಾವ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಲಡುವುದೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಎಂದರೆ «೪ ಒಂದು ಅಪೆ ಪೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
ಅನೇಕಾಂತಾರ್ಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು ಅಂತು  ಘಟವಿದೆ' ಎಂಬೀ ಮೊದಲಾದ 
ಅನಧಾರಣಸಹಿತವಾದ ವಾಕ್ಮದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟ ಅನೇಕಾಂತ ಎಂಬ ಅರ್ಧವು "ಒಂದು 
ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಡುವುದು 

ಪ್ರಮಾಣಸಪ್ತಭಂಗಿಯೆಂಬುದು ಕಾಲ ಮೊದಲಾದ ನಿವಕ್ಸೆಯಿಂದ ಅನೇಕ 
ಧರ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಇಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವು 
ಕಾಲ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿಯೋ, ಅಭಿನ್ನವೆಂಬ ಉಪಚಾರದಿಂದಲೋ 
ತೋರುವುದು ನಯಸಪ್ತಭಂಗಿಯೆಂಬುದು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಕಾಲ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೋ, ಅಭಿನ್ನವೆಂಬ ಉಪಚಾರದಿಂದಲೋ 
ತಿಳಿಸುವುದು. *ಘಟವಿಜೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಕಾಲ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದುವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ ಬ್ಬಟ್ಟಾಗ ಇರುವುದು ಎಂಬುದು 

ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಇಂತಹೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಇರುವಿಕೆ' 

ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಲಡುವುವು.ಕೆಲವುವೇಳೆ ಈ ಇರುವಿಕೆಯೇ 
ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಕಾಲ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡ 
ಬಹುದು. ಆಗ « ಇರುವುದು” ಎಂಬ ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ತೋರುವ ಇರುವಿಕೆ ಎಂಬ 
ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಭಿನ್ನವಾದ ಸಕಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ಒಟ್ಟಗೆ ತೋರುಪುವು. ಹೀಗೆ ಸಕಲ 
ಧರ್ಮಗಳೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ತೋರಿದಾಗ ಆದು ಪ್ರಮಾಣಸಸಪ್ತ ಭಂಗಿ ಎನಿಸುವುಡು. 


ಪಿಲ್‌ 


ಕಾಲ ಮೊಬೆಲಾದ ವಸ್ತುಗಳೆಂದರೆ... ಕಾಲ, ಆತ್ಮರೂಪ, ಅರ್ಧ, ಸಂಬಂಧ, 
ಉಪಕಾರ, ಗುಣಿದೇಶ, ಸಂಸರ್ಗ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂಬಿವು. ಕಾಲದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದ 
ಧರ್ಮವೆಂದರೆ, ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿರುವುದೋ ಅದೇ ಕಾಲನಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ 
ಧರ್ಮಗಳೂ ಘಟಿದಲ್ಲಿರುವುವು ಘಟವಿದೆ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇದೆಯೆಂದೇ ಘೆಟಿದ ಗುಣವೆಂಬ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಕೊಡುವುದಾದರೆ ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ಅನಂತಗುಣಗಳನ್ನು ಘಟಸ್ವರೂಪ 
ಭೂತವಾದುವುಗಳನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮರೂವದಿಂದ (ಘಟದ ರೂಪದಿಂದ) 
ಅಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೆಂದರ್ಧ. « ಘಟವಿಜಿ' ಎಂದರೆ ಘೆಟವು ಇರುವಿಕೆಯೆಂಬ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದುದೆಂದರ್ಧಮಾಡಿದಾಗ ಅದು ಅನಂತಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯ 
ವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಧದಿಂದ ಅಭೇದವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು ಫೆಟವಿದೆ 
ಎಂದರೆ ಫೆಟಿಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ «4 ಅನಂತಧರ್ಮಗಳೂ ಘಟಿಸ್ತರೊಪ 
ವಾದುವು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಚೇದನ್ನ ತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆನರು «ಘಟವಿದೆ? 
ಎಂಬುದು ಘಟಿವಿರುವುದೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಹೆಟ್ಟಿಲು ಸಹಾಯಮಾಡುವುದೆಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿದರೆ, ಇದೇ ಸಹಾಯವೇ « ಘೆಟಿವಿಲ್ಲ? ಮುಂತಾದ ಸಮನ್ನ ಧರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ 
ಮಾಡಲ್ಪಡುವುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರೆದಿಂದ ಅಭೇದವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆನರು. 
ಯಾವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಘಟಿವಿರುವುದೋ ಅದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ «ಘಟವಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಿವೆ' ಎಂದರೆ ಗುಣಿದೇಶದಿಂದ ಅಭೇದವೈತ್ತಿ ಎನಿಸುವುದು, 
(ಗುಣಿ ಎ ದ್ರವ್ಯ.) “ಘಟವಿದೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವು ಅರ್ಧ 
ಎಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ, ಇದೇ ಸಂಬಂಧವು *ಇಲ್ಲ' ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ 
ಉಂಟಿಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಸರ್ಗದಿಂದ ಅಭೇದವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸೆಂಬಂಧನೆಂಬುದು 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು, ಇಲ್ಲಿ ಅಭೇದವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ತೋರುವುದು, 
ಭೇದವು ಅಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ತೋರುವುದು. ಸಂಸರ್ಗದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಭೇದವು ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿಯೂ ಅಭೇದವು ಅಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ ತೋರುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಸಂಸರ್ಗೆವು ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಭಿನ್ಷವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಇಲ್ಲಿ ಭೇದನಹಿತವಾದ 
ಅಭೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಅಭೇದಸಹಿತವಾದ ಭೇದಕ್ಕೆ ಸಂಸರ್ಗವೆಂದು 
ಹೆಸರು. . * ಫೆಟವಿದೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ " ಇದೆ? ಎಂಬ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವೆ ಶಬ್ದವೇ 
ಅನಂತಧರ್ಮವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಭೇದವೃ ತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, 
ಹೀಗೆ, ಪರ್ಯಾಯಾರ್ಧಿಕನಯವು ಅಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ದ್ರವ್ವಾರ್ಧಿಕನಯವು ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದಾಗ ಕಾಲ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಎಂಟು ವಿಧವಾದ ಅಭೇದವೈತ್ತಿ ಯು 
ಸಂಭವಿಸುವುದು. 


ದ್ರವ್ಯಾರ್ಧಿಕನಯವು ಅಪ್ರಧಾನವಾಗಿ, ಪರ್ಯಾಯಾರ್ಧಿಕನಯವು ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದಾಗ ಅಭೇದವೃತ್ತಿ ಯು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ-೧. ವ್ರ ತಿ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ 


ಎಿಜಿ೦ 


ವಸ್ತುವಿಗೆ ಭೇದವು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಇದರಿಂದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ನರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಗೆಳಾದ 
ಅನೇಕ ಗುಣಗಳು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಸಂಭವಿಸಿದರೂ 
ಭಿನ್ನಧರ್ಮಗಳ ವಿವಕ್ಲೆಯಿಂದ ಆಶ್ರಯವಾದ ದ್ರವ್ಯಕ್ತೂ ಭೇದವು ಸಂಭವಿಸುವುದು. 
ಇದು ಕಾಲದ ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವ ಅಭೇದವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ 
ಪಡಿಸುವುದು. ೨. ಗುಣಗಳು ಸ್ವ ರೂವದಿಂದಲೇ ಭಿನ್ನವಾದುವುಗಳು ಅವು ಅಭಿನ್ನ 
ಗೆಳಾಗಿರುವುದಾದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪರಸ್ಸರಭೇದವು ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು 
ಈಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮರೂಪದಿಂದ (ಗುಣಗಳ ರೂಪದಿಂದ)ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವೃತ್ತಿಯು 
ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ೩ ಆಶ್ರಯವಾದ ಅರ್ಥವು ಅನೇಕವಾದುದರಿಂದ ಅರ್ಧದಿಂದೆ 
ಅಭೇದವೃತ್ತಿಯು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ೪. ಸಂಬಂಧವು ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದುದು ಹೇಗೆಂದರೆ - ದೇವದತ್ತ ಮತ್ತು ಕೋಲಿನ ಸಂಬಂಧವು ಛತ್ರಿ ಮತ್ತು 
ಜೇವದತ್ತನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಅಭೇದತೃತ್ತಿ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ೫ ಉಪಕಾರಮಾಡುವ ಪದಾರ್ಧಗಳು ಭಿನ್ನಗಳಾದಕ್ಕಿ 
ಉಪಕಾರವು ಭಿನ್ನವಾಗುವುದು ಆದಕಾರಣ ಉಪಕಾರದಿಂದ ಅಭೇದವು ಸಂಭವಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ೬. ಪ್ರತಿ ಗುಣವೂ ಭಿನ್ನದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದು ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಭಿನ್ನವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳು ಒಂದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗುವುದು ' ಆದುದರಿಂದ 
ಗುಣಿದೇಶದಿಂದ ಅಭೇದವೃತ್ತಿಯು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ೭. ಸಂಸರ್ಗವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳ 
ಭೇದದಿಂದ ಸೆಂಸರ್ಗವೂ ಭಿನ್ನವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಂಸರ್ಗದಿಂದ 
ಅಭೇದವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ೮. ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳೂ ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಯ 
ಲೃಡುವುದಾದರೆ ಇತರ ಶಬ್ದಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳು 
ಭಿನ್ನವಾದುವುಗಳು. ಈ ಭಿನ್ನವಾದ ಅರ್ಧಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳೂ ಭಿನ್ನ 
ವಾದುವುಗಳು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಅಭೇದವೈ ತ್ತಿಯು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅಭೇದವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಭೇಜೋಪಚಾರ 
ಗೆಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಅಶೇಷ "ಕಧೆಂಚೆತ್‌ ಧರ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು "ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಎಂಬುದು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುವು 

(೪) « ಒಂದು ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಘಟಿವಿಹೆ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥ. 

"ಒಂದು ಅಸೇಕ್ಟೈೆಯಿಂದ ಘೆಟಿವಿದೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕೆ ಘಟವು ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ 
ಇರುವುದೆಂದೂ, ಸಟವೇ ಮೊದಲಾದ ಇತರ ರೂಪಗಳಿಂದ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅರ್ಧ. 
ಘಟಕ್ಕೆ ಘೆಟತ್ತ ನೆಂಬುದೇ ತನ್ನ ರೂಪೆ, ಪಟಿತ್ತ ಮೊದಲಾದುದು ಇತರ ರೂಪ. 
ಘೆಟಿವು ಘಟತ್ವರೂಸದಿಂದಿರುವಂತೆ ಪಟತ್ವರೂಪದಿಂದಿರುವುದಾಗಿ ಘೆಟಪಟಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಘೆಟವೆಂಬುದು ಘೆಟತ್ವರೂಪಡಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅದು ಶಶವಿಷಾಣದಂತೆ ಶೂನ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 


ವಿ೧ 


ಅಥವಾಘಟದೆ ರೂನವೆಂದರೆ ಅದರ ಹೆಸರು, ಸ್ತಾನ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಅರ್ಧಪಾಗಬಹುದು. ಘಾ ನರ್ಜೀತಿಸ ಲ್ಸ ಜ್ರ ಫಟದಲ್ಲಿರುವ 
ಸ್ದೂ ಲತ್ತೆ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಧರ್ಮಗಳು ಅರ್ಥವಾಗಬಹುದು. ಆ ಘಟಿರೂಸ 
ಎಂಡಿ 14 ಘೆಟವು ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಹೊಂದುವ ಅನೇಕ ಅವಸ್ಥೆ ಗೆಳೆಲ್ಲಿ ಅನುಗತ 
ವಾಗಿರುವ ಘಟತ್ವ ವೆಂದರ್ಧ. ಅಥವಾ ಘೆಟಿಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಪ್ರ ೆ ತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸದ್ಧ ಶವಾದ A ಹುಟ್ಟುವುದೆಂಬ ಸಿದಾ ಂತಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಪೂರ್ವೋತ್ತ ರೆ 
ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ಘಟಿಪರ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಕಂಡುಬರುವ ಘಟಸರ್ಯಾಯವು ಫಿಟಿರೂನಪೆನಿಸುವುದು. ಅಥವಾ ತತ್ವಾಲದಲ್ಲಿಯೇ 
ರೂಪ ಮೊದಲಾದ ಸಮುದಾಯರೂಪವಾದ ಆಕಾರವಿಶೇಷವು ಫೆಟಿರೂಪವೆನಿಸುವುದು, 
ಅಥೆವಾ ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳುಳ್ಳ ಘಟವು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗ್ರ ಹಿಸಲ್ಪಡುವುದು 
ಎಂಬ ವ್ಯ ವಹಾರಾನುಸಾರವಾಗಿ ರೂಪದ ಮೂಲಕ ಫಘಟವು ಗ್ರೆ ಜಸಲ್ಸಡುವ 
ಕಾರಣ ರೂಪವು ಫೆಟಿಸ್ವರೂಪವೆನಿಸುವುದು. ಅಧವಾ ಘೆಟವೆಂಬ ಶಬ್ದ ಕೈನುಗುಣವಾಗಿ 
ಘಟವು ಫೆಟನೆಯೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕರ್ತೃ. ಇದೇ ಘಟದ ರೂಪ. 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಘಟಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ 
ಘೆಟಿವು ಶೂನ್ಯ ವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಘಟರೂಪವೆನಿಸುವುವು. 
ಇತರ ವಸು ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಘಟನನ್ನು ಕುರಿತು ಇತರ ರೂಪಗಳು. ಘಟಕ್ಕೆ ಮಣ್ಣು ತನ್ನ 
ದ್ರವ್ಯ ; ಸುವರ್ಣ ಸಿಲಾ ಇತರೆ ದ್ರವ್ಯ. ಸ್ವಕ್ಕೆ ಕ್ಲೀತ್ರವು ತನ್ನ `ಡೀಶ; 
ಇತರ ನೆಲ ಗೋಡೆ ಮೊದಲಾದುವು ಇತರ ದೇಶ, ವೆತಮಾನಕಾಲವು ತನ್ನ 
ಕಾಲ; ಭೂತಭವಿಷ್ಯ ತ್ವಾ ಲಗಳು ಇತರ ಕಾಲಗಳು. 


ಘಟಿವು ಫಟತ್ವರೂಪ ಪದಿಂದಿರುವುದೆಂದೊ ಪಟಿ ಮೊದಲಾದ ರೂಪದಿಂದ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಫೆಟವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯ ಸೈ ಕದಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ಇದರಿಂದಲೇ ಇರುವಿಕೆಯೆಂತೆ ಇಲಬಿರುವಿಕೆಯೂ ವಸ್ತ್ರ ವಿನ ಧರ್ಮವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು. ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಜೀವ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ `ಸದಾರ್ಥವೂ ದ್ರವ್ಯಾರ್ಥಿಕ 
ನಯದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ ಪರ್ಯೌಾಯಾರ್ಥಿಕನಯದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ 
ಇರುವುದು. ಇದೇ ಅನೇಕಾಂತವಾದದ ಅರ್ಧ. 


" ಒಂದು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯಿಂದ ಘಟವಿದೆ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ 
ಪ್ರಕಾರವು ಸ ಸರ್ಜಾ! ವಿಧಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷೇಧರೂಪ ವಾದ ಪ್ರಕಾರ 
ಉಳ್ಳು ದೆಂದು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಘಟಿನೆಂಬ ಧರ್ಮಿಯು ಹೇಳಲ್ಪ ಡತಕ್ಕು ದಲ್ಲವೆಂದು 
ನಾಲ ನೆಯ ಪ್ರಕಾರದ ಅರ್ಥ. 'ಘೆಟವು ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕುದನ್ಲಿ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರ ಸೆಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶಬ್ದವೂ ವಸ್ತು ವಿನ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯನ್ನೂ 


ತೆಂ 


ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ "ಇಜೆ' ಎಂಬುದು ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದೇ ಹೊರತು, ಇಬ್ಲದಿರುವಿಕೆಯನ್ನಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ "ಇಲ್ಲ' ಎಂಬುದು 
ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದೇ ಹೊರಪು ಇರುವಿಕೆಯನ್ನಲ್ಲ "ಹಾಗೆ ಅವು 
ಜೋಧಿಸುವುದಾದೆರೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಪದದಿಂದಲೇ ಪ್ರಪಂಚವ್ಯ ವಹಾರವು 
ನಿರ್ವಹಿಸಲ್ಪಡಬಹುದಾದುದರಿಂದ ಶಬ್ದಾಂತರವು ನಿಷ್ಟ ಯೋಜನವಾಗುವುದು, 
ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿವದವೂ ಪದಾಂತರಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವು 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಪರ್ಯಾಯಸದಗಳು 
ಇರುವುವೆಂಬುದು ಔಪೆಚಾರಿಕವಾದ ವ್ಯವಹಾರ. ವಸ್ತುಸ್ಟಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವು ಬೇರೆಬೇಕೆ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಮ ಚ್‌ ಅವೇಕ್ಷೆ, ಯಿಂದ ಘಟವು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಘೆಟವು ಸರ್ವಧಾ ಹೇ ಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಧವಲ್ಲ. 
ಅದು ಇದೆ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅಬ ಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ ಬಿಟ್ಟರೂ ಅದು ಇದೆ-ಇಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಒಟ್ಟಿರ್ಧವು ಯಾವ ಶಬ್ದ ದಿಂದಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ಇದರರ್ಧ. ಇದು 


ಸ್ಯಾತ್‌” ಎಂಬುದರಿಂದ ಸನಿ 


ಒಂದು ಅಪೇಸಕ್ಸೆಯಿಂದ ಘಟವಿದೆ ಮತ್ತು ಅದು ಹೇಳಲ್ಲಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ದ್ರವ್ಯಾರ್ವಣದ ವಿವ ವಕ್ಷೆ ಯಿಂದ ಘಟಿವಿರುವುದೆಂಜೂ ದ್ರವ್ಯವರ್ಯಾಯದ ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ತೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ವೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವುದು. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯಸರ್ಯಾಯಗಳ 
ವಿವಕ್ಸೆಯಿಂದ ಘಟಿವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದು ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕುದಲ್ಲ ಎಂಬ ಆರನೆಯ 
ಪ್ರಕಾರವೂ ಮತ್ತು ಒಂದು ಅವೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ಘಟನಿನೆ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದು ಹೇಳೆಲ್ಪಡ 
ತಕ್ಕುದಲ್ಲವೆಂಬ ಏಳನೆಯ ಪ್ರಕಾರವೂ ಸಂಭವಿಸುವುವು 

ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ, ದ್ರವ್ಯ ಒಂದೇ ಸತ್ಯವಾದುದ್ಕು ಅದು ಇದೆ. ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದೆಂಬ ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. 
ದ್ರವ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ ಅದರ ಪರ್ಯಾಯವೂ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 
ವುದು ದ್ರವ್ಯದ ಪರ್ಯಾಯವಪೊಂದೇ ಸೆತ್ಯವೆಂದೂ, ದ್ರವ್ಯವೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಬೌದ ಮತವು ತಿಳಿಯುವುದು. ಇದೂ ತಪ್ಪು. ದ್ರ ವ್ಯವೂ ವರ್ಯಾಯದಂತೆಯೇ 
ಪ್ರ ಪ ಮಾಣಸಿದ ವಾಗಿರುವುದು ಇದರಂತೆಯೇ ವಸು Nt ಯಾವಾಗಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಡೆ 
ತ್ಕು್ಪನೆಂಯಿದೇ ವೆಸು ನವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ ವಾಗುವುದು, ಆದಕಾರಣ ಇವೆಲ್ಲವೂ 

ತ್ಯವಾದುವುಗಳೆಂದು ಒಪ್ಪುವ ಅನೇಕಾಂತವಾದವೇ ಸರಿಯಾದುದು, 


ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ಏಕಾಂತವೆಂದೂ ತಪ್ಪುದ ಏಕಾಂತವೆಂದೂ ಎರಡು 
ವಿಧ. ಅನೇಕಾಂತವೂ ಸರಿಯಾದ ಅನೇಕಾಂತವೆಂದೂ ತಪ್ಪಾದ ಅನೇಕಾ:ತ 
ವೆಂದೊ ಎರಡು ವಧ. ಸರಿಯಾದ ಏಕಾಂತವು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ 


ಅಕೇಕ ಧರ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಇತರ 


ಎಜಿ 


ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸುವುದು. ತಪ್ಪಾದ ಏಕಾಂತವು ಒಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ನಿಶ್ಚ ಯಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಇತರೆ ಸಮಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಿರಾಕರಿಸು 
ವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಸರಿಯಾದ ಅನೇಕಾಂತವು `ವ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾ ಬಾನಾಗಮಗಿಳಿಗೆ 
ಅವಿರುದ್ಧವಾದೆ ಇರುವಿಕೆ, ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವುದು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ವ್ರಮಾಣಗಳಂದ ವಿರೋಧವುಳ್ಳ ಅನೇಕ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು ತಪ್ಪಾದ ಅನೇಕಾಂತವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ 
ಏಕಾಂತವು ನಯೆನೆನಿಸುವುದು. ತಪ್ಪಾದ ಏಕಾಂತವು ನಯಾಭಾಸವೆನಿಸುವುದು, 
ನಯಾಭಾಸವೆಂದರೆ ನಯದಂತೆ ಸಾಜ ಹ ಆದರೆ ನಯವಲ್ಲಎಂದರ್ಥ. ಸರಿಯಾದ 
ಅನೇಕಾಂತವು ಪ್ರಮಾಣ. ತಪ್ಪಾದ ಅನೇಕಾಂತವು ಪ್ರ ಮಾಣಾಭಾಸ. 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಸರಿಯಾದ ಏಕಾಂತ ಮತ್ತು ಸೆರಿಯಾದ ಅನೇಕಾಂತಗಳನ್ನನು 

ಸರಿಸಿ, ಏಕಾಂತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದನೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ೧. ಏಕಾಂತವಿದ್ಕೆ ೨, 
ಏಕಾಂತವಿಲ್ಲ, ೩. ಏಕಾಂತವಿದೆ ಮತ್ತು ಇಬ್ರ ೪. ಏಕಾಂತವು ಹೇಳಲ್ಸಡತಕ್ಕು ದಲ್ಲ, 
೫. ಏಕಾಂತವು ಇಡೆ ಮತ್ತು ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕುದಲ್ಲ, ೬. ಏಕಾಂತವು ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಹೇಳೆಲ್ಬಡುತಕ್ಕು ದಲ್ಲ ಮತ್ತು. ೨ ಬು ಹ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕುದ್ದಾ 
ಹ ಸಪೆ ತ್ರ ಭಂಗಿಯನ್ನು ೊಪಿ ಸಬಹುದು. ನಯವು. ಒಂದು. ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಕಾಂತವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಅಶೇಷ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಮಿಸುವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅನೇಕಾಂತವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅನೇಕಾಂತವು 
ಏಕಾಂತವೂ ಆಗುವುದು ಅನೇಕಾಂತವೂ ಆಗುವುದು. ಅದು ಏಕಾಂತವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿದಕ್ಕೆ ಏಕಾಂತದಿಂದ ಅನೇಕಾಂತವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಾದಕಾರಣ 
ಅದು ಏಕಾಂತವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುವುದು. 

ಘಟನೇ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ದ್ರವ್ಯ ರೂಪದಿಂದ ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಸೆರ್ಯಾಯ 
ರೂಪದಿಂದ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯತ್ವಾನಿತ್ಯತ್ವಧರ್ಮಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಘಟವು ಕಥಂಚಿತ್‌ ನಿತ್ಯವಾದುದ್ಕು ಕಥಂಚಿತ್‌ ಅನಿತ್ಯವಾದುದು ಎಂಬೀ 
ಮೊದಲಾಗಿ ಸಸ್ತೇಭಂಗವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಬಹುದು. 

ಅನೇಕ ವಾದಿಗಳು ಅನೇಕಾಂತವಾದವೆಂಬ ರೂಪದಿಂದ ಅನೇಕಾಂತವಾದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದ ರೂ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ರುವರು, ಸಾಂಖ್ಯರು ಭಿನ್ನ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ 
ಸತ್ವ ರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ ಸಮುದಾಯವೇ ಪ್ರಕೃ ತಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವರು. ಇವರಂತೆ 
ಸ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂಬುದು ಒಂದಾದರೂ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಾತ್ಮ ಕವಾಗಿರುವುದು, ನೈ ಯಾಯಿಕರು 
ಒಂದೇದ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷಎಂಬ ಬ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳುವರು. 
ಐದು ಬಣ್ಣ ಗಳುಳ್ಳ ರತ ವು ಮೇಚಕನೆಂದು ಒಪ್ಪು ವ 'ಬಾದ್ಧರೂ ಬ ವಸ್ತು 
ನಿನಲ್ಲಿ ಅನೆ?ಕಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪು ನರು, ಪೃಥಿನೀ, ಅವು, ತೇಜಸ್ಸು, ಮತ್ತು ವಾಯು 


೨೫೪ 


ಇವುಗಳಿಂದ ಚೈತನ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು ಹೇಳುವ ಚಾರ್ವಾಕರು ಚೀತನನೆಂಬ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳ ನ ಎನ್ನುವರು ಪ ಕ್ರಮಾತೃ, 
ವ್ರ ಮಿತಿ, ಪ್ರಮೇಯಾಕಾರವಾದುದು ಜಾನ ನ ಎನ್ನು; ವ i Se SR ಜ್ಞಾನವೆಂಬ 
ತೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಧರ್ಮಗಳನೆನ್ನಿಪ್ಪುವರು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅನೇಕಾಂತ 
ವಾದವು ಅನೇಕ ವಾದಿಗಳಿಂದ ಅಂಗೀಕೃತವಾದುದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು, 
ಹೀಗೆ ಅನೇಕಾಂತರೂಸವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಜೀವಾಜೀವಭೇದವುಳ್ಳುದು 
ಜೀನನೆಂದಕೆ ಜೇತನ ವದಾರ್ಧ, ಅಜೀವವೆಂದರೆ ಅಚೇತನ ಪದಾರ್ಧ. 
(೫) ಜೀವ 
ಜೀವವು ಮನುಷ್ಯ ರಲ್ಲಿಯೂ ವ್ರಾ ಜೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಟಾವರ ಜಂಗಮ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು ಇತರ ವಸ್ತು “ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಗಳು ಮನುಷ ರಲ್ಲಿರುವ 
ಜೀವಗಳಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವನ ಅನುಭವವು ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಜೀವನ ಅನುಭವದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದರಿಂದ ಜೀವರು ಪರಸ್ಸರ ಭಿನ್ನರಾದವರು. 
ಇವರು ಅನಂತೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಸಂಸಾರಿಗಳು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಮುಕ್ತರು 
ಸಂಸಾರಿ ಜೀವರಲ್ಲಿ ಥೆಲವೆರಿಗೆ ವಂಚಜಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಿಗೆ ನಾಲ್ಕೇ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಇರುವುವು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಇಂದ್ರಿಯತ್ರ ಯವುಳ್ಳವರ್ಕೂ ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರು ಇಂದ್ರಿಯದ್ವಯವುಳ್ಳವರ್ಕೂ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿಯವುಳ್ಳವರೂ 
ಆಗಿರುವರು. ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ಸಂಸಾರಿಜೀವರಲ್ಲಿ ಐದು 
ಭೇದಗಳಿರುವುವು. ಈ ಜೀವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಚಲನಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳವರು » ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು 
ಆ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವವರು. ಸಂಸಾರಿಜೀವನೆಂದರೆ ಕರ್ಮಬದ್ಧ ನೆಂದರ್ಧ ಜೀವರಲ್ಲಿ 
ಟಾ ರಾ ಅಭವ್ಯ ಜೀವರೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧಗಳಿವೆ. ಭವ್ಯ ಜೀವರಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯೋಗ್ಯ ತೆ ಇದೆ ಅಭವ್ಯಜೀವರಿಗಿಲ್ಲ. ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನ, ಸಮ್ಯಗ್ತಾ ಇನೆ ಮತ್ತು 
ಸಮ್ಮ ಕ್ಬಾರಿತ್ರ ದ ಗುಣತ್ರ ಯಗಳುಳ್ಳ ವರು ಭವ್ಯಜೀವರು ಸಮ್ಯಗ್ನ ರ್ಶನವೆಂದಕೆ 
ತತ್ತ್ವಶ್ರದ್ಧಾ ್ಲಿನವೆಂದರ್ಧ. ಸಮ್ಯಗ್ಹಾ ಇಾತವೆಂದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಎ ಆಜು ಿಕ್ಸಾರಿತ್ರ ವೆಂದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮವಾದ ನಡತೆಂನಿಂದರ್ಧ ಸಂಸಾರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಗುಣಗಳು ಭವ್ಯ ಜೀವರಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಆಗ ಜೀವನು ಜಡವಾದ 
ಕರ್ಮದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಚ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಜೀವನು ಈ ಗುಣಗಳ 
ಪ್ರಕರ್ಷತೆಯಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವನು. ಈ ಗುಣಗಳ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸುವುದೇ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರಸೆಂಚಯಾತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯೋದ್ದೆ €ಶವಾಗಿರಚೇಕು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣನಾದ ಜೀವನನ್ನು ದೇವರೆಂದೇ ಕರೆಯ 
ನೀನು. ಎಷ್ಟು ಜನ ಪೂರ್ಣಜೀವರಿರುವರೋ ಅಷ್ಟು ಜನರೂ ದೇವರುಗಳೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮಾಕ್ತಜೀವರಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ ಬೇರೊಬ್ಬ ದೇವರು ಅಥವಾ 


ನಖಯ 


ಈಶ್ವರನು ಇಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಜೀವರೊಬ್ಬ ನಿರುವನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಜೀವರಿಂದ 
ಭಿನ್ನನಾದ ಈಶ್ವರನಿರುವನೆಂದು ಹೇಳುವವರು ಈಶ್ವ ರನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಯೇ 
ಸೆಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿವ್ರಾಯಪಡುವರು, ಈಶ್ವರನು ಈಶ್ವರನೆನಿಸಲು 
ಪರಿಪೂರ್ಣ (ಕೃತಕೃತ್ಯ) ನಾಗಿರಬೇಕು. ಅವನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವನೆಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದವನಿಗೆ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆಂತಾಗುವುದು.  ಪ್ರಯೋಜನಹೀನವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡುವವನು ಬುದ್ಧಿ ಹೀನನಾಗಿರುವನು ಮತ್ತು ಬುದ್ದಿ ಹೀನನಾದವನು ಸರ್ವಥಾ 
ಫೂರ್ಣನಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚನೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಇದರಿಂದಲೇ ಅವನು ಪೂರ್ಣನಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರನು 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವುದಾದರೆ ಪೂರ್ಣನಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವನು. ಪೂರ್ಣನಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ 
ಈಶ್ವರನೆನಿಸಲಾರನು. ಅವನು ಸತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಈಶ್ವರನೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಅವನು 
ಜಗತ್ಸೃಸ್ಟಿಕರ್ತೃವಾಗಲಾರನು. ಈ ನಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತೃವಾದ ಈಶ್ವರ 
ಎಂಬುವನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. 

ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರ ನಡೆಯಲು ಈಶ್ವರನ ಸಹಾಯವೇನೂ 
ಜೀಕಾದುದಿಲ್ಲ.ಕರ್ಮಸಹಿತರಾದ ಜೀವರು ಪ್ರವಂಚವ್ಯಾಪಾರವನ್ನುನಡೆಸಲು ಸಮರ್ಥ 
ರಾಗಿರುವರು. ಪ್ರಪಂಚಯಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ, ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ವ್ಯಾನ 
ಮತ್ತು ಸಮ್ಯಕ್ಟ್ರಾರಿತ್ರಗಳಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಪೂರ್ಣಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸ 
ಬೇಕು. ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನವೆಂದರೆ ಜಿನನು ಹೇಳಿದ ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಂಬಿಕೆ 
ಯನ್ಸಿಡುವುದು. ಸಮ್ಯಗ್ಹಾ ಇಾನದ ಪ್ರಭೇದಗಳು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟ ರುವುವು. 
ಸ ಕ್‌ಚಾರಿತ್ರವೆಂಬುದು ಅಹಿಂಸ್ಕೆ ಸೂನೃತ, ಅಸ್ತೇಯ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಮತ್ತು 
ಅಪರಿಗ್ರಹೆವೆಂದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಐದು ವಿಧ, ಅಹಿಂಸೆಯೆಂದರೆ ಪರರಿಗೆ ರಾಗದ್ವೇಷ 
ಮೊದಲಾದ ಮನೋವಿಕಾರಗಳಿಂದಲೂ ಮನೋವಾಕ್ಟಾಯಗಳಿಂದಲೂ ಹಿಂಸೆ 
ಮಾಡದಿರುವುದು. ಸೂನೃತವೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಿತವನ್ನೂ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ 
ಸುಖವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವೆ ಮಾತಾಡುವುದು. ಅಸ್ತೇಯವೆಂದರೆ ದಾನರೂಪವಾಗಿ 
ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೊರತು ಇತರರ ಮತ್ತೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಅಪಹರಿಸ 
ದಿರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆ ಎಂದರೆ ಐಹಿಕ ಪಾರತ್ರಿಕ ಭೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಆತೆ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುದು. ಅಪರಿಗ್ರಹೆ ಎಂದರೆ ನಿಷ್ಕ್ಯಾಮನೆ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿ ಯಥಿಗ್ರಹ, ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ಜಾರಿತ್ರದಿಂದ ಜೀವನ ಕರ್ಮವು ನಿವೃತ್ತ ವಾಗುವುದರಮೂಲಕ ಅವನಿಗೆಸಮ್ಯುಗ್ಹಾ ಇನ 
ಉಂಬಾಗಲು ಇರುವ ಪ್ರ ತಿಬಂಧಕವೆಲ್ಲ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು: 


ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಕ್ಟನುಗುಣವಾಗಿ ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವರು ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣವುಳ್ಳ ವರಲ್ಲ. ಅವರು ಯಾವ ಶರೀರದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾದರೂ ತೆಗೆದು 


೨೨೬ 


ಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲರು. ಇವರು ಒಂದೇ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಅನೇಕ ರೂಪವುಳ್ಳವ 
ರಾಗಬಹುದು. ಒಬ್ಬ ನೇ ಜೀವನು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ದುಃಖರೂಪೆನಾಗುವನು, 
ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸುಖರೂವನಾಗಬಹುದು. ಈ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಮುಕ್ತಿಯವರೆಗೆ 
ಇರುವುವು. 
(೬) ಅಜೀವ 

ಅಜೀವವು ಪುದ್ದಲ (ಪ್ರಕೃತಿ), ಧರ್ಮ (ಚಲನೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ವಸ್ತು), 
ಅಧರ್ಮ (ವಿತ್ರಾಂತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ವಸ್ತು), ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಕಾಲ ಎಂದು 
ಐದು ವಿಧ. ಆಕಾಶವು ಅನಂತವಾದುದು. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಚಲನೆಗೆ ಅವಕಾಶಕೊಡುವ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಲೋಕಾಕಾಶವೆಂದೂ ಅದರ ಹೊರಗಿನ ಅನಂತವಾದ ಆಕಾಶಕೆ 
ಅಲೋಕಾಕಾಶವೆಂದೂ ಹೆಸರು, ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಚಲನೆಗೆ ಅವಕಾಶ 
ಇರುವ ಲೋಕಾಕಾಶದಲ್ಲಿರುವುವು. ಕಾಲವು ಭೂತ ವರ್ತಮಾನ ಭವಿಷ್ಯತ್ತೆಂಬ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನುಭವೆಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದು. 

ಪುದ್ಧಲ (ಪ್ರಕೃತಿ) 

ಪುದ್ದಲವು ಅನಂತವಾದುದು. ಇದು ಕಾರ್ಯಪ್ರಸಂಚದ ಮೂಲಕಾರಣ. 
ಕರ್ಮವೂ ಪುದ್ದಲದ ಪರಿಣಾಮ, ಆದರೆ ಇದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದುದು, ಪುದ್ಗಲವು 
ಯಾವ ರೂಸವನ್ನಾದರೂ ಹೊಂದುವ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳುದು, ಇದು ಇತರ ವಸ್ತುವಿನ 
ಪರಿಣಾಮನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಇದರ ಸ್ವರೂಪವೇ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣು 
ರೂಪವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಂಚವು ಕಥಂಚಿತ್‌ ಅನಿತ್ಯ. 

ಪರಮಾಣುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿರುವುವು. ಇವುಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಕಾರ್ಯದ ಗುಣವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ಅವು ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುವುವು. ಪೃಥಿವೀಪರಮಾಣು ಜಲಸರಮಾಣುಗಳೆಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವಂತ, ಪರಮಾಣುಭೇದವಾದವು ಯುಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ. ಒಂದೇ 
ಜಾತಿಯ ಸರಮಾಣುಸಮೂಹೆವು ಕೆಲವುವೇಳೆ ಪೃಥಿವೀ ಎನಿಸುವುದು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಜಲ ಎನಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಮೂಹದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿರುವ ಭೇದವೇ ಕಾರಣ, 

ಒಂಡೇ ಜಾತಿಯ ಪರಮಾಣುಗಳು ವಿಭಿನ್ನಗುಣಗಳನ್ನುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸಬಲ್ಲುವು. ಪರಮಾಣು ಈ ಪ್ರಮಾಣವುಳ್ಳುದು,, ಈ ಗುಣವುಳ್ಳುದು ಎಂಬ 
ನಿಶ್ಚಯವು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಪರಮಾಣುವು ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವನಾಗಿರಬಹುದು ; 
ಅಧವಾ ಇತರ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಮೂಹೆದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಹು. ದೊಡ್ಡ ಪ್ರದೇಶ 
ನನ್ನಾನರಿಸಬಹುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಇದು ಗುಣಭೇದವನ್ನೂ ಹೊಂದಬಹುಶೈು ; 


೨೫೬. 


೫ ತತ್ತ್ವವಿಭಾಗದ ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ರಮ 


ತತ್ತ್ವಗಳು ಜೀವ, ಅಜೀವ, ಆಸ್ಪವ್ಯ ಬಂಧ, ಸೆಂವರ, ನಿರ್ಜರಾ ಮತ್ತು 
ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಏಳು ವಿಧಗಳನ್ನುಳ್ಳು' ವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಜೀವ ಮತ್ತು 
ಅಜೀವಗೆಳು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪ ಕ್ರಿ ಸಿರುವುವು. ಜೀವನಿಗೆ ಪಾ ಪ್ರಾಕ್ಟ ತಿಕವಾದ ಶರೀರದ ಸಂಬಂಧ 
ಉಂಟಾಗಲು ಕರ್ಮವೇ ಜೂ ಕರ್ಮವೇ ಜೀವನಿಗೆ ಬಂಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 
ವಸ್ತು. ಜೀವನಿಗೆ ಜಸ ಜಾ ಅಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ 
ಕರ್ಮವು ಅವನ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಕ್ಸ ಹೋಗುವುದು. ಈ ಕರ್ಮದ ಚಲನೆಗೆ ಆಸ್ಪವ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಅನಂತರ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ಮಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಬಂಧೆ 
ಎಂದು ಹೆಸರು ಜೀವನು ಸಮ್ಯಗ್ಹರ್ಶನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ತನಗುಂಬಾಗೆ 
ಬಹುದಾದ ಹೊಸೆ ಕರ್ಮದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂವೆರೆ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಅನಂತರ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ಮವು ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ನಿರ್ಜರಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದರಿಂದ ಜೀವನು ಕರ್ಮರಹಿತನಾಗುವನು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಾಣ ಎಂದು ನಾಮಾಂತರ. ಹೀಗೆ ಈ ಏಳು 
ತತ್ತ ಗೇ ಳೂ ಜೀವ ಮತ್ತು i ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುವು. 


"ಸ ಘಾತಿಕರ್ಮ ಎಂದೂ ಅಘಾತಿಕರ್ಮ ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. ಘಾತಿ 
ಕರ್ಮ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ತಡೆಯುವ ಕರ್ಮ. 
ಇದು ಜ್ಞಾ ಮ ಪರರ, ಮೋಹೆಪೀಯ ಮತ್ತು ಅಂತರಾಯ ಎಂದು 

ನಾಲ್ಕುವಿಧ. ಜ್ಞಾನಾವರಣ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಕೆಮಾಡುವುದು. ದರ್ಶನಾವರಣ 
ಎಂದರೆ ದರ್ಶನಗುಣವನ್ನು ತಡೆಯುವುದು.  ಮೋಹನೀಯ ಎಂದರೆ ಮೋಹೆ 
ವನ್ನು. ಂಟುಮಾಡುವುದು. ಅಂತರಾಯ ಎಂದರೆ ವಿಫ್ನೆವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು. 
ಘಾತಿಕರ್ಮ ನಾಶಹೊಂದಲು ಜೀವನಿಗೆ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ವಸ್ಥೆ EN 
ಇಂತಹ ಜೀವನಿಗೆ ಅರ್ಹನ್‌, ಜಿನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇವನೇ ಜೈನಮ ತದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ಮಮ, 

ಅಘಾತಿಕರ್ಮ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ನಾಶ 
ಮಾಡದಿರುವ ಕರ್ಮ. ಇದು ವೇದನೀಯ, ಆಯುಷ್ಯ, ನಾಮ ಮತ್ತು ಗೋತ್ರ 
ಎಂದು ನಾಲ್ಕುವಿಧ. ಮೇದನೀಯವು ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು. 
ಆಯುಷ್ಯವು ಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ನಾಮವು ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಡುಪುದು. 
ಗೋತ್ರವು ವಂಶಸ ಂಬಂಧವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವುದು. ಭಾತಿಕರ್ಮರಹಿತನಾದ ಜೀವ 
ನ್ಮುಕ್ತ ನಲ್ಲ ಆಘಾತಿಕರ್ಮವು. ಕೇವಲ ಅಸ್ತಿತ್ವಮಾತ್ರ ತ್ರದಿಂದಿರುವುದು., ಕೇವಲ 
ಅಸ್ತಿತ್ವಮಾತ ತ್ರದಿಂದಿರುವುಡೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯೆಲ್ಲ ವಂದು ಅರ್ಥ. ಸಮ್ಯಗ್ಗೆ ರ್ಶನ 
ಮುಡಮುಪ್ಪಗಳಪೂ ರ್ಣಾವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಅಘಾತಿಕರ್ಮವು ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
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೪೮ 


ಅಘಾತಿಕರ್ಮವು ಸೆಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶಹೊಂದಲು ಜೀವನು ಮುಕ್ತನಾಗುವನು. 
ಅನಂತರ ಅವನು ಲೋಕಾಗ್ರಭಾಗವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ರೊಣಾಗ ಗ್ರಭಾಗವು 
ಸಿದ್ಧಾತ್ಮಃ ದಿರುವ ಸ ಸ್ಥಳ. ಇದು ಕೋಲ್‌ ತಡ ಅಗ ಗ್ರ ಭಾಗ- 


ಜೈನರು ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಚ್ಯೆರು 
ಕ್ಯಾಂಟ್‌(Kant) ಎಂಬ ತತ್ತ  ವಾದಿಯ ಫೆನಾಮಿನಲ್‌ (phone) 
ಎಂಬ ಭಾವದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಐನ್‌ ನ್‌ (Einstein) ಎಂಬ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ 
ವಾದಿಯೆ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಯೂ ಸರ್ವೆ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದದ ಕೆಲವಾಶಗಳಿಶುವುವ 
ಬ್ರ್ಯಾಡ್ಗಿ (Bradley) ಎಂಬ ತತ್ತ ವಾದಿಯು ಸಾಹೇಕ್ಷವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿಶೋಧಭಾವವುಳ್ಳ ಧರ್ಮಗಳ ಸಂಕ್ರಾಂತಿ ಇರುವುದೆಂದು ಸು ಕಗ 
ಅನೇಕ ಧರ್ಮಸಂತ್ರಾ ಂತಿಯೆಖ ಅನೇಕಾಂತವಾದವನ್ನು ಜ್ಞಾ ಪಿಸುವುದು. 


ಅಧ್ಯಾಯ ೧೦ 
ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನ 


೧ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳ ವ್ಯ ದ್ಧಿ ಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಗಳು 


ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳು ಭಿನ್ನವಾದುವುಗಳು. ಇವು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿ ಕೆಲವುಕಾಲ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂದುವು. ಆದರೂ 
ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಅವೆರಡೂ ಪರಸ್ಸ ರ ಮಿಳಿತವಾದುವು. ಈ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ಸೇಡೆಕಡೆಯ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇವತು ಮತಗಳೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುವು. 
ಈ ಹಂದ ಮುಂದಿನ ಪುಟಿಗೆಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮತಗಳ ಹಾ ಒಟ್ಟ ಗೆ 
ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುವು. 

ವೈಶೇಷಿಕಮತಕ್ಕೆ ವೈಶೇಷಿಕಸೂತ್ರ ಗಳೇ ಆಧಾರ. ಇವು ಕಣಾದಸಿಂದ ರೆಚಿನ 
ಲ್ರಟ್ಟುವು. ಔಲೂಕ್ಯ ನೆಂದು ಕಣಾದನ ನಾಮಾಂತರ. ಈತನು ಬೌದ್ಧಮತ 
ಕಿಂತಲೂ ಹಿಂದೆಯೇ "ಇದ್ನ ನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಪ್ರಶಸ್ತೆಪಾದನು ವೈಶೇಷಿಕ 
ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯ ವನ್ನು "ಕೆದಿರುವನು. ಈ ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ರಾವಣಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು 
ಭಾರದ್ವಾಜವೃತ್ತಿ ತಿ; ಎಂಬ  ಭಾಷ್ಯಾಂತರಗೆಳುಂಟು. ರಾವಣಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯೋಮತೇಖರಾ 
ಚಾರ್ಯಕಿಂದ “ಕಚಿತವಾದ ವ್ಯೋಮವತೀ, ಪ್ರಶಸ್ತ ಪಾದಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಧರಥಿಂದ 
ರಚಿತವಾದ ನ್ಯಾಯಕಂದಲೀ, ಉದಯನನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ತಿರಣಾದಲ್ಲ್ಲ ಶ್ರೀವತ್ಸಾ 
ಚಾರ್ಯನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಲೀಲಾವತೀ ಎಂಬಿವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಗಳು; ಪ್ರಶಸ್ತ ಸ ನಾಡನ 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಜಗದೀಶಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯನು ಭಾಷ್ಯಸೂಕಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು 
ಬರೆದಿರುವನು. ಶಂಕರಮಿಶ' ಮ ಭವ ವಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಕಿಬವರು. 
ಈ ಶಂಕರಮಿಶ್ರ ನುವೆ ತಸ ಕಸ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ ಉಪಸ್ವಾ ರ ಎಂಬ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನೆವನ್ನು 
ಬಕೆದಿರುವನು 

ನ್ಯಾಯದರ್ಶನಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಗಳೇ ಆಧಾರ. ಈ ಸೂತ್ರಕರ್ತವಿಗೆ ಅಕ್ಷಪಾದ 
ಅಥವಾ ಗೌತಮನೆಂದು ಹೆಸರು. ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನನು ಈ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಬರೆದಿರುವೆನು. ಉದ್ಯೋತಕರನು ಈ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವಾರ್ತಿಕಾ ಎಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನು 
ಬಕೆದಿರುವನು. ಈ ಓೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧವಾದಿಯಾದ ದಿಜ್ಲಾಗೆನ ಪ್ರಮಾಣ 
ಸಮುಚ್ಛ ಯೆ ಎಂಬಗೆ ಗ್ರಂಥವನ್ನು "ಖಂಡನೆಮಾಡಿರುವನು. ಈ ವಾರ್ತಿಕಾಕ್ಫೈ ವಾಚಸ್ಪ ತಿ 
ಮಿಶ ಶ್ರಮ ನ್ಯಾ ಯವಾರ್ತಿಕಾತಾತ್ಸ ರ್ಯಟೀಕಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಕುರು, 
ಉಸುರು ಈ ಗೆ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ 'ತಾತ್ಸರ್ಯಟೀಕಾಪರಿಶುದ್ಧಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 


೨೬೦ 


ಬರೆದಿರುನನು. ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ವರ್ಧಮಾನನು ನ್ಯಾಯನಿಬಂಧಪ್ರಕಾಶ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವನು. ಇದಕ್ಕೆ ಪದ್ಮನಾಭನು ವರ್ಧಮಾನೇಂದು ಎಂಬ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುವನು. ಈ ಟಪ್ಪಣಿಗೆ ಶಂಕರಮಿಶ್ರನು ನ್ಯಾಯತಾತ್ಸರ್ಯಮಂಡನ ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆನಿರುವನು. ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ [ನಾಥನು 
ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವನಾಥವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವನು, 
ರಾಧಾಮೋಹೆನನು ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ ವಿವರಣ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆದಿರುವನು. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಿರುವುವು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಯಂತಭಟ್ಟಿನ ನ್ಯಾಯಮಂಜರೀ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೮೮೦), ಉದಯನನ 
ಕುಸುಮಾಂಜಲೀ, ಇದಕ್ಕೆ ವರ್ಧಮಾನನ ಪ್ರಕಾಶ ಎಂಬ ಟೀಕಾ ಈ ಟೀಕಾಕ್ಷೆ 
ರುಚಿದತ್ತನ ಮಕರಂದ ಎಂಬ ಟಪ್ಪ ಚೀ, ಉದಯನನ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವಿವೇಕ, ವಿಶ್ವನಾಥನ 
ಭಾಷಾಪರಿಜ್ನೇದ, ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಎಂಬ ಇದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ದಿನಕರೀ ಎಂಬಮುಕ್ತಾ 
ವಳಿಯೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮತ್ತು ರಾಮರುದ್ರೀಯ ಎಂಬ ದಿನಕರಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ನ್ಯಾಯ 
ಬೋದಿನೀ ಮತ್ತು ದೀಪಿಕೆಯಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹೆ, ನ್ಯಾಯಪ್ರದೀಪದಿಂದ 
ಸೆಹಿತೆವಾದ ತರ್ಕಭಾಷಾ, ಶಿವಾದಿತ್ಯನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಿೀ, ಮಲ್ಲಿನಾಥನ 
ನಿಷ್ಪಂಟಕ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ವರದರಾಜನಿಂದ ರಚಿತವಾದ 
ತಾರ್ಕಿಕರಕ್ಸ್ಯಾ ಮಾಧವದೇವನ ನ್ಯಾಯಸಾರ, ಜಾನಕೀನಾಥಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯನ 
ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂತಮಂಜರೀ, ಯಾದವಾಚಾರ್ಯನ ನ್ಯಾಯಮಂಜರೀಸಾರ ಮತ್ತೂ 
ಶೇಷಾನಂತಾಚಾರ್ಯನ ಪ್ರಭಾ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಶಶಧರನಿಂದ ರಚಿತವಾದ 
ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂತದೀಪ ಎಂಬೀ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮುಖ್ಯವಾದುವು. 


ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ ೧೨೦೦ರಲ್ಲಿ ಬಿಹಾರಿನಲ್ಲಿರುವ ಮಿಥಿಲಾಪಟ್ಟಣದ 
ಗಂಗೇಶೋಪಾಧ್ಯಾಯನಿಂದ ನವೀನನ್ಯಾಯದರ್ಶನ ಎಂಬ ಮತವು ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿತು. ಗಂಗೇಶನು ನ್ಯಾಯಮತವು ಒಪ್ಪುವ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಪ » ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ 
ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿವರಿಸುವ ತತ್ತ ಚಿಂತಾಮಣಿ ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಬಂಗಾಳದೇಶದ ನವದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದ ಸಂಡಿತರಿಂದ ಬಹಳವಾಗಿ ಆದರಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. ಇದಕ್ಕೆ ರಘುನಾಥಶಿರೋಮಣ್ಮಿ 
ಮಧುರಾಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ, ಗದಾಧರಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಜಗದೀಶಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯ 
ಎಂಬುವರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಸಂಗ 
ಮಾಡಿದವರು ನ್ಯಾಯವೈತೇಷಿಕಸಂಪ್ರ ದಾಯದ ಬಹು ಸೂಕ್ಷ ನಾದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು’ 
ಅನ್ಯೂನಾನತಿಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ನಿರೊಹಿಸಲು ಸಮರ್ಥ. 
ರಾಗುವರು. 


ಎ೬೧ 


೨ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಹಿಕ ದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ 


ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅನೇಕ. ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ತ 
ವಸ್ತುವು ಸತ್ಯವೆನ್ನಲು ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರಭೇದಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಭೇದಗಳಿರುವುವು. ಘಟನವೆಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಘಟಜ್ಞಾ ನಕ್ತೂ, ಅದರ ರೂಪದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ, 
ಘಟಕ್ಕೆ ಸಂಭವಿಸುವ ಚಲನೆಯನ್ನು ಗೈ ಹಿಸುವ ಜಾ ನಕ್ಟೂ, ಘಟಿತ್ವವೆಂಬ ಜಾತಿಯ 
ಜಾ ನಕ್ಕೂ, ಘಟಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ಇತರ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ. ವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವ ವಿಶೇಷದ ಜ್ಞಾ ಸ ನಕ್ಕೂ, ಇವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರಸಂಬಂಧವನ್ನು। ಂಟುಮಾಡುವ 
ಸಮವಾಯದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ, ಘಟಕ್ಕೆ ಇತರ ವಸ್ತು ಗೆಳಿಂದಿರುವ ಭೇದ ಮುಂತಾದ 
ಅಭಾಪದ ಜಾ ನಕ್ಕೂ ಜಾತಕದ ಘಟನೆಂಬ ವಸ್ಸುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಈರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ಸದಾರ್ಧೆಚೀದಗಳಿರುವುವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇವು 'ಸಪ್ಪಪೆದಾರ್ಥಗಳು. 

ಈ ಸವ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ವೆಂಬ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುವು. ವಸ್ತು ವಿರುವಂತೆ ಗ್ರೆ ಹಿಸುವ ಇಂದ್ರಿ ಯ ಮೊದ 
ಲಾದುವು ಪ್ರಮಾಣ. ಅವುಗಳಿಂದ ಉತ ತನ್ನಃ ವಾದ ಜಾ ನವು ಪ್ರ ಪ್ರ ಮಿತಿ 

ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಬಾದ್ಯಮತದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಿಕವಲ್ಲ. 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ನಿತ್ಯ ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಅನಿತ್ಯ. 

ಆತ್ಮನು ದ್ರವ್ಯ ತ ಇವನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿರುವುವು. 


ಶಿ 
ಇವು ಸೆಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುವು. 


ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ವಿವೇಕಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ಆತ್ಯಂತಿಕದುಃಖನಿವೃತ್ತಿ ತಿ 
ಎಂಬ ಮೋಕ್ಷವು ಸಂಭನಿಸುವುದು. ಈ ಜ್ಞಾನವೇ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಅಥವಾ 
ಪದಾರ್ಥತತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ನಿರೊಪಿತವಾಗಿರುವುದು. 


೩ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕೆದರ್ಶೆನದ ಪ್ರೆ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರ ಮೇಯುವಿಚಾತ 


ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರ ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಿತಿ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಮೇಯ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ವಸು ಗೆಳೆಂದುಂಬಾಗುವುವು. ಎಲ್ಲ” 'ಅಸುಭವದಲ್ಲಿಯನ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ನಾಲ್ಕು ವಸ್ತುಗಳ ಕಾರ್ಯವು ಕಂಡುಬರುವುದು, ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಘಟವೆಂಬ ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭವವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಘೆಟವೆಂಬ ವಸ್ತುನಿನ 
ಅನುಭವವು ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನಿಗೆ ಆಗುವುದು. ಪುರುಷನು ಘಟವನ್ನು ನೋಡುವನು. 
ಈ ನೋಡುವಿಕೆಗೆ ಅವನ ನೇತ್ರೆ ಂದ್ರಿ ಯನೇ ಸಾಧನ. ಚಕ್ಷುಸಿ ವಿಂದ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಉಂಟಾಗುವ ಭಘಟವೆಂಬ ವಸ್ತು ಎಸ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುಸ್ಪೆ ೦ಬ ಇಂದ್ರಿ ಯಸೇ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಸಿಸುವುದು. ಈ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುವ “ಫುರುಷನೇ ಪ್ರಮಾತೃ 


ಲಾ 
p 
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ಎನಿಸುವನು. ಈ ಅನುಭನವು ೫ ಪ್ರಮಿತಿ ಎನಿಸುವುದು. ಈ ಘಟನೆಂಬ ವಸ್ತುವು 
ಪ್ರಮೇಯ ಎನಿಸುವುದು ಶ್ರ ನಾಲ್ಕು ವಸ್ತುಗಳ ಇರುವಿಕೆಯು ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಹುಟ್ಟುವ "ನಾನು ಘಟವೆಂಬ ವಸು ವನ್ನು ಚಕ್ಕುಸ್ಸಿನಿಂದ ನೋಡಿದೆನು” ಎಂಬ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು, "ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾತ್ಸ ಮೆತ್ತು ಪ್ರಮೇಯಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ಸಾಧನವಾದ ಪ್ರಮಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಿತಿಗಳ 
ಸ ಸರೂಪವನ್ನು PRR ವಿಚಾರಿಸೋಣ. 


೪ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಿತಿ 

ವಸ್ತುವಿನ ಯೆಭಾರ್ಧಜಾ ಗಾನಕ್ಕೆ ತಾರಿ ಚ "ದ್ರಿ ಯವೇ ಮೊದಲಾಡುದು 
ಪ ಪ್ರಮಾಣ ಎನಿಸುವುದು. ಈ ಅರ್ಥವು." ಯಾವುದರಿಂದ ವಸು ನ್ಮ ವಿನ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು 
ಹುಟು ಶ್ಯವುಜೋ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ್‌ ಎಂಬಪ ಪ್ರಮಾಣಶಬ್ದ! ದ ವ್ಯ ತತ್ತಿ ಯಿಂಪಲ್ಲೂ, 
ಹ ಒಂದು ವಸು ವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯುವೆವು' ಎಂಬ ಕನ್ಯ RE, 
ದಿಂದಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಫಲವಾದುದೇ ಹೊರತು 
ಪ್ರಮಾಣನ. ್ರಮಾಣವು ಇ ತ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಊನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂದು 
ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದುದು. 

(೧) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳೆ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷದಿಂದುಂಟಾದ ಅರ್ಥವಿರುವಂಕೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ 3 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ `ಸವೆನಿಸುವುದು. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರಣವಾದ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವು ಪ್ರ 

ಪ್ರಮಾಣವೆಸಿಸುವುದು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವ್ರ ಮಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷೆಜ್ಞಾ ನವೇ ಇಂ ಭ್ಯ ತಃ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಜಾತ “ಹುಟ್ಟಿನ ತ್ಯಾಗಸ್ವಿ ಕಾಶೆಗಳೇ 


ಫಲಿ, 
1 ಇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯ 

ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳು ಘ್ರಾಣ, ರಸ ನ ನಯನ, ಸ್ಪರ್ಶನ ಮತ್ತು ಶ್ರೋತ್ರ ವೆಂಬುವು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಫ್ರಾ ವು ಪೃಧಿವಿಯ ಸ್ವ ರೂಪವಾದುದು, ರಸವು" ಉಪಕವ ಸ ಸ್ವರೂಪ 
ವುಳ್ಳುದು, ಫೆಯನನು ತೇಜಸ್ಸಿಗೆ “ಂಬಂಧನಟ್ಟುದು , ಸ್ಪರ್ಶನವು ವಾಯುವಿನ 
ಸ್ನ ರಾಪವುಳ್ಳು ದು, ಮತ್ತು ತೊ. ್ರೀತ್ರವು ಆಕಾಶರೂಪವಾದುದು, ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಗೆಂಡ ರಸ್ಕ ಕೂವ್ನ ನ ಸರ್ಶ ಶೆಟ್ಹಿಗಳು ವಿಷಯಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಸೆಂಢತ್ರೆ, ರಸತ್ವ, ರೂಪ ಪತ್ವ, ಸ್ಪರ್ಶತ್ವ ಮತ್ತು ಶಬ್ದತ್ತವೆಂಬ ಜಾತಿಗಳು, ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ 
ಪೃಧಿವೀ, ಉದಕ ಮತ್ತು ತೇಂ `ಡ್ರವ್ಯಸಿಳು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಂಡುಬರುವ 
ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು, ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದು, ಕೆಳಕ್ಕೈ ಬರುವುದು 
ಸಂಕೋಚವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಹೆರಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಮತ್ತು ರಿಸ ಪ್ರಜು ಎಂಬ 
ಕರ್ಮಗಳು, "ಓವೆಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ತಂತು ಜ್‌ ಜಾತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ 
ಅಭಾವಗಳು ಅನುಭವಾನುಸಾರ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯಗಳು, 


೬೩, 


11 ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥೆಸನ್ನಿಕರ್ಷ 

ಇಂದ್ರಿಯಗೆಳಿಗೂ ಅರ್ಥಗಳಿಗೂ ಉಂಬಾಗೆಬಹುದಾದ ಸೆಂಬಂಧೆಗಳು ಅಪೂರ್ವ 
ವಾದುವುಗಳು. ಈ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯವು ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಿಂದ ಅಥವಾ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗೈಹಿಸಲ್ಪಡುವುದು. ಈ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೊ ಅವುಗಳ ವಿಷಯವಾದ ದ್ರ ವ್ಯಕ್ಕ್ರೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಂಯೋಗ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ರೂಪ ಮೊದಲಾದ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಅವುಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಯುಕ್ತಸಮವಾಯ 
ಎನಿಸುವುದು. ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಸಂಯುಕ್ತವಾದುದು ದ್ರವ್ಯ, ಆ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಗುಣಗಳು ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುವು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ರೂಪ 
ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಯುಕ್ಷಸಮವಾಯೆ ಎನಿಸಿತು. 
ಇಂದ್ರಿಯವು ದ್ರವ್ಯದ ರೂಪ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ರೂಪತ್ಹ ಮೊದಲಾದ 
ಜಾತಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಈ ಜಾತಿಗಳಿಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಟೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಸಂಯುಕ್ತಸಮವೇತಸಮವಾಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ "ದ್ರವ್ಯವು ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ 
ಸಂಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು ; ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ರೂಸವು ಸಮವಾಯಸಂಬಂಡದಿಂದಿರುವುದು; 
ಪುನಃ ಈ ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಜಾತಿಗಳು ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುವು' ಎಂದರ್ಧ. ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯವು ಶಬ್ದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. 
ಶಬ್ದವು ಆಕಾಶದ ಗುಣ. ಶ್ರೋತ್ರವು ಆಕಾಶರೂಪವಾದುದು. ಆಕಾಶಕೂ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ 
ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧವಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶ್ರೋತ್ರಕ್ಕೂ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧವು ಸಮವಾಯ ಎನಿಸುವುದು. ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ತ್ರವೆಂಬ ಜಾತಿಯು 
ಸಮವಾಯೆಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೋತ್ರಕ್ಕೂ ಶಬ್ದ ತ್ವಕ್ಟೂ 
ಸಮವೇತಸಮವಾಯ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು. ಶ್ರೋತ್ರ ಸಮವೇತವಾದುದು ಶಬ್ದ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದತ್ವವು ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುಜೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಧ. ಇಂದ್ರಿಯ 
ದಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವವು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಆ ಇಂದ್ರಿ ಯೆಕ್ಟೂ ಅಭಾವಕ್ಕೂ 
ಸಂಯುಕ್ತ ವಿಶೇಷಣ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು. ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಿಂದೆ ಭೂತಲದಲ್ಲಿರುವ 
ಫಘಟಿದ ಅಭಾವವು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗ, ಭೂತಲವು ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಂಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಘಟಿದೆ ಅಭಾವವು ಭೂತಲಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿರುವುದು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿಗೂ ಘಟದ ಅಭಾವಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಯುಕ್ತ 
ವಿಶೇಷಣ ಎನಿಸುವುದು. 


ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ 
ವಸ್ತು ನಮಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುದೇ ಪ್ರಮಾಣ. ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಬೆಟ್ಟವನ್ನು ನೇತ್ರವು 
ಗ್ರ ಹಿಸುವಾಗ ಆ ನೇತ್ರವು ಬೆಟ್ಟದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಎ೬೪ 


ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ಇಂದ್ರಿ ದ್ರಿಯವು ಗ್ರ ಹಿಸುವುದಾದರೆ ಅಂಧೆನಿಗೂ 
ಬಿಟ್ಟಿ ದಗ್ರಹೆಣನಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. po ಅನುಭವದಲ್ಲಿ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವು 
ವಸ್ತು, ಸ ರ! ದಾಗಿಯೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರೆಹಿಸುವುದೆಂದು ನರ್ಣಿಯೆ 
ವಾಗುವುದು. ರಸನೇಂದ್ರಿ ಯೆ ಸೆ ಸ್ಪರ್ಶೇಂದ್ರಿ ಮತು ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಅವು ಆ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಬಾಢದಲ್ಲಿರುವಾಗಲೇ ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 
ii ಅರ್ಥಪ್ರ ತೈಕ್ಷಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಅರ್ಥವು ಅದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಇದು ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವಾಗ ಅದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತುಅದಿರುವಾಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದಲೂ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ದೇವದತ್ತನನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಅನನ 
ಮನೆಗೆ ಹೋದ ಮನುಷ್ಯನು ಅಲ್ಲಿ ದೇವದತ ತ್ತನನ್ನು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ 
ದೇವದತ್ತನು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಕಾರಣ. ಸೆ _ಲ್ಪಹೊತ್ತಿ ನಮೇಲೆ ದೇವದತ ತ್ರನು 
ಮನೆಗೆ ಬರುವನು. ಅನಂತರ ಅವನನ್ನು EE ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ದೇವದತ್ತನ ಪ ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷವಾಗುವುದು. ಎನ ದೇವದತ್ತ ನಿದ್ದ ಕೇ ಅವನ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ 
ಹುಟ್ಟುವುದೆಂಡೂ ಅವನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಾ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು. 
ದೇವದತ್ತ ನಿಲ್ಲದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನ "ಸತ  ಕ್ರವಾಗುವುದಾದರೆ ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು 
ಭ್ರಾಂತಿ "ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಇ PE ಅರ್ಥವು ಜ್ಯಾ ನಿಂದೆ 
ಭಿನ್ನವಾದುದೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. 
ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳ ಮೂಲಕ 
ಆತ್ಮನಿಗಾಗುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ, ಮನಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಈ 
ನಾಲ್ಕು ವಸ್ತುಗೆಳ ಸಂಬಂಧವು ಕಾರಣ. ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಆತ್ಮ 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಸುಖ ಎಂದು ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು. 
ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಈ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳ ಬ್ಯ ನ್ಟ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಹೆಟು ಪುದು. ಇದೇ ಯೋಗಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. 
ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತು ಗಳೆಂತೆಯೇ ಆಂತರವಾದ ಸುಖ ಸೊಡಾಡುಪ್ಪ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ಮ `ಬಾದ್ಧ ರು ಇವುಗಳು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹುಟು ಿವುವಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
ವ್ರಭೇದಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ಅಯುಕ್ತ. ಸುಖ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳು 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನವು ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ಧವಾದ ಕಾಟಾ ಸುಖವು ವಿಷಯವನ್ನು 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಜ್ಞಾ ನವು ವಿಷಯವನ್ನುಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದು. ಸುಖ ಮೊದಲಾದುದು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಗ್ರ ಹಿಸಲ ಬೃಡುವುದು ; ಜ್ಞಾ ನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಸುಖ 
ಮೊದಲಾದುದು `ಪೂರ್ವಾನುಭವವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಹುಟು ವುದು; ಜ್ಞಾ ನವುಮತ್ತೊಂದು 


೨೬೫ 


ನದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುದು 
i ಭಿನ್ನವಾದುದು. 
iv ಸ್ರತ್ಯೆಕ್ಷನಿಷ ಯದಲ್ಲಿ ವೈಭಾಷಿಕಮತ ಮತ್ತು ಅದರ ಖಂಡನ 
(1) ವೈಭಾಷಿಕಮತೆ 

ವೈಭಾಷಿಕಮತವು ಹಿಂದೆಯೇ ವೈಭಾಷಿಕ ಬೌದ್ಧಮತದ ನಿರೂಪಣೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಪಟ್ಟ ರುವುದು. ಆದರೂ ಸವಿಕಲ ವಿಜ್ಞಾನ ಪ್ರ ಪಮಾ ಎಂಬ ತಾರ್ಕಿಕ 
ಇದಾ ಂತವನ್ನು ಸ್ಪ ಷ್ಟವಡಿಸಲು ಈ ಮತದ ಕೆಲವು ಪ ಪ್ರ ಸೀಯಗಳ ವಿವರವು ಆವಶ್ಯ ಪ್ರ 
ವಾಗಿರುವುದು. ವೈಭಾಷಿಕ ಬೌದ್ಧರು ಕಲ್ಪ ನಾರಹಿತವಾದ ಭ್ರಾ ೦ತಿಯಬ್ಲ್ಬದ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಪ ದ್ರಶ್ಯ ಕ್ಸವೆನಿಸುವುದು ಎನ್ನು ವರು. ಇದರ ಎನಿ ನೆೇಳಕಂಡೆ ಸ ರೀತಿಯೆಲ್ಲಿರುವುದು: ಕ 

(ಕ) ವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾನ ಅರ್ಥರಹಿತ 
ಕಲ್ಪನೆಯೆಂದರೆ ಶಬ್ದ ಸ್ಸ ಗೋಚರವಾಗುವುದೆಂದು ಅರ್ಥ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೆನಿಸುವ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ. ಸ್ವಲಕ್ಷಣವಸ್ತು ಒಂದೇ ಸತ್ಯ. ಅದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥವಾಗಲಾರದು. ಸ್ವಲಕ್ಷಣವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಸತ್ಯವಾದ 
ವಸ್ತು ವಿಲ್ಲ.  ಸ್ವಲಕ್ಷಣವಸ್ತು ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರ. ಕಲ್ಪನಾಬುದ್ಧಿ ಯು 
ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಧಸನ್ಸಿ ಕರ್ಷನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಕಂಡುಬರುವುದು ಒಂದು ವಸ್ತುವು 
ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರ ಗಸ ಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗೆ "ಓಂದೆಯೇ ಗೊತ್ತಿರುವ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ 
ಶಬ್ದ ದ ಸ್ಮ! ರಣೆಯಿಂದ ಫು "ಬ್ದ ಕೈ ವಿಷಯವಾದುದೆಂದು ಗೊತಾ ಗುವುದು. ಬು 
ವೇಳೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥಸಕ್ಸ್ನಿ ಸರ್‌ ಆ ವಸ್ತುಶಬ್ದ ಗೋಚರವಾದುಸೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಬಹುದು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಇಂದಿ ದ್ರ ಯಾರ್ಥಗೆಳ ಸನ್ಸಿಕರ್ಷವಾದ ಕೂಡಲೆ, 
ಶಬ್ದಸ್ಯ ಸ್ಮ್ರತಿ ಹುಟು ್ಯವುದಕ್ಕಿ ೦ತೆ pe ೬ ವೆಸ್ತುವು ಶಬ್ದ 'ಸೋಚರವಾದುದೆಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಏಕೆ" ಹುಟಿ ಸಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸ ಉತ್ತ ರೆ ಹೇಳೆಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಶಬ್ದಸ ರಣೆಗೆ ಹಿಂದ” « ಅರ್ಥವು ಶಬ್ದ ಸಹಜದ > ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
pe "ಅಂದಿ ದ್ರಿಯಾರ್ಥಸೆನ್ಸಿ ಕರ್ಷವು ಶಬ್ದ ಸ್ನ ಒರಣೆಯ ಅನಂತರವೂ ಕಾರಣ 
ವಾಗಲಾರದೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಯುತ ತ ವಾಗುವುದು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಮೊದಲು ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ನ, ಅನಂತರ ಶಬ್ದಸ್ಮರಣೆ, 

ಅನಂತರ ಈ ಅರ್ಥವು ಈ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ತಿಳಿಯೆಲ ಬಿಡುವುದು ಎಂದು ಜ್ಞಾನ 'ಹುದ್ಬಿವ 
ಕ್ರಮವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಕ್ಟ ಕ್ರಮಕೃಮುಸಾರವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥಸನಿ ಕರ್ಷಕ್ಕೂ 
ಕಲ ನಾಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೂ ಶಬ್ದಸ್ಮ] ರಣೆ ಎಂಬ ವ್ಯವಧಾನವಿರುವುದು. ಯೂ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಸಸ್ಸ್ಟಿ ಈಟ್‌ ಕಲ ಬ್ಸನಾಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಸಡುವುದು. ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ಪಿ ಕರ್ಷವು ಶಬ್ದಸ್ಮರಣೆ ಎಂಬ ಸಹೆಕಾರಿಕಾರೆಣದಿಂದ 
ಸಹಿತವಾಗಿ ವಿಕಲ್ಪ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಬ ಸುವ್ರೆದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಜ್ಞಾ 
ಜ್ಞಾ 
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ಹಿಂದೆಯೇ ಕಣಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ ಎಂಬುದೇ ಅರ್ಥಹೀನವಾದ ಮಾತು 
ಎಂಬುದು ಸ್ರ ಷ್ಟ ಪಟ ತರುವುದು ಮತ್ತು ಇವನು ದಂಡವುಳ್ಳವನು' ಮುಂತಾದ ವಿಕಲ್ಪ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಇಂದ್ರಿ ಹ ಸನ್ಟಿ ಕರ್ಷಮಾತ್ರ 5 ದಿಂದ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ RR 
ಅಸೇಕ. ಅವು ವಿತೀಷಣಜ್ಞಾ, ಕ್‌ೆ ವಶೇಸ್ಯಜ್ಞಾ ನ, ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯ ಗಳ 
ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ತಿ ತೆ ಎಂಬಿವು. 


ಅರ್ಥವು ಸ ಸತ್ಯ ವಾಗಿದ್ದ © ಅದು ಇಂದ್ರಿ ಯಸನ್ಸಿ bE ದಿಂದಲೇ ಪೂರ್ತಿ 
i ಗ್ರ ಹಿಸಲ ಬ ಡುವುದು. ಹಾಗೆ ಗ್ರ ಒಸಲ ಡೌಿರುವುದು ಮನೋರನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ 
ಸು ವಿನಂತೆ "ಸತ್ಯ ವಾದುದಲ್ಲ. ಫಿಲವುವೇಕೆ ವಿಕಲ್ಪ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ pS 
(| ಸ್ಪಷ್ಟ ಹ ಕಾಣಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಆ ಆಡಕ್ಕೆ NE 
ಎರ್ನಿಕಲವಸು. 


ವಿಕಲ್ಪ ಗಳು ಅಥವಾ ಕಲ ನೆಗಳು ಐದು ವಿಧೆಜಾತಿಕಲ್ಪ ಫೆ, ಗುಣಕಲಸೆ ಸೆ 
ತ್ರೈ ಯಾಕಲ್ಸ ಸ ನಾಮಕಲ್ಪ ಜೆ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯ ಶಲ, ಬೃನೆ ಎಂದು, ಇವು ''ಅವುವೇಕೆ ಅಭಿನ್ನ 
ಎಕೆ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನೂ ಶಿ ವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅಭೇಡಕಲ್ಪಸೆ 
ಯನ್ನೂ ಮಾಡುವುವು ಗೋವಿಗೂ ಗೋತ್ವ ಕ್ಯೂ ಭೇದವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ 
ಗೋತ್ರ pro ಜಾತಿಯು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿಕಲ್ಪ ಕೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು. ಇದರಂತೆ 
ಗುಣಸಲ್ಪ ನೆ ಮತ್ತು ಸ್ರ ಯಾಕಲ್ಪನೆಗಳು ಅಭಿನ್ನ ವಸು ವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವುವು. 
ಶಬಾ ರ್ಧಗಳು ವಸು ಸ್ಸ ತಯಲ್ಲಿ' ಭಿನ್ನ; MEP ನಾಮಕಲ ಬ ನೆಯು ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಕಲ ಬ ನೆಮಾಡುವುದು.. ಇದರಂತೆಯೇ ದ್ರವ್ಯಶಲ್ಪ ಲ.ನೆಯು ಒಂದೇ 
ಪ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಎ ಕರೆ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಲಿ ಧಿಸುವುದು. 


(ಖ) ವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 

ಈ ಕಲ್ಲನೆಗಳು ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜೇೀದಾಭೇದ ವಿಕಲ್ಸಗಳನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸಿಸುವುವೇ ಹೊರತು ಆ ವಸು ವನ್ನು ಮತ್ತೊ ಂದು ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಬ ಸಹಾ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನಿಕಲ್ಸಾ “ಸಂತರ “ನಿತೇಷವರೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಈ ಭೇದಾ 
ಭೇದಗಳ ಜಾ ನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಾಧಸಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವು 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ವಿನಂತೆ ತೋರುವುಹೋ ಅಂತಹ ಸದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಶೇಷ 
ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನವು ತಕೆನೋರುವುದು. ಮರುಭೂಮಿಯು ಸಾರಿಕಂತೆ 
ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ ಅನಂತರ ವಿಶೇಷಪರೀಕ್ಷೆ! ಯಿಂದ, "ಇದು ಉದಕವಲ್ಲ; ಮರುಭೂಮಿ 
ಮಾತೆ? ಎಂಬ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನವು ತಜೆಕೋರುವುದು. ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನವು ನಿಷರ್ಯಯವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ತ್ತು ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಅಲ್ಲ; ಮತ್ತು ವಿಕಲ್ಪವಾದುವುಗಳು ಸತ್ಯವಸ್ಸು ಗಳಲ್ಲ, 
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ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸವಿಕಲ್ಪಪ್ರ ವಂಚವು ಸತ್ಯ ವಾದುದಲ್ಲ. ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ 
ಅನಾದಿಯಾದೆ ಪೂರ್ವವಾಸನೆಯೇ ಕಾರಣ. 


(11) ವೈಭಾಷಿಕಮತದ ಖಂಡನೆ 
(ಕ) ವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾಣ 


ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿಯು ಗೋಚರಿಸುವುದು, ಶಬ್ದ _ ಸ್ಮರಣೆಯು 
ಇಂದ್ರಿ ಯೆಸನ್ಸಿ ಕರ್ಷಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಮಾಡುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಇದು ವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟಿ ಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿ ಬೆ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗುವುದು. ಶಬ ವು ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಕ್ಕೈ ಸೋಚಕ 
ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೆ € ” ಜೋಧಿಸುವುದೆರಿಂದ ದೀಪ ಮೊದೆಲಾದುವುಗಳಂತೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೂ ಸಹಾಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದು. ಇದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಡುದು. 
ಅನುಭನನಿರಾಕರಣವು ಯಾವ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಸಾಧೆಕವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬೌದ್ಧ 
ಮತವು ಸ್ವವ್ಯಾಹೆತ. ಸಹೆಕಾರಿಕಾರಣವಾದ ಶಬ್ದಸ್ಮರಣೆಯು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ವಾಡ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೂ ವ್ಯವಧಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸ ಸವಿಕಲ್ಪಪ್ರ ಪೈತ್ತ ಸಕ್ಷವು ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥಗೆಳ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷದಿಂದೆ 
ಹುಟ್ಟಿ ದುಡೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯೆವಾಗುವುದು. ಬೌದ್ಧಮತವೆ. ಶಬ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ೪ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಸ್ಕೈ 
ಗೋಚರವಾದ ಹು ವಿಕಲ್ಪಸಹಿತವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಆ ಮತಕ್ಕೆ 
ಸಂಗತವಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿ 'ಕೂರರಸದ್ದ ನಗಳು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಸನಿ 
ರೂಪಜ್ಞಾ ನವಾದ ಅನಂತರ ರೆಸಸ್ಮರಣೆಯು ಬರಬಹುದು. ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ರೂನೆಜ್ಞಾ ನವು ಸವಿಕಲ್ಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಂಶವು ಬೌದ್ಧ ಮತಕ್ಕೆ ಸ ಸ ಟಃ 
ದೇ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ಹ ಶಬ್ದಸ್ಮಃ ರಣೆಯ 
ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ವಿಕಲ ಬ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ನಸು ಬ್ಲಿವಿನ 
ಜಾ ವು ಗ ಹುಟು ವುದು; ಆದರೆ ಸವಿಕಲ್ಪಜ್ಜಾ ನವು ವಿಶೇಷಣ 
ವಿಶೇಷ್ಯಗಳ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದರಿಂದ ಕಷ ಸೈ ಸಾಧ್ಯ ವಾದುದೆಂದು ಬೌದ ಮತವು 
ಹೇಳುವದು ಇದೂ ಯುಕ್ತ ಪಾದುದಲ್ಲ. ಜು 2 ನವು ಹುಟು ಶ್ರಿವುದರಲ್ಲಿ ಸುಖವೋ 
ಕಷ್ಟವೋ ಅದು ಜ್ಞಾ ನಸ್ವ ರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ದೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದಾಗಲೀ ಅಪ ಪ್ರಮಾಣ ಬೆಂದಾಗಲ ನಿರ್ಧರಿಸುಪುದಿಲ್ಲ. ರಸೆಜ್ಞಾನ ಹುಟು ವುದು 
ಸುಲಭ. ಅಡಕೆ ರೂನಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟ ಲು ದೀಪ್‌ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಯು 
ಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಕಷ್ಟ. "ಆದರೂ ಬದ ಸ್ಮಮತವು ರೂಪ ಸಜ್ಜಾ ನವೂ ರಸಜ್ಜಾ ನದಂತೆ 

ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳೆಯುವುದು. ಇದೇ ” ಉದಾಹೆರಣೆಯಿಂದಲೇ ಸವಿಕಲ್ಪಜ್ಜಾ ನವು 
ಕಪ್ಪ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದರೊ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕೆವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, 'ಇನಿಕಲ್ಪ 
ವಸು ಹ್ಲಿವಿನ ಜ್ಞಾ ಧದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನನಿರುವುದೆಂದೂ, ಆದರೂ ಇದು ಬಾಧಕ 
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ಅಲ್ಲವೆಂದೂ, ಆದುದರಿಂದಲೇ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನೂ ಸತ್ಯವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುವು. 

ಬೌದ್ಧಮತವು "ನಾಮವಿಕಲ್ಪ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯವಿಕಲ್ಪ ಇವು ಭಿನ್ನವಾದುವುಗಳು; 
ಆದರೂ ಅವು ಅಭಿನ್ನವಸ್ಮುಗಳಂತೆ ತೋರುವುವು? ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಇದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ, ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಅದರ ನಾಮವು ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುವು. 
ಇದರಂತೆಯೇ ದ್ರವ್ಯವು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣಗಳಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ 
ತೋರುವುವು. ಕ್ರಿಯೆಯು ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ ವದಾರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಗುಣವು 
ಮತ್ತು ಜಾತಿಯು ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುವುಗಳು. ಇವು ಯಾವುವೂ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 

(ಖ) ಜಾತಿಸಾಧೆನೆ 

ಬೌದ್ಧರು ಸ್ವಲಕ್ಷಣವಾದ ವಸ್ಸು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು 
ಎಂದೂ ಅನಂತರ ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಗೃಹೀತವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ವಿಕಲ್ಪಗಳು ತೋರಿಬರುವುವೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶಬ್ದ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳ ಸ್ಮರಣೆಯೇ ಇಲ್ಲದೆ ವಸ್ತು ವಿಕಲ್ಪಸಹಿತವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದು 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. ಕೆಲವು ನೂತನ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೇವಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಅವು ಸಮವಾದ 
ವಸ್ತುಗಳೆಂದಾಗಲೀ ವಿಸಮವಾದುವುಗಳೆಂದಾಗಲೀ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸ್ವಲಕ್ಷಣವಸ್ತುವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗೈಹಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ ಬೆರಳುಗಳನ್ನು ನಾವು ನೋಡಿದರೆ ಅವು ಸಮವೆಂದಾಗಲೀ 
ವಿಷಮಗಳೆಂದಾಗಲೀ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುವು. ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪಗಳ ಕಾರ್ಯ 
ವೇನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ಗೋವುಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನೋಡುವಾಗ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗೋವೂ ತನ್ನ ಬಣ್ಣ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಗೋತ್ವವೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮದಿಂದ ಪರಸ್ಸರ ಸೆದೃಶವಾಗಿಯೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದು. ಈ ಅನುಭವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸ್ವಲಕ್ಷಣವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂಬ ಮತಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಾಗಿರುವುದು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಧರ್ಮವಿಶೇಷಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಿಕಲ್ಪಗಳೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಈ ಪಕ್ಷವು 
ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದೇ ರೂಸವಾಗಿ ಉಂಬಾಗುವುವೆಂಬ ಅನುಭವದಿಂದ 
ಬಾಧಿತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಹೊತ್ತು ನಾವು ಒಂದು ಕಪಿಲಗೋವನ್ನು ನೋಡಿ ಪುನಃ 
ಕೆಲವುಕಾಲಬಿಟ್ಟು ಆ ಗೋವನ್ನೇ ನೋಡಿದರೆ ಅದನ್ನು ಕಹಿಲಗೋವೆಂದು ತಿಳಿಯುವೆವೇ 
ಹೊರತು ಬೇಕೆ ರೀತಿಯಿಂದಲ್ಲ. ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ನಾವು ಹಿಂಜೆ ನೋಡಿದ ಕಪಿಲ 
ಗೋವೇ ಇದು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯೂ ನಮಗುಂಟಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ವಿಕಲ್ಪಗಳು 
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ಒಂದು ಥಿಯಮವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಹುಟ್ಟುವುವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವೇಜ್ಛೆ ಯಾಗಿ ತೋರಿಬರಬಹುದಾದ ವಿಕಲ್ಪಗಳಿಗೆ ಈ ನಿಯಮಾನುಸರಣೆ ಬರುವುದು 
ಹೇಗೆ? ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗಮುಸಾರವಾಗಿ ವಿಕಲ್ಪಗಳೆಂದು ನಾವು 
ಹೇಳುವ ಧರ್ಮಗಳು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವುವು ಎಂಬುದಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಧಗಳ ಸನ್ಲಿಕರ್ಷ್ನದ ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ವಸ್ಸುಗಳು ಸಮಾನವಾದುವುಗಳಾಗಿಯೂ ವಿಷಮವಾದುವುಗಳಾಗಿಯೊ ಗೋಚರಿಸು 
ವುವು ಇದರಿಂದ ವಸ್ತುಗಳು ಸಮವೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ಅನುವೃತ್ತಧರ್ಮವೂ ಮತ್ತು 
ವಿಷಮಗಳೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮಗಳೂ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿರುವುವು 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು 


ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮಗಳು ಶುಕ್ತಿರಜತ ಜ್ಞಾ ನಗಳಂತೆ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. ಅವು ಒಂದೇ ವನ್ಮುವಿನಲ್ಲಿರುವುವು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆ ವಸ್ತು ಕೆಲವು 
ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಸದೃಶವೂ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ವಿಸದ್ಭಶವೂ ಆಗಿರುವುದೇ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮಕ್ಟೇ "ಜಾತಿ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದರೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಇರುವುದೆಂದು ತತ್ತ್ವ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಭವವೇ 
ಪ್ರ ಮಾಣ. 

ಬೌದ್ಧರು * ಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳು ಭಿನ್ನದೇಶಗಳಲ್ಲಿರಬೇಕು' ಎನ್ನುವರು. ಇದು 
ತಪ್ಪು ಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತರಾತ್ರಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಅಂತಹೆ ವಸ್ತುಗಳು 
ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಬಹುದು. ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವೆರಡೊ ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡು 
ಬರುವುವು. ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೆನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವುಜೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೇ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದಿರುವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು, 


ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪೂರ್ತಿಭಾಗದಲ್ಲಿರುವುದು. ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಜ್ಞಾ ನವು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದೇ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿರಬೇಕಾದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಸಂಬಂಧವಿರ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಆವಶ್ಯಕ. ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಮವಾಯ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು, 
ಈ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲ ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅಬಾಧಿತವಾದ ಅನುಭವವೇ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಇವು ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣಹೀನವಾದ ಕಲ್ಪನೆ. 


ಜಾತಿಯು ಎಲ್ಲ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು, ಆದರೂ ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಇರುವ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಬರುವುದು. ವ್ಯಕ್ತಿಇಲ್ಲದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅದು ಇದ್ದರೂ 


ಎ೬೦ 


ಗೋಚರಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾತಿಯು ವಿಶೇಷದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವಾದುದ್ದ, 
ಆದುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಕಲ್ಪನಾಮಾತ್ರವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 

ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಯಾವುದು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಲವೋ ಅದೇ ಪುನಃ ಸನಿಕಲ್ಪ 
ವಾಗುವುಜೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕಕ್ಕೆ ಶಬ್ದಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗಲು ಅದು 
ಸವಿಕಲ್ಪವಾಗುವುದು ಹೀಗೆ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಸವಿಕಲ್ಪಕಗಳಿಗೆ ವಿಷಯಭೇದಗಳಿಲ್ಲ 
ಇವೆರಡೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೈಹೀತವಾಗುವುವು ಇದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸತ್ಯವಾದ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಕಕ ಮತ್ತು ಸವಿಕಲ್ಪಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು 

೪) ಪ್ರತ್ಯಶ್ರಾನುಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷಗಳು 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಆರು ನನ್ಸಿ ಕರ್ಷಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಜಾ ನವಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಪ್ರಭೇದಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. ಹಲವುವೇಳೆ ಗಂಧದ 
ಕೊರಡನ್ನು ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಿಂದ ನೋಡಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ "ಈ ಗಂಧದ ಕೊರಡು ಸುಗಂಧ 
ಉಳ್ಳುದು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾನುಭವ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಪ್ರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಚಕ್ಷುಸ್ಸು 
ಮತ್ತು ಗಂಧದ ಕೊರಡು ಇವುಗಳ ಸಂಯೋಗವಲ್ಲದೆ. ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಘ್ರಾಣದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟದ "ಗೆಂಧದ ಕೊರಡು ಸುಗಂಧವುಳ್ಳುದು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ ಹಾರಣ ಈ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಾದ ಸನ್ಸ್ಟಿಕರ್ಷವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಇದನ್ನೇ 
"ಜ್ಞಾ ನಲಕ್ಷಣಾ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ' ಎಂದು ಕಠೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ ಇದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ 
ಸಂಬಂಧ ಅಧವಾ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಎಂದರ್ಥ. ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅದರ 
ಜಾತಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಸವಾಗುವುದು. ಆ ಜಾತಿಯು ವಿಖಿಲಜೀಶಕಾಲಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟರುವುದರಿಂದ ಆ ಸಕಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುವುವು ಈ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ ಸಾಮಾನ್ಯವೇ ಕಾರಣ. ಇದನ್ನೇ "ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣಾ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ'ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ. ಯೋಗಪ್ರಭಾವವುಳ್ಳ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯಜನರಿಗೆ ಗೋಚರಿಸದ ಪರಮಾಣು ಮುಂತಾದ ವಿಷಯೆಗಳೂ 
ಗೋಚರಿಸುವುವು ಇದಕ್ಕೆ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಒಂದು ಅತಿಶಯನೇ 
ಕಾರಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಯೋಗಜಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು 

(೨) ಅನುಮಿತಿ 

ಪುರುಷನು ಅಡಿಗೆಮನೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಧೂಮಕ್ಕೂ ವಹ್ಮಿಗೊ ಇರುವ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವನು. ಪುನಃ ಅವನೇ ಪರ್ವತ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಧೂಮಲೇಖೆಯನ್ನು ನೋಡುವನು ಅನಂತರ ಧೂಮವು ವಜ್ನಿಗೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುವನು. ಅನಂತರ ಅವರಿಗೆ ಪರ್ವತ ಮೊದಲಾದ 
ದೇಶವು ವಜ್ನಗೆ ವ್ಯಾಸ್ಯವಾದ ಧೂಮವನ್ನುಳ್ಳುದೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದು. 


೨೭ಗಿ 


ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಪರ್ನತ ಮೊದಲಾದ ದೇಶವು ವಜ್ನಯಳ್ಳುದೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಉಂಟಾಗುವುದು ಇದರಲ್ಲಿ "ಧೂಮವು ವಜ್ಮಿವ್ಕಾ ಪ್ಯಷ್ಟ' ಬು ವ್ಯಾಪಿ 
ಜ್ಞಾನ. ಈ ವ್ರಡೇಶವು ಮಹಿ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಧೂಮವನ್ನು ಳ್ಳು ದೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
"ಪರಾಮರ್ಶ? ಕ ಹೆಸರು. ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟುವ ಪರ್ವತ ಸಲಾ KN; 
ವೆಹ್ನಿಯುಳ್ಳುದೆಂಬ ಜ್ಞಾನವೇ "ಅಮಮಿತಿ' ಎನಿಸುವುದು. ಅನುಮಿತಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಜ್ಞಾ ನಮೇ ಕರಣ; ಪರಾಮರ್ಶವೇ ವ್ಯಾವಾರ. 

"ವ್ಯಾಪ್ಯ ವೆಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದು ಎಂದರ್ಥ. ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದರೆ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುಜಿನದರ್ಥ. ಧೂಮಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಧೂಮವು ಸಾಧನ 
ವಸ್ನಿಯು ಸಾಧ್ಯ. ವಹ್ಟಿಯಿಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿಲ್ಲದಿರುವಕಾರಣ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪಿ ಇರುವುದೆಂಬ ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. ಅಥವಾ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದರೆ 
ಹೇತುವಿರುವ ಸ ಳದಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಧ್ಯವು ಇದ್ದೆ e ಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

ವ್ಯಾ ವ್ಯವು ಪಕ ಕದಲ್ಲಿರುವುದೆಂಬ. ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ ಪರಾಮರ್ಶ: ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ ಕ್ಪವು ಸಾಧ್ಯ ವಿರುವ ಸ್ಥಳ, ಒಂದು ಪ್ರದೇಶವು ಸಕ್ಷ ಕ್ರವೆನಿಸ 
ಬೇಕಾದರೆ ಸ ಸಾಧ್ಯವು ಸಂದಿಗ್ಧ ಬಾ ರತು ಅಥವಾ ಸಾಧ್ಯ ವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸ ಸಬೇಕೆಂಬ 
ಇಚ್ಛೆ ಯು ಪುರುಷನಿಗಿರಜೇಕು. ಸಾಧ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಇದ್ದು " ನಿಶ್ಚ ಯದೆ ಇಜೆ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ ಸಾಧ್ಯ ವಿರುವ ಸಳವು ಸಕ ಕ್ಲ ವೆನಿಸುಪುದಿಲ್ಲ. ಓಂದು ವೇಳ" ವಹ್ಲಿವ್ಕಾ ಸ್ಯ 
ವಾದ ಥೊಮವ್ರಳ್ಳ ಪರ್ವತವು ವಹ್ನಿ ಯುಳ್ಳು ದೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಪಜ್ಞಾನವಿದ್ದ He ವಜ್ಜಿ 
ಯನ್ನು ಫಗ ಉಳ್ಳ ಪ್ರತ್ಯ ಠಾತಿರಿಕೆ ವಾದ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಸೆಮಗೂಟಾಗಲೆಂಬ 
ಅಪೇಕ್ಷೆ ಹುಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ವಹಿ ಯೇ eo ಉಳ್ಳ ಅನುಮಿತಿಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟು ವುದು. 


1, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗ್ರಹಣಕ್ರಮ 
ಹೇತು ಸಾಧ್ಯದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವುಜಿಂದು ತಿಳಿದು ಮತ್ತು ಅದು ಸಾಧ್ಯವನ್ನು 

ಬಿಟ್ಟ ರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗ್ರ ಹೆಣ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಅನೇಕವೇಳೆ ಹೇತು 
ಸಾಧ್ಯಗಳನ್ನು ಕೋಡಿದ ಮಾತ್ರ ಸ ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುವುದೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇತುವು ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾದುಡಿಂದು ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ಒಂದುಸಲ 
ತಿಳಿದರೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರ ಗ್ರಹಣವನ್ನು ಪ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು. ವ್ಯಭಿಚಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಜ್ಜ್ಯಾಃ ನದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ವೇಳೆ ನೋಡುವುದಾದರೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪ್ರಿಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟು ವುದು. ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ವೇಳೆ ನೋಡಿದರೂ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಸಂದೇಹವರುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂದೇಹೆವನ್ನು ಹೇತುವಿದ್ದ ರೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ದಿರಲಿ ಎಂಬ ವಿಪಕ್ಸಕೈ ಬಾಧಕವಾದ ತರ್ಕದ ಸಹಾಯದಿಂದ "ನಿವೃತ್ತಿ ಹೊಂದಿಸ 
ಬಹುದು. ವಹ್ನಿ ಯಿಲ್ಲ ನಿದ ರೂ ಧೂಮವಿರಲಿ ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಯು ವಹಿ ಹ್ವಿಧೂಮಗಳಲ್ಲಿ 


*ವೆಜ್ನಿಯು ಕಾರಣ; “ಥೊಮವು ಕಾರ್ಯ' ಎಂಬುದರ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ 


೨೭.೨ 


ನಿವೃ ತ್ರಿ ಹೊಂದುವುದು. ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಡೆ ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವಹಿ ಇಲ್ಲದೆ 
ಧೂರುವಲ್ಲ. ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ. ಧೂಮವಿರಲಿ ಎಂಬ ಅವಾದನೆಯು' ತಪ್ಪು 
ಎಂಬುದೇ ಇದರ ಅಭಿವ್ರಾ ಯ. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯವಿರಲಿ ಚ 
ಆಪಾದಿಸುವುದಾದರೆ ಧೂಮೆಕ್ಟೋಫ್ಯರ ನಿಯಮವಾಗಿ ವಹ್ನಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುನ 
ಪ್ರಯತ್ನವು ವ ೈರ್ಥೆವಾಗಲಿ ಎಂದ ಪ್ರತ್ಯಾವಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಕಾರಣ 
ಇಲ್ಲ ದಿದ ಲ್ಲ ಠಾರ್ಯನಿಲ್ಲ ನಂಬುದಕ್ಕೆ ತರ್ಕವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದರಿಂದ 
ವೆ ; ಭಿಚಾರಶಂಕೆಯು ನಿವೃತ್ತ ವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿ ಓಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟು ವುದು. ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಶುಕೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ತರ್ಕದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಧೂಮಾಗ್ನಿ, ಗಳೆಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ ಧೂನುತ್ಹಾಗ್ನಿತ್ತ ತ್ರಗಳೆಂಬ ಜಾತಿಗಳಿರುವುವು. ಇವು 
ಧೂಮಾಗ್ಗಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಹೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ನ ಹೀತವಾಗುವುವು ಮೆತ್ತು ಸಕಲ ಜೀಶ 
ಕಾಲಗಳ 'ಭೊಮಾಗ್ನಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವುಗಳ 
BRIN ಸಾಮಾನ್ನ ಲಕ್ಷಣಾ ವ್ರ ವ ತ್ಯಾ ಸತ್ತಿ ಯೆಂಬ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಕಲ ದೇಶಕಾಲಗಳ 
ಮಾಗ್ತಿವ್ಯಕ್ತಿ ಡಿ ಗೆ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ke ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಧೊಮಾಗ್ಧಿ] ಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯು ಸಕಲ ಧೂಮಾಗ್ನಿ] ಗಳಿಗೂ ಸಂದರ ಎಜೆ 
ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ ನಿಶ್ಚ ಯೆವಾದ ಬಳಿಕ ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ 
ನಿನಯದಲ್ಲಿ ದೇಶಾಂತರ ಕಾಲಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಸಂಭವಿಸಬಹುಡೆಂಬ 
ಸಂಭಾವನೆಗೇ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
1; ವ್ಯಾಪ್ತಿಭೇದ 

ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅನ್ವಯ ಮತ್ತುವ್ಯತಿರೇಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ಲಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದೇ « ಧೂಮವಿರುವ ಕಡೆ ಅಗ್ನಿ 
ಇರುವುದು? ಎಂಬ ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳಿಗಿರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಕ್ಕೂ ಸಾಧನಾ 
ಭಾವಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ಲಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ;--"ಎಲ್ಲಿ 
ವಹ್ನಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು. 

ವ್ಯಾಪ್ತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಭೇದವುಂಟು, ಕೆಲವು 
ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ವ ಯವ್ಯಾಪಿ , ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅವು 
"ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ' REN ಉದಾ (ಸರ್ವವೂ ಅಭಿಥೇಯ ; ಪ್ರಮೇಯ, 
ವಾದುದರಿಡ ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಭಿಧೇಯನಲ್ಲದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮೇಯವೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಯಾವುದು ಅಭಿಥೇಯವಲ್ಲವೋ ಅದು ಪ್ರಮೇಯವಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ವ್ಯೃತಿರೇಕವ್ಯಾ ಪ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಹ್ತಿ. 
ಮಾತ್ರಇರುವುದು. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಇವು "ಕೇವಲ ವ್ಯತಿರೇಕ್ಯನುಮಾಣ್‌: 
ಎನಿಸುವುವು. ಉದಾ--- "ಇದು ಪೃಥಿವೀ; ಗಂಧವುಳ್ಳುದಾದುದರಿಂದ.' ಈ. 


೨೭೫ 


ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಪೃಥಿವಿಯು ಪಕ ಕ್ಸವಾಗಿರುವುಡು. ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿ, 
ಗಂಧವಿರುವುದೋ ಅದು ಪೃಥಿವೀ? ಮೂ ತೋರಿಸಲು ಯಾವ ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅನ ಶ್ವಯವ್ಯಾ ಪ್ಲಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ "ಯಾವುದು 
ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲವೋ ಅದು ಗಂಭವುಳ್ಳು ದಲ್ಲ; ಹೇಗೆಂದರೆ, ಜಲ ಮೊದಲಾದುದು' ಎಂಬ 
ವ್ರ ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾ ಪ್ತಿ ಮಾತ್ರ NA ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ವ ಯ 
ವೃತಿರೇಕವ್ಯಾ ಪ್ತಿ ಗಳೆರಡೆಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶ ಉಂಟು. ಇದೇ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ತ್ರ 
"ಅವ್ವ ಯವ್ಯ ತಿರೇಕ್ಯ ನುಮಾನ' ಎನಿಸುವುವು. ಉದಾ-- “ಪರ್ವತೆವು ವಹಿ ್ನಯುಳ್ಳುಮ್ಮ; 
ಧೂಸುವುಳ್ಳು ದಾದುದರಿಂದ. ?. ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ "ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ 
ವಜ ಇಡದ ತ ಮಹಾನಸದಂತೆ' ಎಂಬ ಅನ್ವ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಉಂಟು; 
ಮತ್ತು “ವಹ್ನಿ ಯಿಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಧೂಮವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಉದಾ-ನೀರಿನ ಮಡುವು? 
ಎಂಬ ವೈ ತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗೊ ಅವಕಾಶ ಉಂಟು. ಕ 
ಅನ್ವ ಯವ್ಯಾ& ಪಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವ ಅನುಮಾನಗಳು ಅನ್ವ ಯದ ಷ್ಟ್ರಾ ಂತೆಗೆಳುಳ್ಳು 

ವುಗಳು. ಕ ಅನ್ನ ಓದೃಷ ರಷ್ಟ್ರಾಂತಕ್ಕೆೇಸ ಸಪಕ್ಷ'ಎಂದು ಹೆಸರು. "ಇದಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಚಿ ಸ ಸಾಧ್ಯ 
ಇರುವ ಪ್ರ ದೇಶ್‌ ಎ ಅರ್ಥ. ವ್ಯತಿಕೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪಿಗೆ MR EN, 

ತಿರೇತದ ಹಾ ಎ ೦ತಗೆಳುಳ್ಳು ವುಗಳು. ಈ ವ್ಸ ತರೇಕದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೆ *ವಿಪಕ್ಟ: >: ಎಂದು 
ಶಸ ಇದಕ್ಕೆ "ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಸ ಸಾಢ್ಯಾಭಾನವುಳ್ಳ ಪ ಪ್ರದೇಶ” ಎಂದು ಅರ್ಥ. 

11 ಅನುಮಾನಪ್ರಭೇದ 
ಅನುಮಾನವು ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನ ಮತ್ತು ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನ ಎಂದು ಎರಡು 

ವಿಧ. ಪುರುಷನು ತಾನೇ ಅಡಿಗೆಮನೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಧೂಮಾಗ್ದಿಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿ, ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಇರುವುದನ್ನು ತಿಳಿದು, ಅನಂತರ ಪರ್ವತ ಮಂತಾದ 
ಪ್ರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು, ಅನಂತರ 
ಮೆಹ್ಲಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯ ವಾದ ಧೂಮವು ಈಪ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶನನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಆ ಪ್ರದೇಶವು ವಹ್ನಿಯುಳ್ಳುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ಇದಕ್ಕೆ ೪ ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅನುಮಾನವು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾದರೆ ಅದು "ಪರಾರ್ಥಾಮ 
ಮಾನ” ಎನಿಸುವುದು. ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನವು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ "ಹೇತು, ಉದಾಹರಣ, 
ಉಪನಯ, ನಿಗಮನ ಎಂಬ ಐದು ಅಂಗವುಳ್ಳುದು. ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಪತಿಜಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಾ*4ಪರ್ವತವು ವಹ್ಟಿಯುಳ್ಳುದು' ಎಂದ್ದು ಹೇತುವನ್ನು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹೇತು ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ-"ಭಧೂಮವಿರುವುದರಿಂದ? ಎಂದು. 
ದ್ಭ ಷ್ಟಾ ೦ತವನು ಡೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣ ಎಂದು ಹೆಸರು.ಉದಾ-:ಧೂಮವಿರುವಲ್ಲಿ 
ವಹ ಯಿರುವುದು ಮಹಾನಸ ದಂತೆ (ಅಡಿಗೆಮನೆಯಂತೆ)'ಎಂದು. ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನ್ರಿವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ 
ಹೇತುವನ್ನು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸರಾಮರ್ಶಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಉಪನಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ 
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ಎ೬೪ 


“ಪರ್ವತವು ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಧೂಮವುಳ್ಳುದು' ಎಂದು ಪುನಃ ಸಿದ್ಧಾಂತರೂಪವಾಗಿ 
ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ನಿಗಮನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ-"ಆದುದೆರಿಂದ ಪರ್ವತವು 
ವಹ್ಜಿಯುಳ್ಳುದು' ಎಂದು. 

iv ಹೇತ್ವಾಭಾಸ 

ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ತಾರ | ಹೇತುವು ದುಷ್ಟೈವಾಗುವುದು. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇತುವು ಹೇತ್ವಾ ಭಾಸ ಎಸಿಸುವುದು. ಹೇತುವಿನಂತೆ ಕಾಣುವುದು, 
ಆದರೆ ವಸ್ತುತಃ "ಹೇತುವಲ್ಲ ನ ಹೇತಾ ಭಾಸ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಧ. ಇದು 
ಅನೇಕಾಂತ, ವಿರುದ್ಧ, ಅಸಿದ್ಧ, ಸಪ್ರತಿಪಕ್ಷ, ಗ ಅಧವಾ ಕಾಲಾತ್ರ ಬ ಯಾಸದಿಷ್ಟ 
ಎಂದು ಐದು ವಿಧವಾದುದು. 

(1) ಅನೇಕಾಂತೆ--ಇದು ಸಾಧಾರಣ, ಅಸಾಧಾರಣ ಮತ್ತು ಅನುಸಸಂಹಾರಿ 
ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಸ್ಥ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ರುವ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಧಾರಣಾ 
ನೇಕಾಂತಿಕ ಎಂದು ಹೆಸರು ಹೇತುವಿಗೆ ಈ ದೋಷವಿದ್ದರೆ ವ್ಯಾ ಪ್ರಿ ಗ್ರಹೆಣ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಹೇತುವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸ ಸಾಧ್ಯದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಜೆ 
ನೇಕಾಂತಿಕ ಎನಿಸುವುದು. ಹೇತುವಿಗೆ ಈ ದೋಷವಿದ್ದರೆ. ಸಾಧ್ಯ: ಕ್ಟೂ ಹೇತುವಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾ- "ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ, “ಫಟ್ಟ ವಾದುದರಿಂದ? ಎಂದು, 
ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಹೇತು ವಕ್ಷವಾದ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಬಿಟ ತರುವುದಿಲ್ಲ, 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯತ್ವ ಕ್ಟ ಶಬ್ದತ್ವಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವೇ “ಆಸಂಭಾವಿತವುಗುವುದು 
ಎಲ್ಲವೂ ಸಣನಾಗುಪುದಾದಕಿ ಸಾಧ್ಯ ಹೇತುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಈ ದೋಷವು ಅನುಸನಸಂಹಾರಿ ಎನಿಸುವುದು ಇದು ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಗೈಹಣವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು. ಉದಾ"ಸರ್ವವೂ ಪ್ರಮೇಯ ; ಪದಾರ್ಥವಾದುದರಿಂದ' 
ಎಂದು. ಇಲ್ಲಿ "ಸರ್ವವೂ? ಎಂಬುದು ಪಕ್ಷ 

(11) ವಿರುದ್ಧ--ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತೆ ವಾದರೆ ವಿರುದ್ಧ 
ಎನಿಸುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯಾ ಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು 
ಉದಾ--* ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ , ಕೃತಕವಾದುದರಿಂದ? ಎಂದು ಕೃತಕವಾದ ವಸ್ತುವು 
ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದೇ ಹೊರತು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ, 

(ಸ) ಸಪ್ರತಿಪಕ್ಷ--ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಸ್ಯವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಹೇತುವಿದ್ದನೆ ಆ ದೋಷವು ಸಪ್ರತಿಪಕ್ಸ ಎನಿಸುವುದು ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಅಭಾವ ಇವೆರಡರ ಸಾಧನೆಯೂ ಸೆಂಭಾವಿತವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ ಹುಟ್ಟು ವುದು. 

(೪) ಅಸಿದ್ದಿ _ಅಸಿದ್ದಿಯು ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿ ತಿ ಸ್ವರೊಪಾಸಿದ್ಧಿ, ಸಾಧ್ಯಾಸಿದ್ಧಿ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನೇಕ ನಿಧವಾದುದು, ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 


ಕಿ 


ಆಶ, ಯಾಸಿದ್ದಿ ಎಂಬ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಉದಾ -.. * ಗಗೆನಾರವಿಂದವು 
ಸುರಜಿಯಾದುದು ; ಅರೆವಿಂದವಾದುದರಿಂದೆ' ಎಂದು. ಸಾಧ್ಯವಾದ ಸುರಭಿಗುಣಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರ ಯೆವಾದ ಗೆಗನಾರವಿಂದ ಎಂಬುದೇ ಅಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಟಿ ಷೊ ಎ ಪೊಸ್ಟ 
ಅತ್ರ ಯಾಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ದೋಷವುಳ್ಳು ದಾಗುಪುದು. ಈ ದೋಷವು ಪರಾಮರ್ಶವನು 
ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಬ್ಬದಿದ್ದರೆ ಈ ದೋಷವು ಭಟ 
ಎನಿಸುವುದು. ಉದಾ -- "ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ; ಚಕ್ಸುಸಿ ಬಗೆ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ” ಎಂದು. 
ಶಬ್ದವು ಚಕ್ಕುಸಿ ಸಿಗೆ EL ಬಾನ ಕೋ ಈ ದೋಷವು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಇದು 
ನೆರಾಮರ್ಶವನ್ನು ಪೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು. ಸಾಧ್ಯವೇ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಲಿ ಈ ದೋಷವು 
ಸಾಧ್ಯಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಒರಸುವುದು. ಡರು ಕಾಂಚನಮಯವಲಜ್ಟ ಯುಳ್ಳು ದು; 
ಧೂಮವುಳ್ಳು ದಾದುದರಿಂದ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಂಚನಮಯನಷ್ಚಿ. ಯೇ 
ಅವ್ರ ಸಿದ್ಧ ದ ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರ ಪೆ.ಸಿದಿ ದೋಷ ಬರುವುದು. ಈ ಸ 
ಸರಾಮರ್ಶೆವನ್ನು ಪ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು. 


ಹೇತುವೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹೇತ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುವುದು. 
ಉದಾ-- "ಪರ್ವತವು ವಹ್ನಿಯುಳ್ಳುದು; ಕಾಂಚನಮಯೆಧೂಮವಿರುವುದರಿಂದ' 
ಎಂದು. ಕಾಂಚನಮಯದಧೂಮವು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಹೇತ್ಚಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಜೋಷ 
ಬರುವುದು. ಇದೂ ಪರಾಮರ್ಶವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು. 

(೪) ಜಾಧೆ--ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧ ಎಂಬ 
ದೋಷವು ಬರುವುದು. ಬಾಧವೆಂಬ ದೋಷವುಳ್ಳ ಹೇತುವು ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು. 
ಇದು ಅನುಮಿತಿಯನ್ನೆ ¢ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು. ಉದಾ---«ಅಗ್ದಿ. ಯು ಶೀತಲ ; 
ದ್ರ ವ್ಯ ವಾದುದರಿಂದ್ಕ ಡೇ > ಎಂದು. ಅಗ್ನಿಯು ಶೀತಲನಲ್ಲವೆಂದು ಪ ಶ್ರತ್ಯುಕ್ಷಸಿದ್ಧ 
ಮಾಗಿರುವುದು, ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯು ಶೀತಲ ಎಂಬ ಅನುಮಾನವೇ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. 

(೩) * ಉಪಮಿತಿ 

ಒಬ ಅರಣ್ಯವಾಸಿಯು ಗ್ರಾಮೆವಾಸಿಯನ್ನು ಕುರಿತು " ಗವೆಯವು ಗೋ 
ಸದ್ದೆಶ? ಎಂದು ಹೇಳುವನು. ಅನಂತರ ಗ್ರಾ ಮೆವಾಸಿಯು ಅರಣ್ಯ ಕ್ಟ ಹೋದಾಗ 
ಗೆವಯವನ್ನು ನೋಡುವನು. ಅದು ಗೋಸೆದ್ಭ 7ಶವಾದುಡಿಂದೂ PSN ಈ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ ಉಪಮಿತಿಗೆ ಕರಣವಾಗಿ ಉಪಮಾನವೆನಿಸುವುದು. ಅನಂತರ 
ಅವನಿಗೆ " ಗೋಸದ್ಭ ಶವಾದುದು ಗವಯ ಎನಿಸುವುದು? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ಸ್ಮರಣೆಗೆ 

* ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಗಳಿಗೆ ಭೇಡವುಂಟು. 
ವೈತೇಷಿಕದರ್ಶನದಂತೆ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನ ಇವೆರಡೇ ಪ್ರಮಾಣ. ನ್ಯಾಯವು ಇವೆರಡಕ್ಕೆ 
ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಉಪಮಾನ ಎಂಬ ಮತ್ತೆರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು NN 





೨೭೬ 


ಬರುವುದು. ಇದೇ ಉಪಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾನಾರ. ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಗವಯವ್ಯಕ್ತಿಯು 


ಗೆವಯಪೆದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯ ಎಂಬ ಶಬ್ದಾ ರ್ಧಜ್ಞಾ ನ ಹುಟು ವುದು. ಇದೇ NA 


( ಈ ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನ (ಶಬ್ದಪ್ಪ ಜಡ ಹುಟ್ಟು ವ ಅನುಭವ) 

ಶಬ್ದವು ದೀಪದಂತೆ ಅರ್ಥವ್ಯಂಜಕ. ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವ ಪುರುಷನು 
ತನ್ನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಇತರರಿಗೆ ತಿಳಿಸಲು ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಉಚ್ಚರಿಸುವನು. ಅವನ ಅನುಭವವು ಕೆಲವುವೇಳೆ ಸಾಧುವಾಗಿಯೂ ಕೆಲವುವೇಳೆ 
ಅನಾಧುವಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದು, ಇದಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ಅವನು ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡುವನು. ಆ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ನ ನವೂ ಸಹ ಅವನನ ಅನುಭವಾನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥವೂ ಅಯಥಾರ್ಧವೂ ಆಗುವುದು. ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾ ನವ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ವಕ್ತೃವಿನ ಗುಣಾಧೀನವಾದುದು. 


ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವು ಆಪ್ತನಿಂದ ಉವದಿಷ್ಟವಾದ ಶಬ್ದ. ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಅರ್ಜಿ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಜೆ ಯಿಂದ ಶಬ ವನ್ನು 
ಹ ಸ್ರ ಯೋಗಿಸುವವನಿಗೆ ಆಪ ಸೃನೆಂದು ಹೆಸರು. ಆಪ್ಕನಾದವನು ತಾನೇ ಅಥ?ಿವನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದರಿಂದಲಾದರೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 

; ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೈಶೇಷಿಕರು 

ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯುಂಟು, ವೈಶೇಷಿಕರು ಶಬ್ದವು 
ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ. 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ರುವಂತೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ವಿಷಯೆವು ಪರೋಕ್ಸವಾದುದು. ಹೇತುವಿರಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ ಹೇಗೆ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವುದೋ ಅದರಂತೆ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವು ಮುಂಚೆಯೇ ತಿಳಿದಿದ್ದರೇ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಸುವುದು. ಈ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವಾದರೋ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಧಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಥಗಳು ಅನಂತ, ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಿಳಿಯುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಧವನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗಿ ಆ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ನಾವು ನೋಡಿರುತ್ತೇವೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲ್ಲ. ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಧೂಮ 
ದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುವೆವೋ ಅದರಂತೆ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುವುದು. ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯ ಗಳಿಗಿರುವಂತೆಯೇ ಶಬ್ದಾರ್ಧಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ವಯವ್ಯ ತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿಗಳೂ ಫಡುಬಕುವುತು “ವಾಚಕಶಬ್ದ್ಬವು ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಶಯನ ಎಂದು ಅನ ಶಯವ್ಯಾಪ್ರಿ ಮತ್ತು *ವಾಚ್ಕಾ ಿರ್ಥವು ಇಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ಶಬ್ದ ವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ನ್ಯತಿರೇಕನ್ಯಾಪ್ತಿ .. ಹೇಗೆ ಧೂಮವು 


೭ನ 


ವಹ್ಟಿಯೆನ್ನುಳ್ಳುಜೋ ಹಾಗೆ ಶಬ್ದವು ಅರ್ಥವನ್ನುಳ್ಳುದು ಎಂಬುದು ಪ್ರಕೃತಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಸಾಧಕವಾದುದು. 


ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ವಿಷಯವೂ ಸಾಮಗ್ರಿಯೂ ಒಂದೇ 
ಜಾತಿಯಾದುವುಗಳು. ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲ. ಅನುಮಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಶೆಬ ೨ ವನ್ನು ಕೇಳಿದ ಪುರುಷನು ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ತಾನು ಅದೇ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಸಮಾನ 'ನಿಯವನ್ನು ತಿಳಿದ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ 
ಈಗಲೂ ವಾಚ್ಯಾರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ನೆ. ಕೆಲವುವೇಳೆ ಶಬ ವನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡನೆಯೇ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಉಂಟು. ' ಆದರೆ ಇದು ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಬಂದುದು 
ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಮರಣೆಯಿಲ್ಲದೆಯೇ 
ಅನುಮೇಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದ್ದು ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದ ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ನಿಶ್ಚ ಯವು ವಕ್ತ ಎನೆ ೫ ಸನೆಂಬ ವಿಶ್ವ ಯದಿಂದ ಹುಟು ವದು. ಇದೂ ಸಜ್ಜಾ ನವು 
ಅಫುಮಾನಪ್ರ ಸ ದಿಂಮಂಟಾಗುವುದು" ಎಂಬೆ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೈ ಸಾಧಕವು. 


ಮೇಲೆ ಕಂಡೆ ನಿಜಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶಬ್ದವು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ 
ಪಿಂದು ತಿಳಿಸುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಭಾವಿಸು 
ವುದು ತಪ್ಪು ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ii ಶೆಬ್ಬಪ್ರಮಾಣ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೈಯಾಯಿಕರು 
ನ್ಯಾಯಮತವು ಶಬ್ದವು. ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರ ಮಾಣವೆಂದು ಸ್ಥಿರಪಡಿಸುವುದು. 
ಆಕ ಕ್ರಮವು ಹೇಗೆಂದರೆ : “ಶಬ್ದ ವು ಪದ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಯ ನೆಂದು ಎರೆಡು ವಿಧ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕ್ಕಾದರೆ ಆ "ವಾಕ್ಯ ದ ಪರಿಚಯವು 
ನಮಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ನೂತನವಾಗಿ ರಚಿತವಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟುವುದು ಸರ್ವರ ಅನುಭನಸಿದ್ದ ವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಫಂದ 
ವಿಲ್ಲದೆ "ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ವಾಕ್‌ ವು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪರಿಚಿತವಾದ 
ಆರ್ಥವನ್ನೆ ೯ ತಿಳಿಸುವ ದ ಅಭಿನ್ನ ರಯ ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ? 


ಪದವು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಸರಿಚಿತವಾಗಿ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. 
ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಪದವು ಅತುಮಾನರೂಪ ವಾದುದೆಂದು PO ಸದ 
ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವೂ ಅದರ ಸಾಮಗ್ರಿಯೂ ಅನುಮಾನದ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುವು. ವ್ಹಿ. ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ವೆಹ್ಲಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ನ ಮಾತ್ರ 
ತಿಳಿಯುವುದು. ಆದರೆ ಧೂಮಾನುಮಾನದಿಂದ ಉಡು ಅರ್ಥವು ತಾನಿರುವ 
ದೇಶದಿಂದೆ ಸಹಿತವಾದ ವಹ್ನಿಯೇ ಹೊರತು ಕೇವಲ ವಹ್ನಿಯಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 


ಪದಕ್ಕೆ ಸಡಾರ್ಥವೇ ವಿಷಯ, ಅನುಮಾನಕ್ಕಾದರೋ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ವಿಷಯ, 


೨೭೮ 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯ ಧರ್ಮದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಧರ್ಮಿಯೇ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು 
ಅನುಮಾನಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಸ ಸಂವ್ರದಾಯವುಂಟು 
ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಅನುಮಾಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಗ್ರೀಭೇದವೂ ಕಂಡುಬರುವುದು 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿ ತ್ನಿಯಾಗಲು ಪ ಪ್ರಕ ತವಾದ ಹೇತುವಿನ ಸಿದ್ಧಿ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಸ್ಮರಣೆ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಅವೆತ್ಟ" ಇರುವುದು, ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಅರ್ಧ 
ಹ ನವಾಗಲು ಈ ವಿಧವಾದ ಜಾತಃ ಅವೇಕ್ಷೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗೆ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧ ಇರೆಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ ಕರ್ಣದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವು 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಥವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ 
ಶಬ್ದಾರ್ಧಗೆಳು ಭಿನ್ನದೇಶದಲ್ಲಿರುವುವು. ಯುಧಿಸ್ಮಿರನೆಂಬ ಶಬ್ದವು ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿರಬಹುದು, ಆದರೆ ಯುಧಿಷ್ಮಿರನೆಂಬ ಅರ್ಧ ಮಾತ್ರ ಯಾವುದೋ 
ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದುದು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶಬ್ದ್ಬಾರ್ಧಗಳು ಭಿನ್ನ ಸ ಶಾಲದಲ್ಲಿರುವುವು 
ಹೀಗೆ ಭಿನ್ನ ದೇಶ ಭಿನ್ನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿ ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗುವುದಿದ್ಲ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯಾಡೆಕೋ `ಹೀತುಸಾಢ್ಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪಿಯು ಅತಾ 
ವೆಶ್ಯಕ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗೆಳು ಒಂದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಂಭವಿಸುವುದು ಹೀಗೆ ಹೇತುಸಾಧ ಗಳು 
ಡೇಶಕಾಲಗಳ ನಿಯಮವುಳ್ಳುವು ಶಬ್ದು ರ್ದಗಳಾದರೋ ದೇಶಕಾಲಗಳ ನಿಯಮಕ್ಕೆ 
ಒಳಸಟಓ ನೈರುವುದಿಲ್ಲ ಸುನಂದ ಅವೆರಡೂ ಸಮವಾದುವುಗಳಲ್ಲ 
ವೈತೇಷಿಕರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಆಪ್ತಥಿಂದ ಉಕ್ತವಾದರೆ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದೂ 
ಅನಾಪ್ಮನಿಂದ ಉಕ್ಕವಾದರೆ ಅಸ್ರ್ಪಮಾಣನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಅನುಮಾನಕ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಬ್ಬವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಿತು ಇದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ವಕ್ತೃವು ಆಸ್ಕನೇ ಅಧವಾ ಅನಾಸ್ತನೇ ಎಂಬ ವಿಚಾರವು ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ಯಧಾರ್ಥವೇ ಅಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ಸಾಧಕವೇ 
ಹೊರತು ಶಬ್ದವು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವೆಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನವನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ಶಬ್ದದ ಸ್ವಭಾವ, ಆ ಜ್ಞಾನವು ಯಧಾರ್ಧ ಅಧವಾ ಅಯಥಾರ್ಥ 
ವಾಗುವುದು ವಕ್ಟೃನಿನ ಗುಣಾಧೀನವಾದುದು ಆದುದರಿಂದ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವು 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು 
ಮೇಲೆ ಕಂಡೆ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಶಬ್ದವೂ ಅನುಮಾನದಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡೆವುದು. 
111 ಅಪೋಹನಿರಾಕರಣ 
ಬೌದ್ಧರು ಅಸೋಹನೇ ಶಬ್ದಾರ್ಭನೆನ್ನುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಅಫೋಹ' 
ಎಂದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಪದಾರ್ಧದ ಅಭಾವವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು ಈ ಇನ್ನೊಂದು 


೨೭೯ 


ಪದಾರ್ಥವು ವಿಕಲ್ಪ ಎಂಬುದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥವು ಅಪೋಹೆ ಎಂದರೆ 
ಶಬ್ದಾ ರ್ಥವು ವಿಕಲ್ಪದ ಅಭಾನ ಎಂದರ್ಥ. ಇಂತಹ ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. 
ಅಭಾವವು ನಿರಾಧಾರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಒಂದು ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ವಿಕಲ್ಪದ ಅಭಾವವು 
ಶಬ್ದಾ ರ್ಥವೆಂದರೆ ಯಾವ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಾವವು ಕಂಡುಬರುವುದೆಂಬ 
ಪ್ರ ಶ್ಲೆಯು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅದು ಸ್ವಲಕ್ಷಣ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದ 
ಕ್ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸ ಲಕ್ಷಣ ವಸ್ತುವು ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಯೆವಾದುದಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅದು ವಿಕಲ್ಪದ ಅಭಾನಕ್ಟೂ ಆಶ್ರಯವಾಗಲಾರದು. ಅಥವಾ 

ಅಸೋಹ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾವ್ಫ ತ್ರಿ ಸದ ಅರ್ಥ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗೋಶಬ್ದ ವು 
ಗೋವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನ. ರ ವಸ್ತು ಗಳ ವ್ಯಾವೈತ್ತಿ ತ್ರಿ ಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಎಂಡು 
ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಇಂತಹ "ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸು 
ವುಜೀ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ದೇಶಕಾಲಭೇದಗಳಿಂದ ಗವೀತರಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಅನಂತವಾಗಿರುವುವು. ಅನಂತ ಪದಾರ್ಥಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ತಿಜಾ ಸ್ವ ನವೂ ಸಾಧ್ಯ ವಾದುದಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ಗಳಿಂದ ಶಬ್ಧ ವಾಚ್ಯವಾದ ಪ್ರ ಸಾಯೋದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವ 
ಯಾವುದೋ "ಓಂದು ಧರ್ಮವಿತೇಷವೇ ಆ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವು ಮತ್ತು ಅದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಇರುವ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಗೋಶಬ್ಜದಿಂದ ಗೋಗಳಲ್ಲದ ಅಶ್ವ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ವ್ಯಾನೃತ್ತಿ ತಿ. ಸಹಿತವಾಗಿ ಗೋವು ಮಾತ್ರ ಜೋಧಿತವಾಗಲು ಗೋವಿಗೆ ಸಾಧಾರಣ 
ಧರ್ಮವಾದ ಗೋತ್ವವೇ ಕಾರಣ. ಈ ಪಕ್ಷನನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಗೋಶಬ್ಬವು 
ಗನೀತರ ವಸ್ತು ವಿನ: ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಏನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಗೋತ್ಸ್ರವೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಜೋಧಿಸುವುದು ಎನ್ನುವುಸೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. 


ಬೌದ ್ಸಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ (ವಿಧಿರೂಪವಾಗಿ) 
ಶಬ  ಜೋಧ್ಯವಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಗೋಶಬ್ದ ವು ಅಶ್ವ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ತಿ ಯೆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ ಸಿಸುವುದು “ಎಂಬಲ್ಲಿ ಲ್ವ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ಜಾ ಸ್ತ್ರ ಮೊದಲು ದ ಹೊರಡು ಅದರ ವಾ ವೃತ್ತಿಚ್ಞಾ ಜಾ ನವು ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ, 
ಅಶ್ಚ ಮೊದೆಲಾಡುವುಗಳ ಜ್ಞಾಕೋತ್ಪಾದನೆಯ ಪ್ರಕಾರವು ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿ 
ಸಿದರೆ ಪುನಃ ಅದೂ ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಜ್ಞಾ ನದೆ ಆನಂತರವೇ ಹುಟ್ಟ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳೆ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಆ ಇತರೆ ಸದಾರ್ಥಗಳ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ತ್ಲಿಯೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪುನಃ 
ಇದೇ ಜೋಷವೇ ಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಜ್ಞಾ ನವೆಂಬುದು ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ 


೨೮೦ 


ಸಿದ್ಧವಾಗಡೆ ಪ್ರಕೃತ ಗೋಶಬ್ದದಿಂದುಂಬಾಗುವ ಶಾಬ್ದ ಜೋಧವು ಅನುಪಪನ್ನ 
ವಾಗುವುದು , ಮತ್ತು, ಇದರಿಂದ ತೋಕಯಾತ್ರಿ ಯೇ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗುವುದು" 


ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಅಸೋಹವೇ ಅರ್ಧವಾಗುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅವೆಲ್ಲ ಪರ್ಯಾಯ 
ಹದಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುದು,, ಗೋ ಎಂದರೆ ಗೋವಲ್ಲದುದರ ಪೆ ಪ್ರತಿಷೇಧವೆಂದ್ಕೂ 
ಅಶ್ವವೆಂದರೆ ಅತ್ವವಲ್ಲದುದರ ಪ್ರತಿಷೇಧನವೆಂದೂ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಔವೋಹವು ಪ್ರತಿ 
ವಿಷೆಯದಲ್ಲಿಯನ ಭಿನ್ನ, ವಾಗುಪ್ರದೆಂದರೆ ವ್ರಕಾರಾಂತರವಾದ ಬಾಧಕವು ಬರುವುದು. 
ಗೋವೆಂದರೆ ಗೋವಲ್ಲದುದರ ಪ ಪ್ರತಿಸೇಧನೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಮೊದಲು ಗೋಜ್ಚಾ ನವು 
ಆನಶ್ಯಕವಾದುದು ಗೋಪ ಬ ಶ್ರವಣಾನಂತರ ಗವೀತರ ಪ್ರತಿಷೇಥಕ್ರೋಸ್ಕರ 
ಗೋಜ್ಹಾ, ನವು ಉಂಟಾಗುವುದಾದರೆ ಪುನಃ ಇತರ ಪ್ರತಿಸೆಧದ ಆವಶ್ಯ ಕತೆ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅಪೋಹವೇ ದುರ್ಥಿರೂವ, 

iv ಶಾಬ್ದಚ್ಚಾ ನ ಹುಟ್ಟುವ ಕ್ರಮ 

ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವದಜ್ಞಾನವೇ ಕರಣ ಪದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ವದಾರ್ಥದ 
ಸ್ಮರಣೆಯು ವ್ಯಾಪಾರ. ಪದದಿಂದ ಪದಾರ್ಧದಡೆ ಸ್ಮರಣೆ ಹುಟ್ಟಲು ವೃತ್ತಿಯೇ ಕಾರಣ 
ವೃತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಸಂಬಂಧ. ಇದು ಶಕ್ತಿ ಎಂದೂ ಲಕ್ಷಣ ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ ಪದ 
ಮತ್ತು ವದಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು ಇದು ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಈ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆ ಅಧವಾ ಇದು ಮನುಷ್ಯನ 
ಇಚ್ಛೆಯೂ ಆಗಬಹುದು.  ಈಶ್ವರೇಷ್ಛಿಯೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಸಿಯಮವಿಲ್ಲ ಈ 
ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಆದುನಿಕ ಪದಗಳು ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳುವುಗಳು ಎಂದು 
Ue 

(1) ಶೆಕ್ತಿಜ್ಞಾನ ಸಾಧನ 

ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಲು ವ್ಯಾಕರಣ, ಉಪಮಾನ, ಕೋಶ್ಕ 
ಆಪ್ತವಾಕ್ಯ, ವ್ಯವಹಾರ, ವಾಕ್ಯಶೇಷ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಮತ್ತು ಪದಸನ್ನಿಧಿ ಎಂಬುವು 
ಸಹಾಯಗಳು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಭಾಗವು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗುವುದಾದರೆ ಆ ಭಾಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಸ್‌ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು ಧಾತ್ಕು 
ಪ್ರಕೃತಿ, ಪ್ರತ್ಯಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಶಕ್ತಿಯು, ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದಾಗುವುದು. 
ಉಪಮಾನದಿಂದ ಶಕ್ಕಿಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗುವ ಕ್ರಮವು ಹಿಂಡೆಯೇ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರು 
ವುದು ಕೋಶಗಳಿಂದ ಈ ಪದಗಳಿಗೆ ಈ ಅರ್ಧವಾಗುವುದೆಂಬ ನಿರ್ಣಯವು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುವುದು ಆಪ್ತನಾದವನು ಕೋಗಿಲೆ ಎಂದರೆ ಪಿಕ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳಿಡಕ್ಕೆ 
ನಮಗೆ," ಕೋಗಿಲೆ? ಎಂಬ ಪದದ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು, ವ್ಯವಹಾರದಿಂಡ- 
ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಇಬ್ಬರು ವೃದ್ಧರು ಒಬ್ಬ ಹುಡುಗ 


ಆಗಿ 


ಈ ಮೂವರೂ ಒಟ್ಟಿ ಗಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ವ ದ್ದನು ಎರಡನೆಯವ್ನ ದ್ದೆ ನಿಗೆ 
ಘಟಿವೆನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ” ಎಂದು ಹೇಳುವನು. ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಫೆಟವೆನ್ನು 
ತರುವನು. ಅನಂತರ ಮೊದಲನೆಯವನು "ಘಟಿವನ್ನು ತಿಗೆದುತೆನಿಂಡು ಹೋಗು” 
ಎಂದು ಹೇಳುವನು. ಇನೊ ಬನು ಹ ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡಿತು ಇದನ್ನೆ ಲ ಹುಡುಗನು 
ನೋಡಿ ತರುವುದು ಮತ್ತು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದು ಇವಕ್ಕೆ. ಕರ್ಮವಾದೆ 
ಘಟವನ್ನು ಘಟಪದವಾಚ್ಯವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವವನು. ಇದು ವ್ಯವಹಾರದಿಂದುಂಬಾದ 
ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾ ಫಸ ಕಲಶವೆಂದರೆ ಘಟಿನೆಂದು ವಾ ಿ ಖ್ಯಾನವು ತಿಳಿದರೆ ಕಲಶಶಬಾ ರ್ಥ 
ಆಗುವುದು. ಇದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದುಂಬಾದ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನ. ಕೆಲವುವೇಳಿ. ಪದದ 
ಸೆನ್ನಿಧಿಯಿಂದಲೂ ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುವುದು. 'ಮಾವಿನಮರದಲ್ಲಿ ಪಿಕವು ಮಧುರ 
ಮಾಡುವುಜಿಂದು ಇ ಕಕಬಾ ಿರ್ಧ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದವನು ಕೇಳಿ. ಮೆಧುರಗಾನ, 
ಮಾವಿನಮರೆ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳ “ಸನ್ನಿಧಾನದಿಂದ ಸಿಕವೆಂದರೆ ಕೋಗಿಲೆ ಎಂದು 
ಅರ್ಥಮಾಡುವನು. 
(11) ಹದಾರ್ಥ 

ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿ, ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳಿರುವುವು. ಜಾತಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಯು ಪದದ ಅರ್ಧ, ಘೆಟಿವೆಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಘಟತ್ವ ನಹತವಾದ 
ಫೆಟವೇ ಅರ್ಥ. ಪದಕೆ ಕೈ ಜಾತಿ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥ ನಾಗುವು ದರ ನ್ಯ ತ್ರ ಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಆಡು ಜಿ ಪದಶಕ್ತಿಯು ತಾತ ಸಖಹತವಾದ 
ವ್ಯ ಕ್ರೈಯಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕು, 

(111) ಪೆದಪ್ರಭೇದ 

ಪದಶಕ್ತಿಯನ್ನುಳ್ಳುದೇ ಪದ. ಇದು ಯೋಗಿಕ್ಕ ರೂಢ, ಯೋಗರೂಢ ಮತ್ತು 
ಯೋಗಿಕರೂಢ ಎಂದು ನಾಲ್ತುವಿಧ. ಅವಯವಾರ್ಥವೇ ಪದಾರ್ಥವಾದರೆ ಆ ವದವು 
ಯೋಗಿಕವೆನಿಸುವುದು. ಉದಾ:-"ಪಾಚಕ' ಎಂಬ ಪದ. ಇದರ ಅವಯವಾರ್ಧವೂ 
ಪದಾರ್ಥವೂ "ಪಚನಮಾಡುವವನು' ಎಂದು. ಅವಯವ ಶಕ್ತಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ಸಮುದಾಯಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ FBR 202 ಆ ಪದವು ರೂಢ ಎನಿಸುವುದು. 
ಉದಾ: _«ಗೋಮಂಡಲ.3 ಇದು ಒಂದು ಸ್ಥಳ. ಅವಯವಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಸ್ಥಳವನ್ನು * ಸೋಮಂಡಲ ಎಂದು ಕರೆಯುವೆವ- 
ಅವಯನಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಮುದಾಯಶಕ್ತಿ ಹಿ ಪದಕ್ಕೆ ಯೋಗರೂಢ ಎಂದು ಹೆಸರ 
ಉದಾ: ೨ ಸಂಕಜ, ಇದರೆ ಅವಯವಾರ್ಥವು *ತಿನರಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ದುದು' ಎಂದು. He 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಮಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಬೋಧಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಆದರಲ್ಲಿ ಯೋಗರೂಢಿಗಳಿರಡಕೆ' ಪ್ರವೇಶವಿರುವುದು 
ಅವಯವಾರ್ಥ ರೂಢ್ಯರ್ಥ ಈ ಎರಡೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಶೋರುವುದಾದರೆ ಆ ಪದವು 


ಎಲೆ 


ಯೋಗಿಕರೂಢವೆನಿಸುವುದು. ಉದಾ--«ಉದ್ದಿತ'ಎಂದು, ಮೇಲಕ್ಕೆ ಒಡೆದುಬರುವುದು 
ಎಂದು ಇದರ ಅನಯವಾರ್ಧ. ಇದು ವೃಕ್ಷ ಮುಂತಾದುದು  ಯಾಗವಿಕೇಷವು 
ಇದರ ರೂಢ್ಯರ್ಧ. ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡು ಅರ್ಧಗಳೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ 
ಈ ಪದವು ಯೋಗಿಕರೂಢ ಎನಿಸುವುದು. 
(1೪) ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ 
ಸೆಲವುವೇಳೆ ಪದವು ಶಕ್ಕೃರ್ಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅರ್ಧಾಂತರನನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ವುದು, ಈ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ವಕ ಕ್ಮೃವಿನ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇ ಕಾರಣ, " ಗಂಗಾನದಿಯಲ್ಲಿ 
ಘೋಷ? ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಗೆಂಗಾಪ್ರವಾಹೆದಲ್ಲಿ ಘೋಷನಿರುವುದು 
ಅಸಂಭಾವಿತ. ಆದುದದರಿಂದ ಶಕ ಕ್ರ್ಯರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಇರುವುದು ಇಂತಹೆ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಗೆಂಗಾಪೆ ದಕ್ಕೆ ಗಂಗಾತೀರ ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಇದಕೆ 
ಲಿಕಣಾರ್ಧಎಂದು ಹೆಸರು ಇದು ವಕ್ಷ ಎಖಿನ ತಾತ್ರ ರ್ಯತೆ ಅಮಸಾರವಾಗಿರುವುದು. 
ಗಂಗಾಪ ದಕ್ಕೆ ತೀರ ಎಂಬ ಅರ್ಧೆವು ಆಸೆ ಬದ್ದ ವಾಡುದಲ್ಲ ಚ ಸಂಬಂಧವು ಗಂಗಾ 
ನದಿಗಿರುವುಡು ನ ಪ ಸಿದ್ಧ ಗಂಗಾಪದಕ್ಕೆ ನದಿಯೇ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದಕ್ಕೆ 
ನದಿಯಲ್ಲಿ ಘೋಷವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಕ್ರ ಯಾನುಪಪತ್ತಿ ಬರುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅದು 
ವಕ್ತ ಎವಿನ ತಾತ್ಪ ರ್ಯವನ್ನು ಎಕೋದಧಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಗಂಗಾಪ ದಕ್ಕೆ ತೀರ 
ಎಂಬ ಸರ್ಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲು 'ಅನ್ವ ಯಾನುಪಪತ್ತಿಯೇ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಶಾತ ತ ರ್ಯಾನುನ 
ಪತಿಯೂ ಕಾರಣ, (ಡಂಡಗಳನ್ನು ಪ ಪೆ ಕ್ರವೇಶಿಸು? ಎಂಬ ಮಕ್ಕೊಂದು ಪ ತ್ರ ಯೋಗವನ್ನು 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ದುಷ ಪ್ರವೇಶನವೆಂಬ ಕ್ರಿಯಗೆ ಕರ್ಮವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಅನ್ವಯಾನುಪವತ್ತಿಯೇನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಇದರ ಶಕ್ತ್ಯರ್ಧಕ್ಕೆ 
ದಂಡವಿರುವ ಪುರುಷರು ಪ್ರವೇಶಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ತಾತ್ಸರ್ಯದ ವಿರೋಧ ಬರುವುದು 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಟರ " ದಂಡಗಳು” ಎಂದರೆ « ದಂಡವುಳ್ಳ 
ಪುರುಷರು ಎಂದು ಅರ್ಧ ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವನ್ನು 
ಸ್ತಿ (ಕಾರಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಶಕ್ಕ್ಯರ್ಧದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ತಾತ್ಸರ್ಯದ ಅನುನಸತ್ತಿ ಯೇ 
ಕ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಧವು ಶಕ್ತ್ಯರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಸೂಚಿಸಿದೆ "ಹಾಗೆ ಸೆಂಬಂಧನಲ್ಲಿದಿದ್ದ ರೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಪದಕ್ಕೆ ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವಾಗಬಹುದೆಂ ದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥಿ ಎಂಬ 
ನಿಯಮವೇ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಈ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟಿರೆ, ಲಕ್ಷಣಾ 
ವೃತ್ತಿ ಎಂದರೆ ತಾಕ್ಸರ್ಯದ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಯಿಂದ. ಲಬ್ಧ ಮಾಗುವ “ಕ ಕ್ರ್ಯಾರ್ಥದ 
ಸಂಬಂಧ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 
(೪) ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನಕಾರಣ 
ಶಾಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು ಅನೇಕ. ಇವು ಆಅಸತ್ರಿ, ಯೋಗ್ಯತೆ, 
ಆಕಾಂಕ್ಷ ಮತ್ತು ತಾತ್ಸ ರ್ಯಜ್ಞಾ ನ ಎಂಬುವು, ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾನ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 


ಎಲೆಕ 


ಯಾವ ಪದಾರ್ಧದ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದೋ ಆ ವದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಪದ 
ಗಳು ವ್ಯವಧಾನರಹಿತವಾಗಿರಬೇಕು ಈ ವ್ಯವಧಾನರಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಆಸತ್ತಿ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಇದಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ « ಬೆಟ್ಟ ಊಟಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕುದು ಆಗ್ನಿಯುಳ್ಳುದು 
ದೇವದತ್ತನಿಂದ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಶಾಬ್ದ ಬೋಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರದು, 
"ಬೆಟ್ಟವು ಅಗ್ವಿಯುಳ್ಳು ದು: ಎಂದು ಅವ್ಯವಧಾನದಿಂದಿರಬೇಕಾದ ಪದಗಳು * ಊಟಿ 
ಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕುದು > ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ವ್ಯವಧಾನವುಳ್ಳು ವುಗೆಳಾಗಿರುವುವು. 

ಒಂದು ಪದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವರ್ಣಗಳಿರಬಹುದು ಈ ವರ್ಣಗಳನ್ನು 
ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಶೇಳುವುದೆರಿಂದ ಅದರದರ ಸಂಸ್ಥಾರ ಹುಟ್ಟಿ, ಇದರೊಂದಿಗೆ ಉತ್ತರ 
ವರ್ಣವು ಸೇಳಿಬರುವುದರ ಮೂಲಕ ಕಡೆಯ ವರ್ಣವು ಹಿಂದಿನ ವರ್ಣಗಳ 
ಸಂಸ್ಕಾರಸಹಿತ ಕೇಳಿಬರುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟುಪದದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ವದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು. 

ಒಂದು ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವದಾರ್ಧದ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದೇ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಎನಿಸುವುದು. ಅದಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ * ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ತೋಯಿಸು ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 
ಶಾಬ್ದ ಬೋಧವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದಿಲ್ಲ 


ಯಾವ ಪದ ಹೊರತು ಯಾವ ಪದವು ಅನ್ವಯವುಳ್ಳು ದಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆ 
ಪದದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿ ಎರಡೆನೆಯ ಪದವು ಆಕಾಂಕ್ಸೆಯುಳ್ಳು ವಾಗುವುದು, ಇದಿಲ್ಲ 
ದಿಕುವುದರಿಂದಲೇ «ಘಟ' ಎಂದು ಹೇಳಿ "ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯಾ 
ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸದಿದ್ದ ರೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧವು ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. 

ತಾತ್ರ eR ವಕ ಕ್ಲೃವಿನ ಇಚ್ಛೆ ಶಾಬ ಬೋಧಕ್ಕೆ ತಾತ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾ ್ಲಾನವೂ 
ಕಾರಣ "ಟದುಡರಿಂಡರೇ “ಸೆ ಸೈಂಧವವನ್ನು "3ಸಿದುಕಿನಂಡು pan ೨ 'ನಿಂಬಲ್ಲಿ 
ಸೈಂಧವ ಪದಕ್ಕೆ ಜರಾ ಜ್‌ ಕೆಲವು ವೇಳೆ " ಲನಣ ' ಅರ್ಥವೆಂದ್ಕೂ ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ " ಅಶ್ವ' ಅರ್ಥವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವೆವು. ಲವೆಣವೇ ಅದರ ಅರ್ಥವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು ಭೋಜನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ , ಅಶ್ವ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಇತರ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ. ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ವಕ್ತ ವಿನ ಇಚ್ಛೆಯು ತಿಳಿಯುವುದು. ಇದರಿಂದ ಅರ್ಧ 
ಜ್ಞಾ "ಕವಾಗುವುದು, 

ಹೀಗೆ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಗಳುಪೆ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಮಿತಿ ಇವುಗಳ ಸ ರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಫಿಸುವುವು. 


೫ ಪ್ರಮೇಯ 


ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳಿಗನುಸಾರ ಪ್ರ ಮೇಯೆಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು 
ಸ್ರ” ಸ್ವರೂಪವು ತಿಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು ಪ ಪ್ರಮೇಯ ಎಂದರೆ 


೨೮೪ 


ಪಮಿತಿಯ ವಿಷಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಇದೇ ಪದದ ಅರ್ಥವೂ ಆಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಪ್ರಮೇಯ ಎಂದರೆ ವದಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
i ಹೆದಾರ್ಥಗಳು 

ಪದಾರ್ಥಗಳು ದ್ರ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯ 
ಮತ್ತು ಅಭಾವ ಎಂದು ಬು ವಿಧ. ದ್ರವ್ಯವು, ಭೂಮಿ, ಆ ತೇಜಸ್‌, ವಾಯ್ಮು 
ಆಕಾಶ, ಕಾಲ್ಕ ದಿಕ್ಕು, ಆತ್ಮಾಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಎಂದು ಒಂಬತ್ತು ವಿಧ. ಗುಣವು 
ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಸಂಖ್ಯೆ, ಸಮತಿ ಸೃಥಕ್ತ್ವ, ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ, 
ಪರತ್ತ, ಅಪ ಪರತ್ವ, ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛೆ, ದ್ವೇಷ, ವ್ರಯತ್ನ, ಗುರುತ್ವ 
ದ್ರವತ್ವ್ವ, ಸ್ನೇಹೆ, ಸಂಸ್ಕಾರ: ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೆ:ಬ ಅದೃಷ್ಟ ಮುತ್ತು “ಶಬ್ದ ಸದು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಾಲ್ಯು ವಿಧ. ಕರ್ಮವು ಮೇಲೆ ಹೋಗುವಿಕೆ, ಕೆಳಗೆ ಬರುವಿಕೆ, ಸಂಕುಚಿತ 
ವಾಗುನಿಕೆ, ಐಸ್ತಾ ರವಾಗುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಗಮನ ಎಂದು ಐದು ವಿಧ. ಸಾಮಾನ್ಯವು 
ಪರಸಾಮಾನ್ಯ ವ ಮತ್ತು ಅಪ ಪರಸಾಮಾನ್ಯ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ವಿಶೇಷವು ಅನಂತ, 
ಸಮವಾಯವು ಒಂದೇ, ಅಭಾವವು ಸಂಸೆರ್ಗಾಭಾನ ಮತ್ತು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವು ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ ಮತ್ತು 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಇವೇ ಪ್ರಪಂಚತತ್ತ್ವಗಳು, 


i; ಪ್ರಪಂಚ ಎಂದರೆ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳು 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಜ್ಞಾ ನಗೋಚರಗಳು, ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, 
ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಇವುಗಳು ಅನೇಕವಾದುವುಗಳು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲವೂ 
ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧವನ್ನು, ಳ್ಳುವು. ದ್ರ ವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮಗಳು ಸತ್ತಾ ಕ್ಸ (ಇರುವಿಕೆಗೆ) 
ಆಶ್ರ ಯಗಳು. ದ್ರವ್ಯ ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕ ಎದಾರ್ಥಗಳಿ ಗುಣ ಮತ್ತು ಕೆ ಯಾರಹಿತ 
ವಾಡುವು. ಸಾಮಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ತೊ ದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಅಭಾವವು ಭಾವವದಂಕೆ 
ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ. ಈ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಹೊರಡು ಜೀಕೆ ಪ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲ. 

(೧) ದ್ರವ್ಯ 

ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಾ ಸಹಕ ಇವನ್ನು ಪರಮಾಣು 
ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಪ ಪದ್ಧತಿ. ಎರಡು ಪರಮಾಣುಗಳು ಸೇರಿ ವ್ರ್ಯಣುಕ ಎನಿಸುವುವು. 
ಪರಮಾಣು ಮತ್ತು ದ್ರ ಮುಕ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅಣುದ್ರವ್ಯ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ. ಈ 
ಅಣುದ್ರವ್ಯ ಗಳು ಮುಂಡೆ 'ಓವೃತವಾಗುವ. ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತು 
ಗಳಿಗೆ ಳೂ: ಆದರೂ ಅವುಗಳ ಪರಿಮಾಣವು ಯಾವಾಗಲೂ ಮತ್ತೊ ಂದು 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಣುವಿಪಿಂದ ಇನ್ನೂ 
ಅಣುವಾದ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಪದಾರ್ಥವು ಹುಟ್ಟು ವುದೇ ಹೊರತು 'ಮಹೆತ್ವಾದ ಪದಾರ್ಥಪ್ರ. 


೨೮೫ 


ಹುಟ್ಟಿಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮೂರುದ ಣು ತೆಗಳಿಂದ ತ್ರ 5ರುಕ ಎಂಬ 
ದ್ರವ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಮಹತ್ಹ ಎಂಬ ಗೆಣವಿರುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಇದು ಇತರ 'ಮಹತ್ತ ರವಾದ ಇ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಎನಿಸುವುದು. ಚರಮಾಣುಗಳ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಯೇ ತ್ರ ಉಕದಲ್ಲಿನ ಮಹೆತ್ವಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪೆ ಪದ್ಧತಿ, 
1 ಕಾರಣ 
ಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಲ್ಲದೆ ನಿಯಮವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವ 
ರಲ್ಲಿರತಕ್ಕು ದು* ಎಂದರ್ಥ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಪಟವೆಂಬ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕಂತು ತಂತುಗಳು 
ಕಾರಣ. “ಇವು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದ ವಲ್ಲ ದೆ ಮತ್ತು ನಿಯಮವಾಗಿ ನಶೋತ್ಸ ತ್ರಿಗಿಂತಲೂ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುವು. ಅನ್ಯ ಧಾಸಿದ್ಧ ವಸ್ತು ಎಂದರೆ ಕ್‌ ನ ವಾಗಿ ನಿಯತವಾಗಿ 
ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿಯಾದ ವಸು ಬ ವಿಧಾದಲೆ ಲೇ “ಕಾರ್ಯವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿ ರುವಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ. ಕಂಡುಬರುವ : ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಸ್ತು. ಕುಲಾಲ ಮೊದಲಾದ "ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳಿಂದಲೇ” ಘೆಟೋತ ತೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿರುನಲ್ಲಿ ಕುಲಾಲನ ತಂದೆಯು ಘಟ ಎಂಬ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧನಾಗುವನು. 
ii ಕಾರಣಭೇದಗಳು 
ಕಾರಣವು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ, ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ, ಕಾರ್ಯವು ಯಾವ ವಸು ್ಲಿವಿನಿಂದ "ಸನುವಾಯ 
ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಹುಟು ಪ್ರಿವುಜೋ ಆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೆಸರು: ಘಟವು ಈ ಬಜ ಸಮವಾಮ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಹೆಟ್ಟುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಕಪಾಲವು ಘಟವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ... ಸಮವಾಯಿಕಾರಣದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವ ವಸ್ತುವು ಆಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಎನಿಸುವುದು. ಪಟವನ್ನು ಶುರಿತು 
ತಂತುವು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. ತಂತುಸಯೋಗವು ತಂತುವಿನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಪಟದ 
ಕಾರಣ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಆಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಎನಿಸುವುದು. ಇವೆರಡರಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಕಾರಣವು ನಿಮಿತ್ರಕಾರಣ- ಪಟವನ್ನು ಕುರಿತು ನೆಯ್ಸೆಯವನೇ 
ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣವೂ ಅಲ್ಲ; ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೂ 
ಅಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಗಳು- 
113 ಕಾರಣಪ್ರಭೇದಗಳು ಮತ್ತು ಸಪ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಸಪ್ತಪದಾರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರ ವ್ಯ ಒಂದೇ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. ಗುಣಕರ್ಮಗಳು 


ತೇ ಫ್ಯೂ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ವಾದವನ್ನು ತುಲನಾತ್ಮಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಚಾರಮಾಡಬಹುದು. 


೨೮೬ 


ಅಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣಗಳು. ಮ್ಯವು ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯ ವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಪಧಿವೀ, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು ಮತ ನ ಜು ಈ ಸತುತ ಆಕಾಶ, ಕಾಲ್ಕ 
ದಿಕ್ಫು » ಆತ್ಮಾ, ಮನಸ್‌ ವ ನಿತ್ಯ ವಾದುವು. ಅನಿತ್ಯ ದ್ರ ವ್ಯ ಗಳು ಕಾರ್ಯರೂಪ 
ಚಾರಿತ್ರ] ಇವು ಅವುಗಳ ಹ ಕಾರಣಗಳನ್ನಾ 3 ಯಿಸಿರುವುವು. ಗುಣ 
ಮೊದಲಾದ ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ದ್ರವ್ಯ ವನಾ ಿ ಶ್ರಯಿಸಿರುವುವು- ಕ್ಲಿತಿ, ಜಲ್ಮ ತೇಜಸ್ಸು, 
ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಗಳಲ್ಲಿ ಪರತ್ವ, ಆಸರತ್ವ, 'ಮೊರ್ತತ್ವ, ಕ್ರ ಯೆ ಮೆತ್ತು ಬೇಗ ಜೆ 
ಸ 083 ಕಾಲ, ಆಕಾಶ, ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ದಿಕ್ಕು ಸಮ ಸರ್ವಗತವಾದುವುಗಳು 
ಮತ್ತು ಪರಮ ಮಹೆತ್ತಾ ದುವುಗಳು. ಆಕಾಶವನ್ನು ಬಟ್ಟು ಮಿಕ್ಟ ಭೂತಗಳು ಸ್ಪರ್ಶ 
ವುಳ್ಳುವು. ಈ ನಾಲ್ಕು , ಭೂತಗಳೂ ಮತ್ತೊಂದು pe ್ರವ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸ ಸಲು ನಿಮಿತ್ತ. 
ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಆತ್ಮನು ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಳ ವ್ಹತ್ತಿ ಯಲ್ಲದ ಮತ್ತು ಕ್ಷಣಿಕವಾದ “ಗುಣವುಳ್ಳು ವು. 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ "ಶಬ್ದ ವೆಂಬ ಗುಣವ ಎನು ಶಬ ವು ತ #ೆಲವು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬಾದು ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅದು 
ವ್ಯಾನ್ಯವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲದ ಗುಣ ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಡುವುದು. ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದರೆ 
ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಕ್ಷಣಮಾತ್ರ ವೃತ್ತಿ ಯಾದುದು ಎಂದು ಜಾರಿಸಿ. 
ಮಾರಕೆಯ ಕ ಕಣದಲ್ಲಿ ನಾಕಜೊಂದುಸ್ರುದು. "ಎಂದು ಅದರ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಶಬ್ದವು ತನ್ನ 
ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟ ದ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಾಶಹೊಂದುವುದು, ತು ಒಂದು ಶಬ್ದ ಹುಟ್ಟು 
ವುದು. ಸನಿ ಮತ್ತೊ ೦ದ್ಕು, ಅನಂತರ ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ 
ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ "ಶಬ್ದ ದ ನಾಶ. ಹೀಗೆ ಶಬ ವು ಕ ಕ್ಷಣವಿರುವುದರಿಂದೆ 
ಕ್ಷಣಿಕ ಎನಿಸುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಅವ್ಯಾಸ್ಯ 
ವೃತ್ತಿ ಯಾದುದು ಮತ್ತು ಕ್ಷಜಿಕವಾದುದು. ಆತ್ಮನ ಶರೀರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವ 
ಕಂಡುಬಂದರೂ ಇತರ ಪ್ರ ಸೇಶಡಲ್ಲ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀ ಅದು ಅವ್ಯಾಪ್ಯ 
ವೃ ತ್ರಿ. ಇದು ಶಬ್ದ ದೊತೆ ತನ್ನ ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟ ದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾಶಹೊಂದು 
ವೈಡು. ಆದುದರಿಂದ ಇದು “ಜಿಕ. ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದ ಐದು ಭೂತ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ರೂಪ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳು ಅವ್ವಾ ಿಸ್ಯವೃತ್ತಿ ಗಳಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಕ ಕ್ಸ್ಹಜಿಕವಾದುವುಗಳಲ್ಲ. ಪೃಥಿವೀ, ಅಪ್ಪು, ಶೇಜಸ್ಸು ಈ ಮೂರು ರೂಪವುಳ್ಳು ವು, 
ದ್ರ ವತ ಶೈ ವುಳ್ಳುವು ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ವಿಷಯಗಳು. ತುಪ್ಪ ಅರಗು, ಮುಂಕಾದುನಗಳ 
ಸಾರ್ಥಿವದ MR rt ಪದ್ವಿ ಸದವ. ಇವು ದ್ರವ ಎಂಬುದು ಪ 
ಸ್ಪರ್ಶ, ಸಂಖೆ , ಪರಿಮಾಣ, ಸ ೃಥಕ್ಟ ಯೋಗ್ಯ ವಿಭಾಗ, ಪರತ್ವ, i 
ನಗ ಇವು ವಾಯುವಿನ ಗುಣಗಳು. ನಿ ಹೇಳಿದ ಸ್ಪರ್ಶ ರ ಮ 


ಸ್ಯ ವೇಗ, ದ್ರವತ್ವ ಗಳೂ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಗುಣಗಳು. 'ಸ್ಪರ್ಶ ಮೊದಲಾದ ಎಂಟೂ 


ಸ ' ಗುರುತ್ವ ದ್ರ ಸತ ರೂಪ, ರಸ ಸ್ನೇಹೆಗಳೂ ಜಲಿದ ಗುಣಗಳು. ಕ್ಷಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಟೇಹೆ ಉಳಿದು ಮಿತ್ಯ ನಲ್ಲಾ ಜಲದ 'ಸುಔಿಗಳೂ ಗಂಧವೂ ಇರುವುವು. "ಲತ್ತೆ 


೨೮೭ 


ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛೆ, ದ್ವೇಷ, ಯತ್ಕ್ವ ಸಂಖ್ಯೆ, ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥಕ್ತ್ವ. 
ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ, ಧರ್ಮ, ಜ್‌ ಹ್‌ ನಡಗಳಲ ದಿಕ್ತಾ ಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಖ್ಯೆ, ಪರಿಮಿತಿ, ಪೃಥಕ್ತ ಸ ಸಂಯೋಗೆ ಮತ್ತು ವಿಭಾಗೆಗಳೆಂಬ NE ಗುಣ 
ಗಳಿರುವುವು. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯೆ ಮೊದಲಾದ ಬದು ಮತ್ತು ಶಬ್ದವೆಂಬ ಗುಣ 
ಇರುವುವು. ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯೆ ಜಾನ ಐದು ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವ ಮತ್ತು 
ವೇಗ ಎಂಬ ಗುಣಗಳಿರುವುವು. 

i ಶತಿ;--ಕ್ಲಿಕಿಯು ಗಂಧಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. ಕ್ಷಿತಿ ಎಂಬುದು ಇಜೆ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಗಂಧಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು, ಕ್ಲಿತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಪಾಷಾಣ 
ಹಸ ಎಲ್ಲ "ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗಂಧವಿದ್ದ ರೂ ಗಂಧವು ಎಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾ ಎಗಿರುವುಹೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಕ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿ “ಲ್ಕ ಹೀತ ತೊಡೆ ಅನೇಕ 
ಭಿ ಳೂ ಮಧುರ ಮೊದಲಾದ ಆರು ರಸೆ ಗಳೂ ಇರುವುವು. ಕ್ಷಿತಿಯು ನಿತ್ಯ ವೆಂದೂ 
Re ವಿರಡು ವಿಧ. ನಿತ್ಯವಾದುದು ಅಣುವಾಗಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಪರಮಾಣು ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅನಿತ್ಯ ಮ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿರುವುದು. 

(2) ಪರಮಾಜುಸಾಧನೆ 

ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪೃಥಿವೀಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ವು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಜಲ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುವು. ಕೆಲವು ತೇಜಸ್ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುವು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಾಯು 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುವು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಹಿತಾ ನೂ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವುವು. *ದುದರಿಂದಲೇ ಆಯಾ “ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಅವಯನವೇ ಆಶ್ರಯ. ನ 
ಘಟವೆಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಕಪಾಲದಿಂದ ಉತ ಕ್ರನ್ನ; ಹ ಕಪಾಲವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿರುವುದು, 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಪ್ರ ಪಮಾಣ. ಘಟದಂತೆಯೇ ಸಪಾಲವೂ ಅವಯೆವಗಳುಳ್ಳು ದು 
ಪಪ ಕಪಾಲವೂ ತನ್ನಅವಯವವನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿರುವುದೆಂದು ಯಬಹುದು. 
ಇದರಂತೆಯೇ ಕಪಾಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾದ ಅವಯವಗಳೂ ಪುನಃ ಬೇರೆ ಅವಯವಗಳ 
ಕಾರ್ಯಗಳಾಗಿರಬಹುದು. ಈರೀತಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅವಯವಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದ್ದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅವಧಿಯುಂಟು, ಅದಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸಬಹುದಾದ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 
ಕಾರ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಾರಣಮಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಬಂದಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವು ಸಾವಯವವಾದುದೆಿಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ನಿರ್ಪಡದಿ ರಬಹುದು. ಆದರೆ ಪ್ರತ ಶ್ಯ ಕೆಗೋಚರವಾದ ಕಾರ್ಯದ ದಷಾಂತದಿಂದ 
ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಗೋಚರವಾದ ಅವಯವವುಳ್ಳ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಅವಯವವುಳ್ಳು 

ಸ ಪ್ರ ಜ್‌ ಕೈನಮತಹ ಪರಮಾಣುಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತುಲನಾತ್ಮಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದೆ 
ನಿಚಾರಮಾಡಬಹುಡು. 


೨ರಆ 


ದನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಬಹುದು, ಪುನಃ ಈ ಅವಯ ವನಗಳನ್ನೂ ಅವಯವೆಗಳುಳ್ಳು ವನ್ನಾಗಿ 
ಭಾವಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇವು ನಿರವಯವಗಳು. ಇವನ್ನು ಪ್ರಥಮ 
ಮೂಲವನ್ನಾ ಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಂತಹ ವಿರವೆಯವವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು pu 
ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ನಿರವಯವವಾದ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಪರಮಾಣುಸಪ ರ್ಯಂತೆ ಕಾರಣವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡುವುದರ 
ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯುಂಟಾಯಿತು. 
41) ಪರಮಾಣು ನಿರವಯವ 
ವರಮಾಣು ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ; ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥವೂ ಎಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬಂದರೂ ಅವಯವವುಳ್ಳುದೇ ಸರಿ; ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಅನಂತವಾಗಿ Eo RE ಬ ಸಷ ಒಂದು ಕ್ರಮ. ಈ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣು ಸಾಧನೆಯಾಗದಿರುವುದೇನೊ ನಿಜ. ಆದರೆ ಅದು ಮುಕ್ತ ವಾದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವದಾರ್ಧವನ್ನೂ ಅನಂತಾವಯವವುಳ್ಳು 
ದನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದರೆ ಪ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ರಣುಕೇಣುತ್ತಣಕಾಷ್ಕ ಮೊದಲಾದ ಸದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಅನಂತಾವಯವವೈಳ್ಳು ವುಗಳೆಂದು ಅರ್ಧೆವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಕಾರಣಗಳು NO REE ಅವು ಸಮವೆಂದರ್ಥವಾಗುವುದು. ಕಾರ್ಯಗಳ 
ಕಾರಣಗಳು” ಸಮವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಆ ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಮಾನಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳುವು 
ಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ ಆಪಾದನೆಯೆನ್ನು ಅಸಾಧುನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಮಾನಪ ರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ಉಪಾವಾತಕಾರಣದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ 
ಸಜಾತೀಯಗಳಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು 21 ವರಿಮಾಣವುಳ್ಳು ವುಗಳಾಗಿ ಕಾಣಬರುವುವು. 
ಈ ದೃಷ್ಟಾ ಂತದಿಂದಲೇ ಅನಂತಾವೆಯವಗಳುಳ್ಳ ಏಮಗಿರಯೂ, ಒಂದು ಸರ್ಹಪವೂ 
ಸರಿಮಾದಿದಿಂದ ಸಮವಾಗಲಿ ಎಂದು ಆವಾದಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಸರ್ಷಪವೂ 
ಹಿಮಗಿರಿಯೂ ಸಮವೆಂಬುದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ; ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿರುದ್ಧ. ಈ ವಿರೋಧ 
ವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ವಿಷಮಪರಿಮಾಣಗಳುಳ್ಳ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುಗಳು 
ವಿಷಮಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವುಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಕಾರಣವು ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
ಒಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನಿರವಯವವಾಗದಿದ್ದ ರೆ ವಿಷಮವರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ಕಾರ್ಯವೆಂಬುದು 
ಅರ್ಥಹೀನವಾದ ಮಾತಾಗುವುದು. “ಆದುದೆರಿಂದ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ 
ನಿರವಯವಗಳಾದ ಪರಮಾಣುಗಳು ಮೂಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ಈ ಪರಮಾಣು 
ಗಳು ಅನೇಕ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಮೂಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಅನಂತ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಜೀಕು. ೆ 
(1) ಪರಮಾಣು ಅಚೇತೆನ 
ಪರಮಾಣುಗಳು ಅಚೇತನ ವಸ್ತುಗಳು. ಒಂದು ಜೇತನ ವಸ್ತುವಿನ 
ಪ್ರೇರಣೆಯ ಹೊರತು ಇವಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ವ್ಯಾಪಾರ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


೨೮೯ 


ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ವೆರಮಾಣುಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳುವುಗಳನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವೆ ಸಕಲಪ್ರಪಂಜಕ್ಕೆ ಕತ್ಛ ಜ್‌ ಅಶ್ವ ಎಂಬ ಜು ವಸು ವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿನಬೇಕು. ಈಶ್ವ ರನಾದರೋ "ಚಿತ್ರ ವನು ಗಳನ್ನು ನ್ವ ಹಿ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಜೀವನುಗಳ ಫಲಕೊಡಲು ಬದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮ, 
ಅಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಥಾ ರ ಇವುಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಸ ಷ್ಟಿ ಮಾಡುವನು 


(iv) ತಗಳ ಕಾರ್ಯ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು 
ಘೆಟ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಪೋಕ್ಷಿನಲು' ಆಯಾ ಪರಮಾಣುಗಳು 
ಆಕಸ್ಮಿ? ಕವಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟ 3 ಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಡುಸ್ಪ ಷೆ ತ್ರೈವಾಗುವುದು ಹಾಗಿಲ್ಲ ದೇ 
ಇದ್ದರೆ” ಒಂದು ಘಟವು ಕಷ ಾ್‌ ಅನಂತರವೇ ಹ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಕಾ ್ಪಾತ್ಯಾರಣ 
ಗಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವ ಪರಮಾಣುಗಳು ದರ್ಶನವಿಷಯವಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಇದು 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಘಟವು ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅದರ ವಿಭಾಗಗಳು ಕಂಡು 
ಬರುವುವು- ಅವೂ ನಾಶವಾದರೆ ಇನ್ನೂ ಅದರ ಚೂರುಗಳೂ, ಇವೂ ನಾಶವಾಗಲು 
ಪುನಃ ಅದರ ಚೂರುಗೆಳೂ See ಅನುಭವಸಿದ ಸವಾಗಿರುವುದು- ಇದರಿಂದ 
ನ ಒಂದು ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಸುವುವು ಎಂದು ಥಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. ಈ ಕ್ರಮವು ಯಾವುದು ಎಂದು 
ed ಒಂದು * ಮಹತ ಶೃರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಹುಟಿ ನ ಬೇಕಾದರೆ ಬಹು 
ಪರಮಾಣುಗಳು ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಷ್ಪೆ. ಬಹ PERE ತಯಾರಿಸ ಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಘಟ ಮೊದಲಾದ ದ್ರ ವ್ಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯ ಕೃಸಿದ್ಧ ್ಲವಾಗಿರುವಂತೆ ಬಹುಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ 
ತಯಾರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲ 1. "ಪ್ರತೈಕ್ಸಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದರೆ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮಸೆ ಗೋಚರಗಳಲ್ಲ ದ ಅನೇಕ ದ್ರವ್ಯ ೈಗಳಿರುವುವು ಇವು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪ 
ಸೋಚರವಲ್ಲಿ. ಆದುದರಿಂದ ಅವು 28 ಬು ಕ ಮಾಡಲ್ಬ ಡಲಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ವಿಷಯವು ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಮೊದಲು ಕಾರ್‌ ಜಗಳ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಈ ಸೂಚನೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಮೊದಲು ಎರಡು 
oA ಸೇರುವುವು. ಪರಮಾಣು ಅತಿಸೂಕ ಕ್ಸ ಹಾದುದೆರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಗೋಚರವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು ನ್ವ ಎರಡು ಪರಮಾಣಗಳು 
ಸೇರಿದ ವಸು: ನವನ್ನು ದ್ವ್ವಣುಕ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಅಣುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ 
ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದದ ಸ್ವಾ ಣುಕವೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯ, 


ಅತೀಂದ್ರಿ ಚ್‌ ದ್ವ್ಯಣುಕವೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ತ್ವಸುವುದಾದರೆ ಅದರ 
ಕಾರ್ಯವೆಲ್ಲ ವೂ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ, ಆದುದ 
ರಿಂದ ವಸು ಸ್ರವಿನಲ್ಲಿ ಆ ಡುವ ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಈತ ದ್ವ 6 ುಕಗಳು 


* ಮಹತ್ವರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ಕಾರ್ಯವೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯ ಗೋಚರವಾದ ಕಾರ್ಯ ನಾ 
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ಸೇರಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಕ್ರಿಸುವುವು ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಈ ವನು ವನ್ನು 
ತ್ರ್ಯಣುಕ ಎಂದು ಜಯತು ಇದು ಬಹುಷಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ 
ದ್ರವ್ಯ ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಮಹೆತ್ವಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳುದಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕೃ ವಿಷಯವಾಗುವುದು: 
ಇಂತಹೆ ದ್ರವ್ಯವು ಪ್ರತೃಕ್ಟಗೋಚರವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು. 'ಹುಟ ನಸುವುದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ತ್ರ್ಯಣುಕಗಳು ಬು ಕೆ'ಮವನ್ನ ಕುಸರಿಸಿ 
ಮಹೆತ್ವಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುವು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಘಟ 
ಮ ಕಾರ್ಯಗಳು ಅನೇಕ ಅವಯವಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದುವು ಎಂಬ 

ತ್ಯಕ್ಪಕ್ಳೆ ವಿರೋಧ ಬರುವುದು. ಆದರೆ ಈ ಕ ಕ್ರಮವು ಯಾವುದು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸು 
ಸ ತ್ನ್ನ ವ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಕಾರ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣ ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಪ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಫೀ ಅನುಸಾರವಾದ ಕ್ರಮವಿದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


ಶರೀರ ಮೊದಲಾದ ವದಾರ್ಥಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮವು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರು 
ವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಶರೀರವು ಉತ್ಸತ್ತಿರಹಿತವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಿರೋಧ ಬರುವುದು ಅದು ಆಕಸ್ಮಿ' ಕೆವಾಜ ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಮ ಕಾರಣರಹಿತವಾದ ಕಾರ್ಯವು hd ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವವಸ್ತುವು 
ಹುಟ್ಟುವುದೆಂಬುದೂ ಅತ್ಯಂತ ಅನುಚಿತ. ಯಾವ ಅವೆಯವವನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಸದೆ 
ಪರಮಾಣುಗಳೇ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದಲ್ಲಿ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ನಿರ್ವಾಹೆಮಾಡುವುದೇ ಕಷ್ಟವಾಗುವುದು ಏಕೆಂದರೆ ಪೆರಮಾಣುಗಳು ಸ್ವಯಂ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯಗಳು ಅವುಗಳ ಸಮೂಹರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯವೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿ ಕಾಣುವ ವಸ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತ 
ವಾದ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವೇ? ಅಭಿನ್ನವೇ? ಭಿನ್ನವಾದರೆ ಪರಮಾಣುಗಳು 
ಅವಯವವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುವು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವೇನು? ಈ ರೀತಿಯಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣಸಮ್ಮತವಾಗಿ 
ರುವುದು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯ 
ವಸ್ತುವು ಅಭಿನ್ನವಾದರೆ ಅವುಗಳಂತಯೇ ಅದೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಳು ಒಂದು ಕ್ರಮವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸುವುವು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು. 
ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಕ್ಷಿತಿಯು ಶರೀರ್ಕ ವಿಷಯ, ಇಂದ್ರಿಯ ಎಂದು ಮೂರು 
ವಿಧ ಶರೀರವು ಯೋನಿಜ ಮತ್ತು ಅಯೋನಿಜ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಯೋನಿಜವು 
ಜರಾಯುಜ ಎಂದೂ ಅಂಡಜ ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ ಮನುಷ್ಯಶರೀರವು ಜರಾಯುಜ. 
ಸರ್ಪ ಮುಂತಾದ ಶರೀರವು ಅಂಡಜ. ಸ್ವೇದಜ್ಕ ಉದ್ದಿ ಜ ಮುಂತಾದುದು 
ಅಯೋಕಿಜ. ಕ್ರ ಮಿ ಮೊದಲಾದುದು ಸೆ ಸೇದಜ, ವೃಕ್ಸ ಮೊದಲಾದುದು ಉದ್ಭಿ ಜ- 
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ಪಾರ್ಥಿವೇಂದ್ರಿ ಯವು ಘ್ರಾಣ ನಿಷಯವು ಉವಭೋಗಸಾಧನ ದ ರೈ ಣುಕ 
ಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮಾ €ಡದವರೆಗೆ ಎ ವೂ ವಿಷಯವೆನಿಸುವುದು ಇವೆಲ ) ವೂ ಅನಿತ್ಯ 
ಎಲ್ಲ ಪತ ಭೋಕ್ತ ಫವಾದ ಜೀವನ ಅದೃಷ್ಟಾನುಸಾರ "ಹುಟು ವುದು 
ಪೃಧಿವಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದುಂಬಾಗುವ ದ್ರವತ್ವ ಎಂಬ ಗುಣವಿಕುವುದು 
ಉದಾ--ತುಪ್ಪ, ಅರಗು ಮುಂತಾದುವು 

1 ಜಲ--ಜಲವುಸನೆ ನ್ನೇಹದ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಇದರಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಲ ರೂಪ್ಮ 
ಮಧುರರಸ ಮತ್ತು ಶೀತಸ್ಪರ್ಶ ಇರುವುವು ಜಲದಲ್ಲಿ ಇತರ ಭೂತಗಳ "ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ರೂಪ ಮೊದಲಾದ ಭೇದಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು- ಜಲದಲ್ಲಿರುವ ದ್ರವತ್ನ ವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾದುದು ಜಲವು ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಎರಡು” ವಿಧ ನ್ಯಾಸ ಜು 
ಶಿಷ್ಯ ಅನಿತ್ಯ ವು ly ಅನಿತ್ಯಜಲವು ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿ ಹ್ಮ ಮತ್ತು ವಿಷಯ 
ಎಂದು ವ ವಿಧ ದೇಹವು ಅಯೋನಿಜ. ಇದು ವರುಣಲೋಕದಲಿ ರುವುದು. 
ಅಂದಿ ದ್ರಿಯವು ರನನ ವಿಷಯಗಳು ಸಿಂಧ್ಕು ಸಮುದ್ರ ಮುಂತಾದುವು 


ii ತೇಜಸ್ಸು-. ತೇಜಸ್ಸು ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಅದು 
ಭಾನ್ವರಶುಕ್ಹ ರೂಪವುಳ್ಳುದು ಇದರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಧಿವಿಯಲ್ಲಿ ರುವಂತೆ ನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ದವತ್ಥೆ ವಿರುವುದು AT ನನ್ನ ” ತೇಜಸ್ಸು ನಿತ್ಯ ಎಂದೂ ಅನಿತ” ಎಂದೂ 
ಬ ವಿಧ ನಿತ್ಯ ವು ಪರಮಾಣುರೂವ- ಅನಿತ್ಯ ವು En ಕಾರ್ಯ 
ರೂವವಾದ ತೀಜಸು ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ವಿಷಯ KE ಮೂರು ವಿಧ ಶರೀರವು 
ಅಯೋನಿಜಿ ಅಶ ಮನದಲ ) ರುವುದು ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವು ಚಕ್ಸುನ್ಸು- 
ಇದು ದೀಪದಂತೆ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗೈಹಿಸುವುದರಿಂದ 


ತೇಜಸ್ಸು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ವಹ್ನಿ, ಸುವರ್ಣ ನಾ ವಿಷಯೆಗಳು 


1v ವಾಯು-ವಾಯುವು ಅನುಷ್ಣಾಶೀತಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳುದು. ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದಲೂ, 
ಶಬ್ದದಿಂದಲ್ಕೂ ವೃಕ್ಚ ಮೊದಲಾದುವು ರಿಸುವ ವಾಯು ಇದೆ ಎಂಬ 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು ಯುದ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಿಭಾಗವುಳ್ಳುದು. ನಿತ್ಯವು ವರಮಾಣು 
ರೂಪ. ಅನಿತ್ಯವು ಕಾರ್ಯರೂಪ. ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ವಾಯುವು ಶರೀರ, 
ಇಂದ್ರಿಯ, ವಿಷಯ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಶರೀರವು ಅಯೋನಿಜ, ಇದೇ ಪಿಶಾಚ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಶರೀರ. ಇಂದ್ರಿ ಯವು ತ್ವಕ್‌, ಇದು ಶರೀರವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದು. 
ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ತ್ವಕ್‌ 
ವಾಯುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ದು, ಪ್ರಾಣ ಮೊದರು ಮಹಾವಾಯು ಈತ 
ಇರುವುದೆಲ್ಲವೂ ವಿಷಯ. ಪ್ರಾಣಪು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಶರೀರದ ಹೃದಯ ಮೊದಲಾದ 
ಅನೇಕ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಪ್ರಾಣ, ಅಪಾನ ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು. 


೨೯೪೨ 


೪ ಆಕಾಶೆ ಆಕಾಶವು ಶಬ್ದಾ ಶ್ರ ಯೆ ಶಬ ಬ್ಹಕ್ಕೆ ವೃಧಿವೀ ಮೊದಲಾದ 
ಎಂಟು ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಆಶ ್ರ ಹುವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರ ಯವಾದ ಆಕಾಶ ಎಂಬುದು ಇದೆ ಸತತ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಶರೀರ 
ವಿಷಯಗಳಿಲ್ಲ .  ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯವು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದು ಆಕಾಶವು 
ಒಂದೇ ಆದರೂ ಕಣನವಿಪರಡಲ್ಲಿ ದು ತ್ರೊ ತ್ರೆ ಆಂದ್ರ ಯೆ ಎನಿಸುವುದು 

ಇಗೆ ಕಾಲ" ಈಗ ಘಡಿವಿಕುವುದು > ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಘಟಕ್ಕೂ ಸೂರ್ಯ 
ಸಂಚಾರಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಇಲ್ಲಿ " ಈಗ' ಎಂಬುದಕೆ 
ಪ ತ್ರಕ್ನತವಾದ ನ ರ್ಯಸಂಜಾರವೇ ಅರ್ಪ ಈ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಆಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣ 
ನಾಮಿನೀ ಕಾಲ. ಇದು ಹಳೆಯದು ಇದು ಹೊಸದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾಲವೇ 
ಕಾರಣ. ಕಾಲವು ಒಂದೇ ಆದರೂ ವಿಭಿನ್ನನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಕಣ ಲವ ಮೊದಲಾದ 
ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಈ ಫಿಮಿತ್ತವೇ ವಸ್ತುವಿನ ಕ್ರಿಯೆ. 


vii ದಿಕ್ಕು — ದಿಕ್ಕು ದೂರ ಮತ್ತು ಸಮಾಪ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಭಾ. ಇ ಒಂದು, ನಿಮತ್ತ ಭೇದದಿಂದ ವ್ರಾಚೀ ಮೊದಲಾದ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದು. 

Vill ಆತ್ಕಾ ಆತ್ಮ; ನು ಸುಖ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಚಾ 
ಕಾರಣ *ಶ್ವರ, ಜೀವ ಎಲ್ಲರೂ ಆತ್ಮರು. ಆತ್ಮನು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಆಧಿಷ್ಠಾತೃ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಕುರಾರ ಸಾಗ 4 1 ಕತಣ್ಯ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅವು ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡಲಾರವು ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ 
ಕತೆಣ್ಯ ವಾದ ಆತ್ಮನು ಇರುವನು ಎಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕು. 


ಶರೀರವು ಕಶ್ಟ ೯ ಆಗಲಾರದು. ಅದು ಕರ್ತ ಆಗುವುದಾದರೆ ಮ ್ರ್ರತಶರೀರವೂ 
ಕತೃ ೯ ಆಗಬೇಕಾಗಿದ್ದ ತ್ತು ಶರೀರವೇ ಜೈತನ್ಯ ಆಗುವುದಾದರೆ ಹುಟ್ಟ ದೆ ಬಾಲಕನಿಗೆ 
ಸ್ಪ ಫೃಪಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪೆ ವೃ ತ್ರಿ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ kp ನನಗೆ ಇದು 
ಇಷ್ಟ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ಇವು ಕಾರಣ ನನಗೆ ಇದು ಇಷ್ಟ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದ್ದ ಅನುಭವವೇ ಕಾರಣ. ಬಾಲಕನು « ನರಗೆಸ ಸ ಸ್ತನ್ಯಪಾನ ಇಷ್ಟ' ಎಂದು ತಿಳಿದು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರವೈ ತ್ರಿ ತ್ರಿಸುವನು, ಅವನಿಗೆ ಆ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟಿ ಲು ಪೂರ್ವಾನುಭನ ಇರಬೇಕು. 
ಪ್ರ ಆಡಲಿ ಈ ಜನ್ಮ! ದಲ್ಲಿರಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಸಜ್ಜೆ ಇದು ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ತ ೦ದು ಒಪ್ಪಬೇಕು ಜನ್ಮಾ ತರದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಬಾಲಕನಲ್ಲಿದ್ದು ಅವನಿಗಾಗುವ 
ಸಸಿವಿವಿಂದ ಜ್ತ ಉದ್ದುದ್ದವಾಗಿ ಸ್ತ ಸ್ತನ್ಯ ಪಾನದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ಯನ್ನು. ಹುಟ್ಟಿಸ ವುದು 
ಸಜ ಇದರಿಂದ ಬ ಜು ಹೀಗೆ ನತ ತ ಪೂರ್ವಪೂರ್ಶ ಜನ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಅವನು ಅನಾದಿ ಎಂದು 'ಸದ್ಧವಾಗುವುದು. ಭಾವ 
ನ ಆತ್ಮನು ಅನಾದಿಯಾದಲ್ಲಿ `ಿತ್ಯನೂ ಆಗಿರಬೇಕು, ಭಾವರೂಪನವಾಡ 


೨೯೩, 


ಅನಾದಿಯು ನಿಯಮವಾಗಿ ನಿತ್ಯ. ಇದರಿಂದ ಚೈತನ್ಯವು ಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಚೈತನ್ಯ ಕಿತ್ನ , ಶರೀರ ಅನಿತ್ನ, 

ಚಕ್ಷುಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಚೈತನ್ಯ ಉಳ್ಳು ವ್ರಗೆಳಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಇವು 
ಚೈತನ್ಯವುಳ್ಳುವುಗಳಾದರೆ ಚಕ್ಸುಸ್ಸಿನಿಂದ ರೂಪವನ್ನು ಅನುಲೌನಿಸಿದೆ ಸುನು” ಗ್ನು 
ಡೈವಾತ್‌ ಅಂಧನಾಗಲು ಅವನಿಗೆ ರೂಸೆಸ್ಮರಣೆ ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗ. ಒಮೆ § 

ಮನಸೂ ಚೈತನ್ಯ ಉಳ್ಳು ದಲ್ಲ. ಅದು ಅಣು. ಆದು ಜೀತನವಾ ಒಬ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾವ್ಯ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಅಣುವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನ, ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವೂ ಅಣುವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವು ಅಣುವಾದ ವದಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಜಾನ, ನುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ವ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಅಸೆಂಭಾವಿತ 
ವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನ, ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು ಮನಸ್ಸಿನ 
ಗುಣಗಳಲ್ಲ. 

ಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮಾ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೊ ಸಹೆ ಅನುಚಿತ. ಜ್ಞಾನವು ಕ್ಷಣಿಕ, 
ಆದುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಪೂರ್ವಾನುಭವದ ಸಂಸ್ಕ್ರಾರವಾಗಲೀ ಅದರಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ಸ್ಮರಣೆಯಾಗಲೀ ಅಸೆಂಭಾವಿತೆವಾಗುವುದು, ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪೂರಾ ್ರಿಮುಭವಗಳೆ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ವಿತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯೆಬೇಕು. ಅವನು 
ಜ್ಞಾ ನರೂಪನಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನವು ವಿಷಯವುಳ್ಳುದು ಆತ್ಮನು ವಿಷಯವುಳ್ಳವನಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಜ್ಞಾ ನಭಿನ್ನ. ಆದರೆ ಅವನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಆತ್ಮನು ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ, ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಆಧಾರ. ಇವನು "ನಾನು? ಎಂಬ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೃಹೀತ 
ನಾಗುವನು. ಇತರ ಶರೀರಗಳು ಆತ್ಮವುಳ್ಳುವೆಂದು ಆ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಆತ್ಮನು ಪರಮ 
ಮಹತ್ಸರಿಮಾಣ ಉಳ್ಳವನು ಇವನು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಇವನಲ್ಲಿರುವ ಬುದ್ಧಿ 
ಎಂಬ ಗುಣದಿಂದ ಇವನು ವ್ರಪಂಚಾನುಭವೆವುಳ್ಳವನಾಗಬೇಕು. 

() ಜೀವಾತ್ಮಾ. -ಮನಸ್ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ, ಸುಖ 
ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ ಧೆರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಭಾವನಾ ಮತ್ತು 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಎಂಬ ಗುಣಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ. ಜೀವರಿಗೆ ಇವರ 
ಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಪ್ರಪಂಚಯಾತ್ರೆ ಎಂಬ ಸಂಸಾರವು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಅಶೇಷದುಃಖಗಳ ನಾಶರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುವುದು. 
ನೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇವರಿಗೆ ಮನಸ್ಸಂಬಂಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನ ಮೊದಲಾದ 
ಗುಣಗಳೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್ತ ೨ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದರೆ ಪದಾರ್ಧಜ್ಞಾ ನ. 


ನಖಳ 


(11) ಹೆರಮಾತ್ಮಾ*-ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗೆ ಈಶ್ವರ ಎಂದು ನಾಮಾಂತರ. ಇವನನ್ನು 
ಈ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ PEE ್ಷ ಪ್ರಪಂಚನೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಯ ಸಾಜ 
ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತು ಒಂದಿರಬೇಕು. ಈ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಪ್ರವಂಜೋ 
ತ್ಸ ತ್ರಿ ಸ ಕಮ್ಮ ಅದರ ಹ ಪ್ರಯೋಜನ ಮೊದಲಾದುವು ಗೊತ್ತ ರಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಅಶೇಷ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಪ್ರಪಂಚದ ನಿರ್ಮಾತೃ ವಾದನನಿಗೆ 
ಈಶ್ವರ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರಪಂಚವು ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಪಂಚವು ಅವಯವವುಳ್ಳು ದು ಮು ನಾಶವುಳ್ಳು ದು, ಇದರಿಂದಲೇ ಅದು 
ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವೂ ಈಶ್ವರನಿಂದ 
ನಜೆಯುವುದಾದರೂ ಈಶ್ವ ರನು ಮಾತ್ರ ಪ ಸ್ರತ್ಯ ಕನಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವನಿಗ ಶರೀರ 
ಎಲ್ಲದಿರುವುಜೀ ಕಾರಣ.ನ್ರ Fl ಕ್ಷವಲ್ಲದ ವಸ್ತು ನಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ತಾರ ಚನಾಗಿ ಎಂದು 
ಶಾಕಿಸಬಾರದು, ಈಶ್ವ ರಸನು "ಒಪ್ಪ ದಿದ್ದ ಬ ಪ ಪ್ರಪಂಚಸೃಸ್ಟ ಯು ಜೀವನ ಕರ್ಮಾನು 
ಸಾರೆ ನಡಿಯುವುನೆಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸಿಸಿ ಗೆ ಕರ್ಮವು ಕಾರಣ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಕರ್ಮವೂ ಈಶ್ವ ರನಂತೆ ಅಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ಅದರೆಂತೆ ಈಶ್ವರನೂ 
ಜಗೆತ್ಕಾರಣನಾಗಬಹುದು. ಕರ್ಮ ಹೊರತು ವಿಚಿತ್ರ ಜಗತಿ ತಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಯು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ, 
ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ವ ವ್ರತ್ಯಕ್ತನಲ್ಲದಿದ್ದ ಸ ಅಂಗೀಕಂಸಬೇಕಾಗಿರುವುದು. 
ಅದರಂತೆ ಈಶ್ವ ರನೂ ಜಗತಾರೆಣನಾಗಬಹುದು. ಕರ್ಮ ಹೊರತು ವಿಚಿತ್ರ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಕಮ ೯ವನ್ನು ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಬಂಗೀಕರಿಸು 
ವಂತೆಯೇ ಈಶ್ವ "ನೂ ಜಗತ್ಯೃ ಸ್ಕಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕ ಸ 'ತಿಳಿಯುವುದರಕ್ಲಿ ಕಷ್ಟ ವಿಲ್ಲ. 
ಅಜೀತಕವಾದ” ಸಾಕು: ಸ ತಂತ ವಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸೆಲಾರವು. 
ಅವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲು ಚೇತನದ ಸಹಾಯೆ ಬೇಕು. pd ಜೇತಕ 
ಸೆದಾರ್ಥನೇ ಈಶ್ವ ರ.ಪ ಪೃಧಿವೀ ಮೊದಲಾದ ಭೂತಗಳು ಜೇತಾನಾಧಿಷ್ಟಿ ತವಬ್ಲದಿದ್ದರೆ, 
ಎಂದರೆ, ಚೀತನಸಹಾಯವುಳ್ಳು ವಲ್ಲದಿದ್ದ ಕಿ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು; ಎಟುಮಾಡಲಾಕವು 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಮಾಡಲಾರವು. ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲದೆ 
ಜಗತ್ಸೃ ಸ್ತಿ ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ. 


ಈ ನ್‌ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಸ ಷ್ಟಿಕರ್ತವಾಗಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಪಿನಕ್ಷಿತ್ಮ ಅನನ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯು ಇಡೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರ. 
ಪ್ರೊ ವಿಚಾರವನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕ್ಕ ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನೆವಾದೆಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮುಂದುವರಿಸ 
ಬಹುದು. ಜೈನರಲ್ಲಿ ಜಿನನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರನಿರುವುದು. ಆದರೆ ಅವನು 


ಜಗೆತ್ಸ ಪ್ಟಿಕತಣ್ಯವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ಅರ್ಥಭೇದ ಇರುವುದು, ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಪ್ರ ಫೆ ವಾಗುವ ತತ್ತ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಎಯಮುವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತೃವಿಗೇ ಪರಮಾತ್ಮಾ | 
ಎಂಬ ಹೆಸರು ರ ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ವೇದಾಂತ ನಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಕತನ್ಯೃತ್ವ ಸ ರೂಪನಿಷ್ಯ ರ್ಷೆಯೇ 
ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯ, 


೨೯೫ 


ಈಶ್ವ ರನು ಪ ಪ್ರಪಂಚದ ಅಶೇಷ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಜ 
ಇವನಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಾ ಪ್ಲ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾ ನಗಳು ಹಜಾರ ಅಲ್ಲ. ಸೇ 
ಕಾರಣದಿಂದ ರಾಗ ಮೊದಲಾದ `ಹೋಷಗಳೂ ಇವನಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಇವನ ಜ್ಞಾ ನವು ನಿತ್ಯ. 
ಇದು ಕ್ಷಣಿಕವಾದರೆ ಇವನ ಇಜ್ಜಿ ಮತ್ತು ಪ್ರೇರಣೆಗಳಿಗೆ ಅಧೀನವಾದ ಪ ಪ್ರಪಂಚ 
ವ್ಯಾಪಾರವೇ ವಿರಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಣಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ರದವನಿಗೆ ಇಜೆ 
ಮುಂತಾದುವು ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚ ಪ್ರಲಯೆವಾದರೂ ಈಶ ಶರನ ಜ್ಞಾ ನನಾಶಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ.ಅದುದರಿಂದ ಅದು ನಿತ್ಯ, ಇದರಂತೆ ಅದರ ಉತ್ಸತ ಗೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
ಅದುದರಿಂದ ಅದು ಅನಾದಿ. ಅದು ನಿಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅತೀತ. ಅನಾಗತ್ಯೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಿತಗಳಾದ ಸಮಸ್ತ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಅಡರಲ್ಲಿ 
ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಭೀಡವಿರುವುದಾದಕಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕ ಕ್ರಮವಿರಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಕೆಲವು ವಷಯಗಳ ವಿವಕ್ಲೆಯಿಂದ ಜ್ಞಾ ನರಹಿತನಾಗ 
ಜಾತು ಸು ಪ್ರಪಂಚವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪವನ್ನು ತರುವುದು. ಈಶ ರನ 
ಜಾ ್ಲಾನವು ಸ ಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾರಿ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಯ. ರ ಅದು ಪ್ರತ್ಯ ಜ್ಞಾ ನದಂತಿರುವುದು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ ಪ್ರತ ೈಕ್ಷವೆಸಿಸುವುದು. ಅದಕೆ" ಏಡು ಂದಿ ದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳ 
ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದುಡ್ಡು 

ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ಸುಖ, ಇಚ್ಛಾ, ಪ್ರಯತ್ನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಎಂಬ 
ಗುಣಗಳೂ ಇರುವುವು. ಇವು ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ನಿ ದುವುಗಳಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇವು ಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ನಿತ್ಯ. ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ದುಃಖಸ್ವ ಷಗಳಿಲ್ಲ. 
ಭಾವನಾ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಅವನು ಇರಂತರವೊ 
ಸರ್ವವಿಷಯೆಗಳನ್ನೂ ಸಾಕಾ ್ಲೌತೃರಿಸುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸ್ಮ ಎಕ ಇಲ್ಲ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಚ ಜ್ಞಾ ಸಸ ಯಾವಾಗಲೂ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದುದಲ್ಲ. 
ಅವನು ದುಃಖಿಯೆಲ್ಲ. ದುಃಖಿಯಾದರೆ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಅವನಲ್ಲಿ ಅಧರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದಿಕೆಲು ಕಾರಣವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಜಗತ್ತನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಿಮಾಡಲು ಶರೀರವಿರಜೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿ ಕತ್ಛ ೯ವಿಗೆ 
ಕಾರಣವಸ್ತುನಿನ ಜ್ಞಾ ನ ನಾಲು ಇಚಿ ಮತ್ತು ಆದಕ್ಕೆ? ತಕ್ಕ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಇವಿರಲು ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸ ಸಂಭನಿಸುವುದು. ಜಗತ್ತನ್ನು ಸ್ಸ ಸುವುಸಂದ 
ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದು ಅವನ ಸ್ವಭಾವ, ಅದು ಮು ಲೀಲೆ, 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವನಿಗಿರುವ ದಯೆಯು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಸಂಸಾರವು 
ಅನಾದಿ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ದುಃಖಿಗಳಾಗಿ 
ಈಶ್ವರನ ಕಾರುಣ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯರು. ಕರ್ಮವೇ ಜಗತ ಶ್ಪೃಸ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು 
ಹೇನೆವುದು ಅನುಚಿತೆ. ಕರ್ಮವು ಅಜೇತನ. ಅದು ಈಶ್ವರಾಧಿಸ್ಟಿ ತವಾದರೇ 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದು. ಅಜೇತನನಾದ ಕಮನವು ಜಿಳವಾತ್ಮರಿಂದ 


೨೯೬ 


ಅಧಿಷ್ಟಿ ತೆವಾದಕೆ ಫಲ ಕೊಡಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು 
ಜೀವಾತ್ಮರು ಅನೇಕ ಇವರಿಗೆ ಐಕಮತ್ತ ವು ಅಸಂಭಾವಿತ ಆದುದರಿಂದ ತ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸಲು ಸ ಅನರ್ಹರು, ಈಶ ರನು ಪಾಣಿಗಳ 
ಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟ್ರಿಸುವುದರಿಂದ ಅವನು ನಿರ್ದಯನಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ಪಕ್ಷಸಾತಿಯಲ್ಲ. 


IX ಮನಸ್ತು-ಬಾಹೈೇಂದ್ರಿಯೆಗಳು ತಮ್ಮತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು 
ಸಹಾಯಮಾಡುವ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಸೆ ಮನಸ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಬಾಹ್ಯವಾದ ಯಾವ 
ಇಂದ್ರಿಯೆವಾದರೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಹಾಯವಿದ್ದರೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು, 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು ಅನ್ಯತ್ರ ಇರುವಾಗ ಇಂದ್ರಿಯವು ತನ್ನ ವಿಷಯದ 
ನಂಬಂಧದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅದರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಅನುಭವವು ಮನಸ್‌ 
ಎಂಬ ಇಂದ್ರಿಯವಿದೆ ಎನ್ನಲು ಸಾಧಕವಾಗುವುದು. ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ತಮ್ಮತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳುಳ್ಳುವು. ಚಕ್ಷುಸ್ಸು ರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೇ ಹೊರತು 
ಶಬ್ದ ವನ್ನಲ್ಲ. ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯವು ಯಾವ ಭೂತೆದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪ್ಬಟ್ಟುಜೋ ಅದು 
ಆ 'ಭೂತಕ್ಕೆ' ಸಂಬಂಧಪಡುವ ವಿಶೇಷಗುಣವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಹೀಗೆ ಇಂದಿ ನಿಯೆಕ್ಸೈ 
ಸಬಲ ಅದು ಆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಭೂತದಿಂದ ಹುಳ್ಳಿ ದುದು 
ಎಂಬುದೇ ಕಾರಣ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮಾತ್ರ” ನಿಷಯಥಿಯಮವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಅದು 
ಯಾವೆ ವಿಷಯವನ್ನಾದರೂ ಸೈಹಿಸಬಲ್ಲುದು ಇದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು “ಭೂತದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ದುದಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು 


" ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಬೇರೆ ಇತ್ತು, ನನಗೆ ಆ ಶಬ್ದ ಕೇಳಿಸಲಿಲ್ಲ? ಎಂಬ ಅನುಭವ 
ಇರುವುದು. ಇದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. 
ಅದು ವ್ಯಾಷೆಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು 
ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಮನಸೆ ನ ವ್ರ ತಿಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಜಿನ ವಾಗಿರುವುದು ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರ ಭಿನ್ನ. ಭಿನ್ನ ದಾ ಅನುಭವವೇ ಕಾರಣ. ಮನಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ 
aE ಹುವಮಟ' ಅದು ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥ ಎಂದು ಸಂಯುಕ 
ಇದರಿಂದಲೇ ಇದು ಮೂರ್ತಪದಾರ್ಥ ಮು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಇದು ನಿರವಯವ. 
ಇದು ಸಾವಯವ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ವ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ ಆದಕಾರಣವೇ ಇದು ನಿತ್ಯ- 
ಇಂದ್ರಿಯಸ ಸಂಯೋಗವುಳ್ಳು ಜಸ? ಇದು ದ್ರ ವ್ಯ ರೂಪ. ಆತ್ಮನ ವಿಷಯಾನು 
ಹು ಆಕಾರ ಯಹು EE ಇದು ಅಚ ಸದಾರ್ಧ. 


ಎತೆ೨ ಆಗಮ, ಅನುಮಾನ, ಸಂಶಯ, ಪ್ರತಿಭಾ, ಸ್ವಷ್ಟ ಸು ಊಹ್ಯಾ ಸುಖ್ಯ 
ಸ , ದ್ವೇಷ ಮೊದಲಾದುವು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ “ಹುಟ್ಟು ್ರ್ರವುವು.. ಇವೂ 


೨೯೭ 


ಮೆನಸ್‌ ಎಂಬುದು ಇಡೆ ಎನ್ನಲು ಸಾಧನಗಳು, ಇವು ಮನಸ್ಸಿನ ಕಾರ್ಯಗಳಾಗಿ 
ತಮಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಮನಸ್‌ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾಧಿಸುವುವು. 

ಮನಸ್ಸು ಆತ್ಮನ ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಜೀವನ ಎಂದು ಹೆಸರು. 

(೨) ಗುಣ 

ಗುಣಗಳು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುವು. ಗುಣದಲ್ಲಿ ಗುಣವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಯೆ ಇಲ್ಲ. ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ತು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ರೂಸ, ರಸ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಗಂಧ ಪರತ್ವ, 
ಅಪರತ್ತ, ದ್ರವೆತ್ವ, ಸ್ನೇಹೆ, ವೇಗ ಇವು ಮೂರ್ತಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುವ. 
ಮೂರ್ತಪದಾರ್ಥವೆಂದರೆ ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯವಾದ ಪದಾರ್ಥ. ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, 
ಭಾವನಾ, ಶಬ್ದ, ಬುದ್ದಿ ಮುಂತಾದುವು ಅಮೂರ್ತಪದಾರ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿರುವುವು. ಸಂಖ್ಯಾ, 
ಪರಿಮಾಣ,ಪೃಥಕ್ತ್ವೃ, ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ ಇವು ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವುವು. ' ಮಿಕ್ಕ ಗುಣಗಳು ಒಂದೊಂದು ಪೆದಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುವು. 

ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರ ಯತ್ತ, ರೂಪ, ರಸ್ಕ ಗಂಧ, 
ಸ್ಪರ್ಶ, ಸಾಂಸಿದ್ದಿ ಕದ್ರ ವತ್ತ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಭಾವನಾ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಇವು 
ಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳು ಎಂದು ಹೆಸರು.' ಸಂಖ್ಯಾ, ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥಕ್ತ್ವ, 
ಸಂಯೋಗೆ ವಿಭಾಗ ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವ, ದ್ರವತ್ತ, ಗುರುತ್ವ, ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಕ, ವೇಗ 
ಇವು ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣಗಳೆನಿಸುವುವು. ಸಂಖ್ಯಾ, ಪೆರಿಮಾಣ, ಪೃಥಕ್ತ ಸ ಸೆಂಯೋಗ್ಯೆ 
ವಿಭಾಗ, ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವ, ದ್ರ ವತ್ತ, ಸ್ನೇಹ ಇವನ್ನು ತ್ವಕ್‌ ಮತ್ತು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ 
ಇವೆರಡೂ ಗ್ರಹಿಸುವುವು, ರೂಪ, ರಸ್ತ ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಸಂಖ್ಯಾ ಮೊದಲಾದುವು 
ಮತ್ತು ಶಬ್ದವು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯಗಳು, ಗುರುತ್ತ, ಅದೃಷ್ಟ, ಭಾವನಾ ಇವು 
ಅತೀಂದ್ರಿಯಗಳು. ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ, ಧರ್ಮ, 
ಅಧರ್ಮ, ಭಾವನಾ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಇವು ಆತ್ಮ ಮೊದಲಾದ ವಿಭುದ್ರವ್ಯಗಳ ಗುಣಗಳು. 
ವಿಭುದ್ರವ್ಯ ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಮೂರ್ತದ್ರವ್ಯಗಳ ಸಂಯೋಗೆವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯ ಎಂದರ್ಥ. ಈ 
ವಿಭುದ್ರವ್ಯಗಳು ಕಾರಣವುಳ್ಳುವುಗಳಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಗುಣಗಳು ಕಾರಣ 
ಗುಣಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದುವುಗಳಲ್ಲ . ರೊಪ, ರಸ್ತ ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ ಇವು ವಾಕದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಪದಾರ್ಥದ ಗುಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುವಲ್ಲ. 
ಸ್ನೇಹೆ, ವೇಗ ಗುರುತ್ವ, ಪೃಥಕ್ತ, ಸರಿಮಾಣ್ಯ ಸ್ಥಿ ತಿಸ್ಥಾ ಪಕ ಇವು ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವುವು. ಸಂಯೋಗ ಮತ್ತು ವಿಭಾಗ ಇವು ಕರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುವು. 

ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥಕ್ತ 4» ಸ್ನೇಹೆ, ಶಬ್ದ ಇವು 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಗಳಾಗುವುವು. ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ರೂನ ಮೊದಲಾದುವು ಕವಾಲದ 
ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುವು. ಜ್ಞಾ ನ ಮೊದಲಾದ ಆತ್ಮನಿಶೇಷ: 


ಜು 


ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. ತೇಜಸ್ಸು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣವಾದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶವು ಕಾರ್ಯದ ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ 
೨.೬೩. ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾಕದಿಂದ (ಅಗಿ ಸಂಯೋಗದಿಂದ 

ಸ್ಪರ್ಶವು ಕಂಡುಬಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ಆಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಉಷ್ಣೆ ಸ್ಪರ್ಶವು ನಿಮಿತ್ತ 
ಉದದ ಗುರುತ್ವವು ಗುರುತ್ವ ಮತ್ತು ಸನ ಇವಕ್ಕೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ, ಮತ್ತು, 
ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತಿಹತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತ. ವೇಗೆವು ಸ್ರೇಗಚಲನೆಗಳಿಗೆ ಅ ಸಮವಾಯ 
ಕಾರಣ; ಮತ್ತು ಅಭಿಘಾತಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ದ್ರವತ್ವವು ದ್ರವತ್ತಚಲನೆಗಳಿಗೆ ಅಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣ ; ಮತ್ತು ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಭೇರಿದಂಡೆಗಳ ಸಂಯೋಗವು 
ನಿಮಿತ್ತ. ಅದಕ್ಕೆ ಭೇರ್ಯಾಕಾಶಗಳ ಸಂಯೋಗವೇ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. ಪುನಃ 
ಬಿದಿರಿನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ದಳದ್ವಯವಿಭಾಗವು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಬಿದಿರಿನ ದಳ ಮತ್ತು 
ಆಕಾಶದೆ ಸಂಯೋಗವು ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. 

ರೂಪ--ರೂಪವು ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಿಂದೆ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವ ಗುಣ. ಇದರಲ್ಲಿ ಶುಕ, 
ಬ ವಡಿಲಾಟ ಭೇದಗಳ ಪ್ರವ ಫಹ ಸಗ್ರ ಇಸ ದ್ರವ್ಯಗ್ರಹೆಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 
ಜಲ ಮತ್ತು ತೇಜಸ್ಸಿನ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿರುವ ರೂಪವು ನಿತ್ಯವಾದುದು ಪೃಧಿನೀ 
ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ರೂಪವು ನಿತ್ಯವಲ್ಲ. ಜಾಕಿ ವಾರ್ಥಿನವಸ್ತುವು 
ಭಿನ್ನರೂಪವುಳ್ಳು ದಾಗುವುದು. 

ರಸ ರಸವು ರಸನೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗೈಹಿಸಲ್ಪಡುವುದು ಇದು ಮಧುರ 
ಮೊದಲಾದ ಭೇದವುಳ್ಳುದು. ಜಲಪರೆಮಾಣುವಿನ ರಸವು ನಿತ್ಯವಾದುದು. ಪೃಧಿವೀ 
ಪರಮಾಣುವಿನ ರಸವು ಪಾಕದಿಂದ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 

ಗೆಂಧ---ಗಂಧವು ಘ್ರಾಣದಿಂದ ಗ್ರೃಹಿಸಲ್ಪಡುವುದು. ಇದು ಸುರಭಿ ಮತ್ತು 
ಅಸುರಭಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಇದು ಅನಿತ್ಯ. 

ಸ್ಪರ್ಶೆ-ಇದು ಸ್ಪರ್ಶೇಂದ್ರಿಯೆದಿಂದ ಗೃಹಿಸ ಸಲ್ಪಡುವುದು. ಇದು ಶೀತ, ಉಷ್ಣ, 
ಅನುಷ್ಣಾಶೀತ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧವಾದುದು. ಪೃಧಿವೀ ಮತ್ತು ವಾಯುವಿನ 
ಅನುಷ್ಣಾಶೀತಸ್ಪರ್ಶ ಇರುವುದು ಜಲದಲ್ಲಿ ಶೀತಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ತ್ರೀಜಸಿ ನಲ್ಲಿ ಉಷ್ಣ 
ಸ್ಪರ್ಶ ಇರುವುದು. ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶವು ಕೆಲಪುವೇಳೆ ತಂಡವಾಗಿ ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಮೃದುವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ವಾಯು ಇವುಗಳ 
ಪರಮಾಣುಗಳ ಸ್ಪರ್ಶವು ನಿತ್ಯವಾದುದು. ಪೃಧಿವೀ ಪರಮಾಣುವಿನ ಸ್ಪರ್ಶ ಮಾತ್ರ 
ಅನಿತ್ಯ. 

ಪೃಧಿನಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪ, ರಸ್ಮಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ ಇವು ಪಾಕದಿಂದ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವುವು. ಪಾಕವೆಂದಕೆ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಸಂಯೋಗ. ವೈತೇಹಿಕರು ಪಾಕದಿಂದ 
ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಬದಲಾವಣೆ ಉಂಟಾಗುವುದು 
ಎಂದು ಹೇಳುವರು ಘಟಕ್ಕೆ ವಹ್ಚಿಯ ಸಂಯೋಗವಾಗಲು ಅದರ ರೂಪವು 


ತತ 


ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಈ ರೂಪದ ಬದಲಾವಣೆಯು ಘಟದ 
ಅವಯವೆಗೆಳಾದ ಕಪಾಲಗಳಿಗಿಲ್ಲ. ಅದು ಘಟದ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವುದು. 
ಈ ಪಕ್ತಪರೆಮಾಣುಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ದ್ವ $ುಕ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನಂತರ ಕ್ರಮವಾಗಿ ತ್ರ್ಯಣುಕ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬದಲಾವಣೆ ಉಂಟಾಗಿ 
ಒಟ್ಟುಕಾರ್ಯದ ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವು. ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುವು. 
ನೈಯಾಯಿಕರು ಅವಯವಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಕದಿಂದ ರೂಪೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ಬದಲಾವಣೆ ಆಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ವರಮಾಣುಗಳ ಬದೆಲಾವಣೆ ಮೂಲಕ 
ಅವಯವಿಗಳ ಬದಲಾವಣೆ ಉಂಟಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಬಹು ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ 
ಕಲ್ಪನೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಪಾಕಕ್ಟಿಂತ ಮೊದಲು ಇದ್ದ 
ಘಟಿದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಘಟವು ವಾಕದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದ 
ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದು. 
ಸಂಖ್ಯಾ-ನಂ ಖ್ಯೆಯು ಎಣಿಕೆಯ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣವಾದುಡು. 

ಇದು ನಿತ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ; ಅನಿತ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯ. ಎರಡು ಮುಂತಾದ 
ಸಂಖ್ಯೆಯು ಅಪೇಕ್ಸಾಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅವೇಕ್ಕಾಬುದ್ಧಿ ಎಂದರೆ “ಇದು 
ಒಂದು, ಇದು ಒಂದು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ. 

ಪರಿಮಾಣ" ಇದರ ಪರಿಮಿತಿ ಇದು' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಪರಿಮಾಣವೇ 
ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣ. ಇದು ಅಣು, ದೀರ್ಫ್ಥೆ, ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ಹ್ರಸ್ತವೆಂದು 
ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಇವು ನಿತ್ಯವನ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಅಧಿತ್ಯವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವುವು. ಅನಿತ್ಯವಸ್ತು ವಿನ ಪರಿಮಾಣವು ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದಲೂ 
ವರಿಮಾಣದಿಂದಲೂ ಪ್ರಚಯದಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವುದು. ದ್ವಷಣುಕ ಮೊದಲಾ 
ದುವುಗಳ ಪರಿಮಾಣವು ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. ದ್ರ್ಯಣುಕ ಎಂದರೆ ಎರಡು 
ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ವಸ್ತು. ಘಟಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಪರಿಮಾಣವು ಕಪಾಲ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಪರಿಮಾಣದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಶಿಥಿಲವಾದ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಚಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಹೆತ್ತಿ. 

ಪೃಥಕ್ಷ್ವೃ--ಇದು ಪೃಥಕ್ತ್ವ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣ. 
ಇದು ನಿತ್ಯವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ; ಅನಿತ್ಯವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯ. ಪೃಥಕ್ತ 4 ಬಂದರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರೋಣ. 

ಸಂಯೋಗ-ಪ್ರಾಪ್ತವಲ್ಲದ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಸಂಯೋಗ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಇದು ಕೆಲವುವೇಳೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಉದಾ-- ಪಕ್ಷಿ ಮತ್ತು ಮರದ 


ಸಂಯೋಗ. ಕೆಲವುವೇಳೆ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು, 


೩೦೦ 


ಉದಾ-_ಎರಡು ಟಿಗೆರುಗಳೆ ಸಂಯೋಗ, ಕೆಲವುನೇಳೆ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಸೆಂಯೋಗೆ 
ಹುಟು ವುದು. ಉದಾ--ಕಪಾಲ ಮತ್ತು ತರುವಿನ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಘಟ ತರುಗಳಿಗೆ 
ಸಂಯೋಗೆ ಉಂಬಾಗುವುದು ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಯೋಗವು ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಶಬ ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ ವುದು; ಕೆಲವುವೇಳೆ ಇಲ್ಲ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸಿದಾಗ ಇದು 
ಅಭಿಫಾತ ಎನಿಸುವುದು, ಇತರವೇಳೆ ನೋದನ ಎನಿಸುವುದು 
ವಿಭಾಗ---ವಿಭಾಗವು ವಿಭಕ್ಕವಾದ ವಸ್ತುದ್ವಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು 
ಸ್ಲುವಿನ ಕರ್ಮದಿಂದಲ್ಲೋ ಉಭಯವಸ್ಮುಗಳ ಕರ್ಮದಿಂದಲೋ, ಕೆಲವುವೇಕೆ 
1 1. ಹುಟು ವುದು ಶ್ಯ ೇನಸಕ್ಷಿ ವೃ ಕಗಳ ವಿಭಾಗವು ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಟೂ 
ಬಿಗರುಗಳ ವಿಭಾಗವು ಎರಡಕೆಯದಕ್ಕೂ ಬಾಲ ತರುಗಳ ವಿಭಾಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 
ಘಟತರುಗಳ ವಿಭಾಗವು ಮೂರನೆಯದಕ್ಕೂ ಉದಾಹರಣೆಗಳು 
ಪರತ್ತ ೨ ಮೂರ್ತನಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರುವ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಆ 
ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ 'ಸರತ್ವಬುದ್ದಿ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದು ಜೈತಿಕಪರತ್ವ ವೆಂದೂ 'ಕಾಲಿಕ 
ಪರತ್ವ ವೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ ದೈಶಿಕಪರತ್ವ ವು ಬಹುದೇಶವನ್ನು ಆವರಿಸಿರುವುದು 
ಕಾಲಿಕನರತ ವು ಬಹುಕಾಲವನ್ನಾಶ್ರ ಯಿಸಿರುವುದು. 
ಅಪರತ್ವ---ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಮೂರ್ತವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಕಡಮೆ 
ಯಾಗಿದ್ದ ಲ್ಪಿಆ ವಸ್ತು ವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಪರತ್ವ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಹುಟು ವುದು. ಇದೊ 
ೈತಿಕಾಪ ಸರತ್ರ, ಕಾವಿಕಾವರತ್ವ ವೆಂದು. ಎರಡು ಸ “ಆ ಪರತ್ವ ಪರತ್ವ ಬುದ್ಧಿಗಳು 
ಸೇಕ್ಸಾ! ಬುದ್ಧಿ 'ಗೆಳಿಂದ ಹುಚು ್ವವುವು, ಅವೇಕ್ಟಾ: ಬುದ್ಧಿ ಎಂದರೆ ಕಾಲಜೀಶಗಳ 
ಏನಕ್ಕ "ನದು ಅರ್ಧ. 
ಬುದ್ಧಿ-ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನ. ಜ್ಞಾ ನವು ಸಂಶಯೆ ಎಂದೂ ನಿಶ್ಚಯ 
ಎಂದೂ ಎರಡು ವದೆ. 
ಸೆಂಶೆಯ--ಒಂಜೀ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅನೇಕ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಗೈ ಹಿಸುವ ಜಾ ನಕ್ಕೆ `ಸಂಶಯಜ್ಞಾನ ದ ಹೆಸರು. ಇದು ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಸಾಧಾಕೆಣಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಟು ವುದು ಉದಾ ಮುಂದಿರುವ ವಸ್ತುವು 
ಉದ್ದ ವಾಗಿರುವುದನ್ನು. ನೋಡಿ, ಇದು ಸಾ ಇಣುವೋ ಪುರುಷನೋ ಎಂದು ಹುಟ್ಟುವ 
ಸಂಶಯ. ಇದು ಎಂಡೇ ವಸು ು ವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ದಾ ಇುತೆ ಓಪುರುಷತ್ವಗಳೆಂಬ ವಿರುದ್ಧ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಕೆಲವು ಸಂಶಯೆವು ನ ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ನುದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಚೀಟಾಗುವುಡ. ಉದಾ--ಶೆಬ್ದದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದತ್ವ ವೆಂಬ ಧರ್ಮವನ್ನು ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರಬಹುದಾದ ನಿತ ಸತ್ವಾನಿತ್ಯತ್ವ ತ್ರ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೈತ್ತ ತ್ತವೆನ್ನಾಗಿ ಗೈ ಹಸಿದ ಬಳಿಕ, 
« ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ ವೇ ಅನಿತ್ಯ ಷಂ ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಹುಟು ವುದು” ಕೆಲವುವೇಕೆ 
ವಿವ್ರ ತಿನತ್ತಿ ದ ಓಂಜೇಹ ಹುಟು ವುದು. ಉದಾ--ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು 


೩೦೧ 


ಭೌತಿಕಗಳೆಂದು ಕೆಲವರೊ ಅಭೌತಿಕಗಳೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರೂ ಹೇಳುವರು. 
ಇದರಿಂದ ಅವು ಭೌತಿಕಗಳೊೋಳ ಅಭೌಾಕಿಕಗಳೋ? ಎಂಬ ಸಂಜೇಹ ಹುಟು ವುದು 
ಸಂಶಯವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಉಪಲಜ್ಜಿಯಿಂದ ಹೆಟ್ಟು ವುದು ಉದಾ- ಭಾವಿಯನ್ನು ತೆಗೆದ 

ಅನಂತರ ನೀರು ಕಾಣಲು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ ಬು ಈಗ ಕಾಣಿಸುವುದೇ? ಆಯಾ 
ಭಾವಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುದರಿಂದ ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ ತೇ? ಎಂಬ ಸಂಜೇಹೆ, ಈಲವುವೇಕೆ 
ಅಸುಪಲಬ್ಧಿ ಯಿಂದಲೂ ಸಂಶಯ ಹುಟು ವುದು ಉದಾ--ಶಃ ವೃ ನದಲ್ಲಿ ಪಿಶಾಚವಿದೆ 
ಎಂದು ಶೇಳಿದವನಿಗೆ ಏಶಾಚಕ್ಕೆ ಅಂತರ್ಧಾನಕಕ್ತಿ ಯಿರುವುಡರಿನಿದ ಅದು ಕಾಣುವು 
ದಿಲ್ಲವೋ ? ಅಧವಾ ಸಿಶಾಚವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವೋ? ಎಂದು 
ಹುಟ್ಟುವ ಸಂದೇಹ 

ನಿಶ್ಚಯ-- ನಿಶ್ಚಯರೊಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ ಅಧವಾ ಅಪ್ರಮಾ 
ಆಗಬಹುದು. 

(1) ಪ್ರಮಾ--ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಧರ್ಮನಿರುವುಜೋ ಆ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಆ ಧರ್ಮವುಳ್ಳುದನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುನ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ ಎನ್ನಿಸುವುದು. 
ಪ್ರಮೆಯು ಅದರ ಸಾಮಗ್ರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಗುಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದು, 

ಪಸ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿರುವ ರೀತಿಯು ಅದಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರಿ ಕೂ 
ಇರುವ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು 'ಗುಣ. ಅನುಮುತಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಧ್ಯವಿರುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾ 
ವಾದ ಆ ಚ್‌ ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶರೂವವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಗುಣ ಇಡು 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಸಾದೃ ಶ್ರ ಜ್ಞಾ ನವು ಉಪಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಗುಣ ಎಂದರೆ, ಗವೆಯೆ 
ಶಬ ) ವಾಚ್ಯವಾದ ಗವಯವ್ಯ 3 ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುಃ ವ ಗೋಸಾದ್ಭ ಶ್ಯಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು 
ಗವಯವು ಗೆವಯಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ ಎಂಬ ಉಪಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ವ ಶಾಬ ' ಜೋಧಿದಲ್ಲ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯ ಜ್ಞಾ ಮ ಅಥವಾ ತಾತ ರ್ಯಚ್ಞಾ ನವಾಗಲಿ ಗುಣ 


(11) ಆಪಿ ಕ್ರೈಮಾ-(ನಿಪರೀತಖ್ಯಾತಿ)* ಜಾ ಇವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಎಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಧರ್ಮ ಇರುವುದ್ದೀವೋ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆ ಧರ್ಮವುಳ್ಳುದನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಮಾ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು ಇದಕ್ಕೆ 
ಇಂದ್ರಿಯದೋಷ ಮೊದಲಾಡುದು ಕಾರಣ ದೋಷವುಳ್ಳ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ಶುಕ್ತಿಯ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ದೋಷವಿರುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅದು ಶುಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಶುಕ್ತಿತ್ವವೆಂಬ ಧರ್ಮವುಳ್ಳುದನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಅದು ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ರಜತದ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಇರುವುದೆಂದು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಈ ಸಾದೃಶ್ಯದ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಪುರುಷನಿಗಿರುವ ರಜತದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಉದ್ದು ದ್ಧವಾಗುವುದು ಈ ಸೆಂಸ್ವಾರವು 

* ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪಿವಿಧಬಾದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನನಾದಗಳ ವೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದು ವಿಹಿತ 


ಶ೦.೨ 


ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ರೆಜತದ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಹ ಈಸ ಸ್ಮ ತೆ ಇ ಡಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿ ಯಸಂಯುಕ್ತ ವಾದ ಶುಕ್ತಿ ಯೆಲ್ಲಿ 
ರಜತದ ಸಾದೃಶ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ರಜತದ ಅನುಭವವೇ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಹೀಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ಕ ರಜತತ್ವ ವಿಲ್ಲದ ವಸು ಹ್ಲಿವನ್ನು ರಜತತ್ತ 
ಉಳು ್ರಿದೆನ್ನಾಗಿ ಗ್ರ ಗೆಹಿಸುವುದೆ. ಈ” NE, ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ವಿಪರೀತ 
ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು 'ೈಕಿಯಬಹುದು. ವಿಪರೀತಖ್ಯಾತಿ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಗೈಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನ ಎಂದರ್ಧ. ವಿಪೆರೀತಖ್ಯಾ ತಿಗೆ ಅನ್ಯಧಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರವೂ ಉಂಟು. 
ಭ್ರಾಂತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾದ ಶ್ಯ ಮತ್ತು 
ಸೇಸ್ವಾರಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈಕಾರಣದಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದ 
ರಂತೆ ತೋರುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಂತೆ ತೋರಲಿ ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತಶವು ಮತ್ತೊಂದುಕಡೆ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವುದು ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಯಿತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುವಂತೆ ಅಸಶ್ಛ್ಯಾತಿ 
ಎನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸತ್ಭ್ಯಾತಿ ಎಂದರೆ ಅಸತ್ತಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಸ “ಸತ್ಯ ಎನ್ನು ವುದರಿಂದಲೇ ಅದು ಜ್ಞಾ ನಾತಿ 
ರಿಕ್ತವಾದುದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯು ವಿಜ್ಞಾ ವಾದಿಗಳು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ ನಿಷಯ 
ದಂತೆ ಗ್ರ ಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಭ್ರಾ ೦ತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವೇ ತೋರುವು 
ದಾದರೂ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತತ್ವದ ಸಂಬಂದ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ವಿಷರೀತಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಅವಶ್ಯ ಕ್ರತ್ರೆ ಉಂಟಾಯಿತು. 


ಸುಖ--- ಸುಖವು ಅಪೇಕ್ಷೆ, ಗೆ ವಿಷಯ, ಇದು ಧರ್ಮದಿಂದ ಹುಟು ವುದು. 

ದುಃಖ--ಇದು ದೆ ಕಷ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮದಿಂದ ಹುಟು ವುದು, 
ಸುಖವು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಅಪೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ಅಸೆ ಪೇಕ್ಸೆ ಗೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಅದು 
ತನಗೋಸ್ತ ರಣೇ ಅಫೇಕ್ಷಿತೆವಾಗುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ kre ಖವು ಇತರ ವಸು ನವನ್ನು 
ಪ್ವೀಷಿಸುವುದರ ಮೊಲಕ ದ್ವೇಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಇದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ 
ದ್ವೇಷಕ್ಕೆ ವಿ ಷೆಯವಾಗುವುದು. ಧನ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಸೆ ಹುಟ್ಟಲು ಅದು ತನಗೆ 
ಅನುಕೂಲ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಕಾರಣ, ದ್ವೇಷಿಸಲು ಇದು ಪ್ರತಿಕೂಲ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನ ಕಾರಣ, 

ಪ ಸ್ರಯತ್ನ-ಪ್ರಯತ್ನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ » ಜೀವನಯೋನಿ ಎಂದು ಮೂರು 
ವಿಧ. ವಸ್ತುವು ತನಗೆ ಇಷ್ಟ ಎಂದೆ ಸಿ ಫಯುವುದೆರಿಂದ ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 


ತರಪ 


ಹುಟ್ಟುವುದು. ವಸ್ತುವು ದ್ವೇಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಹೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಅದರೆ 
ವಿಷ ಯದಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿ ತಿ, ಹುಟು ವುದು. ಜೀವನಯೋನಿಯು ಮನುಷ ಹೈನು ಜೀವಿಸಲು 
ಸಾಧಕವಾದ ಸಂಚವ್ರಾ ಣಗಳ ಸಂಚಾರ, 

ಗುರುತ್ತೆ- -ಗುರುತ್ತ ವು ಪತನಕ್ಕೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. ಇದು ನಿತ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ; ಅನಿತ್ಯ "ವಸ್ಸು ಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯ. 


ದ್ರವತ್ವದ್ರವತ್ವವು ಹೆರಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಇದು ಸಾಂಸಿದ್ದಿಕ ಮತ್ತು 
ಕೈಮಿತ್ತಿ ್‌ ನ ಕಡೆ ವಿಧ. ಜಲದಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಂಸಿದ್ಧಿಕ ದ್ರವತ್ವ ವಿರುವುದು. ಕಿತ 
ಮೆತ್ತು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಸ ಮಿತ್ತಿಕ ದ್ರವತ ಶೈ ವಿರುವುದು, ಸಜ ಘ್ನತ್ಕೆ ಸುವರ್ಣ 
ಮೊವಲಾದುವುಗಿಳಲ್ಲಿರುವ ವತ್ತ. ಇ ನೀ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಪಡುವುದು. 
ಜಲಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ “ದ್ರ ವ್‌ ಕನು ನಿತ್ಯ ವಾದುದು. ಪೃಧಿನೀ ತೇಜಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ದ್ರವತ್ವವು ಅನಿತ್ಯ ವಾದುದು. 


ಸೆ ಸಹ--ಸ್ಟೈ ಹೆವು ಜಲದಲ್ಲಿರುವುದು. ಜಲಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಸ್ನೇಹವು 
ನಿತ್ಯ. ಸೀರ್ಯರೂಪವಾದ ಜಲದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ನೇಹವು ಅನಿತ್ಯ. 


ಸಂಸ್ಕಾರ ಸಂಸ ಸ್ಟ್ಪಾರವು ವೇಗ್ಕ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪ ಪಕ ಮತ್ತು ಭಾವನಾ ಎಂದು 
ಮೂರು ವಿಧ. ವೇಗವು ಮೂರ್ತವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವುದು. ಇದು ಕರ್ಮದಿಂದಲೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ವೇಗದಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಕವು ಕ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು. 
ಮರದ ಕೊಂಬೆಯನ್ನು ಬಗ್ಗಿಸಿ ಪುನಃ ಬಿಟ್ಟರೆ ಅದು ಮೊದಲಿನಂತಾಗುವುದು. 
ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾ ಸಕ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಇದಕ್ಕೆ ಇಟಿ ಭಾವನಾ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕಾರವು 
ಜೀವನದಲ್ಲಿರುವುದು. ಇದು ಅತೀಂದಿ. ಯ. ಇದು ಸ್ಮರಣೆಗೂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಗೂ 
ಕಾರಣ. 


ಅದೃಷ್ಟ ಅದೃಷ್ಟವು ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ನು ಎಂಬುವು. ಧರ್ಮವು 
ಗಂಗಾಸ್ನಾ, ಟೂ ತ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದು ಸರ್ಗ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ, ಜಲಕ್ರೀಡೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಧರ್ಮವು 
ನಷ್ಟ ವಾಗುವುದು. ಅಧರ್ಮವು ನಿಂದಿತಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಹುಟು ವುದು, 
ಇದರಿಂದ ನರಕ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುವು. ಅಧರ್ಮವು ಪ್ರಾ ಮುತ್ತಿ ತ್ತ 
ದಿಂದ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಈ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಕೆಲವುವೇತ ತತ್ತ್ವೆ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೂ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುವು. 

ಶಬ್ದ. ಶಬ್ದವು ಧ್ವನಿ ಮತ್ತು ವರ್ಣ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಧ್ವನಿಯು 
ಮ ದಂಗೆ ಮೊದಲಾಡುವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. ವರ್ಣಗಳು ಕಂಠಸಂಯೋಗ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುವು. ಇವೇ ಕಕಾರ ಮೊದಲಾದುವು. ಶಬ್ದವು 


ಕಿ೦ಳ 


ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುವುದು ದೂರದ ಶಬ್ದವು ತರಂಗರೂಪವಾಗಿ ಶ್ರೋತ್ರವನ್ನು ಮುಟ್ಟು 
ವುದರಿಂದ ಗೆಹೀತವಾಗುವುದು. ಶಬ್ದ ವು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ನಾಶವುಳ್ಳು ದು ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಭನನೇ ಪ್ರಮಾಣ,” «ಇದು 'ಅಡೇ ಶಬ್ದ ; ಎಂದು. ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಸ್ಲಾಯಿಯನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು «ಅದೇ ಔಷದ ಇದು? ಸು 
ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆ ಯಂತೆ ಭ್ರಾಂತಿರೂಪನಾದುದು. 
(೩) ಕರ್ಮ 
ಕರ್ಮವು "ವಸ್ತು ಚಲಿಸುವುದು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು 
ಇದು ಮೇಲೆ ಹೋಗುವುದು. ಕಳಗೆ ಬರುವುದು, ಸಂಕುಚಿಶವಾಗುವುದ್ಕು ಪ್ರಸರಿಸು 
ವುದು ಮತ್ತು ಹೋಗುವುದು ಎಂದು ಐದು ವಿಧ. 
(೪) ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಸಾಮಾನ್ಯವು ನಿತ್ಯವಾದ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಒಂದು ಧರ್ಮ 
ಇದು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವುದು, ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿತ 
ವಾಗಿರುವುದು ಇದು ಪರ ಮತ್ತು ಅಪರ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಪರವು ಅಧಿಕ 
ದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದು. ಉದಾ---ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ " ಸತ್ತಾ? ಎಂಬ ಪರ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿರುವುದು ಇದರಿಂದ ಭಿನ್ನ ಗಳಾದ ಸಾಮಾನ ಗಳೆಲ್ಲವೂ « ಸತ್ತಾ' 
ನನು. ವಿವಕ್ಷೆ ಯಿಂದ ಅಸರಸಾಮಾಫ್ಯಗಳೆನಿಸುವುವ. 


ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮಗಳು ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಕೈ ಆಶ್ರಯವಾದುದರಿಂದ 
" ಇರುವುವು ' ಎನ್ಸ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುವು ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ ಮತ್ತು ಸಮವಾಯಗಳು 
ಸ್ವಯೆಂ ಸದ್ರೂಪದಿಂದಿರುವುವು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವು «ಇವೆ? ಎನ್ನಿಸುವುವು, 
ನವೀನನೈಯಾಯಿಕರು. ಈ ಮೂರೂ ಸತ್ತಾವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದರೋ ಅಥವಾ ಸಮವಾಯರೂಪವಾಗಿಯೋ ಇರುವುವು 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಮಿತ್ತಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವು " ಇವೆ? ಎನ್ನಿಸಲ್ಪಡುವುವು ಎಂದು 
ಹೇಳುವರು. ಹೀಗೆ ಈ ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ 
ಸತ್ತ್ವಾಜಾತಿಯ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ವುಗಳಾದುದರಿಂದ *ಇರುವುವು' ಎನಿಸುವುವು. 

(೫) ವಿಶೇಷ 

ವಿಶೇಷವು ಸರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿದ್ದು ಒಂದು ಪರಮಾಣುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ 
ಭಿನ ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು, ವಿಶೇಷವು ತಾನು ತಾವಿರುವ" ಪದಾರ್ಥದಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾಗಲು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಸ್ನನಿರ್ವಾಹಕ 
ತಾನು ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಮಾ ವೃ ನ ತ್ರವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ದಿಸುವುದು. "ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಲಿ ನಮಗಿರುವ ಭೇದೆದ ಅನುಭವನೇ ಉಪಪನ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


೩೦೫ 


(೬) ಸಮವಾಯ 


ಅವಯವ ಮತ್ತು ಅವಯವಿ, ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯ ಕ್ತಿ, ಗುಣ ಮತ್ತು ಗುಣಿ 
ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿ ಯೆಯುಳ್ಳ ವಸ್ತು, ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು. ಅದರಲ್ಲಿರುವ. ವಿಶೇಷ, 
ಇವುಗಳಿಗಿರುವ ಸೆಂಬಂಢಕ್ಕಿ ಸ ಎಂದು ಹೆಸರು.” ಇದು "ತ್ಯ ವಾದುದು 
ಈ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಎರಡು 'ಔದಾರ್ಧಗಳಲ್ಲ ಒಂದು ಯಾವಾಗಲೂ ಮೊ ಣಂದನ್ನು 
ಆಶ್ರ ಹಾ ಗುಣವು ಗುಣಿಯನ್ನು ಬಟ್ಟ ರುವುದಿಲ್ಲ, ಅವಯವವು ಅನಯವಿ 
ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರುವುದಿಲ್ಲ, ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಬಿಟ ತರುವುದಿಲ್ಲ, ಕ್ರಿಯೆಯು 
ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬಟ್ಟಿ ನ ರುವುದಿಲ್ಲ , ವಿಶೇಷವು ನಿತ್ಯ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಟ್ಟ ರು 
ವುದಿಲ್ಲ ey ಹತ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಲ್ಪನೆಯ ನಿವು 
ಆದುದರಿಂದೆ ಅದು ಒಂಜೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

(೩) ಅಭಾವ 

ಅಭಾವವು ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಭಾವ ಮತ್ತು ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ ಭಾವವು «ಘಟವು ಪಟಿವಲ್ಲ' ಎಂದು ಘಟದಲ್ಲಿ ವಟದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸುವ ಅಭಾವ. ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವು ವ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ, 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಅಭಾವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಗಭಾವ ಎಂದು ಹೆಸರು ಉದಾ--ಘಟ ಹುಟ್ಟಿ ಲು ಅದರ ಅಭಾವವು ನಾಶ 
ಹೆನಂದುವುದು ಹುಟ್ಟುವ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರಥ್ವ ಜಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ- 
ಘಟಿವು ನಾಶವಾಗಲು ಅದರ ನಾಶವು ಇದುದು ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಎಂದು ಹೆಸರು ಉದಾ--ಘೆಟಿ ಮುಂತಾದುದು ಬಡಗ ಟವಿ 
ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿರುವ ಘೆಟಿ ಮುಂತಾದುದರೆ ಅಭಾವ. 

೬  ಅಹವರ್ಗ* 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಯಧಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ 
ಹೇಯವೆಂದೂ ಉಪಾದೇಯವೆಂದೂ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಧ್ಯಾನಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವು ನಾಶವಾಗುವುದು ಇದರಿಂದ ಮಿಧ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ರಾಗ, ದ್ವ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವುವು ಅನಂತರ ಪುಣ್ಯಪಾಸ ಪೆರೂಪವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಡೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಶರೀರ ಮೊದಲಾದುವುಗೆಳೂ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ “ಆತ್ಮನು 

* ಅಪವರ್ಗಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಸಂದರ್ಭಡಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರ ನಿರ್ವಾಣ ಮತ್ತು 
ಜೈನರ ಲೋಕಾಕಾಶಾಗ್ರ ಭಾಗಸ್ಥಿ ತಿ ಇವನ್ನು ತುಲನಾತ್ಮಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮನನ ಮಾಡುವುದು 
ವ್ರೃತ್ಪಾದಶ 
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೩೦೬ 


ಶರೀರೆರಹಿತನಾಗುವುದಾದರೆ ಅವನಿಗೆ ದುಃಖಸಂಬಂ ಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈರೀತಿಯಾಗಿ 
ಪೂರ್ತಿಯಾದ ದುಃಖವಿಶ್ರಾಂತಿಯೇ ಅಸವರ್ಗ ಎನಿಸುವುದು. ದುಃಖವಿಶ್ರಾಂತಿಯು 
ಸುಖರೂಪವಾದುದಲ್ಲ. ಸುಖವು ಯಾವಾಗಲೂ ನಿಯಮವಾನಿ ದುಃಖಸಹಿತವಾಗಿ 
ಇರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಸುಖಸಂಬಂಧಿವು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಲ್ಲ. ದುಃಖವಿಶ್ರಾಂತಿ ಎಂದರೆ 
ದುಃಖದ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ ಅಭಾವ ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ 
ಅಪವರ್ಗಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲಜಿ 
ಶುದ್ಧನಾಗಿರುವನು. 
ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರು ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಚ್ಯರು 

ಪುರಾತನ ಗ್ರೀಕರ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಡೆಮಾಕ್ರಿಟಿಸ್‌ (Democritus) 
ಎಂಬಾತನು ಪರಮಾಣುವಾದದ ಕೆಲವಂಶಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವನು. ಪ್ಲೇಟೋ 
(Plato) ಎಂಬಾತನ ಯೂನಿವರ್ಸಲ್‌ (Universal) ಎಂಬ ಭಾವವು ನ್ಯಾಯ 
ವೈಶೇಷಿಕರ 4 ಸಾಮಾನ್ಯ ವನ್ನು ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತರುವುದು. 
ಅರಿಸ್ಟ್ರಾಟಲ್‌(.&ಿ:1650/15)ಎಂಬಾತನ ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರವು ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಹಿಕರ 
ಪದಾರ್ಥಾನುಮಾನದ ಅವೆಯವ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾ ಹಿಸುವುದು. ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರ 
ಪದಾರ್ಥವಾದವು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ರಿಯಲಿಸಂ (Realism), 
ಮತ್ತು ನ್ಯೂರಿಯಲಿಸಂ (New Realism)ow ನಾನಾಮುಖವಾದ' ಜಗತ್ಪತ್ಯತ್ವ 
ವನ್ನು ಸ್ಥಾಹಿಸಲು ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ವಾದಗಳಲ್ಲಿನ ಅನೇಕಾಂಶಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ 
ತರುವುದು. ರಿಯಲಿಸಂ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನದಂತೆ ವಸ್ತುವೂ ಸತ್ಯ, ಅದು ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂಬ ವಾದ, ನಾರ್ನು ಕೆಂಪ್‌ ಸ್ಮಿತ್‌ (Norman Kemp 
Smith) ಎಂಬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವಜ್ಞನು ಕ್ಯಾಂಟ್‌ (ಔಷ!) ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಾವಸರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವಿಷಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು 
ಒಂದು ಜಾತಿಯ ಐಡಿಯಲಿಸಂ (866೩148130) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವನು. ಈ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ « ಪ್ರಮೇಯವೇ ಹದಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಸಿಕ 
ವಾದವೂ ಪ್ರಮಾ (ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ) ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿರೊಪಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಐಡಿಯಲಿಸಂ (166೩115232) ಪ್ರಭೇದವೆನಿಸುವುದು, 


ಅಧ್ಯಾಯ ೧೧ 
ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ 


೧ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದ ಗ್ರೆ ೦ಥಗಳು 

ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಕಪಿಲಸೂತ್ರಗಳೇ ಮೂಲ. ವಿಜ್ಞಾನಭಿಕ್ಷುವು ಈ ಸೂತ್ರ 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರವಚನಭಾವ್ಯ ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. ೧೫ ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಅನಿರುದ್ಧನು ಈ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೊ | ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು, ಕ್ರಿ.ಶ. 
೩೦೦ರಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರಕ್ಸಷ್ಣನು ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ ಎಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರ" ಗ್ರೆಂಧವನ್ನು ಬರೆದಿರು 
ವನು. ಕ್ರಿ.ಶ. ೩೮ರಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಚರಕ ಎಂಬ ಗ್ರೆಂಥೆದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದ ಕೆಲವು 
ವಿಷಯಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. ಕ್ರಿ. ಶ.೯ ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಾಚಸ್ಸ ತಿಮಿಶ್ರನು 
ತತ್ತ್ವಕೌಮುದೀ ಎಂಬ ಕಾರಿಕೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. ಕಾರಿಕೆಗೆ 
ಗೌಡಪಾದ ಮತ್ತು ರಾಜ ಎಂಬುವರು ರಚಿಸಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಇರುವುವು. 
ಗೌಡಪಾದನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ನಾರಾಯಣತೀರ್ಥ ಬರೆದ ಚಂದ್ರಿಕೆ ಎಂಬ ಬಸ್ಪಣಿ 
ಇರುವುದು. ವಿಜ್ಞಾ ನಭಿಫುವು ಸಾಂಖ್ಯ ಸಾರ ಎಂಬ ಸ ಸೈ ತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರು 
ವನು. ತತ್ತ ಸಮಾಸ ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಬಂಧ. ನೀಮಾನಂದನು 
ಸಾಂಖು ತತ್ತ ನಷೇಚನೆ ಎಂಬ ಗೆ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನಡುವು. ಭಾವಾಗಣೇಶನು 


ಥ್ರ 
ಸಾಂಖ್ಯತತ್ತ. ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯದೀಪನ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು, 


೨ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದ ಸಂಗ್ರ ಹ 


ಪಂಚವು ಸಂಕೆ ಥ್ಲೇಪವಾಗಿ ಚೇತನಾಜೇತನಗಳೆಂಬ ಎರಡು ತತ್ತ ಗಳನ್ನು 
ಚ ಜೀತನನಿಸ ಪುರುಷ ಎಂದು ನಾಮಾಂತರ. ಅಚೀತನನು “ಪ್ರಕೃತ 
ಚಃ ಅದರ ಸರಿಣಾಮರೂಪವಾದುದು. ಸತ್ವರಜಸ್ತ ಮೋಗುಣಗಳ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ 
ಪೃಕ್ಷತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇದು ಯಾವಾಗಲೂ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಡು 
ಸ ಭಾವವುಳ್ಳುದು- ಇದರ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ವಿಚಿತ್ರ ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟಿಲು ಬಾಹ್ಯವಾದ 
ಕಾರಣವಿರಬೇಕು. ಪುರುಷನ ಸನ್ನಿಭಾನವೇ ಈ ಬಾಹ್ಯ ಕಾರಣ. ಈ ನೆಪ್ಲಿಧಾನದಿಂದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮಹೆತ್‌, ಅಹೆಂಕಾರ, ಏಕಾದಶೇಂದ್ರಿಯ, ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರ ಮತ್ತು 
ಪಂಚಭೂತಗಳ ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಈ ವರಿಣಾಮಕ್ಕೈ 
ಪುರುಷನಿಗುಂಬಾಗುವ ಭೋಗಾಹ SERGE ಉದ್ದೆ ಶ. 


ಪುರುಷಮ ಚೈತನ್ಯ ರೊಪ. ವಸ್ತು ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಈತನು ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಆದರೂ, ಅವನು ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯ ರೂಪನೆಂದು ₹ ಭ್ರಾಂತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಂಸಾರ ಎಂಬ 


೩೦೮ 


ಅನುಭವವುಳ್ಳ ವೆನಾಗಿರುವನು. ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನ ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಭಾವನಾ ಇವು 
HN 

ಗೆಳಿಂದ hak At "ತಾನು ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವವನು. ಇದಕ್ಕೆ 

ವಿವೇಕಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದು. ಮೋಕ್ಷವು 

ದುಃಖನಾಶರೂಪವಾದುದು. 


ಸಾಂಖ್ಯರ ತೆತ್ತೈನಿಚಾರಾರಂಭ 
; ತತ್ತ್ವನಿಚಾರವು ಅವಶ್ಯಕ 
ಪ್ರಪಂಚವು ದುಃ ಖಮಯವಾದುದು. ದುಃಖವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಆಧಿಭೌತಿಕ, 
ಆಧಿದೈನಿಕ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ' ಕವು ಸನಂ ಆದುದೆಂದೂ 
ಮನಸ್ಸ ಬಂಧದಿಂದ ಆದುದೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. ಶರೀರಸಂಬಂಧದಿಂದಾದ ದುಃಖವು 
ವಾತ, ಪಿತ್ತ, ಶ್ಲೇಷ್ಮಗಳ ವೈಷಮ್ಯದಿಂದ ಹುಟು ವುದು. ಮನಸ್ಸಂಬಂಧವಾದೆ 
ದುಃಖವು ಕಾಮ, ಇ ೀಢ, ಲೋಟ, ಮೋಹ್‌, ಬು ಕರು, ಇ ಸಗಳ ದರೂ 
ವಿಷಯವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ ಎರಡು ವಿಧ 
ದುಃಖಗಳೂ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಹುಟು ್ಟ್ರವುವಾದುದರಿಂದ ಆಧಾ ತ್ಮಿ 
ಎನಿಸುವುವು. ಆಧಿಭೌತಿಕ ಮತ್ತು ಆಧಿದೈ ವಿಕ ದುಃ ಖಗಳು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಜೆ 
ಹುಟು ವುವು. ಆಧಿಭೌತಿಕವಾದ ದುಃಖಗಳು ಮನುಷ್ಯ, ಪಶು, ಪಕ್ಷಿ, ಮೃಗ 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದಲೂ ಸ್ಥಾವರವಾದ "ವಸ್ತು ಗಳಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟು ವವು. 
ಅಧಿೈವಿಕವಾರ ದುಃಖವು ಯಕ್ಷರಾಕ್ಷಸ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಹೆಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವುದು. 
ದುಃಖಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಉಪಾಯಗಳು 'ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಅನೇಕವಾಗಿರುವುವು. ಶರೀರ 
ಸಂಬಂಧವಾದ 'ದುಃಖವು ವೈದ್ಯ ರಿಂದ ನಿವೃ ತ ತ್ರವಾಗುವುದು; ಮನಸ್ಸ ೦ಬಂಧವಾದ 
ದುಃಖವು ಸ್ರೀ, ಫಾನ ಮೊದಲಾದ ನಾನಾನಿಧವಾದ ನಿಷಯಭೋಗದಿಂದ ನಿವೃತ್ತ 
ತಾಗು ಡೂ ಆಧಿಭೌತಿಕವಾದ ದುಃಖವು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಅಭ್ಯಾಸ, ವ್ಯ ವೆಹಾರಕಾಶಲ್ಯ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದು. ಆಧಿದೈೈ ನಿಕವಾದ ಪಬವ ಮಹ. 
ಮಂತ್ರ ಮತ್ತು ಔಷಧಿಗಳ ಉಪ ಪಯೋಗದಿಂದ ನಿವೃತ್ತ ತ ಕ್‌] ಆದರೂ ಮೇಲೆ 
ಕಂಡ "ಉಪಾಯಗಳಿಂದ ತತ್ಕಾಲದ ದುಃಖಮಾತ್ರ ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
ಕೆಲವು ಕಾಲಾನಂತರ ಅದೇ ವಿಧವಾದ ದುಃ ಚ ಪುನಃ ಹುಟ್ಟು ಪುದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಯಾವ ಉಪಾಯವೂ ದುಃಖವನ್ನು ಆತ್ಯ ಂತಿಕವಾಗಿ 
ಸರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ವೇದೆದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಉಪಾಯವು ದುಃ ಖನನ್ನು ಆತ್ಯ ೦ತಿಕವಾಗಿ ನಾಶಪಡಿಸುವುದು 
ಎಂದು ವೈದಿಕರು ಹೇಳುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, “ಕೇಕೆ, ಈ ಉಪಾಯಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ದುಃಖಮಯವಾದುವುಗಳು. ಸೋಮ ಪೊದಲಾದ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪಶುಹಿಂಸೆ 
ಇರುವುದು. ಈ ಹಿಂಸೆಯಿಂದ ಯಜ್ಞ ಮಾಡುವ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪಾಪ ಸಂಭವಿಸುವುದು. 


೩೦೯ 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಸ್ವರ್ಗವ್ರಾ ಪ್ಲಿಯಾಗುವು 
ದಾದೆರೊ ಆ ಸ್ವರ್ಗವು ನಾಶವುಳ್ಳುದು, ಮತ್ತು ವಾಜಪೇಯ ನ ಯಜ 
ಗಳಿಂದ ಸೆ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತಿಶಯವಾದ ಫಲವು ಬರುವುದೆಂದು ವೇದವು ಹೇಳುವುದು. 
ಈ ತಾರತಮ್ಯವು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಲಭಿಸಿದ ಸ ರ್ಗ ಮೊದಲಾದ ಫಲವು ನಾಶವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದರೂ ಅದರಿಂದ LR ಖ ಉತಟಾಗುವುದು ಅಧವಾ ಅದಕ್ಕೆ ತ ಹೆಚ್ಚಾ ದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಫೇವಿದ್ದೆರೂ ಅದರಿಂದ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ದುಃ ಬರಾ ಜಾನೂ ॥ 
ಮನುಷ್ಯ ನು ತಾನು ಸುಖಯಾದರೂ Ro ಹೆಚ್ಚು ಸುಖಿಗಳಾದವರನು ನೋಡಿದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಶೃಪಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಯು ಸೋಮ 
ಜಾರ ಅಶುದ್ಧ ಫನಣದಕಿಗಳ ನೀವನೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಬೋಧಿಸುವುದು. 
ಇಂತಹೆ ಸದಾರ್ಧಗಳ ಸೇವನೆಯು ದುಃ ಖಕ್ಳೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಸೆ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧ. 


ಹೀಗೆ ಲೌಕಿಕವೈದಿಕೋಪಾಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ದುಃಖವನ್ನು ಸಂವೊರ್ಣವಾಗಿ 
ವರಿಹಾರಮಾಡುವುದ್ದಿ. ಪುರುಷನು ಅವೇಶ್ಷಿಸುವ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಶುದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕು, 
ಹಿಂಸೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ರಹಿತವಾಗಿರಬೇಕು; ನಾಶವಿಲ್ಲದುದಾಗಿರ 
ಬೇಕು ಮತ್ತು ಅತ್ಯುತ್ತ ಮವಾದ ಫಲವಾಗಿರಬೇಕು. ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿಯದಿರುವುದೇ ಅನನಿಗುಂಟಾಗುವ ತಾಪತ್ರಯಕ್ಸೈ ಮೂಲಕಾರಣ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಆತ್ಮನು ಶರೀರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದೆ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನ. ಅವನ ಸ ರೂಪವು ಸದಾ 
ಶುದ್ದ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ, ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳು ಎಂಬ “ಸ ದಿಂದ ಈ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದು ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಬತ ಬಹುಕಾಲ 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ಆದರದಿಂದ ಧ್ಯಾನಮಾಡುವುದರಿಂದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸುಂಟಾಗುವುದು, 
ಈ ಶ್ರೀಯೆಸ್ಸೆೇ ಮೋಕ್ಷ ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರಲು 
ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯ ವಿಚಾರದ ಅಧೀನ. 

ii ತತ್ತ್ವಗಳ ಸಂಸ್ಲೇಪ 

ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಇಪ್ರತೆ ತರು ತತ್ತ್ವಗಳಿರುವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಎಂದೂ” ವಿಕೃ ಕಿಯೆಂದೂ, "ಪ್ರ ಕ್ಸ ತಿ-ವಿಕ ಯಂದ, ಪ್ರಕ್ಸತಿ-ನಿಕ್ಕ ತಿಗ3ರಸೂ 
ಅಲ್ಲದುಡೆಂದೊ" ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಪ್ರ ಶ್ಛ ಯು ಮತ್ತೊ ೦ದು ತತ್ರ ಎನನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದೇ 
ಹೊರತು ತಾನು ಮತ್ತೊ ಹ ಹುಟ್ಟಿ ದುದಲ್ಲ. ಈ ಇರುತ್ತ ಬಿದರಿ ಇದಕ್ಕೆ 
ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದೂ. ಹೆಸರು ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ನಾಮಾಂತೆರ. ಇದು 
ಸತ್ವ ಜಸ 'ನೋಗುಣಗಳ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಲೀಯ ರೂಪ, ಗುಣಗಳೆ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ 
ಎಂತಕೆ ಅವು ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವುಜಿಂದು ಅರ್ಧ. ಪ್ರಕೃತಿವಿಕೃತಿಗಳಾದ 
ತತ್ತ ಗಳು ಮಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ತ ನು ವಿಧೆ. 


೩೧೦ 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಹೆತ್‌ ಎಂಬುದು ಅಹಂಕಾರತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಎನಿಸುವುದು ಮತ್ತು ತಾನು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದುದರಿಂದ ವಿಕೃತಿ ಎನಿಸುವುದು 
ಹೀಗೆ ಮಹತಶ್ರತ್ತ್ವವು ಭಿನ್ನವಿವಕ್ಸೆಯಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ವಿಕೃತಿ ಎನಿಸುವುದು 
ಇದರಂತೆಯೇ ಅಹಂಕಾರತತ್ತ ಎವು ಮಹೆತ್ತಿಠಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು ಮತ್ತು 
ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ಹೀಗೆಯೇ ಸಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಅಹಂಕಾರ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಪಂಚಭೂತಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುವು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಅಹೆಂಕಾರ 
ತತ್ತ್ವವೂ ವಂಚನ್ಮಾತ್ರಗಳೂ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕೃತಿ ಎನಿಸುವುವು. ವಿಕೃತಿತತ್ತ್ವಗಳು 
ಸೆಂಚಮುಹಾಭೂತಗಳು ಮತ್ತು ಹೆನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಇವುಗಳಿಂದ 
ತತ್ತ್ವ್ವಾಂತರಗಳು ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಇವು ಪ್ರಕೃತಿ ಎನಿಸುವುದಿಲ್ಲ ತತ್ತ್ವ 
ಎಂಬುದು ಸ್ನೊಲವಲ್ಲದುದು ಮೆತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಗೃಹಿನಲಾಗದಿರುವುದು. ಪಂಚ 
ಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸ್ಥೂ ಲವಾದುವುಗಳು ಮತ್ತು 
ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುವು. ಪುರುಷನು ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ತ ಅವನು 
ವ್ರಕ್ಸತಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ವಿಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 


ಭು ಣಾ? 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುವು 


ಭಾಗ ೧ 
ಪ್ರಮಾಣ ವಿಚಾರ 
೧ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಯೆ ಕ್ರಮ 

ಜ್ಞಾನವು ಅನೇಕ ಅವಯವಗ ನ್ನುಳ್ಳುದು ಈ ಅವಯವಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ 
ಕಾರಣನಲ್ಲ ಇವು ಭಿನ್ನಕಾರಣಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುವು ಎಲ್ಲವೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರು 
ವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವೆನಿಸುವುವು ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಡಿಸಬಹುದು. ಸ್ವಲ್ಪ ಕತ್ತಲಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಸ್ತುನನ್ನು ನೋಡಿ, ಇದು ಏನೋ ಒಂದು ವಸ್ತುವೆಂದು 
ಸಂಮುಗ್ಧೆ ವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವನು. ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅವನಿಗಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದಲ್ಲ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದು ಇದನ್ನು 
ಆಲೋಚನೆ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ ಅನಂತರ ವಸ್ತು ಯಾವುದಿರಬಹುದು ಎಂದು 
ಯೋಚಿಸಿ ಅದರೆದುರಿಗೆ ಬರುವನು. ಆಗ ಆ ವಸ್ತು ಒಬ ಆಯೊುಧಪಾಣಿಯಾದ 
ಕಳ್ಳನೆಂದು ತಿಳಿಯುವನು ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವಿಂತಹುದೆಂದು 
ವಿರ್ಧರವಾಗುವುದು ಈ ನಿರ್ಧರವನ್ನೇ ಸಂಕಲ್ಪ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ, 
ಅನಂತರ ಅವನು ತನ್ನ ಬಳಿಗೆ ಬರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ಈ ಆತ್ಮಸಂಬಂಧವಾದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಅಭಿಮಾನ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ. ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ತಾನು ಆ 
ಸ್ಥಳದಿಂದ ಓಡಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವನು. ಹೀಗೆ ಪುರುಷಥಿಗುಂಟಾಗುವ ಅನುಭವವೆ 


೩೧೧ 


ಒಂದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಆಲೋಚನೆ, ಸಂಕಲ್ಪ, 
ಅಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ನಿಶ್ಚಯ ಎಂಬುವೇ ಇದರ ಕ್ರಮ. ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಭಾಗವೂ ತನ್ನತನ್ನ ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟು ಶವುದೆಂದು ತಿಳಿಯ ಬೇಕು. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಂದೇ 
ಕಾರಣ ಇತು ಜಾತೆ ಈಕ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಅವ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಮನಸ್ಸಿ ಹ ಸಂಬಂಧ 
ವುಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿಯೆದಿಂ ದಲೇ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಅನುಭವವು ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂಬ ತಾರ್ಕಿಕರ 
ಸ ಅಯುಕ್ತ. ಮೇಲೆ ಕಂಡ್‌ ಅನುಭವದ ನಾಲ್ಫು ಭಾಗಗಳಿಗೆ ನಾಲ್ಕು 
ಕಾರಣಗಳಿರುವುವು. ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಯುಕ್ತ. ಆಲೋಚನೆಯು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟು ವುದು ಎಂದು ಮೇಲೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಸ್‌ ಎಂದೊ, ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಎ ವನ್ನು ಅಹೆಂಕಾರ RE 
ನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ವಸು ವನ್ನು ಬುದ್ದಿ ಎಂದೂ ಸರಿಯಬಹುದು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಬಾಹ್ಯೆ ಮುಕ್ಕ ವಕು ಶರೀರದೊಳ ಗಿದ್ದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಗಳಾಸುವುವು. ಈ ಥಿಮಿತ್ತ ಜಿ ಇವು ಅಂತಃಕರಣ ಎನಿಸುವುವು. ಟ್‌ ಕರಣವು 
ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯೆಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಂದ್ರಿಯಗಳು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ದಾ ಿರವೆನಿಸುವುವು ps ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವಿಷಯೆ 
ಗ ಆತಶೋಚಿಸಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಕೊಡುವುವು. ಮನಸ್ಸು ಸ ಸಂಕಲ್ಪಿಸ ಎಂದರೆ ನಿಷಯೆ 
ಗಳ ಸ್ವ “ರೂಪವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಅಹಂಕಾರತ್ಸೈ ತೂ ವದು; ಅಹಂಕಾರವು 
ಅಭಿಮಾನಮಾಡಿ, ನಾದಕ್ಕೆ ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬುದ್ದಿಗೆ ಕೊಡುವುದು, ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಆ ವಿಷಯದ ಭೋಗೆ ಉಂಟಾಗುವುದು. 
ಭೋಗ ಎಂದರೆ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಅನುಭವ. ಬುದ್ಧಿಯೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಜಭೋಗಸಾಧನ. 


ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡು 
ಬರುವುದೂ ಉಂಟು. ಧ್ರ ಲೆಯಲ್ಲಿ ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಮಿಂಚಿನ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಪದಲ್ಲಿರುವೆ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ನಿಶ್ವ ಯಿಸುವೆವು ಈ ನಿಶ್ಚ ಯವು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ ದುದಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿ ದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ “ಅಲೋಚನೆಯೂ ಮನಸಿ 
ನಿಂದ ಉಂಬಾಗುವೆ ಸಂಕಲ ಬವೂ ಅಹೆಂಕಾರದಿಂದುಂಬಾಗುವ ಅಭಿಮಾನವೂ 
ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಶ್ಚ ಯವೂ ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಕಂಡುಬರುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಮೇಲೆ ಕಂಡೆ ನಾಲ್ವು ಜ್ಞಾ ನಕರಣಗಳೂ ತೆಲವುನೇಳಿ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವುವೇಳೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವುವು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಯಿತು. 


ಬಾಹ್ಕೇಂದ್ರಿಯೆಗಳು ಐದು. ಇವು ಚಕ್ಷುಸ್ಸು, ಶ್ರೋತ್ರ, ಫ್ರಾಣ, ರಸನ, 
ಮತ್ತು ತ್ರ ಕ್‌ ಎಂಬುವು. ಇವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಜೂ ಶಬ್ದ, ಸ್ವ ದಸ ಮತ್ತು 
ಸ್ಪರ್ಶ ಇದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುವು. ಇವುಗಳಿಂದ ಆಲೋಚನೆ ಎ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟು ವುದು 
ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಜ್ಞಾ ನವು ಮಕ್ಕಳ ಅಧವಾ ಮೂಕರ ಅನುಭವದಂತೆ 


೩೧.೨ 


ಸಂಮುಗ್ಧವಾಗಿರುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಎಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ. ಇದು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಂದ ಆಲೋಚಿತವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. 


ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸರೋಕ್ಷ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಜ್ಞಾ ನದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಗಳ. ವ್ಯಾಪಾರವು ಆವಶ್ಯ ಕ್ರ ಸರೋಕ್ಷೆಜ್ಞಾ ನಡ ಎನು 
ದಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗೆಳ ವ್ಯಾಪಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಹ್ಯ €ಂದ್ರಿ ಯಗಳು ವರ್ತಮಾನ 
ವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರೆ ಗ್ರೆಹಿಸುವುವು. ವಾತಾ ಅಕೀತಾನಾಗತ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗೆ, ್ರಓಸುವುವು. 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ ಹೆರೋಕ್ಷೆರೊಸವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಕೆಲವುವೇಳೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುನಿ 
ನಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಗೆ ಅದು ಸೆಂಶಯ ಎನಿಸುವುದು. 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲಪುವೇಕೆ ವಸು ವನ್ನು “ಅದಿಲ್ಲದಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಆಗ ಅದು 
ಸರ್ಯಯ ಎನಿಸುವುದು. p ವೇಳೆ ಪ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವು ತಿಳಿದ ವಿಷಯವನ್ನೇ 
ಳಿಸಬಹುದು. ಆಗ ಅದಕ್ಕೆ ಸ ತೆ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಜ್ಞಾ ನವು ಸಂದಿಗ್ಗವಾಗದಿ ಹಿಂದೆ 
oak ವಿಷಯವನ್ನು ಅದಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ ಪ್ರಮಾ ಎನಿಸುವುದು. 
ಇದು ಲೋಕಸಿದ್ಧ. ಲೋಕಸಿದ್ಧವಲ್ಲದ ಮತ್ತೊ. "ದು ಪ್ರಮಾ” ಇರುವುದು. ಇದು 
ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಲ್ಲ, ಇದಕ್ಕೆ ಅಲಾಕಿಕಣ್ಞಾನ ಎಂದೂ ಯೋಗಿಜ್ಞಾ ನ He 
ಆರ್ಹಜ್ಞಾನ ಎಂದೂ ವ್ಯವಹಾರ. ಲೋಕಸಿದ್ಧ ವಾದ ಪ್ರಮಾ ಎಲ್ಲವೂ ಸ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುವು. 
೨ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 


ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಪ್ರಮಾಕ್ಟೆ ಕರಣ. ಇದು ಪ್ರತ್ಯ ಕೈ ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಜ್ಯೇಷ್ಟ, ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಇದರ ಅಧೀನ. 

i ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ--ಪ್ರತ್ಯಶಕ್ಷದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳ 
ಸಂಬಂಧೆವೇ ದ್ವಾರ. ಪೃಧಿವೀ ಮೊದಲಾದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳೂ ಸುಖ ನೊದಲಾದ 
ಆಂತರವಸ್ತುಗಳೂ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯಗಳು, ಚಕ್ಷುಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಕನ್ನಿ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿಯೇ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುವು. 

ಈ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಞಾ ನವು 
ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಅನಂತರ ಅದರಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಗುಣವು ಪಾ ದುರ್ಭವಿಸುವುದು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯ ವಸಾಯ ಎಂದೂ ಜ್ಞಾನ ಎಂದೂ ಹೆಸರು. ಇಡೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ. 
ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ ಶವ ಮುಂಜಿ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ಪ್ರಕ್ಸತಿಯ ವಿಕಾರ. ವಿಲೇ 
ಅದು" ಅಚತನ. ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು ಬುವ್ಧಿ ತತ್ತ್ವದ ಪರಿಣಾಮ. ಜೇತನನಾದ 


೩೧೩ 


ಪುರುಷನು ಬುದ್ಧಿತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾಗ್ಯಿ ಸ್ವಯಂ ಜ್ಞಾನ, ಸುಖ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದೆ ರಹಿತನಾದರೂ ಅವುಗಳನ್ನುಳ್ಳ ವನಂತೆ ಕಂಡುಬರುವನು. 
ಬುದ್ಧಿ ಶತ್ತ ಎವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಜೇತನಪ್ರತಿಬಿಂಬದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ತಾನೂ 


ಜೇತನದಾತೆಯೇ ಗೋಚರಿಸುವುದು. 


11 ಅನುಮಾನ ಅನುಮಾನವು ಲಿಂಗಲಿಂಗಿಪೂರ್ವಕವಾದುದು ಎಂದು 
ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು. ಲಿಂಗೆ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾವ್ಯ. ಲಿಂಗಿ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾ ಪಕ. 
ವ್ಯಾಪ್ಯವು "ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ರಹಿತವಾದುದು, ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಮ 
ವ್ಯಾಪ್ಯ » ಆಗಿ ಸ ವ್ಯಾಪಕ. ಹೀಗೆ ಇವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನವೂ ವಕ್ಷಧರ್ಮತೆಯ ಜ್ಞಾ ನವೊ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ. ಕಾರಣ. ಅನುಮಾನವು ಪೊರ್ವವತ್‌. ಶೇಷವತ್‌ “ಮತ್ತು 
ಸಾಮನ್ಯ ತೋದ್ಭಷ್ಟ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಪೂರ್ವವತ್‌ ಎಂಬ ಅನುಮಾನನು 
ಪೊರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಭವದಲ್ಲಿದ್ದ ವಿಷಯವನ್ನು. ಳ್ಳು ದು; ಉದಾ-ಧೂಮಾಗ್ಗಿ 
ಅನುಮಾನ. ಸಾಮನ್ಯ ತೋದೃಷ್ಟವು EE ವಿಷಯಕ್ಕೆ. 
ಸೆಜಾತೀಯೆವಾದ ವಿಷಯವುಳ್ಳು ದು. ಉದಾ ಕತ್ಮರಿಸುವುಡೀ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಕೊಡಲಿ ಮುಂತಾದ ಕರಣಗೆಳು ಇರುವುದೆಂದು ಅನುಭವಸಿದ್ದ. ಇದೇ ದ ಹ್ವಾಂತ 
ದಿಂದ ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೂ ಕರಣಗಳಿರಬೇಕೆಂದೂ ಆ ಕರಣಗಳೇ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂದೂ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ತೋದ ನೈಷ್ಟಾನುಮಾನ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಬಿಡು ಅನುಮಾನಗಳು ತ ಯವ್ಯಾಹ್ಮಿ ಗಳನು ಳ್ಳುವು. ಈ 
ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಇವು ವೀತಾನುಮಾನಗಳೆಂದು ಬೂ ಬಡುವುವು ಶೇಷವತ್‌ ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನವು ವೆ ಹತಿರೇಕವ್ಯಾಹ್ತಿ ಯನು ಳ್ಳು ದು. ಇದಕ್ಕೆ. ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನ ಎಂದು 
ನಾಮಾಂತೆರ. 8 ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದ ಇರ್‌ ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಅದರಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಹೇಗೆಂದಕೆ ದೇವದತ್ತ, 
ಯಜ್ಞ ದತ್ತ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಜೇವದತ್ತ ನಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾದರೆ ಮತೊ ಇಬ್ಬನು 
ಜೀವದತ್ತ ಎಂದು ನಿಶ್ವ ಯವಾಗುವುದು. "ಈ ನಿಶ್ಚ ಯಕ್ಕೆ ಯಾವನು ದೇವದತ್ತ ನಲ್ಲವೋ 
ಅವನು ಜೀವನದತ್ತ 1 ವಿಧಿಗೆ ಸಮಾಸು ಎಂಬವು ತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ರಿ ಯೇ 
ಸಹಾಯ ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಅನುಮಾನವು ಪಲ ಎಂದು ಕರೆಯ 
ಲೃಡುವುದು. 


311 ಶಬ್ದ ಆಫ ಸ್ರವಚನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ ಎನಿಸುವುದು. 
ಇದು ಸ್ವ ತ ಏವ ಪ್ರ ಮಾಣ. ಶಬ ವು ವೇದ ನಮೂದಲಾದುದು. ದವು ಅಪೌರುಷೇಯ. 
ಇದು ಅಿಹೌಕುಷೇಯವಾದುದರಿಂದಲೇ ಜೋಷರಹಿತವಾದುದು ಅಪೌರುಷೇಯ 
ಎಂದರೆ ಪುರುಷನಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ದಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥ, ಇಂತಹೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪುರುಷನ 
ಪ್ರಮಾದ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಸ್ಮ ವಿ | ಮತ್ತು 


೩೧೪ 


ಪುರಾಣದ ವಾಕ್ಯಗಳು ವೇದಮೂಲಕಗಳು ಆದುದರಿಂದ ಅವು ದೋಷರಹಿತ 
ವಾದುವುಗಳು ಓಸಿಲನೇ ಆದಿಜ್ಞಾ ನ. ಈತನು ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿದ್ದ ವೇದವನ್ನೇ 
ಮುಂದಿನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸ್ಮರಿಸಿ ಜನಗಳಿಗೆ AE 
ಮತಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಮಾನ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಪ ಪ್ರಮಾಣತ್ರ ಯೆದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುವು ಉನಮಾನದಲ್ಲಿ "ಗೆವೆಯವು 
ಗವಯಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ `ನಾದುದು , ಗೋಸದ ಶವಾದುದರಿಂದ” ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಹಸನ ಜಳ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದೆ ಉಪಮಾನವು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವ ವೆಲ್‌ 
ಗೋವಿನಲ್ಲಿರುವ ಗೆವಯಸಾದೃ ಶ್ಯ ದ ಜ್ಞಾನವು ಉಪಮಾನದ ಫಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಉನಮಾನವು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸ ಂತಟ್ಟೇವಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಈ ಸಾದ ಶ್ಯಜ್ಞಾ ನವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕರೂವ, ಆದುದರಿಂದ ಅದೂ ಪ ಪ್ರ ತ್ಯ ಕವನೇ ಆಗುವುದು PL 
ಸಾದಧಶ್ಚವು ಗವಯದಲ್ಲಿರುವ ಸಾದ ಶ್ಯದಿಂದ "ಭಿನ್ನ: ವಾದುದಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚು ಅವಯವಗಳು 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸರೂ ಅವು ಸದ್ಧ ಶವಸ್ತು ಗಳೆಸಿಸುವುವು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ಶ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವಯವೆಗಳ ಸಮಾನಕೆ ಎಂದು ಅರ್ಧ ಹೀಗೆ ಸಮಾನತೆ 
ಅಧವಾ ನಾದ ಶ್ಯವು ಎಡ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಗವೆಯದಲ್ಲಿರಿವೆ ಸಾದೃ ಶ್ರ ವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಾದಾಗ ಗೋವಿನಲ್ಲಿರುವ ಸಾದೃ ಶ್ರ ವೂ 
ಸೃತ್ಯಕ್ಷವೇ. ಅಯಿತು ಸ ಉಸಮಾನವು ಅನುಮಾನ ಅಧವಾ ಪ್ರತ್ಯ ತದಲ್ಲಿ 
ತಂತರ್ಭವಿಸುವುದು. 
ಜೀವೆಂತನಾದ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ನು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ಅವನು 
ಹೊರಗಿರುವನು ಎಂದು ನಿಸಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿ ನತ ಸರು ಇದು 
ಮತ್ತೊ ೦ದು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಕೆಲವರು AS ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಅರ್ಧಾಸತ್ತಿ ಯು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ  ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುದು ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ 
ತಾನು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊರಗಿರುವೆನೆಂದು ಟಕ ಬಃ 
ಇದೇ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದಲೇ ಜೀವಂತನಾದ ಮತೊ ಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ನು ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ಅವನು ಹೊರಗಿರುವಣೆಂದು ES SN ಇದು 
ಅನುಮಾನವೆಂಬುದು ಸ್ಪ ಸ ಷ್ಟ " ಈ ಮನುಷ್ಯನು ಹೊರಗಿರುವನು, ಜೀವಂತನಾಗಿ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿಲದಿರುವುದರಿಂದ, ನನ್ನ ತೆ' ಎಂದು ಅನುಮಾನಪ್ರ ಯೋಗ. 
ಅಭಾವವು ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಎಂಬ ಒಂದು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡು 
ವುದು ಎಂದು ಕೆಲವರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಭೂತಲದಲ್ಲಿರುವ ಘಟದ 
ಅಭಾವವು ಭೂತಲದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾದುದಲ್ಲ ಕೇವಲ ಭೂತಲ ಅಥವಾ ಭೂತಲ 
ಮಾತ್ರ ಎಂದರೊ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಸ್ತು ಇಲ್ಲ ಎಂದರೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಧ 
ಭೂತವು ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ ಆದುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಸ್ತು ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ 
ಪ್ರತ್ಯುಕ್ಷವೇ ನಸ್ಯ 


೩೧೫ 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣಗೆಳು ಮೂರು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧೆಕವಿಲ್ಲ- ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದ ತತ್ತ್ವಗಳು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ 
ಈ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುವು- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅತಿ ದೂರವಾದ 
ನಿಷಯಗಳು, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ವಸ್ತುಗಳು, ವ್ಯವಹಿತವಾದ ವದಾರ್ಧಗಳು, ಮತ್ತೊಂದು 
ನದಾರ್ಧೆದಿಂದ ಅಭಿಭೂತವಾದ ಪದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಸಮಾನನನ್ಸು ವಿನಲ್ಲಿ ಕಲೆತು 
ಹೋದ ವಸ್ತುವು ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಕಾಮ ಮೊದಲಾದ ಜೋಷೆಗಳಿಂದ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಶಕ್ತಿಯು ಕುಂರಿಸಿದ್ದ ರೊ, ವಿಷಯವು ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಪ್ರಕೃತಿ 
A ಅತಿಸೂಕೆ ಕ್ಷ್ಮನಾದ “ಸ್ತು ಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯತೋದ್ಭಷ್ಟಾನುಮಾನದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುವು 
ಭಾಗ ೨ 
ಪ್ರಮೇಯನಿಚಾರ 
೧ ತತ್ತ್ವಗಳು 


ಪ್ರಪಂಚವು ಜೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದುದು. ಅಚೇತನತತ್ತ್ವದ ಸ್ವೈರೂನವು 
ಜ್ಞಾ ತವಾದರೆ ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಚೀತನತತ ತದ ಸ್ವರೂಪವೂ ವ್ಯ ವೃಕ ಕ.ವಾಗುವುದು. 
ನನ್ಮು ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವೆ “೨ಜೀತನವಸ್ತು ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಗಟ 'ವಾದುವುಗಳು. 
ಇವುಗಳ ಮೂಲಕಾರಣವನ್ನು ಸ್ಪವ್ವವಾಗಿ ತಿಳಿದಹೊರತು ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವು 
ಸ್ಪಷ್ಟ್ಯನಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಮೂಲಕಾರಣವೆನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿ 
ನೂಸಲೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಸಂಬಂಧವನ್ನು ಯವವ ಆವಶ್ಯಕ ತ 
ಗಳ ಸಂಬಂಧದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಾದಗಳಿರುವುವು ವರು ಅಸತ್ತಿನಿಂದ 
ಸತ್ತಾದ ಪದಾರ್ಥವು ಹುಟ್ಟುವುದು ಎನ್ನುವರು. ಕೆಲವರು ಸತ್ತಾದ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ 
ಅಸತ್ಲಾದ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವುದು ಎನ್ನುವರು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಸತ್‌ ಎಂಬುದು 
ಒಂದೇ, ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಜಾತವು ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 
ನಿಚಾರಮಾಡಲು ಈವಾದಗಳು ಸರಿಯಾದುವುಗಳಲ್ಲ ಎಂದೂ ಸತ್ತಾದ ಪದಾರ್ಥ 
ದಿಂದ ಸದ್ರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯವು ಪರಿಣಮಿಸುವುದೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 

೨ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಿಗಳೆ ಸಂಬಂಧನಿಚಾರ 
(ಸತ್ವಾಂರ್ತುವಾದ) 

ಸತ್ಲಾರ್ಯವಾದ ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಅದನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಕಾರಣ 
ವಸ್ತುವಿನ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೊದಲೇ ಇರುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಧ. ಬೀಜ, ಮೃತ್ಟಿಂಡ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಅಂಕುರ, ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದು 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ನೈಯಾಯಿಕರು, "ಬೀಜ ಮೃತ್ರಿಂಡೆಗಳು ನಾಶಹೊಂದಿ ಅಂಕುರ 


೬೩೧೬ 


ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಹೆಟ್ಟಿಸುವುವು ; ಆದೆದರಿಂದ ಬೀಜ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗೆಳ ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವವೇ ಅಂಕುರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ' ಎಂದು ತಿಳಿದು, 
ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವಸದಾರ್ಥವು ಹುಟ್ಟುವುದೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವರು, 
ಇದು ತಪ್ಪು. ಅಭಾವವೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೆಟ್ಟಿ ಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸರ್ವತ್ರ 
ಸರ್ವಕಾರ್ಯಗಳೂ ಕಂಡುಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಅಲ್ಲದೆ ಅಭಾವವು ಅಸತ್ತಾದ 
ಪದಾರ್ಥ. ಅದು ಸದ್ರೊಸವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದು ಹೇಗೆ? 
ನೀಲವಾದ ವೆಸ್ಮುವನ್ನು ನೀತವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ ಅಸಾಧ್ಯವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಅಭಾವವು ಭಾವವಾಗಲಾರದು, ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೊಂದಿಯೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು, ಮೃತ್ರಿಂಡವು ಘಟವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು 
ಘೆಟದಿಂದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕು. ಇದರಂತೆಯೇ ಬೀಜದಿಂದ ಎಣ್ಣೆಯು 
ಹುಟಿಲು ಅವೆರಡೆಕ್ಟೂ ಸಂಬಂಧವು ಆವಶ್ಯಕ. ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯದ ಸಂಬಂಧ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದಾದರೆ ಮರಳಿನಿಂದ ಎಣ್ಣೆಯು ಏಕೆ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ? 
ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಕಾರಣವೇ ಆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಉಸಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗುವುದೆಂದಂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಧವಾದುದು ಎಂಬುದೇ ಅದು ಉಪಾಡಾನಕಾರಣ ಎಂಬುದರ 
ಅರ್ಥ. ತೈಲವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಲು ತಿಲವು ಸಮರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ ತೈಲವನ್ನು 
ಶುರಿತು ತಿಲವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣ, ತೈಲವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಮರಳು ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ, 
ಆದುದರಿಂದ ಅದು ತೈಲವನ್ನು ಕುರಿತು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೂ ಅಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದ ಒಂದು ರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುವು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಪಟ 
ಎಂಬ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತಂತುಗಳೇ ಕಾರಣ. ಈ ಶಂತುಗಳ ಪರಿಣಾಮವಿಶೇಷವೇ ಸಟ. 
ಆದುದರಿಂದ ತಂತುಪಟಿಗಳಿಗೆ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲ. ತಂತುಗಳು ಪಟಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಹೊಂದದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಟದಿಂದ ಆಗುವ ಕಾರ್ಯವು ತಂತುಗಳಿಂದ ಆಗದಿರು 
ವುಜೀನೋ ನಿಜ. ಇದರಿಂದ ತಂತುಪಟಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 
ತೆಂತುವಿನಿಂದ ಪಟಿದ ಕಾರ್ಯವು ಆಗದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಟಿವು ತಂತುಗಳಿಂದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಲಿಲ್ಲವೇ ಹೊರತು ಅದು ತಂತುಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿದ್ದೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಕಾರ್ಯವು ನಾಶವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದಾಗಲೂ ಅದು ಕಾರಣದಲ್ಲಿಯೇ ತಿರೋಧಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಇದು 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ- ಆಮೆಯ ಅಂಗವು ಅದರ ಶರೀರದಿಂದ ಹೊರಗೆ 
ಬಂದಾಗ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ; ಪುನಃ ಆನೆಯ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ತಿರೋಹಿತ 
ವಾಗುವುದು, ಇದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಇದರಂತೆಯೇ ಘಟ ಮಕುಟ ಮೊದಲಾಡೆ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಮೃತ್‌, ಸವರ್ಣ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಆವಿರ್ಭಾನವನ್ನು 


೩೧೭ 


ಹೊಂದಿದಾಗ ಕಾರ್ಯಗಳೆನಿಸುವುವು. ಅವು ಆ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ತಿಕೋಧಾನವೆನ್ನು 
ಹೊಂದಿದಾಗ ನಾಶವಾದುನೆನಿಸುವುವು. ಹೀಗೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ತಿರೋಧಾನಗಳ ವವಕ್ಸೆ 
ಯಿಂದ ಕಾರ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿ ಕಾರ್ಯನಾಶಗಳ ವೈ , ವಹಾರವೆ: ಹೊರತು ವಸ್ತುಸ್ಟಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯವು ಹ ತ್ರಿ ಯನ್ನೂ ನರ ನಾಶವನ್ನೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕಾರ್ಯ ಜೂರಾ ಇದ್ದೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ತಿರೋಧಾನ ಎಂಬ ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವುದರ ಮೂಲಕ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಗೆಳೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು. ಹೀಗೆ ಇದ್ದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಪಡಿಸುವುದೇ ಕಾರಣದ 
ವ್ಯಾವಾರೆ. ಕುಂಬಾರ, ಕೋಲು, ಮುಂತಾದುವುಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವು ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ 
ಸ್ವತ ಏನ ಇದ್ದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಪಡಿಸುವುದು. ಕಾರ್ಯವೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯ. 
ಇದು ಅನುಭವಸಿದ್ದ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದುದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅದು ಅಭಾನರೂಸವಾದೂದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಾಗಲಿ 
ಅಯುಕ್ತ. 
೩ ಕಾರ್ಯಗಳು (ವ್ಯಕ್ತಪ್ರಪೆಂಚೆ) 

ಕಾರ್ಯವು ವಿಕೃತಿರೂಪವಾದದು. ಆದು ದರಿಂದಲೇ ಇದು ಒಂದು ಸರಿಮಿತಿ 
ಯುಳ್ಳುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಇದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಬಹುದು. 
ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರಗಳಾದ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯರೂನವವಾದುವುಗಳೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟ. ಈ ವ್ಯೃಕ್ತಪ್ರಸಂಚವು ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ಯವಸಾನ 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾವಾರವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಂಕಲ್ಪ 
ಮೊದಲಾದುದು ಹುಟ್ಟುವುದು ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುದು, ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಕಡೆಯ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಲಾಗದು, ಸ್ವಪ್ಪದಲ್ಲಿ ಸಂಕಲ್ಪವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಸಂಕಲ್ಪವುಳ್ಳ . 
ಮನಸ್ಸೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೂ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ " ನಾನು' ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನ ಇರುವುದು. 
ಅಭಿಮಾನವೇ ಅಹೆಂಕಾರ, ಈ ಅಹೆಂಕಾರವೂ ಕಡೆಯ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ, ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಹಂಕಾರವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ವಾಸ ಸಿಶ್ವಾನಗಳು 
ಕಂಡುಬರುವುವು. ಇವು ಪ್ರ ಯತ್ನ ವಿಲ್ಲದೆ ಸಂಭವಿಸುವುವಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಶ್ಲ ವಿರುವುಜಿಂದು, ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು ಈ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಸ್‌ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿ “ಎಂದು ಸರೆಯುತ ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಇದು ಹಕೆಮತ 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇದು ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ಹೀಗೆ ವಿಷಯ, ಇಂದ್ರಿಯ, 
ಮನಸ್ಸು, ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಮಹೆತ್‌ ಎಂಬುವು ಕಾರ್ಯಗಳು. ಇವೇ ಟ್‌ ಗೆ 
ಪ ತ್ರಸಂಚಾನುಭವ ಉಂಟಾಗಲು ಕಾರಣ. 

ಲ ಅವ್ಯಕ್ತ ಸಿದ್ಧಿ 

ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿಯೇ. ಇರುವುದೆಂದ್‌ ನಿಶ್ಚಯವಾದ ಬಳಿಕ ಈ ಕಾರ್ಯ 

ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣ "ಯಾವುಜಿಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ವಿಚಾರ 


೩ಗಿಲ 


ಮಾಡಲು ಕಾರ್ಯದ ಸ್ವ ರೂಪವೇ ತನ್ನ ಮೂಲಕಾರಣದ ನ್ನ ಸರೂಪವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ವುದು. ಕಾರ್ಯಪ್ರ ವಸವ ಕಾರಣವುಳ್ಳುದು, ಪುನಃ ಕನರಣದಲ್ಲಿಯೇ ತಿರಕೋ 
ಧಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಅವ್ಯಾಪಕ, ಬದಲಾವಣೆಯುಳ್ಳುದು, ಅನೇಕ, ತನ್ನ 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅಧೀನ ಮತ್ತು ಅವಯವವುಳ್ಳುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದ 
ಕಾರ್ಯದಾತವು ತನ್ನ “ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟು ವುದು ; ಪುನಃ ಕಾರಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ಲೀನವಾಗುವುದು. ಟೆ ಪ್ರ ಸಂಚದ ಬಳಕೇಶವಾಮುದರಡ ಅವ್ಯಾಪಕ ; ಒಂದು 
ದೇಹೆದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಬದಲಾವಣೆಯುಳ್ಳುದು; ಪ್ರತಿ 
ಪುರುಷನಲ್ಲಿಯೂ ಜನ್ನ ನನಲ ಇದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾದೆ ಅನುಭವವೇ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಅದು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ “ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತನನದ ಹಡನ ಅನೇಕ rE 
ಗಳನ್ನು. ಳ್ಳು ದು. | ಬಗೆಯಾದ ಕಾರ್ಯನೆಲ್ಲವೂ ಕಾರಣಹೀನವಾದ, ತಿರೋಧಾನ 
ವನ್ನು ದಲ, ಬದಲಾವಣೆಯಿಲ್ಲದ್ದ ಅನೇಕವಲ್ಲದ್ಕ ಸರಾಧೀನವಲ್ಲದ ಮತ್ತು 
ಅವಯವದಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಒಂದು ವಸು ನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಇದೇ ಕಾರ್ಯ 
ಜಾತಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ ಡು ಹೆಸರು. ಕಾರ್ಯಜಾತವೆಲ್ಲವೂ 
ವ್ಯಕ್ತ ಸೊಸುವುದು. NE ಪ್ರಧಾನವು ಅವ್ಯಕ್ತ ಎನಿಸುವುದು. 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಾದ ವ್ಯಕ್ತ್ವಾ ವ್ಯಕ್ತನಸ್ತು ನವ್‌ ಕೆಲವು ಸಮಾನಧರ್ಮ 
ಉಳ್ಳುವು. ಇವೆರಡೂ ಸುಖ, ದುಃಖ, ಘೋಹಗಳೊಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳುವು. ಇವೆರಡೂ 
ಸೇರಿಯೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯ ಕೆ ಗೊಳಿಸುವುವು. ಇವೆರಡೂ ಜ್ಜ €ಯವಸ್ಸುಗಳು. 
ಅಜೇತನಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಣಾನುವುಳ್ಳುವು. ಕಾರ್ಯವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ಈ ಧರ್ಮಗಳು 
ಇರುವುದು ಅನುಭನಸಿದ್ಧ. ಬಡ್‌ ಗುಣವೇ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿರಜೇಕಾದುದರಿಂದ 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಗುಣಗಳಿರುವುವು. ಸುಖ, ದುಃಖ, ಮೋಹೆಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಸತ್ವ, ರಜಸ್ಸು, ತಮಸ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಸತ್ವಗುಣವು ಸುಖರೂಪವಾದುದು, 
Bes ದುಃಖರೂಪವಾದುದು. ತಮೋಗುಡವು ಮೋಹೆರೂಪವಾದುದ್ಕು 
ಸತ್ವಗುಣವು ಪ್ರಕಾಶವೆಂಬ ಧರ್ಮ ವನ್ನು ಳ್ಳುದು. ರಜೋಗುಣವು ಪ್ರವ್ನ ೈತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣ.  ತಮೋಗುಣವು ಎಯಮನಮಾಹವುದು; ಈ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳೂ 
ಭಿನ್ನ ಪರಿಮಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುವು. ಸತ್ವಗುಣವು 
ಇತರ ಎರಡು ಗುಣಗಳನ್ನು ಮೀರಿರುವುದಾದರೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಶಾಂತತೆಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ರಜೋಗುಣವು ಇತರ ಎರಡು ಗುಣಗಳನ್ನು "ಮೀಠಿರುವುದಾಡಕಿ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಘೋರರೂಪವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸ ವುದು. ತನೋಗುಣಿವು ಇತರೆ ಎರಡು 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಮೀರಿರುವುದಾದಕೆ ವಸ್ತು, ವಿನಲ್ಲಿ ಮೌಢ್ಯ ವನ್ನು ಹುಟ ಸಿಸುವುದು. ಸತ್ವ 
ಗುಣದಿಂದ ಇಸು ವು ಲಘುವಾಗುವುದು ; ರಜೋಗುಣದಿಂದ ಚಲಿಸುವುದು; ಮತ್ತು 
ತಮೋಗುಣದಿಂದ ಆವರಣವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಈ ಗುಣಗಳ ಧರ್ಮಗಳು ಎಲ್ಲ 
ಕಾರ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತೋರುವುವು. ಹೇಗೆಂದರೆ -ಒಬ್ಬ ಳೇ ಸ್ತ್ರೀಯು ರೂಪ 


೩೧ 


ಯೌವನ, ಕುಲ್ಕ ಶೀಲ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತಳಾಗಿ ತನ್ನ ಯಜಮಾನನನ್ನು 
ಸುಖಪಡಿಸುವಳು. ಅವಳೇ ಸಪತ್ನಿಗೆ ದುಃಖವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವಳು. ಅವಳೇ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಮೋಹವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವಳು. ಅವಳಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ವಗುಣದ ಭಾಗವು 
ಸುಖವನ್ನು AE ರಜೋಗುಣದ 'ಭಾಗವು ದುಃ ಖುವನ್ನು ೦ಟು 

Hei ತಮೋಗುಣದ ಭಾಗವು ನೋಹವನು ಟು ಮಾಡುವುದು. ಈ 
ಉದಾಹೆರಣೆಯು ಒಬ್ಬಳೇ ಪ್ರಿ ಯು ಗುಣತ್ರ ಯಗಳ ಕಾರ್ಯರೂಪ ಪಳೆಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟನಡಿಸುವುದು, ಬೇಗೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವೂ ಗುಣತ್ರಯಾತ್ಮಕವಾದುದೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅವ್ಯಕ್ತವು ಇದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಪ್ರಸಂಚವೇ ಪ್ರಮಾಣ, ಮೇಲೆ ಕಂಡ 
ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಕಾರಣಗುಣವೇ ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಡಿಸುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಕಾರ್ಯದ ಗುಣವೂ ಕಾರಣದ ಗುಣವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದು ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಕಾರ್ಯವು ಸುಖ, ದುಃಖ ಮತ್ತು ಮೋಹೆರೂಸ ಎಂದು 
ಹಿಂಡೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಕಾರಣವೂ ಸುಖ, ದುಃಖ ಮತ್ತು ನೋಹಾ 
ತ್ಮಕವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು. ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಕಾರ್ಯಗಳು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಒಂದು ಕಾರಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುವು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ-ಫೆಟ್ರ ಮಕುಟ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಇದ್ದೇ ತಮ್ಮ ಕಾರಣಗಳಾದ 
ಮೆತ್ರಿ ಂಡ್ಕ ಹೇಮಹಿಂಡಗಳಿಂದ ಆವಿರ್ಭವಿಸುವುವು. ಪುನಃ ಅವುಗೆಳಲ್ಲಿಯೇ ತಿರೋ 
ಒತೆವಾಗಿ ಅವ್ಯ ಕೃಗಳಾಗುವುವು. ಇದರಿಂದ ಕಾರಣವು ಅವ್ಯ ಕ್ರ ವಾದುದು ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುಹು. 

ಕಾರಣದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದು. ತಿಲದಿಂದ ತೈಲವು ಹುಟ್ಟುವುದೇ 
ಹೊರತು ಮರಳಿನಿಂದಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ತಿಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತೈಲವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಈ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬುದೇ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ 
ಕಾರ್ಯ. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವಾಗ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎನಿಸುವುದು. ಇದರಿಂದ 
ಕಾರಣದ ಶಕ್ತಿಯೇ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 


ಈ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂಬ ಕಾರಣವು ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೊ ಸಮಾನವಾದುದು. 
ಬಹುಶ ಭಟ್ರ ಅದು ವ್ಯಾಪಕ. ಇದು ಪ ಪರಿಣಾಮಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳುದು. ಅವ್ಯ ಕ್ಲಾ ವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವಾಗಲೂ ಇದು ಸದೃ ಶಪರಿಣಾಮಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳುದು. ಇದಕ್ಕೆ "ಅದರೆ 
ಪರಿ 'ಹಾಮಸ್ವಭಾವವೇ ಕಾರಣ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸದೃಶಪರಿಣಾಮಉಂಟಾದಾಗ ಸ ಸತೆ ಭಾಗವು 
ಸತ್ವ ರೊಪವಾಗಿಯೊ, ರಜೋಭಾಗವು ರಜೋರೂಪವಾಗಿಯ್ಕೂ ತಮೊಭಾಗವು 
ತಸೋರೂ ಪವಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುವು. ಸೃ ಹಿ ಹಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯಾದರೋ 


೩೨೦ 


ಈ ಗು ಉತ್ರ ಯಗಳು ಪರಸ್ಸ ರ ಸೇರುವುವು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇವು ವಿಷಮಪ್ರ ಮಾಣ 
ಗಳುಳು A ಯಾರರ ಜಾ ಒಂದು ಗುಣವು ಇತರ ಗುಣಗಳಿಗಿಂತ ಅಭಿಕವಾಗು 
ವುದು. ಇದರಿಂದ ಭಿನ್ನ ಕಾರ್ಯಗಳು ಹುಟು ್ರಿವುವು ಹೇಗೆ ಮೇಘದಿಂದ ಬಿದ್ದ 
ಉದಕವು ಒಂದೇ ಚ ಬೀರೆಬೇರೆ ಎಕಾರೆವನ್ನು ಹೊಂದಿ ನಾರಿಕೇಳ, ತಾಳ 
ಬಿಲ್ವ, ಕಪಿತ್ಪ ಮುಂತಾದ ರಸವಿಶೇಷಗಳ Fe ಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುಜೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಬಂದೆ ಅವ್ಯ ಕ್ವವು ಗುಣವೈಷಮ್ಯ ದಿಂದ ಅನೇಕ ಆಜ್‌ ರೂಪವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. 


೫ ಪುರುಷ 


ಅವ್ಯಕ್ತ ಮೊದಲಾದುವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ನೇರಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುವು 
ಹೇಗೆ ಶಯನ, ಆಸನ, ಅಭ್ಯಂಗ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸಕು ಶರೀರ ಎಂಬ 
ಮೆತ್ಲೊಂದು ಸದಾರ್ಧದ ಉಪ ಪಯೋಗಕ್ಟೋ ಸ್ವರವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅವ್ಯಕ್ತ ಮೊದಲಾ 
ದುವುಗಳ ಪರಿಣಾಮವು ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೊ ಸ್ವ ರವಾಗಿರಬೇಕು. ಈ 
ಮತ್ತೊಂದು ಸದಾರ್ಧವೇ ಗುತ ಇವನು ಅವ್ಯಕ್ತ ಸುಪ್ತ ವ್ಯಕ್ತಪ್ರಪ ಪಂಚದಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ಇದರಿಂದಲೇ ಇವನು ತ್ರಿಗುಣಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದವನು, ವಿಷಯರೂಪನಲ್ಲ 
ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ನಲ್ಲ, ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವನಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು, 
ಇವನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರ ಪ ಕಾರಾಂತರಗಳೂ ಇರುವುವು. 


ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಸುಖದುಃಖಮೋಹಾತ್ಮಕವಾದ ವಸ್ತುವೆಲ್ಲವೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ನಿಂದ ನಡೆಸಲ್ಪಡುವುವು. ಇದರಿಂದ ಸುಖ, ದುಃಖ ಮೋಹಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ 
ವ್ಯಾವಾರವನ್ನು ನಡೆಸಲು ಒಬ್ಬನಿರಬೇಕು ಎಂದೂ ಇವನೇ ಪುರುಷ ಎಂದೂ 
ಸಿದ ಟ್‌ 


ಪೆಂಚದಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃ ಖಗಳ ಅನುಭವವು ಕಂಡುಬರುವುದು ಸುಖ ಎಂದರೆ 
ಸ ಎಂದು. ತಿಳಿಯುವುದು. ದುಃಖ ಎಂದರೆ ಪ್ರತಿಕೂಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಯಾವನು ತಿಳಿಯುವನೋ ಅವನೇ ಪುರುಷ. ಪ್ರ ಪಂಚದ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಜೋಗ್ಯ ವಸ್ತುಗಳು, ಇವು ಭೋಗಪಡುವ ಪುರುಷನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕರೆವೆ ಸರ್ಥವಾಗುವುವು. 
ಈ ಸಮಿತ 5 ದಿಂದಲೂ ಭೋಗಿಯಾದ ಪುರುಷನು ಸಿದ್ಧಿ ಬು ದಿವ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ ಕಪಿಲ ಮೊದಲಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಪುರುಷನು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕ, 
ಹು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸೆಂಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟ ರ ಶಾಸ ಸ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು. 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವ “ಧುರುಷನೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ ಸ್ತ್ರರಚನೆಯು ವ್ಯರ್ಥ 
ವಾಗುವ. ಇದರಿಂದಲೂ ಪುರುಷನು ಇರುವನು Kr ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಾದುದು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು. 


೩೨೧ 


ಪುರುಷನು ಪರಿಣಾಮಿಯಲ್ಲ, ಅವನು ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, 
ಅಹೆಂಕಾರ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಹುಟ್ಟಿ ದನು ಎಂಬ 
ವ ವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗುವನು. ಅವನು ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಿಡೆಲು 
ಮತನಾದನು ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಪುರುಷನು ಕೂಟಿಸ್ತ ನಿತ್ಯ ಸ ಜನನ 
ಮರಣಗಳು ಅವನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ 3 ವುಗಳಲ್ಲ, 


ಭಿನ್ನ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಅನುಭವಗಳಿರುವುವು. ಇದರಿಂದ ಪುರುಷರೂ ಭಿನ್ನರು 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಎಲ್ಲ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬ ನೇ ಪ್ರರುಷನಿದ್ದ ರೈ ಒಬ ಸಮು 
ಮ ತನಾದಕೆ ಎಲ್ಲರೂ ಮ ) ತರಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ; ಮುತ್ತು ಒಬ್ಬನು ನಂದನಾ ದರೆ 
ಎಲ್ಲರೂ ಅಂಧರಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಒಬ್ಬನೇ ಪುರುಷನು ದೇಹೆ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯ 
ಭೇದದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಯುಕೃವಲ್ಲ. ಹಾಗೆ 
ಶರೀರವೆಂಬ ಉವಾಧಿಯು ಪುರುಷಭೇದವನ್ನು ಕಲಿಸ ನಿವುದಾದರೆ ಒಂದೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಹಸ್ತ, ಪಾದ ಮೊದಲಾದ ಅವಯವಗಳೆಂಬ Hd ಭೇದದಿಂದ ಆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಪುರುಷನಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 


ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ ನೇ ಪುರುಷನಿರುವುದಾದರೆ ಒಬ ನಿಗೆ 
ಒಂದು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟ ಬ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅದೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟ 
ಬೇಕಾದೀತು. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಹ್‌ ಒಂದೇ ಸೆ ಸ್ವಭಾವದವರಲ್ಲ. ಹಲವರ 
ಸತ್ವಗುಣ ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವುದು; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ರಜೋಗುಣ ಪ್ರಚುರವಾಗಿರು 
ಚನ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ತಮೋಗುಣ ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವುದು, ಆದುದರಿಂದ 
ಪ್ರಾ ಜಿಗಳು ವಚಿತ್ರೆಸ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವರಾಗಿರುವರು. ಈ ವಿಜಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಭಿನ್ನತರೀರ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಫಲ ಭಿನ್ನ ಸತ ಎಂದು ಸೆ ಸೃಷ್ಣ ಕಪಡಿಸುವುವು. 


ಪುರುಷನು ಚೈತನ್ಯ ರೂಪನು. ಇವನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇವನಿಗೆ * ಸಾಕ್ಷೀ? ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸಾಕ್ಷೀ ಎಂದರೆ ವಿಷಯವನ್ನು 
ದರ್ಶನಮಾಡುವನು ಎಂದರ್ಥ. ಇವನಿಗೆ ತ್ರಿ ಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ಇವನಿಗೆ ದುಃಖಸಂಬಂಧೆನಿಲ್ಲ. ದುಃಖವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಗೇ ಕೈವಲ್ಯ 
ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಪುರುಷನಿಗೆ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ಸುಖದುಃಖವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದಲೇ ಇವನು ಪ ಪ್ರಪಂಚದ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಉಡಾಸೀನನಾಗಿರುವನು. ಅವನು 
ಉದಾಸೀನನಾದರೂ ಅವನಿಗೆ ಲಿಂಗಶರೀರ ಎಂಬ ಪ್ರಾಕೃತಿಕವಾದ ಸೂಕ್ಷ ಚರೀರದ 
ಸಂಬಂಧ ಇರುವುದರಿಂದ, ಅವನಿಗೆ " ನಾನು ತಿಳಿಯುವೆನು; ನಾನು ಮಾಡುವೆನು ' 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಅನುಭವಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವು. 
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೩೨೨ 
೬ ಸೃಷ್ಟಿ 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತ ಅಧವಾ ಪ್ರಧಾನವು ಭೋಗ್ಯ ವಾದುದು 
ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತ ಪಟ್ಟರುವುದು ಪುರುಷನು ಭೋಕ್ಸೃ . ಸುಖ, ದುಃಖ ಮೊದಲಾ 
ದುವುಗಳ ಭೋಗ ಉಂಟಾಗಲು ಭೋಗ್ಯವಸ್ತು ವಿಗೂ ಭೋಕ್ತ ಎನಗೂ ಸಂಬಂಧ 
ಇರಬೇಕು ಈ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಭೋಕ್ಕವಾದ ಪುರುಷನು ಭೋಗ್ಯ ವಾದ 
ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ದುಃಖತ್ರ ಯವು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುಜಿಂದು 
ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. “ಈ ಅಭಿಮಾನನಿರುವ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಲೇ ತಾನು 
ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿ ದುಃಖರಹಿತನಾದರೂ ದುಃಖರೂಪವಾದ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಹೊಂದಲು ಅವೇಕ್ಷಿಸುವನು. ಈ ಬಿಡುಗಡೆಗೇ ಕೈವಲ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇದು 
ತಾನು ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನನಾದವನು ಎಂದು ಅವನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವುದು ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಾಗುವುದಕ್ತೂ ಪ್ರಧಾನದ ಸಂಬಂಧವೇ ಕಾರಣ: 
ಹೀಗೆ ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಕೈವಲ್ಯಕ್ಕ್ರೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಸಂಬಂಧವು ಬ ಹೇಗೆ ಪುರುಷ 
ಪೆ ಸ್ರಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಸ ಪ್ರಧಾನದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ರಹಿತನಾದರೆ ಸೆಂಸಾರವುಳ್ಳ ವನು 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ: ಅವನು ಪ್ರಧಾನದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸರ್ವಥಾ ಹು] 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕೈವಲ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದಲಾಕನು ಪ್ರಭಾನವು ಸಂಸಾರಕ್ಕೂ ಕೈವಲ್ಯ ಕ್ಯೂ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದಾದಕೆ ಅದಕ್ಕೂ ಪುರುಷನ” ಸಂಬಂಧ ಇರಟೀಳು. ಸಂಚಾರ 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅಂಧ ಮತ್ತು ಕುಂಟ ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಒಬ ನೇ ಸ ಸಮರ್ಥನಲ್ಲ ಅಂಧನಿಗೆ 
ನಡೆಯಲು ಶಕ್ತಿ ಯಿದ್ದರೂ ದಾರಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಕುಂಟಿನಿಗೆ ದಾರಿಕಾಣುವ ಶಕ್ತಿ 
ಇದ್ದರೂ ನಡೆಯಲು” ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಪುರುಷನಿಗೆ ಭೋಗಶಕ್ತಿ ಮಾತ್ರ 
ಇರುವುದೇ ಹೊರತು ಅದ್ಕೆ "ಸಾಮಗಿ ಸ್ರಿಯನ್ನೊದಗಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಈ ಭೋಗ 
ಶಕ್ತಿಗೆ ಚೈತನ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರೆಧಾನಕ್ಕೆ. ಭೋಗಸಾಮಗ್ರ ಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವ 
ಶಕ್ರ ಯಿದ್ದರೂ ಭೋಗಶಕ್ತಿ ಇರುವುನಿಲ್ಲ SSE ಯು ಭೋಗ 
ಶಕ್ತ ಯೊ ಭೋಗಸಾಮಗ್ರಿ ಯೂ ಒಟ್ಟ ಗೆ ಸೇರಬೇಕು ಕುಂಟ ಮತ್ತು ಕುರುಡರು 
ನಡೆಯಲು ಅವರಿಬ ರೂ ಸೇರಟೇಕು. ಎಂದರೆ, ಕುಂಟಿನು ಕುರುಡನ ಬೆನ್ನಿನ 
ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು ದಾರಿ ತೋರಿಸಬೇಕು ; ಕುರುಡನು ನಡೆಯಬೇಕು ಇದರಂತೆಯೇ 
ಭೋಗಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಪುರುಷನು ಭೋಗ್ಯ ವಾದ ಪೆ ಪ್ರಕ್ಛ ತಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಪ್ರ ಸಂಚಯಾತ್ರೆ A ಕೈವನಾಗುವನು. 


i ಭೂತಗಳು ಮತ್ತು ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು 
ಪುರುಷನು ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಕೇಂದ್ದಿಯಗೆಳಿಂದ 
ಪ್ರಪಂಚಾನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುವನು, ಇವನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು 


ಶಿ೨೩ 


ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯು ಮತ್ತು ಆಕಾಶ ಎಂಬ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಕಾರ್ಯ. 
ಈ ಪಂಚಭೂತಗಳು ಪರಿಮಿತವನ್ನು ಗಳು, ಅವೂ ಕಾರ್ಯ ಇವು ಭಿನ್ನಗುಣಗಳುಳ್ಳು 
ವಾದುದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳಿಂದ 'ಹುಟ ರಬೇಕು. ಪ್ಲಧಿವಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಧ ರಸ, ರೂಸ, 
ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಗುಣಗಳಿರುವುವು. ಜಲದಲ್ಲಿ ರಸ್ಕ ರೂಪ, ಸ್ಪರ್ಶ. ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಗುಣಗಳು ಇರುವುವು ತೇಜಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ರೂಪ, ಸ ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂಬ 
ಗುಣಗಳಿರುವುವು. ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಎಂಬ ಗುಣಗಳಿರುವುವು. ಆಕಾಶ 
ದಲ್ಲಿ ಸಬ್ದ ಇರುವುದು. ಪೃಧಿವಿಗೆ a ಅಸಾಧಾರಣ ಜಲಕ್ಕೆ ರಸ ಅಸಾಧಾರಣ. 

ತೇಜಸ್ಸಿ ಗೆ ರೂನ ಅಸಾಧಾರಣ ವಾಯುವಿಗೆ ಸ್ಪರ್ಶ ಅಸಾ ಸಾಧಾರಣ ಮತ್ತು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 

ಶಬ್ದ EES ಭೂತಗಳಿಗೆ ಈ ಗುಣಗಳಿದ್ದ ರೆ ಅವುಗಳ ಕಾರಣಕ್ಕೊ ಈ ವಗ 
ಇರಬೇಕು. ಈ ಕಾರಣವಸ್ಮು ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ ನ ಅದು ಒಂದೇ ಆದರೆ ಧನ ಭೂತಗಳು 
ಹುಟ್ಟುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಐದೆ ಭೂತಗಳ ಅಸಾಧಾರಣ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಕಾರಣಿವಸ್ಸು ಗಳೂ ಐದಾಗಿರಬೇಕು ಇವನ್ನು ತನ್ಮಾಶ ಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ. 

ಭೂತಗಳ ನುಣಗಳಿಗೆ ಅನುನಾರವಾಗಿ ಇವೂ ಶೆಬ್ದತನ್ಮಾತ, ಸ್ಪರ್ಶತನ್ಮಾತ್ರ, ರೂಪ 
ತನ್ಮಾತ್ರ R ರಸತನ್ಮಾತ್ರ ಮತ್ತು ಗೆಂಧತನ್ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಐದು ವಿಧ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ಪಟ್ಟ. ಒಂದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು ಶಬ್ದ ತನ್ಮಾತ ತ್ರದಿಂದ ಹುಚ್ಚಿ ರಬೇಕು ಇದರಂತೆಯೇ 
ಶಬ್ದಸ್ಥ ಸ್ಪರ್ಶಗಳುಳ್ಳ ವಾಯುವು ಶಬ ತನ್ಮಾತ್ರ kh ಸಹಿತವಾದ ಸ್ಪರ್ಶತನ್ಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಶಬ್ದಸ್ಟ ರ್ಶತನ್ಮಾ ತ್ರ ಹ ಸಹಿತವಾದ ರೂಪತನ್ಮಾತ್ರದಿಂದ ತೇಜಸ್ಸು 
ಜಟ ವುದು ಶಬ್ದನ್ಸ ರ್ಶರೂದ ಪತನ್ಮಾತ್ರಗಳಿಂದ ಸ ಸಹಿತವಾದ ಗಂಧತನ್ಮಾತ್ರದಿಂದ 
ವೃಧಿವಿಯು ಹುಟು ಪುದು, ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಸ್ತುಗಳು. ಆದುದರಿಂದ ಅವು 
ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರಗಳಲ್ಲ. 

1 ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 

ಪಂಚಭೂತಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳು ಪ ಸಂಚೆಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದ ಗ್ರ ಹಿಸಲ. ಬೃಡುವುವು 
ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟದೆ ಈ ಪಂಚಜಾ ್ಲಾನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಬಾಹ್ಯವಾದುವುಗಳು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಬಾಹ್ಯವಾದ ಐದು ಕರ್ಮೇಂದಿ'ಯಗಳಿಂಟು. ಇವು ವಾಕ್‌, ವಾಣಿ, 
ಸಾದ, ವಾಯು ಮತ್ತು ಉಪಸ್ಥಾ ಎಂಬುವು. ವಚನ ವಾಗಿಂದ್ರಿಯದ ಕಾರ್ಯ. 
ಸ್ವೀಕಾರ ಪಾಣಿಯ ಕಾರ್ಯ. ಸಂಚಾರ ಪಾದದ ಕಾರ್ಯ. ವಿಸರ್ಜನ ವಾಯುವಿನ 
ಕಾರ್ಯ. ಉಪಸ್ಲೆಯ ಕಾರ್ಯ ಆನಂದ. 

ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಮಾಡಲು ಆಂತರವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಇಂದ್ರಿಯದ ಸಹಾಯವನ್ನು 'ಅಪೇಕಿಸುವುವ. ಈ ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಲೆ ಮನಸ್‌ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಇದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರ ಯಗಳು ಮತ್ತು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 
ಸಹಾಯೆಮಾಡುವುದರಿಂದ ಇದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿ ಯಕರ್ಮೆಕಿಂದ್ರಿ ಯಗಳೆರಡೂ ಆಗಿರು 
ವುದು ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. 


ತ,೨೪ 
111 ಅಹಂಕಾರ 

ಜಾಗ್ರ ದವಸ್ಸೆ ಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಮತ್ತು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಎಂಬ ಹೆತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಪ್ರ ಪಂಚವ್ಯಾವಾರವನ್ನು 
ಮಾಡುವನು. ಸ್ವನ್ನಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಈ ವ್ಯಾಪಾರವೇ ಇಲ್ಲ, ನದಕಾರಣ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಯರೂನವಾದುವುಗಳು ಎಂದು ಸದ 
ವಾಯಿತು. ಸ್ಪಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ “ನಾನು ಈ ರೂಪವುಳ್ಳ ವನು? ಎಂಬೀ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಮಾನ ಮಾತ್ರ ಎಕುಪುರು ಇದಕ್ಕೆ ಅಹೆಂಕಾರ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದೇ: ಪುರುಷ 
ನಿಗೆ ಜಾಗ ಗ್ರಡವಸ್ಥೆಯ ಅನುಭನಕ್ಕೆ NE ಆದುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಥಗಳು ಮ ಹುಟ್ಟದುವು ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಇಂದ್ರ ಯ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳು ಭಿನ್ನ ವಾದುವು. ಇದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರವೂ 
ಬಿನ್ನಪ ಪ್ರಕಾರಗಳುಳ್ಳು ದಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ ಸುವುದು ಎಂದು ವ್ಯ ಕೃ ವಾಯಿತು, 
ನಿಷಯಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಗುರುತ್ವ, ಮೌಢ್ಯ ಸಮದ ತಾಮಸ ಜ್‌ ಕಾರ್ಯವು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಕ "ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ತನಾ ತ್ರಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ತಾಮಸಗುಣದ ಕಾರ್ಯಗಳೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಅಹಂಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ತಾಮಸಭಾಗ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು. 
ಇಂದ್ರಿ ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶ ಲಾಘವಗೆಳಿರುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸತ್ವ 
ಗುಣದ ಭಾಗೆ ಹೆಚಾ ಗಿರುವುಜೆಂದು ಸ್ಥ ಸ್ಸ ಸ್ಟವಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಇದರಿಂದಲೇ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಅಹೆಂಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಚ್ಚಾದ ಸತ್ವ ಗುಣದ ಭಾಗ ಇರಬೇಕೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ರಜೋಗುಣವು ಸತ್ವಗುಣ ಮತ್ತು” ತಮೋಗುಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು. ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅಹೆಂಕಾರವು 
ಸಾಫ್ವಿಕಾಹಂಕಾರ, ರಾಜಸಾಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ತಾಮಸಾಹೆಂಕಾರ ಎಂದು ಮೂರು 
ವಿಧ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಇಂದ್ರಿ ಯೆಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣ. ಮೂರನೆಯದು ತನ್ಮಾತ ತ್ರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ. ಎರಡನೆಯದರಿಂದ ಅವೆರಡರ 
ಸಂಬಂಧವಾಗುವುದು, 

ಜಾಗ್ರ ಬೆವಸೆ ಕಯ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಆಲೋಚಿತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ «ನನಗೆ 

ಪ ಭಾಗದ" ಅಧಿಕಾರ ಉಂಟು, «ಇದರಲ್ಲಿ ನಾನು ಸಮರ್ಥ', « ನನಗೋಸ್ಫ ರ 
ಇವೆಲ್ಲ ಇರುವುವು, " ನನ್ನ ಹೊರತು ಮತ್ತೊ. ಬರು ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಕ 
« ನಾನು ಇರುವೆನು” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಅಭಿಮಾನವು ಕಂಡುಬರುವುದು. 
ಅಹೆಂಕಾರದ ಕಾರ್ಯ, ಈ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ನಮಗೆ «ಇದು ತ. 
ಮಾಡಲ್ಪಡಬೇಕಾದುದು` ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ನಿಶ್ಚ ಯೆ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅಹಂಕಾರ 
ದಿಂದ pe ಎಂಬ ಕಾರ್ಯ ಟಾ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ರಾಜಸ 
ಗುಣ ಇರುವುದೇ ಕಾರಣ. 


೨2 


೩.೨೫ 
iv ಮಹತ್‌ (ಬುದ್ದಿ) 
ಛ 


ಅಹೆಂಕಾರವು ಮನುಷ್ಯನ ಸುಷುಪ್ರ್ಯ್ಯವಸ್ದೆ ಯಲ್ಲಿ ತಿರೋಧಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು. ಸುಷುಪ್ತಿಯೆಲ್ಲಿ ಉಚ್ಛ್ಛ್ವಾಸ ನಿಶ್ವಾಸಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. 
ಇವು ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುವು. ಇದು ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಒಂದು 
ವಸ್ತು ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಈ ವಸ್ತುವೇ ಮಹತ್‌ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿ 
ಎಂಬುದು. ಇದು ಅಹೆಂಕಾರ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಮೂಲ. ಇದು ಪರಿಮಿತ. 
ಆದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತತತ್ತ್ವ ಒಂದಿರಬೇಕು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟ. ಬುದ್ದಿತತ್ತ್ವವು ಚೈತನ್ಯರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಸನ್ನಿಧಾನದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದೂ ಚೈತನ್ಯಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳುದಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡು 
ಬರುವುದು. ಆತ್ಮನಿಗುಂಟಾಗುವ ಪ್ರಪಂಚದ ಭೋಗವೇ ಈ ಶಕ್ತಿಯ ಫಲ. 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಭೋಗವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಮಹೆತ್ತತ್ತ ವು ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಜೈತನ್ಯಶಕ್ತಿ ಬರಲು ಇದರಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸತ್ತಗುಣವಿರುವುದೇ ಕಾರಣ, ಪ್ರವಂಚದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಸುವವನು 
ಯೋಚನೆಮಾಡಿ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿದು "ನಾನು ಇಂತಹ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ 
ಉಳ್ಳವನು' ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ « ಇದು ಕರ್ತವ್ಯವಾದ ಕರ್ಮ? ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವನು. ಅನಂತರ ಆ ಕರ್ಮಮಾಡಲು ಉದ್ಯುಕ್ತನಾಗುವನು. ಹೀಗೆ 
ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ನಿಶ್ಚಯವೇ ಬುದ್ಧಿತತ್ತ ದ 
ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಧರ್ಮ. 


೪ ಅಂತೂಕರಣಗಳು 


ಮನಸ್ಸು, ಅಹೆಂಕಾರ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ ಅಂತಃಕರಣ 
ಎನಿಸುವುವು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಂಕಲ್ಪ, ಅಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ನಿಶ್ಚಯ 
ಎಂಬುವು ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರ್ಯಗಳು.- ಅಲ್ಲದೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಚೇಷ್ಟೆಯು 
ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇದಕ್ಕೂ 'ಅಂತಃಕರಣಗಳೇ ಕಾರಣ. ಈ ಜೀವನಜೀಷ್ಟೆಯೇ 
ಪ್ರಾಣ, ಅಪಾನ, ವ್ಯಾನ, ಉದಾನ ಮತ್ತು ಸಮಾನ ಎಂಬ ಐದು 
ವಾಯುಗಳ ಕಾರ್ಯ. ಪ್ರಾಣವಾಯುವು ಮೂಗಿನ ಅಗ್ರ ಭಾಗ, ಹೈದಯ, ಪಾದ 
ಮತ್ತು ಅಂಗುಷ್ಕಗಳಲ್ಲಿರುವುದು. ಅಪಾನವಾಯುವು ಪೃಷ್ಟ, ಪಾದ್ಕ ವಾಯ್ಕು 
ಉಪಸ್ಥೆಯ ಪಾರ್ಶೈೆ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಡೇಶದಲ್ಲಿರುವುದು. ಸಮಾನವಾಯುವು ಹೃದಯ, 
ನಾಭಿ ಮತ್ತು ಶರೀರದ ಎಲ್ಲ ಸಂಧಿಗಳಲ್ಲಿರುವುದು, ಉದಾನವಾಯುವು ಹೈದಯ್ಕ 
ಕಂಠ್ಕ ಕಾಲು, ತಲೆ ಮತ್ತು ಹುಬ್ಬುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇರುವುದು. ವ್ಯಾನವಾಯುವು 
ತೃಕ್ಕಿನಲ್ಲಿರುವುದು. ಈ ವಾಯುಗಳೇ ಅಂತಃಕರಣಗಳ ಜೀವನ. 


೩೨೬ 
೭ ಅವ್ಕ ಕೆ.ತತ್ನ ದ ಪರಿಣಾಮಕ್ರೆ ಮ 


ಡೆ ಕ! ] 
ಅವ್ಯಕ್ತ ತತ್ತ ಎನು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರಗಳಗಳ ಟಿ ಈ ಮುಂದೆ 
ಬತ್ತಾ ಸ್ರಮದಕ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 


೧ ಅವ್ಯ ಕ್ರೌ (ಸ್ರ ಧಾನ, ಪ್ರಕೃತಿ) 
೨ ಮೆಹೆತ್‌ (ಬುದ್ಧಿ) 


೩. ಅಹೆಂಕಾರ 


ಸಾತಿ.ಕಾಹಂಕಾರ ರಾಜಸಾಹೆಂಕಾರ ತಾಮಸಾಹೆಂಕಾರ 


| 
೪-೧೪ ಮನಸ್ಸು ೧೫-೧೯ ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು 


ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, 
ಐದು ಕರ್ಮೆಂದ್ರಿ ಯಗಳು ೨೦-೨೪ ಐದು ಭೂತಗಳು 


ಅಚೇತನ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಒಟ್ಟು ಇಪ್ಪತ್ತು ನಾಲ್ಕು ತತ್ತ್ವ 
ಗಳಿರುವುವು. ಮಹತ್‌ ಮೊದಲಾದುವು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮರೂಪವಾದುದರಿಂದ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಎನಿಸುವುವು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ವಿಭಿನ್ನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ 
ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುವು. ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ಸತ್ವ ಮೊದಲಾದುವು ಗುಣಗಳೆಂದೂ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ಮೊದಲಾದುವು ಅವಕ್ಕಾಶ್ರಯ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದೂ ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು. ವಸ್ತು ವಿಭಿನ್ನನೆಂದು ಹೇಳಲು ತಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ವಸ್ತು 
ನಾನಾ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳು ದಾಗಿ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿಯೇ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಧರ್ಮನೆಲ್ಲ ಅದರ ಪರಿಣಾಮುರೂಪ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು 
ವೆಸ್ತು ವಿನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ. ಸತ್ವ ಮೊದಲಾದುವು ಗುಣವೆಂದು ಉಪ ಚಾರಪ್ರಯೋಗ. 
ಶುದ. ನಾದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪ್ರ ನೈೇಚಭೋಗ ಎಂಬ ಸಂಸಾರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು 
ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಗುಣ ಎಂದು ಕಡೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ. 
ಗುಣಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಬೇದವಿಲ್ಲನಿರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ದ್ರವ್ಯ ಎಂದು 


ಕರೆಯುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವ್ಯಕ್ತ ದಿಂದ ಮಹತ್‌ ಮೊದಲಾದುದು ಪುಟ ತೆಂದರೆ 
ಮೊದಲು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಇದ್ದಿ ತೆಂದೂ ಅನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಹತ್‌ ಮೊದ 


ಲಾದುದು ಹುಟ್ಟತೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಚ್ಟ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ನಿಮಿತ್ಮ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ನಾವು ಈ ವಸ್ತು ಭೂತ, ಈ ವಸ್ತು ವರ್ತಮಾನ ಮೀ 
ಮುಂತಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರಮಾಡುವೆವು. ಈ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಕಾಲ ಎಂಬ 
ಸ್ವ ತಂತ್ರವಸು ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾದ "ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ., ವ್ಯ ಕ್ರಾ ವ್ಯ ಕ್ಷ ತತ್ತ 

ಗಳಿಗೆ 'ಸೇಡವೂ ಇಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ಷವೇ ಅವ್ಯಕ್ತ. ಅವ್ಯ ಕ್ಷವೇ ವ್ಯಕ್ತ. ಪ್ರಪಂಚ ಷ್ಟಿ ನಗ 


೩೨೭ 


ನಿಶ್ರಾಂತಿಹೊಂದಲು ಐದು ಭೂತಗಳು ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತಿರೋಧಾನಹೊಂದಿ 
ಅವೆ ಕ್ರವಾಗುವುವು. ಐದು ತನ್ಮಾ ತ್ರ ಗಳು ಮತ್ತು ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಅಹಕಾರದಲ್ಲಿ ತಿರೋಧಾನವನ್ನು “ಹೊಂದಿ ಅನ್ಯ ಕೃವೆನಿಸುವುವು. ಅಹಂಕಾರವು 
ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ತಿಕೋಧಾನಹೊಂದಿ ಅವ್ಯ kA RE ಬುದ್ಧಿ ಯು ಪ ಪ್ರಕ್ಸ ತಿಯೆಲ್ಲಿ 
ತಿಕೋಧಾನಹೊಂದಿ ಅವ್ಯ ಈ ಕ್ರ ವಾಗುವುದು. 

ಅಜೇತನವಸು ಗಳೆಲ್ಲ ಪುರುಷನಿಗೆ ಭೋಗ್ಯಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಶರೀರ 
ರೂಪವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳಾಗಿಯೂ ಇರುವುವು. 

ಶರೀರ--ಪುರುಷನ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೀಳುವ ಈ 
ಸ್ಥೂ ಲಶರೀರವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಥಕ ಇರಬೇಕು. ಪುರುಷನು" ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಪರಿಶುದ್ಧ ನಾದರೂ ಅವಿವೇಕದಿಂದ ಸಂಸಾರಬಂಧದಲ್ಲಿರುವೆನು ಎಂದು ಗುರು 
ಈ ಅವಿನೇಕಕ್ಕೆ ಮೊದಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಇವನ ಸಂಸಾರಬಂಧಕ್ಕೂ ಮೊದಲಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಸಿದ ವಾಗುವುದು. ನಮಗೆ ಕಾಣುವ ಶರೀರವಾದನೋ ಮೊದಲುಳ್ಳುದು. 
ಇಂತಹ ಶರೀರವು ಮೊದಲಿಲ್ಲದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಈ ಕ್‌ 
ದಿಂದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಮೊದಲಿಲ್ಲದ ಮತ್ತೊಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 
ಶರೀರವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಈ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಆತ ನ 
ಭೋಗಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಸಾಧನ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಮಹೆತ್ತತ್ವ್ವ, ಅಹೆಂಕಾರ, ಮನಸ್ಸು 
ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು 
ಇವುಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಬಟ್ಟುದು ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಲಿಂಗಶರೀರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಬುದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು. ಈ ಶರೀರವು ಪುರುಷನ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಅವನ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅವನ ಸಂಸಾರಾನು 
ಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು. ದುಃಖ ಮೊದಲಾದ ಪುರುಷನ ಅನುಭವವೆಲ್ಲವೂ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಗುಣಗಳು. ಆದರೂ ಬುದ್ಧಿಯು ಲಿಂಗಶರೀರದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಲಿಂಗ 
ಶರೀರವು ಪುರುಷಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಬುದ್ಧಿಗುಣಗಳು ಪುರುಷ 
ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುವಾಗುವುವು. ಎಂದರೆ, ಈ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲ ಲಿಂಗಶರೀರದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗುವುವು. ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುದು 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಲಿಂಗಶರೀರ ತಪ್ಪುವವರೆಗೂ ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಉಂಬಾದ ಲಿಂಗಶರೀರದ ಸಂಬಂಧವೇ ಸಂಸಾರ ಎನಿಸುವುದು, 

೮ ಮುದ್ಧಿತತ್ತ್ವನೇ ಪುರುಷನಿಗೆ ಬಂಧಕ ಮತ್ತು ಮೋಚಕ 

ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿಯು ಪ್ರ ಕ.ತಿಪುರುಷರಿಗಿರುವ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧವಾದ 
ಭೇದವನ್ನು ಮರೆಮಾಚುವುದು. ಈ ಭೇದೆಜ್ಞ್‌ ನರಾಹಿತ್ಯವೇ ಪುರುಷನ ಪ್ರಪಂಜಾನು 
ಭನಕ್ಕೆ , ಕಾರಣ, ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರ "ಜೀದವನ್ನು 


ಶಿ೨೮ 


ಪ್ರಕಟಿಸುವುದರಿಂದ ಅಸವರ್ಗೆಕ್ಟೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಬುದ್ಧಿಯೆಲ್ಲಿರುವ ತಾಮಸ 
ಗುಣಗಳು ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಸಾತ್ಮಿಕಗುಣಗಳು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ಅಧರ್ಮ, ಅಜ್ಞಾನ, ಅಭಿಮಾನ, ಅಶಕ್ತಿ ಎಂಬುವು ತಾಮಸಗುಣಗಳು 
ಅಧರ್ಮದಿಂದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪತನ ಸಂಭವಿಸುವುದು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಂಧನ 
ಸಂಭೆನಿಸುವುದು ಅಜ್ಞಾನವು ತಮಸ್ಸು, ಮೋಹ, ಮಹಾಮೋಹೆ, ತಾಮಿಸ್ರ, 
ಅಂಧತಾಮಿಸ್ರ ಎಂದು ಐದು ವಿಧ ಆತ್ಮಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆತ್ಮಾ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ತಮಸ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು ಇದಕ್ಕೆ ಅನಿದ್ಯೆ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು 
ಅವ್ಯಕ್ತ, ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಈ ಎಂಟೂ ಆತ್ಮನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವುವಾದುದರಿಂದ ಇವುಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಅವಿದ್ಯೆಯೂ ಎಂಟು 
ವಿಧ ಮಕ್ಕೊಂದು ಪದಾರ್ಧವನ್ನು ತನ್ನದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಮೋಹೆ. ಅಣಿಮಾ 
ಮೊದಲಾದ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ಯೋಗಿಗಳು ಅದು ತಮ್ಮದೆಂದೂ ಶಾಶ್ವತ 
ವಾದುಡೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು ಈ ಮೋಹವು ಐಶ್ವರ್ಯಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಗನುಸಾರವಾಗಿ 
ಎಂಟು ವಿಧ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆಸಕ್ತಿಯೇ ಮಹಾಮೋಹೆ, ಇದು ಶಬ್ದ 
ಮೊದಲಾದ ಐದು ವಸು ಸಗಳಲ್ಲಿರುವುದು `ಪ್ರೀಷಕ್ಕೆ ತಾಮಿಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಇದು ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳ ' ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಆಜೆಮಾ ಮೊದಲಾದ 
ಐಶ್ವ ರ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯೂ. ಇರುವುದು ಅಂಧತಾಮಿಸ್ರ ಎಂದರೆ ಭಯ 
ಈ "ಭಯವು ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ, ಅಣಿಮಾ ಈ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ಪೆನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುವ ಪುರುಷರಿಗಿರುವುದು ಅಂತಹ ಪುರುಷರು ಇತರರು ಮಗೆ 
ತೊಂಡರೆಮಾಡುವರೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿಯೇ ಭಯವುಳ್ಳ ವರಾಗುವರು 
ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿಗಳ ಅಸಾಮಥ್ಯಣ್ಯಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು 


ತುಪ್ತಿಯು ಒಂಬತ್ತು ವಿಧ ಇದರಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ ನಾಲ್ಕು ತುಷ್ಪಿಗಳು 
ಇರುವುವು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ಷ ನಾದ ಆತ್ಮನಿರುವನು ಎಂದು ತಿಳಿದು ಅವನನ್ನು 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಸರಿಸುವುದಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಶ್ರವಣ, ಮನನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನನಡು 
ವವನಿಗೆ ಈ ತುಪ್ಪಿಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುವು ಉಳಿದುವು ಪ್ರಕೃತಿ, ಮಹೆತ್‌, ಅಹಂಕಾರ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಆತ್ಮಾ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಬಾಹ್ಯೆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮೈರಾಗ್ಯವುಳ್ಳವೆ 
ವಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುವು ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳು ಐದು, ಆದುರಿಂದ ಈ 
ತುಷ್ಟಿಯೊ ಐದು ವಿಧ 


ಧರ್ಮ, ಜಾನ, ವೈರಾಗ್ಯ, ಐಶ್ವರ್ಯ, ಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬಿವು ಸಾತ್ವಿ ಕಗುಣಗಳು, 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಮೇಲಿನ (ಊರ್ಧ್ವ) "ಗಮನವು * ನಿಂಭವಿಸುವುದು ಧರ್ಮವು 
ಅಭ್ಯುದಯಸ್ಕೂ ನಿಶ್ಟ್ರೋಯಸ್ಸಿಗೂ ಕಾರಣ, ಯಾಗ, ದಾನ ಮುಂತಾದುವುಗಳೆಂಡ- 
ಹುಟ್ಟುವ ಧರ್ಮವು ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅಷ್ಟಾ ಎಂಗೆಯೋಗಾನುಷ್ಮಾನದಿಂದ 


ಶಿ೨೯ 


ಹುಟ್ಟುವ ಧರ್ಮವು ಸಿಶ್ಬ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಕಾರಣ ಯಮ್ಮ ಫಿಯಮ್ಮ ಆಸನ, ಪ್ರಾಣಾ 
ಯಾವು, ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ, ಧಾರಣ, ಧ್ಯಾ ನ, ಸಮಾಧಿ ಎಂಬಿವು ಯೋಗಾಂಗಗಳು 
ಪುರುಷನು ಸತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಸತಗ ವಿಭಿನ್ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಜ್ಲಾನ- 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ತಾ ಅಥವಾ ಅಭಿಮಾನಮಲ್ಲದಿರುವುಜೀ ವೈರಾಗ್ಯ ಇದರಿಂದ ಪ ಪ್ರಕ್ತ ತಿ 
ಸರಿಣಾಮಗಳಾದ ಬುದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ತಾನೇ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವುದು ನಾಶ 
ಹೊಂದುವುದು. ಇದು ಯತಮಾನ, ವ್ಯತಿರೇಶ, ಏಕೇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ವಶೀಕಾರ 
ಎಂದು ನಾಲ್ಗು ವಿಧ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ರಾಗ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ನಿಸುವುವು ಹಾಗೆ ಅವು ವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸ ಸೆದಂತೆ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಯತಮಾಸವರಾಗ ಎಂದು ಹೆನರು ಹೀಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಚಿತ್ತದೋಷಗಳು ಪಕ್ಚವನ್ನು ಹೊಂದುವುವು ವಕ್ವಹೊಂದಿದ ದೋಷಗಳನ್ನು 
ಇತರ ಜೋಷಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನಗಳನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರೇಕವಿರಾಗೆ ಪ 
ಹೆಸರು ಇಂದ್ರಿಯವು ವಿಷಯವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅನಸಮರ್ಥವಾಗಲು ಸಕ್ತವಾದ 
ದೋಷವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಿಲ್ಲುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಏಕೇಂದ್ರಿ ಯವಿರಾಗ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಇದೂ ನಿನ ಕತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಆವೆ ೈರಾಗ್ಯವು ವಶೀಕಾರ ಎನಿಸುವುದು 


ಐಶ್ವ ರ್ಯವು ಅಣಿಮಾ, ಲಘಿಮಾ, ಗರಿಮಾ, ಮಹಿಮಾ, ವಾ ್ರಾಪ್ಲಿ, ವಾ ಪ್ರಾ ಕಾಮ್ಯ, 
ಈಶಿತ್ವ, 'ಶಿತ್ವ ಎಂದು A ವಿಧ. ಅಣಿಮಾ ಎಂಬ ಐಶ್ವಯದಿಂದ ಪುರುಷನು 
ಶಿಲೆಯನ್ನು ಸರ ಪ್ರವೇಶಿಸುವನು ಲಭಮಾ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂರ್ಯಕಿರಣವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿ ಸೂರ್ಯಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವನು. ಗರಿಮಾದಿಂದ ಭಾರವಾಗುವನು 
ಮಹಿಮಾದಿಂದ ಮಹೆತ್ತಾಗುವನು ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಬೆಟ್ಟಿನ ತುದಿಯಿಂದ ಚಂದ್ರನನ್ನು 
ಮುಟ್ಟುವನು. ಪ್ರಾ ಕಾಮ್ಯ ದಿಂದ ಅವನ ಜಿ ಗೆ ಎಡುರಿಲ್ಲದವನಾಗುನನು. ಇಂದ 
ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ತೇಲಿ ER ಹಾಗೆಯೇ ಅವನು ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ತೇಲಿ ಮುಳುಗುವನು ಈಶಿತ್ತ ದಿಂದ ಭೂತಗಳು ಇವನ ಸಂಕಲ್ಪ ದಂತೆ ನಡೆಯುವುವು 
ವಶಿತ್ವ ದಿಂದ ಭೂತಭಾತಿಕವಾದ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುವೂ ಅವನ ಸಾ ಸ್ವಾಧೀನವಾಗುವುದು. 
ನಂತಹ ಐಶ ಶೀರ್ಯವುಳ್ಳ ವನೇ ಯೋಗಿ "ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯ ನ ನಿಶ್ವ ಯವು ವಸ್ತು 
ಸ್ತ ಭಾವವನ್ನು ರುಸ ಯೋಗಿಯ ನಿಶ್ಚಯವಾದಕೋ ತನ್ನ ಇಷ್ಟಾನುಸಾರ 
ವೆಸ್ತುಸ ಭಾವವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸುವುದು 


ಸಿದ್ಧಿ ಯು ಎಂಟು ವಿಧ. ವಿಧಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಗುರುಮುಖದಿಂದ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ 
ವಿಡ್ಯೆ ಯನ್ನು ಕಲಿಯುವುದು ಅಧ್ಯ ಯೆನಸಿದ್ದಿ. ಇದು ಮೊದಲನೆಯದು ಇದಿ 
ಹುಟ್ಟಿ ದ 'ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ ನಿದಿ ಎಂಡು ಹೆಸರು. ಇದು ಎರಡನೆಯದು. 
ಆಗಮೋಕ್ತ ವಾದ ವನ್ನು" ಸಾಧಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಗಮಾರ್ಥವನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದು ಊಹ್‌ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಿ. ಇದು ಮೂರನೆಯದು. ತಿಳಿದಂತಹ 


೩೩೦ 


ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಗುರುಶಿಷ ಶ್ಯ ಸಬ್ರಹ್ಮೆಚಾರಿಗಳಿಂದ ಸಂವಾದವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು 
ಸುಹೃತ್ಸ್ವಾಫ್ತಿ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಿ, ಇದು ನಾಲ್ಕ ನೆಯದು. ಹೊಂದಿದ ಜಾ ನವನ್ನು 
ಆದರ, ಕೈರಂತರ್ಯ ಮತ್ತು “ಕೇಶ ಕಾಲದ ಅಭ್ಯಾಸಗಳಿಂದ ಪ ಪರಿಪಾಕಕ್ಕೆ ರಿಪು 
ದಾನರೂಪವಾದ ಸಿದ್ಧಿ. `ಈ ಅವನ್ನೆ ಯಲ್ಲಿ ನಿವೇಕಜ್ಜಾ ನವು ಶುದ್ದ ವಾಗುವುದು, 
ಇದು ಐದನೆಯ ಸಿದ್ಧಿ. ಇನ್ನೂ ಪ್ರಮೋದ, ಮುದಿತ. ಮೋದಮಾನ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಗಳು ಮೂರಿರುವುವೊ ಇವುಗಳು ಸೇರಿ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳು ಎಂಟು, 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನ ಭೋಗಾಪವರ್ಗಗಳಿಗೋಸ್ಫರವೇ ಪ್ರಪಂಚ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಜನನ ಮರಣದಿಂದುಂಬಾಗುವ 
ದುಃಖವು ಸಾಧಾರಣವಾದುದು. 

೯ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅಚೇತೆನನಾದರೂ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತ ವಾದುದು 


| ನ ಸೆಂಸಾ ಸಾರಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಯಿತು. ಪ್ರಕೃ ತಿಯು ತು ಆದರೂ ಹೇಗೆ ಅಜೇತನವಾದ ಶ್ಷೀರವು 
ಹಸುವಿನ ಸ್ತನದಲ್ಲಿದ್ದು, ಕರುವಿನ ವೃದ್ಧಿ ಗೋಸ್ಕರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪುರುಷನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಂವಾದಿಸಿಕೊಡಲು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವುದು, 
೧೦ *ಶ್ವರನಿಲ್ಲ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಂಚಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಲು ಈಶ್ವರನ ಸಹಾಯ ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. 
ಈಶ್ವರನು ಒಂದು ವೇಳೆ ಇದ್ದ ರೂ ಅವನು ಪೂರ್ಣಮನೋರಥನಾಗಿರಬೇಕು. 
ಅಂತಹವನಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚಸೃಷ್ಟ್ರಿ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ? ಅನಕಿಗೆ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮೇಲೆ ದಯೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡಲು ಅವನು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವನು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅವನು ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ದಯೆ ಮಾಡಲು ಅವುಗಳು ದುಃಖವುಳ್ಳುವು 
ಗಳಾಗಿರಬೇಕು. ಇದು ಸತ್ಯವಾದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲೇ ಪ್ರಾಣಿಗಳು 
ದುಃಖವುಳ್ಳು ವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಇದು ಆಯುಕ್ತ, ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ 
ಮೊದಲು ಜೇತನರಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಸಂಬಂಧವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ದುಃಖವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಕಾರುಣ್ಯವನ್ನು 
ತೋರಿಸಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿದ್ದರೂ ಅವನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ 
'ಯಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಅವನಿರುವನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ 
ಅವನಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ನಿರ್ಣಯ. 
ಸ್ತ ಪಂಚವು ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಹೇಗೆಸ್ಸಾ ಶಿ ಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸುವುದೋ, ಹಾ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪುರುಷನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುವುದ 


೩೧ 


ಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸುವುದು. ಹೇಗೆ ನರ್ತಕಿಯು ರಂಗಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ 
ವ್ಲೇಕ್ಷಕರಿಗೆ ನರ್ತನವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ವಿರಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವಳ್ಳೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪುರುಷನಿಗೆ "ಇನ್ನ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ ನಿರಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
ಹೇಗೆ ಗುಣವಂತನಾದ ಭೃತ್ಯ ನು, ತನ್ನ po ಗುಣವಂತನಲ್ಲ ದಿದ್ದರೂ 
ತಾನು ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ತಾ ಯಜಮಾನನನ್ನು ಕ್ರ ತಾರ್ಥನನ್ನಾಗಿ 

ಮಾಡುವಕೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃ ತಿಯು ಪುರುಷನಿಂದ ತನಗುನಕ್ನಾರವಿಲ ದಿದ್ದರೂ 
ಅವನ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರ ಪ ಯತಿ ಸುವುದು. ಪುರುಷನು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಅನಂತರ, ಅದು ನಿರಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಪುನಃ ಅದು ಎಂದಿಗೂ ಆ ಪುರುಷನ 
ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೀಳುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಬಹು ಸುಕುಮಾರ. ಅದು ಕುಲವಧುವಿನಂತೆ 
ಒಂದು ಸಲ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಪುರುಷನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬಿದ್ದೊಡನೆಯೇ ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು 
ಮರೆಮಾಚುವುದು. 


p 


ಭಾಗ ೩ 
ಮೋಕ್ಷ: ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ 
೧ ಪುರುಷನು ಶುದ್ಧ 
ಬಂಧವು ಪುರುಸನಿಗೆಲ್ಲ; ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಜು ಪ್ರಕೃತಿಗೆ. ಹೇಗೆ ಸೆ ಸೈನಿಕರ 
ಸೋಲುಗೆಲುವುಗಳು ರಾಜನದೆಂದು ಉಪಚಾರದ ವ್ಯವಹಾರನಿರುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳು ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಉಪಚರಿತವಾಗುವುವು. ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ, ಜ್ಞಾ.ನಾಜ್ಞಾ ನ, ವೈರಾಗ್ಯಾವೈರಾಗ್ಯ, ಐಸ್ವರ್ಯಾನೈಶ್ವರ್ಯಗಳು 
ಎಂಬ ಎಂಟು ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳುದು. ಜ್ಞಾನ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ಏಳು ಧರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಅದು ಪುರುಷನನ್ನು ಬಂಧಿಸುವುದು; ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವುದು. 
೨ ವಿವೇಕೆಖ್ಯಾತಿ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯವೇ ಪ್ರಪಂಚತತ್ತ್ವ. ಇದರ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯ. ಈ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಆದರದಿಂದಲೂ ರಧಿರೆಂತರವಾಗಿಯೂ ಬಹು 
ಕಾಲ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರ ಭೇದದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅನಾದಿಯಾದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವು ಹಡಿ ತೆ 
ವಾಗುವುದು. ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ನಾಶಪ ಡಿಸುವುದು ತತ್ತ ಜ್ಞಾನದ ಸ್ನ ಸ್ವಭಾವ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾ ನವು ಅನಾದಿಯಾದರೂ ಣತಮುವುಮು. ತತ್ತ ಜ್ಞಾ "ನದಿಂದ 
" ನಾನಿಲ್ಲ; ನನ್ನ ಸಂಬಂಧವಾದುದಿಲ್ಲ: ಮತ್ತು ನಾನಲ್ಲ? ನ ದಾಢಣ್ಯ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದಕ್ಕೇ ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರ ವಿನೇಕಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು, ತ 


ಿಪಿತಿ 


ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರಕೃ ತಿಯ ಇತರ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಸ್ವರೂವಗಳು ನಿವೃತ್ತವಾಗಿ, 
ಅದು ಆ ಪುರುಷನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅನಂತರ 
ಪ ಕ್ಸ ತಿಪುರುಷರ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದಾ ಗ್ಯೂ ಜೋಗ, ರ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯಗಳು 
ಜಕುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಜಾಲ 

೩ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿ 

ಪುರುಷನಿಗೆ ವಿವೇಕ ಸಾಕ್ಟಾ ತ್ಕಾರೆವಾದ ತಕ್ಷಣವೇ ಕೈವಲ್ಯ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೇಗೆ ಕುಂಬಾರನು ಚಕ್ರ ತಿರುಗಿಸುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೂ ಆ ಚಕ್ರವು ಹಿಂದಿನ ನೇಗದ 
ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಸ್ವ ಲ್ಲ ತೊತ್ತು ತಿರುಗುತ್ತ ಠೇ ಕಪ ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಲಾನಿ 
ಯಾದನನು ತನಗೆ” ಶರೀರ ಸೊಡಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹಿಂದಿನ 
ಸಂಸ್ಸಾ ರಕ್ಕೆ ವಶನಾಗಿ, ಮರಣವಾಗುವವರೆಗೂ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವನು. ಇದೇ 

ಜೀವನ್ನು ಕ್ರ 6ವಸ್ನೆ . ಸಂಸ್ಥಾ ರವು ಪೂರ್ತಿಯಾದ ಬಳಿಕ ಅವನಿಗಿರುವ ಶರೀರವು 
Re ಡು ಪುನಃ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಇವನಿಗೋಸ್ಟರ ಪ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಫುಕುಸಳಗ ಆವಶ್ಯ ಕವಾಗಿ ಆಗಬೇಕಾದ ದುಃಖತ್ರ ಯಗಳ 
ಆತ್ಮಂತಿಕ ನಾಶರೂಸವಾದ ಕೈನಲ್ಯ ವು ಇ ಪಟು ಈ ಕೈವಲ್ಯಕ್ಕೆ ಫೆ ಮುಕ್ತಿ” ಅಥವಾ 
ಅಫೆನರ್ಗೆ ಎಂದು ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳು. 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಚ್ಛರು 
ಪ್ರತೀಚ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಡಾರ್ನಿನ್‌ (Darwin) ಎಂಬಾತನು ಪರಿಣಾಮವಾದನನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ಬಟಟ ಈತನ ವಾದವು ಜಡವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕಿಂತ ಜೀತನ' 
ವಸ್ತು ವಿನ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಸುವುದು. ಚೀತನವಸ್ಕುವಿನ 'ಸಂರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ 
ಟಾ ಜೀತದ ಶರೀರದ ಪರಿಣಾಮವೂ ಅಡಗಿರುವುದು. ಈ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ 
" ಸ್ವಾತ್ಮರಕ್ಷಣೆ' (Self-Preservation) ಮತ್ತು «ಬಲಿಷ್ಠ ವಾದುದರ ಉಳಿವು? 
(Survival of the Fittest) ಎಂಬುವು ಫಿಯಾಮಕಧರ್ಮಗಳು. ಕೇವಲ 
ಜಡಸದ್ಭಶ ಸೂಕ್ಷ ಕ್ಷ್ಮಸ್ರಾಣಿ (Amoeba) ಯಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮನುಷ್ಯನವರೆಗೆ 
ಪರಿಣಾಮವು ಗೆ ಸಲ್ಲ ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಇದು ಸ್ವಭಾವ ದು ಈತನ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. 

“ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಸಾಧಾರಣ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬಹುದು. ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಸಸ್ಯ ಚೈತನ್ಯ 
ಕೃಲ್ಲ. ಶರೀರ ಮತ್ತು ಅಂತಃಕರಣ ಇಸ್ರಗಳಿಂದ Ep ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣಿ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಶೆರೀರಾಂತೆಃ ಕರಣಗಳ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಪ್ರಾ ಣಿಯ ಪೂರ್ವತನ 
ಕರ್ಮವೇ ಕಾರಣ. ಈ ನಿಯಮದಂತೆ SOE; ನು ಮೈಗವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದು. 
ಮೃಗ ಮನುಷ್ಯ ನಾಗೆಬಹುದು, ಪ್ರಕ್ಸತಿಯು ಪುರುಷನ ಎಂದರೆ ಚೈತನ್ಯದ ಭೋಗ 


ಮತ್ತು ಅವ ಪವರ್ಗಕ್ಕೋಸ್ಳರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದ್ಕು 


ಅಧ್ಯಾಯ ೧೨ 
ಯೋಗದರ್ಶನ 
೧ ಯೋಗದರ್ಶನದ ಗ್ರಂಥಗಳು 

ಯೋಗದೆರ್ಶನಕ್ಕೆ ಯೋಗಸೂತ್ರ ಗಳೇ ಮೂಲ. ಇವು ಕ್ರಿ.ಪೂ, ೧೪೭ ರಿಂದ 
ಈಜೆಗೆ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಗು, ವ ಿ ಸನೆಂಬುವನು ಕ್ರಿ.ಶ. ಸ ರಲ್ಲಿ ಯೋಗ 
ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ತಿವಿದು. ಈ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವಾಚನ್ಸ ತಿಮಿಶ್ರನು 
ತತ್ರ ಎನಿಶಾರೆದಾ ಎಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿರುನನು. ವಿಜಾ ಸ ನಭಿನ್ಷುವ ಇಡೀ 
ಭಾಷ್ಕೆಕ್ಸ ಯೋಗವಾರ್ತಿಕಾ ಎಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. 'ಜೋಜನು ೧೦ನೇ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಭೋಜವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. ನಾಗಸೇನನು 
೧೭ ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಛಾಯಾವಾ ಜಿ ಖ್ಯಾ ಎಂಬ ಟೀತಿಯೆನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. 

೨ ಯೋಗದರ್ಶನದ ಸಂಗ್ರಹ 

ಪ್ರಸಂಚತತ್ತ್ವವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗೆಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. 
ಯೋಗವೂ ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪುವಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿ, ಅದರ ಪರಿಣಾಮ ಮತ್ತು ಪುರುಷರನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದು. ಪುರುಷರು ಪ್ರಕೃತಿಬಂಧದಿಂದ ರಹಿತರಾಗಲು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದೇ ಯೋಗದರ್ಶನದ ಮುಖ್ಯೋದ್ಜೆ ತ ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೇ 
ಯೋಗೆ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಯೋಗದರ್ಶನವು ಈಶ್ವ ರನನ ಸ್ಲಾಫ್ಸಿ, ಅವನೆ ಧ್ಯಾನವೂ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನ ಎಂದು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಈ ದರ್ಶನವು ಪ್ರಮಾಣ, 
ವಿಷರ್ಯಯ, ವಿಕಲ್ಪ, ನಿದ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ಕ್ಯೃತಿ ಎಂದು ಐದು ವಿಧವಾದ ಅಂತಃಕರಣ 
ವೃತ್ತಿಗಳು ಉಂಟಿ ಎನ್ನುವುದು. ಈ EN ಗಳು ಪುರುಷನ ಪ್ರಪಂಚಾನುಭವ 
ರೂಪವಾಗಿ ಇರುವುವು. ಈ ವೃತ್ತಿಗಳ ನಿರೋಧಕ್ಕೇ ಯೋಗ ಎಂದು ಹೆಸರು 

೩ ಯೋಗತತ್ತ್ವನಿಚಾರ 


ಯೋಗ ಎಂದರೆ ಚಿತ್ತದ ವೃ ತ್ರಿ ಯನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದು. ಚಿತ್ತ ಎಂದರೆ 
ಅಂತಃಕರಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಮಹತ್‌ ನ ಕ! ಮತ್ತು ಮನಸು ಸ್ಸು ಎಂಬ ಮೂರು 
ಭಾಗಗಳುಂಟು. ಇವುಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದು ಎಂದಕ ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿಶ್ರಾಂ* ಯೆನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವುದು, ಅವುಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲಯಹೊಂದಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು 
ತನ್ಪ್ನಸ್ನ ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರದಿಂದಿರುವನು. ನಿಂದಕ ಆತ್ಮನು ಯೋಗದಲ್ಲಿರುವ. ಕಾಲದಲ್ಲ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯುವನೇ ಹೊರತು ತನ್ನಿಂದ “ಅತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ಪೆದಾರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಯು ವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಮತ್ತೊಂದು. ಸದರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಶುದ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು, 


ಪಿಪಿಳ 


ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ ಎಂದು ಹೆಸರು ಇದಕ್ಕೆ 4 ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕವೃತ್ತಿ' ಎಂದು 
ನಾಮಾಂತರ. 
i ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ 

ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳು ಸಾ ಸಾತ್ವಿ ಕ, ರಾಜನ ಮತ್ತು ತಾಮಸವಾಗಿರುವುವು. ಪುರುಷನು 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿ, ಕ್ರ ಮ ತಾನು ಸುಖಿ ಎಂದೂ, ದುಃಖಿ ಎಂದ್ಕೂ 
ಮೂಢ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ಇವನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಗುಣವೂ ಇಲ್ಲ 

ಸಾತ್ವಿಕ ಮೊದಲಾದ ಚಿತ್ತವೈತ್ತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣ, ವಿಷರ್ಯಯ್ಕೆ ನಿಕಲ್ಪ, 
ನಿದ್ರಾ ಮೆತ್ತು ಸ್ಮ ತಿ ಎಂದು ಐದು ವಿಧ. 

ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷೆ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಎಂಬುವು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅಯಧಾರ್ಥ 
ಜಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷರ್ಯೆಯ ಎಂದು ಹೆಸರು ಕೇವಲ ಶಬ್ದ ದಿ ಡಾ ಬಾಧಿತವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಕಲ್ಪ ಎಂದು “ಸ ಉದಾ--ನರಶೃಂಗೆ 
ಆಂತ ಬಂ ವಸ್ತು ತಃ ನರಕ ೦ಗೆ "ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. ss ನರಶ್ಛ ೦ಗ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಪುಕುಷನಿಗೆ ಒಂದು ಬಗೆಯಾದ. ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟು ವುದು ಇದಕ್ಕೆ 
ಎಕಲ್ಪ ಮ ಹೆಸರು. ಜಾಗ್ರ ತ್‌ ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ನಾ ವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿನ ವೃತ್ತಿಯ 
ಅಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ವೃ ತ್ರಿಗೆ ನಿದ್ರಾ ಎಂದು ₹ “ಸರು ನಿದ್ರೆ ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ವೃತ್ತಿ ee ಎಂಬುದು ನಿದ್ರೆ "ಹಿಂದೆ ಎಚ್ಚಿತ್ತವನಿಗುಂಟಾಗುವ "ನಾನು 
ಇದುವರೆಗೂ ಸುಖದಿಂದ ನಿದ್ರಿ ಸಿಜೆ? ಎಂಬಸ್ತ ರಣೆಯೂದೆ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಅನುಭವವಿದ್ದ ರೇಸ ರಣೆ ಹುಟು ವುದು ದ್ರ ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವೃ ತ್ತಿಯೂ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, "ಇತ್ತಿ ಬಾಜ ಎಚ್ಚಿತ ತೃವನಿಗೆ ಮೇಕೆ ಹೇಳಿದ ಸ್ಮರಣೆ ಉಊಫಾಗುವ 
ಅವಕಾಶವೇ ಇಭಿದೇಹೋಗುವುದು. ಸ್ಮೃತಿಯು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಧಾರಾವಾಹಿಕಜ್ಞಾ ನವು ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಅನುಭೂತವಾದ ವಿಷಯದೊಂದಿಗೆ ವರ್ತಮಾನಕ್ಷಣ ಎಂಬ ನೂತನ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಗೈಹಿಸುವುದರಿಂದ ಅದು ಗ ಹೀತವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಧಾರಾವಾಹಿಕಜ್ಞಾ ನ ಎಂದಿಕ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ ಹಿಸುವ ಧಾರೆಯಂತಿರುವ 
ಜ್ಞಾನ 

11 ಅಭ್ಯಾಸ 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವ ೈತಿ ತ್ತಿ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಭ್ಯಾಸ ಸ ಮತ್ತು ವೈರಾಗ್ಯ ಗಳಿಂದ ನಿರೋಧಿಸ 
ಲ್ರಡುವುವು ಸಟ್ಟ್ಟಿದ್ರೂ ನನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ "ಕಾಗ್ರತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಪ್ರಯತ್ನ 
ಪಡುವುದಕ್ಕೆ ಅಭ್ಯಾಸ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಪ್ರಯತ್ನವು ಉತ್ಪಾಹೆ, =A 
ಧೈರ್ಯ, ಆತ್ಮವಿದ್ಯೇಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವುದು, ಹೊಡ್ಡ ನವರನ್ನು ಸೇವಿಸುವುದು; 
ಯಮ, ವಿಯಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದು ಎಂದು ನಾನಾಬಗೆಂತಾಗಿ 


೩೬೨1 


ಇರುವುದು. ಉತ್ಸಾಹೆ ಎಂದರೆ ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೋಗುವ 
ಚಿತ್ತವನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದು. ಸಾಹಸ ಎಂದಕ್ಕೆ ಇದು ಸಾಧ್ಯ, ಇದು ಅಸಾಧ್ಯ 
ಎಂದು ನೋಡದೆ, ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಲು ಉದ್ಯೋಗಿಸುವುದು. ಥೆ ರ್ಯ 
ಎಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನವು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೋ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿಯೋ ಸಫಲವಾಗುವುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿದು, ಖೇದವಿಬ್ಬದಿರುವುದು, ಆತ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಯೋಜನಹೀನವಾದುದೆಂದೂ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವುದು. ಇದರಿಂದ ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಹೀಗೆಯೇ 
ದೊಡ್ಡವರನ್ನು ನಮಸ್ಕರಿಸುವುದು, ಸರಿಚರಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡುವುದು 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳೂ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಲು ಸಹಾಯಮಾಡುವುವು. 
ಯಮ್ಮ ನಿಯಮ ಮೊದಲಾದುವು ಮುಂದೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಡುವುವು. ಅಭ್ಯಾಸವು ಅನೇಕ 
ಕಾಲ ಅದನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ ದೃಢಪಡುವುದು; ಮತ್ತು ಚಿತ್ತವನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಲು 
ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದು. 
111 ವೈರಾಗ್ಯ 

ವೈರಾಗ್ಯ ಎಂದರೆ ಅನ್ನ ವಾನ ಮೊದಲಾದ ಲೌಕಿಕ ಸುಖಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೈದಿಕ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾಚರಿಸಲು ದೊರಕಬಹುದಾದ ಸ್ವರ್ಗ ಮೊದಲಾದ ಸುಖಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಭಿಮಾನ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. ವೈರಾಗ್ಯವು ಯತಮಾನ, ವ್ಯತಿರೇಕ, ಏಕೇಂದ್ರಿಯ 
ಮತ್ತು ವಶೀಕಾರ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ವಿಷಯವನ್ನೇ ಬಿಡದಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸದ್ದಶವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಅವೇಕ್ಸೆಯನ್ನು ಬಿಡುವುದಕ್ಕೆ ಯತಮಾನವೈರಾಗ್ಯ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೀತ್ಯಾಸ್ಸದವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಬಿಡುವು 
ದಕ್ಸೆ ವ್ಯತಿರೇಕವೈರಾಗ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವಿಷಯದ ಮೇಲಿನ ಅಭಿ 
ಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಮಾತ್ರ ವಿಷಯಸೇವನೆಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಏಕೇಂದ್ರಿಯವೈರಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿ 
ಮಾನವನ್ನು ಬಿಡುವುದಾದರೆ ಅದು ವಶೀಕಾರವೈರಾಗ್ಯ ಎನಿಸುವುದು. ಈ ವಶೀಕಾರ 
ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ಪುರುಷನು ತಾನು ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂದು ನಾಕ್ಸಾತ್ಕರಿಸುವನು. 
ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ತೃಷ್ಟೆಯಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಅನಂತರ ಫಲದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯವೂ, ಅದರಿಂದ ಚಿತ್ತದ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯೂ, ಅನಂತರ 
ಕೈವಲ್ಯವೂ ಸಂಭವಿಸುವುವು. 

ವೈರಾಗ್ಯಸ್ವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿರೊಸಣಚೇದವೂ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಆಯಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ರಾಗೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು 


ಸರಿಪಾಕಕ್ಕೆ ತರುವ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಯತಮಾನವೈರಾಗ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ 


೩೩೬ 


ಪ್ರಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಜೋಷಗಳು ವಾಕಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಬರದಿರ 
ಚಾ ಇವೆರಡರ ಭೇದವನ್ನು ಗೆ ಕ್‌ ವೈ ತಿರೇಕವೈರಾಗ್ಯ ಎಂದು 

ಸರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಸಮಾನ ಪಾಕಕ್ಕೆ 
ಬಜ ದೋಷಗನನ್ನು ಕೌತು ನಕ್ಕ ಮಾತ್ರ ಜ್ಯ CR ನಲ್ಲಿ ವೃ ್ಯವಸ್ಥಾ ಪನ ನ 
ದಕ್ಕೆ ಏಕೇಂದಿ ೧ ಯವೈೆರಾಗ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು ಔತ್ಸು ಕ್ಯ ಮಾತ್ರ ಮಾ ದೋಷಕ್ಕೂ 
ದೃಷ್ಟವಾದ ಮತ್ತು ಶ್ರು ತವಾದ ಮತ್ತು ಇರುವ ನನಯಗಳ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ ತಿ ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ವೆಶೀಕಾರವೈರಾಗ್ಯ ಸಂದು ಹೆಸರು ಈ ವೈರಾಗ್ಯ ವು ಯಾ 'ರೈರ್ಧದಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಂದಿನ ಮೂರು ವೈರಾಗ್ಯ ಗಳ ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹೊಂದಬಾರದು ದೃಷ್ಟ ವಿಷಯ 
ಗಳೆಂದರೆ ಸ್ರ ೯ ಅನ್ನ ಪಾನ ಮುಂತಾದುವು ಶ್ರುತವಾದ ವಿಷಯಗಳೆಂದರೆ ವೇದ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸ್ವ ರ್ಗ ಮೊದಲಾದ ದಿವ್ಯ ವಿಷಯಗಳು. ಈ ವಿಷಯಗಳು 
ಲಭಿಸಿದರೂ 'ವ್ರಗಳು ವಿನಾಶ, ವರಿತಾವ್ಕ್ಠ ಕೈದಕ್ಕಿಂತ ಕಲೂ ಅತಿಶಯವಾದುದನ್ನು 
ಹೊಂದಿರಕೋಣ, ಅನೂಯಾ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ನಾಕ್ಷ್ಯಾತ್ಯರಿಸಿ 
ಆಕೆ ಬಿಟ್ಟವನಿಗೆ ಉಪೇಕ್ಲಾಬುದ್ದಿ ಹುಟ್ಟುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ವಶೀಕಾರವೈರಾಗ್ಯ 


ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಲ ಈಶ್ವ ರ 


ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಏಕಾಗ್ರಮನಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡಿ ತ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲು 
ಸಾಧನವಾದ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಜಪಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಶ್ರೆ ಶೆ (ಯಸ್ಸು ಗ ಈಶ್ವರನು 
ಗುಣಾತೀತ- ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃೃ ತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ GA ಇವನಿಗೆ ಅವಿಡ್ಯೆ ಯ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ, ಪಾನ ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮೇಗಳಿಲ್ಲ, ಕಮ್ಮ ನಿಪಾಕವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ನನ 
ಆಗುವ ವಾಸನೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇತರ "ಪುರುಷರೆಲ್ಲರೂ ಅವಿದ್ಯೆ ಮುಂತಾದುವನ್ನು 
ಉಳ್ಳ ವರು. ಆದಕಾರಣದಿಂದಟೇ ಈತಶ್ವ ರನು ಇತರ ಪುರುಷರಿಂದ ಭಿನ್ನ. 
ಈಶ್ವರನು ಸದಾ ಮುಕ, ಇವನಲ್ಲಿ ಚ ಸರ್ಯವು ಸೆಂಪೊರ್ಣವಾಗಿರುವ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದಲೇ ಇವನು ತತ್ವ ರ “ಸುತು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೆಲಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಕೆಲ 
ಕೆಲವು ಐಶ್ವ ರ್ಯಗಳು ಕಂಡುಬರುವುಪು. ಅಲ್ಲದೆ, ಒಬ್ಬ ನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಐಶ ರ್ಯವೂ, 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಐಶ ಶ್ರಿರ್ಯವು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನಲ್ಲಿಯೂ ಮಗೆಯೊಬ್ಬ ನಲ್ಲಿ 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಐಶ ರೇವೂ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇದರಿಂದ ಯ ಜಃ 
ವಾದ ಮತ್ತು ನಿರಷಪಯವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯವು ಯಾರಾದರೂ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ 
ಇರಬೇಕು ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಯಾವನಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಮತ್ತು 
ನಿರಕಿಶಯವಾದ ಐಶ್ವ eR ಅವನೇ ಈಶ್ವ ರ ಎನಿಸುವನು. ಈ ವಿಚಾರ 
ದಿಂದಲೇ ಈಶ ರನು” ಒಬ ಸಿಪೆಂದೂ ಅವನು ಪುರುಷನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. 
ಅವನನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಷ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪುರುಷರ ಜ್ಞಾನವು 
ತಾರತಮ್ಯವುಳ್ಳುದು , ಇದರಿಂದ ನಿರತಿಶಯವಾದ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ವನು ಒಬ ) ಫಿರುವನು 


೨೩೭ 


ಮಿಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು ಇಂತಹ ಜಾ ಸಾ ನಿಯೇ ಈಶ್ವರ, ಇವನು ಸರ್ವಜ್ಞ; 
ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೇ ಗುರು. ಓಂಕಾರಜಪ ದಿಂದಲೂ ಅದೆರೆ ಅರ್ಥವಾದ 
ಈಶ್ವ ರನನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಈಶ್ವರಪ್ರ ಸಾದ ಉಂಟಾಗುವುದು. 


೫ ಯೋಗಕ್ಕೆ ವಿಘ್ನಗಳು 


ಯೋಗಕ್ಕೆ ಒಂಬತ್ತು ವಿಧವಾದ ವಿಫ್ಲೆಗಳುಂಟು. ಇವು ವ್ಯಾಧಿ, ಸ್ತ್ಯಾನ, 
ಸೆಂಶಯೆ, ಪ್ರಮಾದ, ಆಲಸ್ಯ, ಅವಿರತ ಭ್ರಾಂತಿದರ್ಶನ, ಅಳಿಲ ಭೂಮರತ 
ಮತ್ತು ಅನನಸ್ಟಿ ತ್ಯ ೩.೬ ವಾತ ಮೊದಲಾದ ಧಾತು ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಧಿ ಎಂದು ಹೆಸ ಕರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸಲು ಯೋಗ್ಯತೆ `ಇಲದಿರು 
ವುದಕ್ಕೆ ಸ್ತಾ ನ ಎಂದು ಹೆನರು ರ ಸಿದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುವುದೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂದು 
ಜೋಚಿಸುವುದಳ್ಳಿ ಸಂಶಯ ಎಂದು ಹೆನೆರು, ಯೋಗೆದ ಅಂಗೆಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸದೇ 
ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾದ ಎಂದು ಹೆಸರು ಚಿತ್ತದ ಗುರುತ್ವದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದಕ್ಕೆ ಆಲಸ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತೃಪಿ ಯಿಲ್ಲದಿರುವುಬಿ್ಸೆ ಅವಿರತಿ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಭ್ರಾಂತಿದರ್ಶನ 
ಎಂದು. ಹೆಸರು ಸಮಾಧಿಗೆ SN ಸ್ಥ ಳಎಲ್ಲದರುವುದಸ್ಸ ಅಲಬ್ದ 
ಭೂಮಿಕತ್ವ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಚಿತ್ತಸ್ಥೆ ಸ್ಕೈೈರ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಅನವಸ್ಥಿ ತತ್ವ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. 

ಎಲ್ಲ ದುಃಖಗಳೂ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳು. ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈಶ್ವರಧ್ಯಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುವು. ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಅನಸೂಯೆ ಮೊದಲಾ 
ದುವುಗಳಿದ್ದರೆ ಯೋಗವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ದೋಷಗಳು ಸುಖಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೈತ್ರೀಭಾವವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ದುಃಖಿಗಳಲ್ಲಿ ಕರುಣವನ್ನು ತೋರಿಸು 
ವುದರಿಂದಲೂ, ಪುಣ್ಯಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷಪ್ರ ದರ್ಶನ ಮಾಡುವುದರಿಂದಲೂ, 
ಪಾಸಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಪರಿಹೈ ತವಾಗುವುವು. 
ಅನಂತರೆ ಚಿತ್ತವು ಒಂದು ದೃಢವಾದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅರ್ಹೆವಾಗುವುದು. 


೬ ಚಿತ್ರವನು ದೃಢಪಡಿಸುವ ಕ್ರಮ 
ಚಿತ್ತವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುವ ಕ್ರಮವು ಮೂರು ವಿಧ ಪೂರಕ, ಕುಂಭಕ, 
ಮೆತ್ತು ರೇಚಕ ed ನಾಸಿಕಾ ಪುಟಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಣವಾಯುವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
ವುದ ಪೂರಕ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅದನ್ನು ಕೋಶದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಲ್ಲಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕುಂಭಕ 
Ri, ಹೆಸರು ಪುನಃ ಅದನ್ನು ಹೊರಗೆ ಬಿಡುವುದಕ್ಕೆ ರೇಚಕ ತ್‌ ಹೆಸರು, 
ಇವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಒಂದು ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಡಬಹುದು ಪ್ರಾಣ 
ವಾಯುವನ್ನು ಜಯಿಸುವುದರಿಂದ ಚಿತ್ತ ಜಯವಾಗುವುದು, ವ್ರಾಣವಾಯುನನ್ನು 


2೩ 


೩ಪಿಲೆ 


ಜಯಿಸುವ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪಾನವೂ 
ನಿವೈತ್ತಿ ತ್ರ ES 
೭ ಚಿತ್ತವ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವ ಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಉಪೆಯೋಗ 


ದಗ ದ್‌ 

ಚಿತ್ತ ವೃ ತ್ತಿಯನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಲು ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕು. 

ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ 1! ಬ ಬ ಹ್ಮಚರ್ಯ, ಗುರುಸೇವಾ ಮುಂತಾದ ತಪಸಿ ಸಿ ನಿಂದಲೂ, ಪ್ರಣವ 

ಮೊದಲಾದ ಪವಿತ್ರ ಮಂತ್ರಗಳ ಜಸದಿಂದಲ್ಲೂ, ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಫಲಾಭಿಸಂಧಿ 

ಇಲ್ಲದೆ ಈಶ ರವಲ್ಲಿ ಸ aed ಸೆಂಭವಿಸುವುದು. ಇದಕಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ, 

ಆಜ್‌ ರಾಗೆ, ದ್ವೇಷ ಮತ್ತು ಅಭಿನಿವೇಶ ಎಂಬ ಕ್ಲೆ €ಶಗಳು ನಿವೃತ್ತಿ 

ಹೊಂದುವುವು. ಈ ಕ್ಲೇಶಗಳೇ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು. ಇವು ಹೇಯವಾದುನ್ರ. 

ಪ್ರಕೃ ತಿಪುರುಷರ ಸಂಯೋಗವೇ, ಬ ಚಕ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿರುವುದು ಎಂಬ 

ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಈ ಹೇಯವಸ್ತುಗಳ ಬೀಜ. ಪ ಪ್ರಕ ೈತಿಪುರುಷರ ಭೇದದ ಜಾ ಸ ನವು 
ಈ  ಹೇಯಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶೆಸಡಿಸುವುದು. 

ಈ ರೀತಿ ಯೋಗಾನುಷ್ಠಾನವು ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದರೆ 
ಮೂಲಕ ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರ ವಿವೇಕಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಕ್ಲೇಶನಿವೃತ್ತಿ ರೂಪವಾದ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. 

೮ ಯೋಗಾಂಗೆಗಳು 

ಯೋಗಕ್ಕೆ ಯಮ, ನಿಯಮ್ಮ ಆಸನ, ಪ್ರಾಣಾಯಾನು, ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ, 
ಧಾರಣಾ, ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿ ಎಂದು ಎಂಟು ಅಂಗಗಳು. ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ, 
ಅಸ್ತೇಯ, -ಬ್ರಹ್ಮೆಚರ್ಯೆ ಮತ್ತು ಅಪರಿಗ್ರಹೆ ಎಂಬುವು ಯಮಗಳು. ಶೌಚ 
ಸಂತೋಷ, ತಪಸ್ಸು, ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ, ಈಶ್ವರಪೂಜೆ ಎಂಬುವು ನಿಯಮಗಳು, 
ಅಹಿಂಸೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ವೈರವು ಹೋಗುವುದು. ಸತ್ಯದಿಂದ ವಚನವು 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸ್ತೇಯದಿಂದ ಸರ್ವತ್ರ ಇರುವ ಐಶ್ವರ್ಯವೂ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಬರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಯಿಂದ ವೀರ್ಯವೃದ್ಧಿ ಉಂಟಾಗುವುದು ಅಪರಿಗ್ರ ಹದಿಂದೆ 
ಆತ್ಮಸ ಸ್ವ ರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಶೌಚದಿಂದ ತನ್ನ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಜುಗುಪ್ಸೆಯೂ ಇತರರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರದಿರುವುದೂ ಉಂಟಾಗುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಸತ್ವ ಶುದ್ದಿ, ಸೌಮನಸ್ತ, ಐಕಾಗ್ರ 8 ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಜಯ ಎಂಬ ಅನೇಕ 
ಫಲಗಳೂ ಇವನು 

ಆಸನ ಎಂದರೆ ದೃಢವಾಗಿ ಸುಖವನು ಿಂಟುಮಾಡುವುದು. ಚೇಲ್ಕ ಅಜಿನ, 
ಕುಶ ಮುಂತಾದ ಆಸನವು ಬಾಹ್ಯ ವಾದುದು. ಪದ್ಮಾಸನ ಮೊದಲಾದುದು ಶರೀರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಆಸನ. ಆಸ ಸನಜಯವುಳ್ಳ ವನಿಗೆ ಶೀತೋಷ್ಣ ಗಳ ಭಯವಿಲ್ಲ- ಇವನಿಗೆ 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವೂ ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಪ್ರಾ ಫ್ರಾ ಹಾಯಾನುವು. ಬಾಹ್ಯವೃತ್ತಿ ತ್ರಿ » ಅಭ್ಯಂತರ 


ಶಿ 


ವೃತ್ತಿ, ಸ್ತಂಭವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ತುರೀಯೆವನ್ನತ್ತಿ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ರೇಚನದಿಂದ 
ಪೊರಿಗೆಬಂದ ವಾಯುವನ್ನು ಹೊರಗೇ ನಿನ್ಲಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಯವೃತ್ತಿ ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಡ್‌್‌ ಒಳಗೆ ಬಂದ ವಾಯುವನ್ನು ಒಳಗೇ ನಸುವು' ಛಭ್ಯಂತರವು ತ್ತ ತಿ 
ಎಂದು ಹೆಸರೆ ರೇಚಕಪೂರಕಗಳಿಲ್ಲದೆ ವಾಯುಗತಿಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವುದಕ್ಕೆ ನ್ಮಂಭ 
ವೃತ್ತಿ ಪ್ರಾ ಹೆಸರು. ಬಾಹ್ಯವಾದ ದೇಶವನ್ನೂ, ಆಭ್ಯಂತರವಾದ “ವೆ 
ಪ್ರದೇಶವನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ವ ಮಾಡುವವರಿಗೆ ತುರೀಯವೃತ್ತಿ 
ಸಂಭವಿಸುವುದು 

ವ್ರಾಣಾಯಾಮದಿಂದ ವಾವ ಸೆರಿಹಾರವಾಗುವುದಲ್ಲಡೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯೂ ಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ಚಿತ್ತಪಾಕವುಳ್ಳ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರವು ಸಂಭವಿಸುವುದು ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ವಿಷಯವನ್ನು ಹುರಿತು ಹೋಗುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೋಗುವುದು 
ಇದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಜಯವು ಸಂಭವಿಸುವುದು. 


ಧಾರಣೆಯಿಂದ ಚಿತ್ತಸ್ಥೆ ರ್ಯ ಹುಟ್ಟು ವುದು, ನಾಭೀಚಕ್ರ, ಹೈದಯ, 
ನಾಸಾಗ್ರ ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಸಂಪ ಪ್ರಜ್ಞಾ ತಯೋಗದ ಸಿದ್ಧಿ ಗೋಸ್ಕರ ಚಿತ್ತವನ್ನು 
ಸ್ಥ ರೀಕೌಸುವುದಕ್ಕೆ ಧಾರಣಾ ಎಂದು ಹೆಸರು ಮೈತ್ರಿ € ಮುಂತಾದ ಚಿತ್ತಸರಿಕರ್ಮ 
ಬಿಂದ ನಭಾ ಅಂತಃಕೆರಣವುಳ್ಳ, ಯಮನಿಯಮಗಳುಳ್ಳ, ಆಸನಜಯವುಳ್ಳ, 
ಪರಿಹೈತವಾದ ಪ್ರಾಣವಿಕ್ಷೇಪವುಳ್ಳ, 'ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರನಹಿತ ಸ. ್ರಿಯಗಳುಳ್ಳ, ಬಾಥೆ 
ಇಲ್ಲದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಹಯಜುವಾದ ಶರೀರದಮೂಲಕ ದ್ವಂದ್ವಾತೀತನಾದ ಯೋಗಿಯಿಂದ 
ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ತಸಮಾಧಿಯ ಅಭ್ಯಾಸೆಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಚಿತ್ತದ ಸ್ಥಿರೀಕರಣವು ಮಾಡಲ್ಪಡ 
ಬೇಕು. ಧಾರಣಾದಿಂದ ಧ್ಯಾನವು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು ಧಾರಣಾದಿಂದ ವಿಜಾತೀಯ 
ವಾದ ಚಿತ್ತ ವೃ ತ್ಲಿಗಳು ಪರಿಹ್ನ ತವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಯತ್ನ ಬೇಕು ಯತ್ತ ವಿಲ್ಲಜೆ ವೈ ತ್ರಿ 
ಗಳಿಗೆ ಏಕನಿಷಯತ್ವ iad ಅದೇ ಧ್ಯಾನ ಧಾರಣಾಕ್ಕೆ ಬ ಯಾವುಜೋ 
ಅದೇ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೂ ವಿಷಯ ್ಯ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ಗೆ ನಂತರದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಇರುವುದು. 

ಧ್ಯಾ ನವೇ ಅತಿಸ ಎಡ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಪ್ರವಾಹೆರೂಪವಾಗಿ ಅರ್ಧಮಾತ್ರ 
ಸ್ವರೂಪ AR ಚೆನ್ನಾಗಿ ಭಾಸ ಸಮಾನವಾವಕಿ" ಸಮಾಧಿ ಎನಿಸುವುದು. ಧಾರಣಾ, 
ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಸಮಾದಿ ಇವು ಒಂದೇ ಬೆಳೆವಳಿಗೆಯ ವಿಭಿನ್ರ; ಹಂತಗಳು ವಿಜಾತೀಯ 
ವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯುಳ್ಳು ದಾಗಿ ವಿಚ್ಛೆನ್ನವಾದುದು ಧಾರಣಾ ಸಜಾತೀಯವ್ಳ ತ್ತಿಯುಳ್ಳು ದಾಗಿ 
ಲೆಬಚ್ಛಿನ್ನವಾದುದು ಧ್ಯಾನ. ಧ್ಯೇಯ, ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾಶೃ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ರೇಯ 
ಮಾತ್ರ "ಸ್ಫೂರ್ತಿಯುಳ್ಳುದು ಸ ಸಮಾಧಿ ಅದೇ ದೀರ್ಪೆಕಾಲ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯುಳ್ಳು 
ದಾದ್‌ೆ ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ತಯೋಗ ಎನಿಸುವುದು. 


ಹಿಲರಿ 


ಧ್ಯೇಯ ಎಂದರೆ ಭಾವ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಎಂದರೆ ಸಂಶಯ ವಿಷರ್ಯೆಯ 
ಚ ಯಾವ ವೃತ್ತಿ ಡಿ ಆಯ ಬಡುವುಡೋ ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಸಂವ ಪ್ರಜ್ಞಾತ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಇದರಲ್ಲಿ ಥ್ಯೇಯಾತಿರಿಕ್ತ ಸಕಲವೈ ತ್ತಿಗಳ ತೋಡ ಇರುವುದು 
ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ -- ಸವಿತರ್ಕ "ಸವಿಚಾರ, ಸಾನಂದ ಮತ್ತು 


ಸವಿತರ್ಕ--ಭಾವ್ಯ ವನ್ನು ವಿಷಯಾಂತರದ ಸರಿಹಾರಮೂಲಕ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ 
jak ಪುನಃ ನಿವೇಶನ ಸ ಚಕ್ಕ ಭಾವ್ಯ ಎರಡು ವಿಧ ೧ ಈಶ್ವ ರ್ಕ ಮೆತ್ತು. 
ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವ ಎಗಳು ತತ್ತ ಪಗಳು ಎರಡು ವಿಧ--೧ ಜಡ, ಮತ್ತು ೨ಅಜಡೆ' 
gE ಎಂದರೆ ಇಪ್ಪ ತು ೨ ನಾಲ್ಕು ತತ ಎಗಳು ಅಜಡೆ ಎಂದರೆ ಪುರುಷ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವಾಗೆ ಸೂ ಇರಾ ಹಿ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ವಿಷಯವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇದು ಮೊದಲ್ಕು ಇದು ಆಮೇಲೆ ಎಂಬ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ, ಇದು 
ಶಬ್ದ, ಇದು ಅರ್ಥ ಎಂಬ ಉಲ್ಲೆ ೇಖದಿಂದ ಭಾವನಾ ಬರುವುದೋ ಅದು ಸವಿತರ್ಕ 
ಎಂಬ ಸಮಾಧಿ ಮೊದಲು "ಮತ್ತು ಕೊನೆ ಎಂಬ ಅನುಸಂಧಾನವಿಲ್ಲದ ಇದು 
ಶಬ್ದ, ಇದು ಅರ್ಧ ಎಂಬ ಉಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲದ ಭಾವನಾ ನಿರ್ವಿತರ್ಕ ಎನಿಸುವುದು 
ಸವಿಚಾರ-- ಆಷ್ಟುಮಾತ ಅಂತಃಕರಣ ಎಂಬ ಸೂಕ್ಷ ಒನಿಷಯವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿ ಅದರೆ ದೇಶ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳ ಸಹಿತ ಜಿ ಭಾವನಾಕ್ಕೆ 
ಸನಿಜಾರ ಎಂದು ಹೆಸರು. ದೇಶಕಾಲಧರ್ಮಗಳ ಅವಭಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮಿ ಮಾತ್ರ 
ಅವಭಾಸೆವುಳ್ಳ ಭಾವೆನಾ ನಿರ್ನಿ ಚಾರ. 
ಹಗ ನತ: ಬಹು ಸ್ವಲ್ಪ ರಜಸ್‌ ಮತ್ತು ತಮಸ್‌ ಇವುಗಳುಳ್ಳ 
Rv ಸತ್ವವು ಭಾವ್ಯ ವಾಗುವುಜೋ ಆಗ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿ ಯೆ ಸುಖಪ್ರ ಕಾ 


ಮಯವಾದ ಸತ್ವವು ಭಾವ್ಯ, ವಾಗಿ ಆದರ ಉದ್ರೇಕದಿಂದ. ಸಾನಂದಸೆಮಾಧಿ 
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ಸ್ಮಿತ-ಅನಂತರ ರಜಸ್‌ ಮತ್ತು ತಮಸ್‌ ಇವುಗಳಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪವೂ 

ಯ ಶುದ್ಧ ವಾದ ಸತ ವನ್ನು ಆಲಂಬನಮಾಡಿಕೊಂಡು ಯಾನೆ 
ಭಾವನಾ ಉಂಟಾಗುವುಡೋೀ ಅದರಲ್ಲಿ ಗ್ಭ ಸೋತವಾದ ಸತ್ವ ಕ್ಸ ತಿರೋಧಾನ (ನ್ಯಗ್ಭಾ ವ) 
ಉಂಟಾದರೆ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯು ಉದ್ರೆ (ಕಹೊಂದುವುದು. "ಟ್ಟ ಕೇವಲ ಸತ್ತಾ ಮಾತ್ರ 
ಉಳಿದಿರುವುದು, ಇದು ಸಾಸ್ಕಿ; ಶಸ ಮಾಧಿ. 

ಈ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಸಂಪ್ರ ಜಾ ತದಲ್ಲಿ ಮುಂದುಮುಂದಿನ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ 
ವಿಧದ ತ್ಯಾಗವಿರುವುದು 

ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ಸ ತಸಮಾಧಿಯು ಎರಡು ವಿಧ-೧ ಭವಪ್ರತ್ಯಯ ಮತ್ತು ೨ 
ಉಪಾಯಪ್ರ ಗೆ ಯ ಎಂದು 

ಭವಪ್ರ ತ್ಯ ಯ--ಇದು ಯಾರಿಗೆ ವಿವೇಕಖ್ಯಾತಿ ಇಲ್ಲವೊ ಅವರಿಗೆ ಆಗುವ 


೩೪೧ 


ಚಿತ್ತಲಯ. ಇದು ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವವರಿಗೆ ಹೇಯ. ಈ ಲಯವುಳ್ಳ ನನು 
ಪುನಃ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಬೀಳುವನು. ಈ ಲಯವು ನಿದ್ರೆಗೆ ಸದೃಶ. 

ಉವಾಯಪ್ರತ್ಯಯ--ಇದು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನಿಗೆ ಉಪಾದೇಯ. 
ಪುರುಷನಲ್ಲಿರುವ ಸಾತ್ವಿಕವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ವೀರ್ಯ ಮತ್ತು ಉತ್ಸಾಹ 
ಹುಟ್ಟುವುವು. ಅದರಿಂದ ಯಮನಿಯಮ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಮೂಲಕ ಧ್ಯಾನ 
ಉಂಟಾಗುವುದು. ಅದರಿಂದ ಸಮಾಧಿ ಅದರಿಂದ ಪುರುಷನ ಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾರ 
ಸಾಧನವಾದ ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಅನಂತರ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವೈರಾಗ್ಯದ ಮೂಲಕ 
ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದು  ಮುಮುಶುಗಳಾದ ಯೋಗಿಗಳಿಗಾಗುವ 
ಸಾಧನ ಇದರಿಂದ ಯೋಗಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದು. 

ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಯೋಗಾಂಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪೂರ್ವವಾದುದು ಉತ್ತರೋತ್ತರಕ್ಕೆ 
ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಅಂಗ. ಅಂಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯೋಗ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅನರ್ಧಕರ, 
ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಯಧಾಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಚರಿತವಾದ ಯೋಗವು 
ಪುರುಷಾರ್ಧೆಸಾಧನವಾಗುವುದು. 

೯ ಕೈವಲ್ಯ 

ಕೈವಲ್ಯವೇ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಧ ಅದೇ ಮೋಕ್ಷ, ಪುರುಷನಿಗೆ ಭೋಗಾಪ 
ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಕೃತಕೃತ್ಯವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು, ಪರವೈರಾಗ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯಹೊಂದಿ, ಮನಸ್ಸು ಅಹೆಂಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಲಯಹೊಂದಿ, ಅಹಂಕಾರವು (ಅಸ್ಮಿತಾ) ಮಹೆತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಲಯಹೊಂದಿ, ಆ ಮಹೆತ್‌ 
ತತ್ತ್ವವು ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ ಲಯೆಹೊಂದಿದರೆ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಕೈವಲ್ಯ ಉಂಟಾಗಿ ಅದು 
ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಉಪಚರಿತವಾಗುವುದು. ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಚಿತಿಶಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಚಿತ್‌ 
ಸ್ವಭಾವನಾದ ಪುರುಷನು ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರದಿಂದ ಇರುವನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ 
ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಆತ್ಯಂತಿಕವಿಯೋಗವಿರುವುದು. 

ಪುರುಷನು ಯಾವಾಗಲೂ ಶುದ್ಧ, ಅಸಂಗ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾಶೆ. ಅವನ ಈ 
ಸ್ವರೂಪಪ್ರ ತಿಷ್ಠ ಗೇ ಕೈವಲ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು- 

ಸಂಸಾರಜಿತೆಗೂ ಮೋಕ್ಷದೆಶೆಗೂ ಇರುವ ಭೇದವಿದು :-_ಸಂಸಾರದೆಕೆಯೆಲ್ಲಿ 
ತಾನು ಕರ್ತೃ ಮತ್ತು ಭೋಕ್ತ ಎಂದು ಅನುಸಂಧಾನವುಳ್ಳವನೇ ಆತ್ಮಾ ಈ 
ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖರೂಪವಾದ ಬಂಧವಿರುವುದು. ಮೋಕ್ಷ 
ಜಿತೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಗ್ರಾಹ್ಯ, ಇದು ಗ್ರಾಹೆಕ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರನಿಲ್ಲ. ಆಗ ಚೈತನ್ಯ 
ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು. ಆ ಚೈತನ್ಯವು ಚಿತಿ ಮಾತ್ರ, ಅದು ತಾನು ಎಂಬ ಸೆಂವೇದನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಲ್ಲ ಚಿತಿಯಿಂದ ವಸ್ತು ಗೃಹೀತವಾದಾಗ *ಇದು' ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಗೈಹೀತವಾಗುವುದು. ಅದು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ " ನಾನು' ಎಂಬ 


೩೪.೨ 


ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗೈಹೀತೆವಾಗುವುದು. ಈ ಎರಡು ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಚಿತಿಯು ಏಕಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವುದು ಎಂಬುದು ಪರಸ್ವರ ವಿರುದ್ಧ. ಈ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಗುಣಗಳ 
ಕಾರ್ಯ. ಈ ಸತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಮೋಕ್ಷ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ವಿರಾಮಹೊಂದಿರು 
ಪುದರಿಂದ ಆ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಚಿನ್ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು. ಈ ಪಕ್ಷವೇ ಯುಕ್ತ. 

ನಂಸಾರದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಕತೃತ್ವ ಭೋಕ್ಕೃತ್ಚ ಮತ್ತು ಅನುಸಂಧಾತೃತ್ವ ನಿರು 
ವುವು. ಇದಕ್ಕೆ ಅವಿನೇಕಖ್ಯಾತಿಯೇ ಮೂಲ. ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯೊಂದಿಗೆ ನೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿ ಭೋಕ್ತೃ ಭೋಗ್ಯ ರೂಪವಾದ ಪ ಉಂಟಾಗು 
ವುದು, ಈ ಸಂಬಂಧ ನಿಮಿತ್ತ ದಂದ ಪುರುಷನ ಭೋಗಾಪವರ್ಗಕ್ಕೋಸ್ಟ ರ ಪ್ರಕೃ ತ್ರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್‌ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಆಗ ಆತ್ರ ಗೆ 
ಚಿತ್‌ಛಾಯಾನಮಪ ರ್ಪಣಸಾಮರ್ಥ್ಯ. ಎಂಬ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃತ್ವ ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಸ 
ರಿಂದ ಮಹೆತ್‌ ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಕರ್ತ ತ್ವ ಭನನ ತ್ವ ಗಳ ಅಧ್ಯ ವಸಾಯ 
ಉಂಟಾಗುವುದು. ಅದರಿಂದ Nu ie, ಸಮಸ್ತ ವೆ ನಹಾರವೂ 
ನಿಷ್ಟ ನ್ಹವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಸಂಸಾರ. 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಕತಗೃತ್ವ ಮುಂತಾದುದು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ, 
ಸಂಸಾರರೂವವಾದ ಅವು ವಿವೇಕಖ್ಯಾತಿಯಿಂದ ಫಿವೃತ್ತವಾಗುವುವು- ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ 
ಜಿಕ. ಆ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಚಿತ್‌ಸ್ವರೂಪನಾಗಿರುವನು. ಇದೇ ಜೆ ವಲ್ಯ. 
ಆತ್ಮನು ಸೆಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವನು 
ಎಂಬುದೇ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 


ಯೋಗೆದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ 


ಪುರಾತನ ಗ್ರೀಕರ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನತೀಚ್ಛತತ್ತ ಎಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಿಸ್ಟಿ ಸಿಸಂ 
(Mysticism) ಇ ಎಂಬ ವಾದವು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿರುವುದು. ಇದು ತಪಸ್ಸು ಮತ್ತು 
ತತ್ತ್ವಭಾವನೆಗಳ ನಿಯಮಕ್ಕೊಳಸಟ್ಟೆ ಜೀವನವುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಇತರಾಸಾಧಾರಣ 
ವಾದ ಅನುಭವ ಇರುವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವ ಸ 4 ಅನುಭವವು ಇತರ 
ಅನುಭವಗಳೆಂತಲ್ಲ. ಆ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇೇಯಗಳ ಭೇದಭಾವ ಅನುಸಂಧಾನ 
ದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ಧ್ಯೇಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿರುವನು. 
ಇದೇ ತತ್ತ್ವಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಸ್ವರೂಪ ಎಂಬುದು ಈ ವಾದದ ಭಾವ. ಪುರಾತನ 
ಪೈಥಾಗರಸ್‌ (Pythagoras) (ಪ್ಲೋಟನಸ್‌ (pಂtinus) ಮುಂತಾದವರು, 
ಆಧುನಿಕ ಜೇಮ್ಸ್‌ (James) ಮುಂತಾದವರು ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕರು. 

ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಅಸಂಪ ಪ್ರಜ್ಞಾ ತಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಯೋ 'ಚಿತ್ತ ವೃತ್ತಿ ಯು 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪವಾಗಿರುವುದು. ಅದೀ ಆತ್ಮತತ್ತ ಎಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರರೂಪ. ಬೆತ್ಯಂತಿಕೆ 
ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿ ರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವೇ ಅದರ ಫಲ. ' 


ಅಧ್ಯಾಯ ೧೩ 


ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾದರ್ಶನಗಳು 
(ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಒಂದಾದರೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಭೇದ ಉಂಟಾಗಿ ಎರಡು ದರ್ಶನಗಳಾದುವು-ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತ್ತು ಕೌಮಾರಿಲ 
ಎಂದು) 
೧ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾದರ್ಶನೆಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳು 


ಜೈಮಿನಿಯ ಮೀಮಾಂಸಾ ಸಾಸೂತ್ರ ಗಳು ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರ. 
ಇವು ವೇದಪಂಜಕ್ಕಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಕ ಕ್ರಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ 
ಅನೇಕ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಉಜಿ ೀಶಗಳನ್ನೂ 'ನಿರೂಪಿಸುವುವು. ಇವು 
ಹನ್ನೆ ರಡು ಅಧ್ಯಾ ಬಾ ಳ್ಳು ವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊಡಲಸೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯವು ವ್ರ ಮಾಣ 
ಗಳನ್ನೂ Wh ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ದನ್ನ ಭಾವವನ್ನೂ ವ ಆದುದರಿಂದ 
ತತ್ತ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕ್‌ೆ ಸಕ್ತ ರಾಡನನಿಗೆ ಈ ಅಧ್ಯಾ ಯೆವೇ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಘ್ರ 
ಸೂತ ಭೆಗಳನ್ನು ಬಕಿಯುವುದಕ್ಕಿ ಂತಲೂ ಮುಂಚೆಯೇ ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಯೋಗ 
ಸೂತ್ರಗಳು ಇದು ವು ಎಂಬುದನ್ನು ಇವೇ ಸ್ಪಷ್ಟ 4 ಪಡಿಸುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಇವು 
ಕ್ರಿ.ಪೂ. ನಾಲ್ಕತೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾನಿರಬಹುದು. ಶಬರಸ್ವಾಮಿಯು ಈ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು ಈತನು ಕ್ರಿ.ವೂ. ೧ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಈತನಿಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲೇ ಬೃಹಸ್ಶಿತ್ರ, ಭಾವದಾಸ್ಕ ಹರಿ ಮತ್ತು 
ಉಪವರ್ಷ ಎಂಬುವರು ಜೈಮಿನಿಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದರೆಂದು 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಆದರೆ ಈ ie 
ಮಾತ್ರ ಸಿಕ್ಕಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಶಬರಭಾಷ್ಯವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗಿರುವುದು. 


ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಾಚುರ್ಯವನ್ನು ತಂದವನು ಕುಮಾರಿಲ, ಇವನೇ 
ವೈದಿಕಮತವನ್ನು ಸಾ ಪಿಸಿದ ಬಲಿಸ್ಸನಾದ ಆಚಾರ್ಯ. ಭಾರತೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಇವರಿಂದಲೇ ವನೇದಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವು ಸ್ಥಿ ರಪಟ್ಟುದು. ಇವನು ಜೈಮಿನಿಸೂತ್ರ "ನತ್ತು 
ಭಾಷ್ಯಗಳಿಗೆ ಮೂರು ಭಾಗವುಳ್ಳ ವ್ಥಾ ಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದು ಶ್ಲೊ ೇಕವಾರ್ತಿಕಾ, ಎರಡನೆಯದು ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕಾ, ಮೂರನೆಯದು 
ಟುಪ್ಬೀಕಾ. ಕುಮಾರಿಲನ ಕಾಲವು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ .ಶ. ೬ನೆಯ ಶತಮಾನ. 
ಮಂಡನಮಿಶ್ರನು ಕುಮಾರಿಲನ ಮತಾನುಯಾಯಿ. ಇವನು ವಿಧಿವಿವೇಕ ಮತ್ತು 
ಮಾಮಾಂಸಾನುಕ್ರಮಣಿಕಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು, ವಾಚಸ್ಸತಿಯು 


ಪಿಳಳ 


ನ್ಯಾಯಕಣಿಕಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿಧಿನಿವೇಕವನ್ನೇ ವಿಸ್ಮರಿಸಿರುವನು ಸುಚರಿತ 
ಮಿಶ್ರ ನು ಶ್ಲೊ ೇಕವಾರ್ತಿಕಾಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. 
ಸೋಮೇಶ್ವರಭಟ್ಟನು ತಂತ್ರ ಹಾರ್ತಿಕಾಕ್ಕೆ ನ್ಯಾ ಯಸುಧಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು 
ಬರೆದಿರುವನು. ಪಾರ್ಧಸಾರಧಿಮಿಶ್ರ ನು ಸ್ಯಾಯರತ್ನಾ ಕರ ಎಂಬ ಶೊ ೨ (ಕವಾರ್ತಿಕೆಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರದೀಪಿಕಾ ಮತ್ತು ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ ಎಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥ 


ಗಳನ್ನೂ ಸಬಹು. ವೆಂಕಟಿದೀಕ್ರಿತನು ವಾರ್ತಿಕಾಭರಣ ಸ್ರ ಟು ತೆಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು 


ಪ ಪ್ರಭಾಕರನು ಶಬರಭಾಷ್ಯ ಸ್ರ ಬ್ನಹೆತೀ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು, 
ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಶಬರಭಾಷ್ಯ £ ನದ ಂತವನ್ನು ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸುವುದು 
ಆದರೆ ಕುಮಾರಿಲನು ಅಲ್ಲಲ್ಲ ಶಬರಮೆತವನ್ನು ಬಿಡುವನು. ಶಾಲಿಕಾನಾಧನು 
ಬ್ಬ ಹೆತೀಗೆ ರಜ್ಜಿಮಾಲಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು ಪ್ರಾಭಾಕರ 
ಮತವನ್ನು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಕರಣಪಂಚಿಕಾ ಡು ಇವನ ಮತ್ತೊ ಂದು 
ಗ್ರೆಂಧ “`ಬಕೆಭಾಸ್ಯ ವನ್ನು ಇವನು ಸಂಗ್ರ ಹೆವಾಗಿ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಷೇಳಿರುವನು ಧಾನಿ ನ್ಯಾಯವಿಪೇಕ ಎಂಬ ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಭಾಕರ 
ಮತವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿರುವನು. ಮಾಧವನು ಮೀಮಾಂಸಾದರ್ಶನವನ್ನೆ ಜೈಮಿನಿ 
ನ್ಯಾ ಯಮಾಲಾವಿಸ್ತ ರ ಎಂಬ ಶ್ಲೊ ಕರೂಪವಾದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕುವನು 
ಆಸಜೀವನು ಮಾಮಾಂಸಾನ್ಯಾಯಪ್ರ ಕಾಶ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವನು 
ಇದನ್ನು ಆಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಲೌಗಾಸ್ಟೀಭಾಸ್ತ ರನು ಅರ್ಥಸಂಗ್ರೆ ಹೆ ಎಂಬಗ ಗ್ರಂಧ 
ವನ್ನು ಒಕ ರುವನು ಖಂಡದೇವನು ಭಾಟ್ಟ A ಎಂಬ ಮುಕ್ತಿ ಪೆ ಸ್ರಧಾನವಾಡ 
ಗೆ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ, ಮೀೀಮಾಂಸಾಕೌಸು ನಭ ಹು ಗೆ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ `ಠಕಚಿಸಿರುವನು. 
ನಾರಾಯಣನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಮಾನನೇಯೋದಯ ನಬ ಗೆ ಗ್ರಂಥವು ಕುಮಾರಿಲ 
ಮೀಮಾಂಸಾವನ್ನು ಸಂತೆ ಕ್ಷಷವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದು 

೨ ಹಾ ಪ್ರಭಾಕರ ಕೌಮಾರಿಲ ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನಗಳಿಗೆ 
ಸಮ ಒತೆವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ಮೀಮಾಂಸಕಕೆಲ್ಲರೂ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ವೇದಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯ 
ಲೃಡುವುನೆಂದೂ, ವೇದವು ಅಪೌರುಸೇಯವಾದುದರುದ ಅದಕ್ಕೆ ಪುರುಷನ 
ದೋಷಗಳ ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲದಿರುವ ಕಾರಣ ಅದು ಸ್ದಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು ಈ ಪ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸಾಧಸುವುದಕ್ಕೊ ಸ್ವ ರಷೇ” ಅಪರು 
ಜ್ಞಾನದ ಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವ ಸ್ಸ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಉತ್ಪನ್ನ ಸುತಿ ಸ್ವ ಸ ತ್ರವಾಗಿಯೇ 
ಜ್ತಾ ಾ ತವಾಗುವುಜಿಂದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡುವರು, ನಾವು ಇದುವರೆಗೆ ನ್ಸೈ ಯಾಯಿಕರು 
ಜ್ಞಾ ಇ ಸದೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅದರ ಕರಣದೆ ಗುಣದಿಂದ A ಪರತಂತ್ರ; 
ವಾಗಿ ಉತ್ಸ ನ ವಾಗುವುದೆಂದೂ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುಜಿಂದೂ ಹೇಳುವುನನ್ನು 


೩.೪೫ 


ತಿಳಿದಿರುವೆವು. ಈ ಮುಂದಿನೆ ಗೆ ಗ್ರಂಥವು ನೈೈಯಾಯಿಕರೆ ಪಕ್ಷವು ಹೇಗೆ ಅಯುಕ್ತ 
ಎಂಬುದೆನ್ನು ಸೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುದರ ಲತ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾ ಮಾಣ ವು ಸ ತಂತ್ರ ವಾದುದು 
ಎಂಬುದನ್ನು: ನರಔೆಪಿಸುವುದು. 
ಷಿ ಹ್ಹಾ ಸ್ಪಾ ನಾ್ಯಾನಚಾರ 

ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಯೂ ಜ್ಞಪ್ಲಿಯೂ ಸ್ವತಂತ ತ್ರವಾದುವು ;--ಜ್ಞಾ ನವು 
ಪ್ರಮಾಣ SR NT ea ಹೇಗಿರುವುಜೊ ಅದರಂತೆ ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಸಂದು ಅರ್ಥೆ. ಅದು ಅಪ್ರ ಮಾಣ ಎಂದರೆ ವಸ್ತು ವನ್ನು ವಿಪರೀತವಾಗಿ | ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಉತ್ಪನ್ನ; ವಾದ ಜಾ ನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಯೋ ಅಪ್ರಮಾಣಿವಾಗಿಯೋ 
ಇರಬಹುದು. ಇದನ್ನು ನಾವು ಶೇಯುನೆ ಬಗೆ ಹೇಗೆಂದು ೪.1. 
ಈ ನಿಚಾರದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಸಕ್ತವಾಗುವುವು. 
೧. ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಾ ಮಾಣ ವೂ ಅವ್ರಾ ಮಾಣ ವೂ ಮತ್ತೊ ಂದು ಹ ನಕ ಸಹಾಯ 
ಇಲ್ಲದೆ ಸ ತಃ RRA ಅಥವಾ ೨. ಮತ್ತೊ ಂದು ವನು ನಿ ವನ ಸಹಾಯದಿಂದ 
FEN ; ಅಧವಾ ೩. ಅಪ್ರಾ ಮಾಣ ವು "ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿಯ್ಠೂ ಪ್ರಾಮಾ 
ಣ್ಯವು ವರತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ಗಟ ರಾ ಜಪ ಅಧೆವಾ ೪. ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಪರತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ಗೋಚರಿಸಬಹುದು. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತಗಳಾದ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿನೋಣ ;-.- 

೧. "ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗಳೆರಡೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುವು' ಎಂಬುದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಈ ಕಲ್ಪವು ಸತ್ಯವಾದರೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸಫಲವಲ್ಲದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಪುರುಷನು ಶುಕ್ಲೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ರಜತವೆಂದು 
ಭ್ರ ಮಿಸಿ ಆ ರೇಜತವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಪ ಸ್ರವೃ ತ್ತಿಸುವುದ್ಕೂ ಹೊಂದದೆ ನಿಮುಖನಾಗು 
ವುದೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ತು ಸನಿಲನೆಯ ನಿಕಲ ಲ್ಸಕ್ಳೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ರಜತ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಸ ತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದೆಲ್ಲಿ ಪುರುಷನ ಪ ಪ್ರವೈ ತ್ತಿಯು ಸಫಲ 
ವಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತ ಆ ಜ್ಞಾ'ನವು ಅಪ್ರ ಮಾಣವಾಗಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಈ ನಯವು ಅವನಿಗೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 'ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿ ತ್ರಿ ನಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲದ ರಜತವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಅವನ ಪ್ರವ ತ್ರ್ರಿಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ವಟ 
ಮೂರನೆಯ ವಿಕಲ್ಪನಾದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಪರತಂತ್ರವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುವುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುವುದು, ಅಪ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯದ ಫಿಶ್ಚಯವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ. ಅಲ್ಲದೆ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ದೋಷ ಬರುವುದು ಇವ್ರ ಯದೋಷ ಪೊದಲಾದುದರಿಂದೆ. ಅದರ ನಿಶ್ಚಯವು 
ಪ್ರವೈ ತ್ತಿಯು ವಿಫಲವಾಗುವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ " ನನಗೆ ಹಿಂದೆ ಹುಟ್ಟ ದ ಜ್ತಾ ್ಲಾನವು 
ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧಕಜಾ ನಂಜ ಹೀಗಿರಲು ಅದು ಸ ತಂತ ತ್ರವಾಗಿಯೇ 
ಗೋಚರವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತ. 


೩೪೬. 


೨ *ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗಳೆರಡೊ ಪರತಂತ್ರವಾಗಿ ಜ್ಞಾತವಾಗುವುವು' 
ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವ ಪ್ರ ಸೈಮಾಣವೋ 
ಅಪ ಪ್ರಮಾಣವೋ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಜೇಕು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆಂತೆ ಅದು ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿ ಯ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಅಪ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ದುಷ್ಟವಲ್ಲದೆ 
ಇಂದ್ರಿ ಯದಿರಿದ ಹುಟ್ಟ ಡಸ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಈ 
ಎರಡು ಕಲ್ಪ ಗಳನ್ನೂ "ಇಟ್ಟು 'ಫಾಮಾಣ್ಯಾಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಗಳೆರಡರಿಂದಲೂ ರಹಿತವಾದ 
ಜ್ಞಾನವೇ "ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ, ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿಸು 
ವುದು ಆದುದೆರಿಂದ ನ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ ಇಂದಿಯ 
ಗಳು ಸೆ _ಭಾವವಾಗಿಯೇ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ ಂವುವು ಅವು ದುಷ್ಟವಬ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಜ್ಞಾ ಸ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಯೇ "ಹುಟು ವುದು ಅದರಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 
ಶಶ ಯೆವೂ  ಸರಾಸೇಕ್ಷೆ ಯಿಂದಲ್ಲ 

ಒಂದು ವೇಳೆ “ಫ್ರಾ ಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯವು ಪರಾಪೇಕ್ಲೆಯಿಂದುಂಬಾಗುವುದು' 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ Bu ಹಡ ಎತ್ತ ಕಹ ನೈವಾಗುವುದು ಡಲು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ನಿಶ ತೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ನಾತು ನಿಚಾರಮಾಡೋಣ ಕ 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ಜ್ಞಾನಕಾರಣದಲ್ಲಿರುವ ಗುಣವಾಗಬಹುದು , ಅಥವಾ 
ಪ್ರಕ್ಸ ತಜ್ಞಾ ನದ ವ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯ 
೫೪೫ ಟಾ ಸ ಟೂರ್‌ 'ಜ್ಞಾ ನವಾಗಬಹುದು ಸಂವಾದಿಜ್ಞಾ ನ 
ಎಂದರೆ ಸಜಾತೀಯವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಭನ ಒಂದೇ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುನ 
ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಜಾತೀಯ ಎನಿಸುವುವು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ವಸ್ತುಗಳ ಗುಣಗಳು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಥಿಶ್ಚ ಯಿಸುವುವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಕ್ಲಿ ನ್ಯ ವಾದ ಕಲ್ಪನೆ ಜ್ಞಾ ನಕಾರಣವು 'ರುಷ್ಟ ವಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಗುಣಸ ಸ ಭಾವೆ 
ಸ್ರ ದೆಂದು ನತ್ತ ಯ ಹೀಗೆ ಗುಣವು ಕಾರಣಸ್ವ ಡಿ ವೇ ಆಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅದು” ಬೇರೆ, 
pS ಬೇಕೆ “ಜಿ ತಪ್ಪು ಜ್ಞಾ ನವು ಹಾಸನದ ಉತ್ಸ ನ್ದ ವಾದಶೆ ಅದು ಗುಣ 
ದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾದಂತೆಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಸ ತನ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ 
ಏಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಕಂಡುಬರುವುದು ಒಂದುವೇಳೆ ಕಾರಣ ಬೇರೆ, ಗುಣ ಬೇರೆ ಎಂದ್ಲು 
ಒಪ್ಪಿ, ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಾಮಾಣ ಣ್ಯವು ಕಾರಣದ ಗುಣಕ್ಕೆ ಅಧೀನ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ 
ಎಪಿ ಪೆ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ಆನ್ನ ಹುಟ್ಟ ದ ಅನಂತರ ಪುರುಷನು 
ಇದು ಗುಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದುದೆಂದು ಎಂದಿಗೂ ಸ ಅಯುವುದಿಐ್ಲ, ಗುಣದ ವಿಚಾರವೇ 

ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೇ ವಿಶ್ವಾ ಸಮಾಡಿ, ಪುರುಷನು ಅದಕ್ಕ ನುಸಾರವಾದ 
ಪೆ ಪ್ರವೈ ತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು ೫ ಪ್ರವೃತಿ. ಯು ಅನಾದಿ ಬಳಿಕ ಭಿ ಗುಣದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿ ದುದು, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ಕಪು ಸಫಲವಾದ ಪ್ರವೃ ತ್ರೀಯೆನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸಿತು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು ಆದಕೆ ಇ ಇದು ಪ್ರ ಕ್ಸ ತವಲ್ಲ, ಫಾ ್ರಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚ "ಯುವು' 


೨.೪೭ 


ಆಗಜೀಕಾದುದು ಪ್ರವ್ರತ್ತಿಗೋಸ್ಟರ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸಫಲವಾದಮೇಲೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವುದರಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ ? ಒಂದು ವೇಳೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ನಿಶ್ಚ ಯವು 'ಪುರುಷನಿಗೆ ಕಾರಣದ ಗುಣನ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಮತ್ತೊ ದು 
ಜ್ಞಾ ಖ್‌ ದಿಂದ ನುನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಮಾಡಬಹುದು. ಹೀಗೆ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರವ್ವೆ ತ್ಯ ಜತರ ಫಷ ನಿಶ್ಚಯಮಾಡುವ ಆವಶ್ಯ ಕತೆ” ಏನೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

"ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ರೆ (ವೆ? ಎಂಬ ಕಲ್ಪವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ 
ಜ್ಞಾ, ನವು ತತ್ವಾ ಲದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ "ಬಹುದು ಕ್ಟ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
ಹುಟ್ಟಬಹುದು. 'ಶ್ಯಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟ ದರೆ ಜಾ ನವು 'ಅಪ್ರ ಮಾಣ 
ಎಂದೇ ಶಿಶ್ಚಿ ತವಾಗುವುದು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಬಾ ನವು ತತ್ವಾ ಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರದಿದ್ದರೆ": ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಜ್ಞಾಾನನ್ರಾ ಮಾಣದೆ ಶ್ವ ಯ I 
ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ಸ MORES, ಎಟ ಹುಟ್ಟುವುದು ಅರುಭವಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ರೆಲ್ಲದ ನಮಗೆ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನಿಲ್ಲ ಎಂಬ “ಶ್ಚ ಯವಂತೂ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಆಗಲಾರದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು ಎಂಬುದು ಅಸಂಭಾವಿತ. 


€ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಂವಾದದಿಂದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು' ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಕಲ್ಪವನ್ನು ವಿಚಾರಿಸೋಣ. 
ಮೊದಲು ಸಂವಾದ ಎಂದರೇನು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಬೇಕು. ಒಂದು ವಿಷಯದೆ 
ಜಾ ನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಬಳಿಕ ಪುನಃ ಹುಟ್ಟುವ ಆಸೇ ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾ ನವು ಪೂರ್ವ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ EME ಹೀಗೆ ನರಡನೆಯೆ ಜಾ ನದಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ 
ಜ್ಞಾನದ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚ ಯೆ? ಎಂದರೆ, ಎರಡನೆಯ ಹರವ ಪಾಮಾಣ ವನ್ನು 
ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? 'ಶಿದನ್ನು ಸ ತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೇ ಪ ಸ್ರಮಾಣ ಡು ಆ 
ಹ ಸಂವಾದ ಇರುವುದ: ಮೊಡರಿನಿಯ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
AS ಬಾಸ ಎರಡನೆಯ ಜ್ಞಾ ನದ ಪರ್ಯಂತ ಹೋಗದೆ ಮೊದಲನೆಯ 
ಜಾ ್ಲಾನವನ್ಟೇ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಪ್ರ ಮಾಣ ಎಂದು ನೆಂಬುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವೇನು? 
ಹೀಗೆ ಸಂವಾದದ ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಾ ಮಾಣಿ ವನ್ನು ವಿಶ್ವ ಯಿಸಲಾರದು. 


ಅಥವಾ " ಪದಾರ್ಥ ಜ್ಞಾ ನವಾದನಂತರ ಅದರ ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯೆಗಳು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರಿಸಿದರೆ, ಈ ಎರಡನೆಯ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಜ್ಞಾನದ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ನನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಮಾಡುತ್ತೆ (ವೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಇದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಅರ್ಥತ್ರಿ ಯಗಳ ಜಾ ್ಲಾನವು ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ತ ವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಜೇಕಾದರೆ “ಕೂದಲು ತಾನು 


೩೪೮ 


ಸ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು. ಇದರ ವ್ರಾ ಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯವು ವಾತ್ಕೊಂದು 
ಜ್ಞಾನದ ಅಧೀನ, ma ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾ ದ ಅಧೀನನೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಅನವಸೆ ಗೆ ಅವಕಾಶಕೊಡುವುದು, ಮತ್ತು ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ನಿಶ್ಚ ಯವೇ ಆಗಲಾರದು. ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಯಾವುದಾದರೂ,ಒಂದು ಜಾ ನವನ್ನು 
ಸ್ವ ತತ್ರ ವಾಗಿ ಪ್ರ ಮಾಣವೆಂದು "ಒಪ್ಪಿ ದಕ, ಮೊದಲನೆಯ ಜ್ಣಾ ಸ ನವನ್ನೇ ಪ್ರ ಮಾ 
ವೆನ್ನಾ ಗಿ ನ ತಿಳಿಯುವುದಲಲ್ಲಿ ಯಾವ "ಬಾಢಕವೂ ಇಲ್ಲ « ಫೆಲವು ವೇಳೆ ಪವಾರ್ಧದ 
ಅರ್ಧಕ್ರಿ ಯೆಗಳು ಪುರುಷನ ಸುಖವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುವು ಸುಖದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹವಿರುವುದಿಲ ಆದಕಾರಣ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆ 
ಗೆಳ ಜ್ಞಾನದ ಪಾ ಶ್ರ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಹೀಗೆ ಪ ಕ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸಿಶ್ಚಿ ತವಾದ 
ಅರ್ಧಕ್ರಿಯೆಗಳ ಪ್ಞಾನವುನ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಕೊಡ ಪಡು 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಬಾಯಾರಿಕೆಯುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯ ನು ನೀರನ್ನು ನೋಡಿ ಅದನ್ನು ಕುಡಿದು 
ತ್ನಹ್ತಿ ಹೊಂದುವನು. ಈ ಸುಖವನ್ನ ನುಭವಿಸಿದ್ದ ಬಳಿಕೆ ಸಸಾರ ಅರ್ಥ 
ಕ್ರಿಹಿಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಿದ ಹ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಂಬುವನು 
ನಂದು ಶೆಂ$ಸಬಹುದು ಇದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನಮೂ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಸುಖವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಬಹುದು 


ಜಾಗ್ರೆ ದವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜಲಪಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯುಳ್ಳ ಪುರುಷನು, 
ಜಲಪಾನಮಾಡದೆ, ನಿದ್ರೆ ಮಾಡಿ, ಸ ಪ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಜಲಪಾನ ಮಾಡಿದಂತೆ ಕಂಡು, ಅದರಿಂದ 
ಆಗುವೆ ಸುಖವನ್ನು ಸವತ ಬ್ಯ ಅನಂತರ, ತನಗೆ ಸ ಸ್ವಪ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಜಲ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಆತ್ಮನುಖಪ ಪರ್ಯಂತವಾಗಿ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದು 2 ಬಸು ಸ್ವ ಪ ದ ಜಲಜ್ಞಾನವು ಪ್ರ ky ಮಾಣ ಎಂಬುದು ಅನುಭವ 
ಪಿರ ಸ್ವಪ್ನ ಪದದಿಂದ ಎಚ್ಚೆ ಪ ಮೇಲ, ಅವನಿಗೆ ಪೂರ್ವದಂತೆ ಜಲಪಾನಾಪೇಕ್ಸೆ 
ಇರುವುದೇ ಹೊರತು, ಸ್ವ ನ. "ದಲ್ಲಿ ಜಲಪಾನಮಾಡಿದೆನೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಅಪೇಕ್ಷೆ, ಯು ಪೆರಿಹೈ ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸ ಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀಸಂಭೋಗದಿಂದ 
ಸತ್ಯ ವಾದ ಧಾತುವಿಸರ್ಜನೆ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳು” ಕಂಡುಬರುವುವಾದುದರಿಂದ 
ಪೃದಲ್ಲಾದ ಸಂಚೋಗದಲ್ಲಿನ ಅನುಭವೆವು `` ಯಥಾರ್ಧವೆಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು 
ಶಂತಿಸಬಹುದು ಇದು ಯುಕ್ಕವಲ್ಲ ೬೬... ಪಿತ್ತ ಮೊದಲಾದ 
ಶರೀರ ವಿಕೃ ತಿಯಿಂದುಂಬಾಗುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ನ ಶೆ ಸ್ಟ ದೆ ಪ್ರೀಸಂಭೋಗನ್ರೆ' ನಿಮಿತ್ತವಲ್ಲ 
ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ದ ನಿಶ್ಚ ಯವು ಸ್ವ ತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಆಗುವುದು, ಹಾಗಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಅದು ಎಂದಿಗೊ ಅಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ನೈ ಂಯುಬೇಕು, 


೩. ವ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಫಿಶ್ಚಯೆವು ಪರತಂತ್ರ ಎಂದು ಇನ್ನು ಈ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಧನೆಮಾಡಲು ಪ್ರ ಈ ಯತಿಸೆಬಹುದು. "ಪ್ರ ವ ತ್ತ್ರಿಯು ಎರಡು ನಿಢ, ಮೊದಲನೆಯ 


ಸಳ 


ತಿ ಮತ್ತು ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದು. ಕೈ ೈತನು ಬೀಜದ 

ಯನ್ನು ಸರೀಕ್ರಿಸ ಸಲು ನಟ್‌ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಸ್ಥಾ ನವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ 
ಬೀಜವನ್ನು. ಬಿತ್ತು ವನು, ಅನಂತರ ಬೀಜದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಸಸ್ತ ಸ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿ 
ಬೀಜವು ರು ನಿಶ್ಚ ಯಮಾಡುವನು. ಇದೇ ಮೊದಲನೆಯ 
ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ. ಈಸ ಶ್ರವೈತ್ತಿ ಯಾರೂ ಅದೇ ಬೀಜಗಳನ್ನು ಸಿಶ್ಶ ೦ಕವಾಗಿ ದೊಡ್ಡ 
ಬ! ಹಾಕುವನು. ಇದೇ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಪ್ರನೃ ತ್ರಿ. ಇಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪ ಪ್ರವೈ ತ್ತಿಯು ಎರಡನೆಯ ಪ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಯು ಸೆ ಫಲಿವಾಗುವುಡೆಂಬ ದಾರ್ಡ್ಸ 
ವನ್ನು ಜೇರೆ ಪಕ್ಷ ಯ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಸುರಿ ತಸುವುದು. ಇದರಂತೆ, ಮೊದಲನೆಯ 
ಜ್ಞಾನವು ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಅನಂತರ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ, ಎರಡನೆಯಜೀ 
ಮೊದಲಾದ ಜಾ ನಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಉಂಟೆಂಬ ನಿಶ್ಚ ಯವನು ಪ ಂಟುಮಾಡುವುದ್ದು 
ಇದರಿಂದಲೇ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯ ದ ನಿಶ್ಚಯವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ “ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯೆ 
ಬಹುದು? ಎಂದು. 


ಈ ವಿಚಾರವು ಸಮಂಜಸವ ಬೀಜ ಹಾಕುವ ವಿಷಯದಲ್ಲೇನೋ 
RR ಪ್ರವೃ ತ್ಲಿಯು 4. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಜ್ಞಾ ನ 

ಚಾರವು ಅಂತಹೆದಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನನಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯವು ಪರತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೇ 
kes ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ತನ್ನ ಕಾರಣವು ನಿರ್ದೋಷ ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತ ದಿ:ದಲಾದರೂ 
ಆಗಬಹುದು; ಅಥವಾ “ದಕ ಕಾರ್ಯವು ಸಫಲ ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲಾದರೂ 
ಆಗಬಹುದು. ಕಾರಣವು ನಿರ್ದೋಷ ಎಂದು ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮೊದಲೇ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಅದು ಸಫಲಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳು ದೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾಗಬೇಕಾದುಜಿಂದು 
ಹಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದೆ. ಜ್ಞಾನವ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಯಾವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ನಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

೪ «ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟು ವುದೆಂಯೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದ 
ರಿಂದಲೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಗ ಕಣಜಿಂನಗಳಿಂದ ಹುಟು ಿವುಜೆಂದೂ, ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂಡೆ ನಿಶ್ರಿ ತವಾಗುವುದೆಂದ್ಕೂ ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅದರು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಪ್ತಿ ಯು 
 ಷರತಂತ್ರ “ನೆಂದೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಮೊದರೇ ಸಂಚಿತವಾದ 
ನಾಲ್ಕು "ವಿಕಲ್ಪ ಗಳಲ್ಲಿ ಚ ಅಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವ ತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ಅವ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸರ 
ತಂತ್ರ ಗೂ ಗೋಚರವಾಗುವುವು ಎ ನಾಲ ನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ವೌ ಉತ್ತ ಚಿ ಪಕ್ಷ. 


ಜ್ಞಾ ನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂದಿಗೃವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವುಳ್ಳುದಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಹುಟ್ಟ ದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯ 


ಜೆ 
ಭ್ರ 
ಶಕ್ತಿ 


೩೫೦ 


ನಿಯಮ ಸಾಮಾನ್ಯನಿಯಮ ಎಂದರೆ ಅಪವಾದ ಅಧವಾ ವಿನಾಯಿತಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ಕೊಡುವುದು ಎಂದರ್ಥ ಬಾಧಕೆಜ್ಞಾ ನವು ತಲೆದೋರಿದಾಗ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾ 
ಇ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪವಾದ ಬರುವುದು ಅದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ನಿಶ್ತಯ 
ಗತರ 

ಜ್ಞಾ ನಕರಣಗಳ ನಾ ಮಾನ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ತಿಳಿಯತಕ್ತುದು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೇ ಕರಣವು ಪ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟಟ ಕೈಸುವುದು ಆದರೆ ಇದೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮ ಬಾಧಕ ತೋರಿದಲ್ಲಿ i ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ 
ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವಂತೆ ಅದರ ಕರಣವೂ ಯಧಾರ್ಥಜ್ವ್ಞಾ ನಸಾಧನ ಅಲ್ಲ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬಾಧಕ ಮತ್ತು ದೋಷಗಳ ಜ್ಞಾನವೇ ಜ್ಞಾ ನಕಾರಣಗಳ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ವಿಶ್ವ ಯಿನಲು ಕಾರಣ ಎಲ್ಲಿ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ 
ಆ ಜ್ದಾ AE ವಿನಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ನ ಸಂದೇಹ ಪಡಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ 


ಛ ಪ್ರಾಮಾ ಇ್ಯವಿಚಾರದ ಉಪಯೋಗ 


"ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ನಿಶಿ ಶ್ರಿತವಾಗುವುದು' ಎಂಬ 
ಪ್ರಮೇಯವು ಸಿದ ವಾದ ಅನಂತರ, "ಶಬ ನಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಜಾ ಸ್ಥ ನವು ಬಾಧಕವಿಬ್ಬ 
ದಿದ್ದಕ್ಕಿ ಸಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಪ ಕ್ರೈಮಾಣ ಎಂದು ಬದ್ದವಾಯಿತೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಶಾಬ್ದ 
ಜ್ಞಾ ನವು ತಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು. ವಕ್ಕೃವಿನ ಜೋಷದಿಂದ ವಕ್ತ ಕ್ಸೃ ಎಂದರೆ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಮಾಣರಚತೆಯನ್ನು ಮಾಡುವವರು * ಹೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯೆವಾದುಡರಿಂನಿ 
ಆದಕ್ಕೆ ವಕ್ತ್ನವೇ ಇಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ' ಸಂಡೀಹಪಡಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ ವೇದದಿಂದೆ ಹುಟ್ಟ ದ್‌ ಜ್ಞಾ ನವು ಸರ್ವಥಾ 
ಸಾಜ ಹನು: 


ಭಾಗ ೧ 
ಪ್ರಾಭಾಕರದರ್ಶನ 
೧ ಪಾ ತಾಭಾಕರಪರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹ 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸತ್ಯ ಎಂಜೊಹಿ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಚಹಾರುತೆ ಯವಾಡ ವೇದದಿಂದ ದ್ದ ವಾಗುವುವು ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸುವರು, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯವಲ್ಲದ "ವಸ್ತು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ 
ತೋರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವ ಅಸತ್ಸಾ ತಿವಾದಿಗಳಾಡ ಬೌದ್ದ ರನ್ನೂ, ಜ್ಞಾ ನವೇ ತಾನು 
ಹೊರಗಿರುವಂತೆ ತೋರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವ ಆತ್ಮಖ್ದಾ ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಾದ 'ನಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿ 


ಕಿ೫ಗಿ 


ಗಳನ್ನೂ, ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಸ್ತು ಆ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವ 
ವಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಾದ ತಾರ್ಕಿಕರನ್ನೊ ದೂಹಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ್ಕ ಇವರೈ 
ಸರ್ವಜ್ಞಾನವೂ ಯಧಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವರು. 

ಇವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಉನಮಾನ, ಆಗಮ್ಮ ಆರ್ಥಾಪತ್ತಿ 
ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಐದು. ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಪ್ರತಿ ಜ್ಞಾನವೂ 
ತನ್ನನ್ನೂ ತನ್ನ ವಿಷಯವನ್ನೂ, ತನಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶ 
ಪಡಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವನು. 
ಅನುಮಾನಪುಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ಲಿಯಿಂದೆಲೇ ಪ್ರಮೇಯಸಿದ್ದಿಯಾಗು 
ವುದರಿಂದ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಶಬ್ದಪ್ರ ಮಾಣವು ಇತರ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದು. ಶಬ್ದ ಎಂದರೆ ವೇದ ಎಂಬ 
ಶಾಸ್ತ್ರ. ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ. ವೇದದಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥವು 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮರೂಪವಾದುದು. ಉಪಮಾನವು ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು, 
ಅರ್ಥಾವತ್ತಿಯು ಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ನಿರ್ವಾಹಕ್ಕಾಗಿ ಗೋಚರೆವಲ್ಲದ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು, 

ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, 
ವಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯ, ಶಕ್ತಿ, ಸಂಖ್ಯಾ ಮತ್ತು ಸಾದೃಶ್ಯ ಎಂದು ಒಂಬತ್ತು. 


೨ ಪ್ರಾಭಾಕರದರ್ಶನದ ಪ್ರಮಾಣಿಪ್ರಮೇಯ ವಿಚಾರ 
ಭಾಗ 1 
(೧) ಪ್ರಮಾ 
( ಪ್ರಮಾ > ಎಂದರೆ ಅನುಭೂತಿ. ಅನುಭೂತಿ ಎಂದರೆ ಸ್ಮೃೃತಿಯಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನ. 
ಕೇವಲ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹೆಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ *ಸ್ಮ್ಯೃತಿ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸಂಸ್ಕಾರವು 
ಪೂರ್ವಾನುಭವದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಧಾರಾವಾಹಿಕಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಕ್ಷಣಗಳ 
ಜ್ಞಾನಗಳು ಸ್ಮ್ರತಿ ಎನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಇಂದ್ರಿ ಯಸಸ್ಸಿಕರ್ಷದಿಂದುಂಟಾದ 
ಜ್ಞಾ ನಗಳು. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಗೆ ಸಂಸ್ವಾರ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷಗಳೆರಡೂ ಕಾರಣ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸ್ಮ್ರತಿ ಎನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ಮೃತಿಯು ಪೂರ್ವಾನುಭವವನ್ನನುಸರಿಸಿ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ.. ಆದಕಾರಣ 
ಅದು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. 
(೨) ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪ 
ನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಯಥಾರ್ಥ; ಎಂದರೆ, ಅದು ವಸ್ತುವಿರುವಂತೆ 
ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಅಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ. * ಶುಕ್ತಿರಜತ? 


೬೩೫.೨ 


ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾ ನಗಳು ಅಯಧಾರ್ಥ ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದರ್ಶನಕಾರರು 
ನಿರೂಪಿಸುವರು ಇದು ತಪ್ಪು ಮುಂದಿನ ವಿಜಾರೆಗಳಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವು ವ್ಯಕ್ತಸಡುವುದು 
(೩) ಜ್ಞಾನವು ಅಯೆಥಾರ್ಥವಲ್ಲ 
i € ಬಾಧೆ? ಎಂಬುದು ಅರ್ಥಶೀನ 

ಬಾಧ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು. ಆಯಧಾರ್ಧವಾದುದೆಂದು ಮೆತಾಂತರದನರು 
ತಿಳಿದಿರುವರು ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಬಾಧ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಬಾಧ್ಯ ಎಂದರೆ. ಬಾಧವ ನ್ನು "ಹೊಂದಿದುದು ನ ಅರ್ಧ ಬಾಧ 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಧವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಸ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಬಾಧೆ ಎಂಬುದರ 
ಅರ್ಧೆ ನಾಶ ಎಂದಲ್ಲ ನಾಶಹೊಂದುವುದು ಬಾಧಿತಜ್ಞಾ ನ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣ 
ಜ್ಞಾನವೂ ನಾಶಹೊಂದುವುದು ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಿತ ಎಂದರೆ, ಅದಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನದ ನಿರೋಧ ಇಡೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 
ಜ್ಞಾನಾನಂತರ ವಿರೋಧವು ಬರಾ ನನ ಬರಬಹುದು, ಬಾಧಕವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಬಾಧಿತಜ್ಞಾ ನದ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಧವೂ 
ಸಾಧುವಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನದ ಸ ಸಂಸ ಸ್ವಾರವು ಕಸೊ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರ ಮಾಣ 
ಎಂದು ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಪ್ರಷಿಣಜ್ಞಾ ನದಿಂದ "ಹುಟ್ಟದ 
ಸಂಸಾರವು ನಾಶವಾಗುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು ಅಪ ಪ್ರೆಮಾಣಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟದ ಸ ಸೆಂಸ್ಥಾರವು ನಾಶವಾಗದೇ ಇದ್ದು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಮಾಣಾನುಭವದ 
ಜ್ಞಾಪಕವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು ಬಾಥ ಎಂದರೆ 
ಬಾಧಿತಜ್ಞಾ ನದಿಂದ “ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ನಿಷಯೆದ ನಾಶ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಅಯುಕ್ತ 
ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವು ವಿಷಯವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ವಿರುದ್ಧ 
ಭಾಷಣ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಷಯವು ಜ್ಞಾ ತವಾಯಿತೋ ಅದು ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಬಾಧಕಜ್ಜಾ ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ವಸು ನವು 
ಸತ್ಯವಾದರೂ. ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮಾಣವಾದರೂ, ಈ ನಿಧವಾಡ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು 
ಬರಬಹುದು. ಈಗ ನಾವು "ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿದೆ' ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು, ಸ್ವಲ್ಪ 
ಕಾಲಾಕಂತರ ಘಟವು ನಾಶಹೊಂದಿದಮೇಲೆ ್‌ಘಟವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು 
ಆದರೆ «ಫೆಟಿವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನವು :ಘುಟವಿದೆ' ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಬಾಧಕನಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಮಾತ್ರ ತಪ್ಪು- ಬಾಧಕಜ್ಜಾ, ನವು ಪ್ರವೃತಿ 
ಯನ್ನು ಪ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು ಎಂದು ತಿಯುವುದೂ ಸರಿಯೆಲ್ಲ ಶುಕ್ತಿ ರಜತ 
ಜ್ಞಾ 6, ರಜತವನ್ನು ಸಿ (ಕರಿಸಲು ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಅನಂತರವೇ 
ಅಡು ರಜತೆವಲ್ಲ ಎಂದು ಜ್ಞಾ ಟ್‌ ಹುಟು ವುದು ಹ ಜಾ ನವು ತನಗಿಂತ ಮುಂಜಿ 


೩೨8೩, 


ಹುಟ್ಟಿದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದು ಎಂಬುದು ಅಸಂಗತ. ಅಥವಾ ಬಾಧಕ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ವದಾರ್ಥವು ಸ್ವೀಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ತಪ್ಪು. ಮ ಸಿ ೀಕಾರಾರ್ಹವೆಂದಾಗಲೀ, ತ್ಯಾಗಾರ್ಹೆ 
ಮೆಂದಾಗಲೀ ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಆ ವದಾರ್ಧದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶ್ವಾನಾವಿಶ್ವಾಸಗಳು 
ಕಾರಣಗಳೇ ಹೊರತು ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ "ಬಾಧ' ಎಂಬುದನ್ನೇ 
ನಿರೂಸಣೆಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 

1 ಬಾಧೆನಿರ್ನ್ವಾಹ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ 


"ಬಾಧ? ಎಂಬುದೊಂದಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅದು ಒಂದೇ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಗಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನದ್ವಯಕ್ಸಿರುವುದೇ? ಅಧವಾ ಭಿನ್ನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಜ್ಞಾ ನದ್ವಯಕ್ಕಿರುವುದೇ ೨ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹೆಟ್ಟುವುದು ಒಂದೇ ವಿಷಯವುಳ್ಳ, 
ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಬಾಧ ಎಂಬುದು ತಪ್ಪು. "ಇದು ಘಟ, ಇದು ಘಟಿ? ಎಂದು ಧಾರಿ 
ಯಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ಧಾರಾವಾಹಿಕಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಜ್ಞಾನಗಳು ಒಂದೇ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ, ಅವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಮಾತ್ರ ಕಾಣಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಭಿನ್ನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ. ನಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ ಉಂಟೆಂದು 
ಹೇಳುವುದೂ ಭಿನ್ನ ವಿಷಯಗಳಾದ ಸಂಭ, ಕುಂಭ ಇವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ  ಅಯುಕ್ಷವಾಗಿರುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿರುವುದು. ಇದು. 
ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟದ ಉತ್ತರಜ್ಜ್ಹಾ ನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಹಾಸ್ಕಾಸ್ಸದ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಭಾಧಿತಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ನಿರ್ಣಯ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಬಾಧಿತ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಲಟ್ಟ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಬಾಧಿತವಲ್ಲದ ಒಂದು ಜ್ಞಾನದ ಉದಾಹೆರಣೆಯಿಂದ ಇತರ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಿತ 
ವಾಗಬಹುದು ಎಂಬ ಸಂಡೇಹೆಕ್ಟೇ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

ii € ಜ್ಞಾನ ಅಯಹಥಾರ್ಥ ೨ ಎಂಬುದು ಅರ್ಥಹೀನ 

" ಶುಕ್ತಿರಜತ” ಮೊದಲಾದ "ಜ್ಞಾನಗಳು ಅಯಧಾರ್ಥಗಳೆಂದೊಫ್ಲಿದರೂ 
ನಿರ್ವಾಹೆಮಾಡುವುದು ಶಕ್ಯವೆಲ್ಲ. ಅಯಥಾರ್ಧಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟಲು ಕಾರಣ 
ಏನೆಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದರೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುವುದು ಬಹು ಕಷ್ಟ. ಇಂದ್ರಿಯವು ಕಾರಣ 
ಎಂದರೆ, ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಅಯಥಾರ್ಧಜ್ಞಾನವನ್ನು ಏಕೆ ಹೆಟ್ಟಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಿಲ್ಲ ದೋಷಸಹಿತವಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯವ 
ಅಯಥಾರ್ಧಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಜರಡಿ ಎಂಡು ತಿಳಿಯುವುದು 7 Ha ದೋಷಸಹತವಾದ 
ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವು ಜಾ ನಸೆಂಬ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯನೆನ್ನು ಟ್ವಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಕುಂರಿತೆ 
ವಾಗುವುದು. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ; ಎ ಜಗ 5 ನುತ್ತೊ ೦ದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು 


( 


98 


೩ಖಿಳಿ 


ಹುಟ್ಟಸುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಬೀಜವು ತನ್ನ ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸದೆ ವಿಜಾತೀಯವಾಬ 
ಮತ್ತೊಂದಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ ಕ್ವಿಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಅಸಂಗತ. 
ಆದುದರಂದ, ಇಂದ್ರಿ ಜ್ರ ನಿರ್ದೋಷವಾದರೆೆ ಅದು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟ ಸುವುದು ; ಸಮೋಷವಾದಕ್ಕೆ, ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಮಾಡುವು 
ದಿಲ್ಲ ಆಂದು ಹೇಳಬಹುದೇ ಹೊರತು. ಅದು ಅಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟ ಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಹೀಗೆ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆ 
ಇಲ್ಲ. ನ ಅದುದರಿಂದ ಅಯೆಥಾರ್ಧ ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹು 


೪ ಅಹಖ್ಯಾತಿವಾದ 
(೧) ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ 


ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಜ್ಞಾನವು ಯಧಾರ್ಥಷೇ? ಎಂಬ ಹ ಪ್ರಶ್ನೆ  ಹುಟ್ಟವಿಹುದು.. ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯು ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾದುದಲ್ಲ. ಸುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ನೋಡಿದನಂತರ” ( ಕ ರಜತ' 
ಎಂದು ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನದ ಆಕಾರವಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಜಾ ನ 
ಗೆಳಡಗಿರುವುವು. * ಇದು” ಎಂಬುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾತ್ಮಕ. « ರಜತ ನಂಬದ 
ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕ. ಇದು' ಎಂಬುದು ಥಳಥಳಗುಟ್ಟುವ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ; " ರಜತ' ಎಂಬುದು ಧೆಳಥಳಗುಟ್ಟುಪ ವಸ್ತುವಿನ ದರ್ಶನದಿಂದ 
ಉದು ದ್ವವಾದ ರಜತದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ರಜತಸ್ಮರಣ. ಥಳಥಳಗುಟ್ಟುವ 
ವಸ್ತುವಿನ ದರ್ಶನದಿಂದ ರಜತದ ಸಂಸ್ಕಾರ ಉದ್ದುದ್ದ ವಾಗಲು "ಇದು' ಎಂಬ 
ವಸ್ತುವಿನಂತೆಯೇ ರಜತವೂ ಥಳಧಳಗುಟ್ಟು ವುದು ಎಂಬ ಸಾದ್ಭ ಶ್ಯ ಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣ, 
ಅಬ್ಬೆ « ಇದು ರಜತ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ರಜತಾನುಭವಪೆಳ್ಳ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಉಂಟಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ರಜತದ ಸ್ವರೂಪವೇ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಪುರುಷನಿಗಲ್ಲ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ರೆಜತಜ್ಞ್ಞಾನವು ಸ ಸ್ಮರೆಣರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. 
ಆದರೆ "ಇದು ರಜತ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಜತಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ಮರಣ 
ರೂಸೆನಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ದೋಷವೇ ಕಾರಣ. ಹೀಗೆ ಸ್ಮ್ಮ ಸು 
ಸ್ಮೃೃತಿಯಾಗಿ ತೋರದಿರುವುದಕ್ಕೆ « ಸ್ಕ್ಯೃತಿಪ್ರಮೋಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ 
ನಿಮಿತ್ಮದಿಂದಲೇ "ಇದು' ಎಂಬುದೂ, "ರಜತ' ಎಂಬುದೂ ಭಿನ್ಭಾಕಾರಗಳಾದ ಭಿನ್ನ 
ಜ್ಞಾ ನಗಳಾದರೂ ಅವುಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಭೇದವು 
ಗ್ರಹಿಸಲ್ಲ ಬ್ಬಡದಿರುವುಡೇ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬುದು ಭಾ ಂತಿಚ್ಲಾನ ಎಂಬ ವ್ಯ ವೆಹಾರಕ್ಕೆ 
ಟ್‌ ಹೀಗೆ ಮಾವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರಮಾಡುವ ಸ್ಥ ಛಡಲ್ಲ ವಸು 
ಸ್ಥ ತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನದ 3 ಯಕ್ಸಿರುವ ಭೇದದ ಅಗ್ರಹಣ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವುದು, ಈ 
ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಲೇ ಈ ವಾದವನ್ನು " ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ' ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಖ್ಯಾತಿ 


೬೫೫ 


ಎಂದರೆ ಗ್ರಹೆಣ. ಅಖ್ಯಾತಿ ಎಂದರೆ ಅಗ್ರೈಹೆಣ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಹೆಣ 
ಎಂದರೆ ಭೇದದ ಅಗ್ರೆಹಣ, 


(೨) ಭ್ರ ಮ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿ ಒಂದು ಜ್ಞಾ ನವಿದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು. 


ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಇತರ ದರ್ಶನಕಾರರು "ಭ್ರ ಮೆ? ಎಂಬ ಒಂದು ಜ್ಞಾ ನ 
ಇರುವುದೆಂದು ದು ಅದರ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಾನಾಬಗೆಯಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವರು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ " ವಿಷರೀತಖ್ಯಾತಿ', ವ ಅಸತ್ಸಾ ಇ > ಮತ್ತು * ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ' ಎಂಬ 
ಮೂರು ವಾದಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುವು. ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ 
ಭ್ರಮ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


i ವಿಪರೀತಖ್ಯಾತಿನಾದವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 


" ವಿಪರೀತಖ್ಯಾತಿ' ಎಂದರೆ. ಅಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾನ. ಅಯಥಾರ್ಥೆ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಟ್ಟಿ ಜೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ವಿಪರೀತ 
ಖ್ಸ್‌ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಬಿನರೀತಖ್ಯಾತಿ ಎಂಬುದೇ 
ಅಸಂಭಾವಿತ. 'ವಿನರೀತಖ್ಯಾತಿಯ ಅರ್ಧವನ್ನು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ಮಾಡ 
ಬಹುದು, 4ವರ್ತಮಾನದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯಜೀಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವ ರಜತೆವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು” ಎನ್ನುವುದು ಒಂದರ್ಥ. "ತನ್ನ ಆಕಾರವನ್ನು ಮರೆಮಾಚಿ ಮತ್ತೊ ಎ 
ನದಾರ್ಥದ ಆಕಾರವುಳ್ಳು ದಾಗಿ ಕಾಣುವ "ವಸ್ತು ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು? ಎಂಬುದು 
ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥ. "ಜ್ಞಾನವು ಸ ಸತ್ಯ ವಾಗಿರುವ ವಸು ನವನ್ನು ಸಹಿಸದ ಅದರೆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು? ಎಂಬುದು ಮೂರನೆಯ ಅರ್ಥ. ಈ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಲಂಬನ. ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು 
ಮಾತ್ರ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು. ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಈ ಮೂರು ಅರ್ಥಗಳೂ ಭ್ರಮ 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದುವುಗಳಲ್ಲ. 


(1) "ವರ್ತಮಾನದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರಡೆ ಅನ್ಯದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ವಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿ' ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸರೀಶ್ಷಿ 
ಸೋಣ: -ವರ್ತಮಾನಡೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುನ ವಸು ನವನ್ನು ಜ್ಞಾ ನವುಗ್ರ ಬಸುವುದು 
ಎಂಬುದರಿಂದ * ರಜತವು' ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಸರ್ಚದ ವಾಯಿತು. ಅದು ಇತರ ದೇಶ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಈ ದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಅಸತ್‌ ಆದುಷಿನ್ನ ಲು ಆ ದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಕಾರಣ 
ರಜತವು' ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾದರೆ * ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು 
ಅರ್ಥಕೊಡುವ ಅಸತ್ಪ್ಯ್ಯಾತಿಗೂ, ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಪರೀತ 


೩೫೬ 


ಖ್ಯಾತಿಗೊ ವಸ್ತು ಸ್ತಿತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದವೇನೂ ಕೆಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ರಜತವು ಯಾನ 
ಜೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲಡುವುದೋ ಆ ದೇಶಕಾಲವು ಈ ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ವರ್ತಮಾನಕಾಲವಿವಕ್ಟೆಯಿಂದ ಅವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಇದೂ "ರಜತವು ಇಲ್ಲ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗುವುದು. ಜೀಶ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ ರಜತವು ಸ್ಮೃತಿಯ ಮೂಲಕ ಈಗ ಭ್ರಮಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೋರಿ 
ಬರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ತಪ್ಪು. ಎಕೆಂದರೆ ಈ ದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಜತ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಅನತ್ಸದಾರ್ಥ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. ಸ್ಮ್ರತಿ 
ಯಾದರೋ “ಜಟಾ ಅದು ಅಸತ್ಸದಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸ್ಮ ತಿಯು ಅರ್ಧೆಮೂಲಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವ 
ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ; ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಅದು ಕಂಡುಬರುವುದು; ಆದುದರಿಂದ ರಜತನಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದ ರೂ ಸ್ಮ್ರತಿ ಇರಬಹುದೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ಶಂಕೆಯು ಭೂತವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರೆ ಹಿಸುವ ಸ್ಮ ಎತಿಯು ಆ ಅರ್ಥವು ವರ್ತಮಾನ ಎಂದು ತಿಳಿಸಲು 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಬಾರದು ಎನ್ನು. ವ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾರದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ, 
ವರ್ತಮಾನಕಾಲದೇಶಗಳಲ್ಲಿ' ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದ ರಜತವನ್ನು 
ಗ್ರೆಹಿಸುತ್ತ ದೆ. ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಪ ಪರೀತಖ್ಯಾತಿಯು ಅಸತ್ಸಾ ್ಯೃ ತಿಯಿಂದ 
ಘನ್ನ ವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. 

(11) ಶುಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಆಕಾರವನ್ನು ಮರೆಮಾಚಿ, ರಜತಾಕಾರವುಳ್ಳು ದಾಗಿ 
ಕಾಣುವುದು' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿನೋಣ ;--ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ " ಇದು 
ರಜತ' ಎಂದು ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು "ಇದು 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಶುಕ್ತಿಯಾದರೂ ರಜತಾಕಾರವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿದೆ'ಎಂದಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ 
*ಶುಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಆಕಾರವನ್ನು ತೋರಿಸದೆ ರಜತಾಕಾರವುಳ್ಳುದಾಗಿ ತೋರುವುದು' 
ಎಂಡು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲ. ಉತ್ತ ರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ «4 ಇದು 
ರಜತೆವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಭಾಥಜ್ಞಾ ನನೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 'ೀಳುವುದೂ 
ಸರಿಯೆಲ್ಲ. ಒಂದು ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯೆದ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯು ಆಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಆಗಬೇಕೇ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲ್ಲ. "ದಾನಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧ್ಯವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಷಯವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ತಪಡಿಸುವುದೇ ಹೊರಫು 
ಪೂರ್ವಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯನಿಶೇಷವನ್ನ! ಲ್‌ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಫ್ರೂರ್ವಜ್ಞಾ ನದ ನಿಷಯದೆ 
ಸ್ವರೂಸವು ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ವ್ಯಕ್ಷಪ ಪಡುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಇದು 
ವಿಯಮವಾಗಿ ಹೀಗೆಯೆ ಆಗುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಒಂದು ಭ್ರ ಮವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕಜ್ಜಾನವೇ ಹುಟ್ಟ ದಿರಬಹುದು. ಅಂತಹೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯದ 7 ನರ್ಣಯಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದೂ ಉತ್ತರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು 


೩೫೩೭ 


ತೋರುವುದೋ ಅದೇ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಸಾಧುವಾಡುದು. 
ಇದಕೃನುಸಾರವಾಗಿ "ಇದು ರಜತ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ರಜತವು ವಿಷಯವೇ 
ಹೊರತು, ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮರೆಮಾಚಿದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ವಿಪರೀತಖ್ಯಾತಿಯ ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥವೂ ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ. 

(111) "ಜ್ಞಾನವು ಶುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಶುಕ್ತಿ ಎಂದು ಗ್ರ ಒಸಜಿ ರಜತವನ್ನಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು” ಎಂಬ ಮೂರನೆಯೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸೋಣ-ಶುಕ್ತಿಯೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ನಿಜವಾದ ಆಲಂಬನ ಎಂದು ಈ ಪಕ್ಷದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಇದು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. 
ಶುಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಲಂಬನವಾಗಲು ಕಾರಣವೇನು ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡೋಣ, 
ಅದು ಪುರೋವೃತ್ತಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದು ಉತ್ತರ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯಂತೆ ಶುಕ್ತಿ ಇರುವ ಪ್ರದೇಶವೂ ಪುರೋವೈತ್ತಿಯಾಗಿರುವುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರದೇಶ ಮಾತ್ರ ಏಕೆ ಆಲಂಬನವಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ನಿರುತ್ತರ 
ವಾಗುವುದು. ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಆಲಂಬನ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಲಂಬನ ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ ರಜತಜ್ಞಾ ನವು ಇಲ್ಲದ ರಜತವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಈ ಆಪಾದನೆ 
ಯಂತೆ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯು ಅಸತ್ಬಾ್ಯತಿಯಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

1] ಅಸಶ್ಪ್ಯಾತಿನಾಡವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 

ಅಸತ್ಸಾ 83 ಎಂದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದ್ಕೂ 
ಅಥವಾ ತತ್ಪಾಲದೇಶಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವೆಂದೂ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಅಸಂಭಾವಿತ. ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲದ 
ಗೆಗನಾರವಿಂದದ ಅನುಭವವು ನಮಗೆ ಯೆನಾಗಲೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ 
ಜ್ಞಾನವು ನಮಗೆ ವಾಸನಾದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು. 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ವಾಸನಾ ಒಂದು ಉಂಟೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ನಿಕೆಂದಕರ್ಕೆ ವಾಸನಾ ಎಂಬುದು ಅರ್ಥಾನುಭವದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ. 

ಸಂಸ್ಕಾರವು ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಉಂಟಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಇಂತೆಹೆ ಅಸಂ 
ಭಾವಿತವಾದ ವಾಸನಾ ಒಂದು ಉಂಟಿಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ವಾಸನಾ ಎಂಬ ನಿಯಮ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಸುಲಭವಲ್ಲ. ವಾಸನಾವೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೆ ಶುಕ್ತಿದರ್ಶನೆ 
ದಿಂದ «ಇದು ರಜತ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೇ ಏಕೆ ಹುಟ್ಟಿ ಜೀಕು? "ಇದು ಗೆಗನಾರನಿಂದ' 
ಎಂದೇಕೆ ಹುಟ್ಟಿ ಬಾರದು  ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡಬಹುದೇ ಹೊರತು 
ಗಗೆನಾರವಿಂದ ಎಂದಲ್ಲ. ಈ ನಿಯಮವು ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ವಿನ್ಲಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದೇ 
ಹೊರತು ವಸ್ತುವು ಸರ್ವಥಾ ಅಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲ. ಅಸತ್ತಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 


೨೨೫೮ 


ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಅಸತ್ಸಾ ತಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಭೆ | _ಮಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಶು 

ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅಸತ್ತಾ 3 ಪದಾರ್ಥವು ಸತ್ತಾಗಿ ಸೊೋಚರಿಸೆ ಬೀಕು. ಇದರಿಂದ 

ಪೆರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೊ ಇದು ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ 

ಅಸತ್ಸಾ ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇದರಿಂದಲೇ ಅನತ್ಸಾ 4 ತಿವಾದವು 
ವಿಪರೀತಖ್ಯಾ ತಿವಾದದಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸ್ರೈವಾಗುವುದು. 


ಅಸತ್ಸಾ 5ತಿಯು ತತ್ಯಾಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಜು ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದರೆ, ಇದು ವಿಸರೀತ 
ಖ್ಹಾತಿ A, ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಎನರೀತಖ್ಯಾ ಯೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಟ್ಟಿ ರುವುದು, 

11 ಆತ್ಮಖ್ಯಾ ್ಯತಿವಾದವೂ ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ 

« ಹೊರಗೆ ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 1 ವಾದ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ವಿಜ್ಞಾನವು 
ತನ್ನ ಸ್ಟೇ ಹೊರಗಿರುವ ವಸ್ತು ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವುದು; ಇದಕ್ಕೆ ಚಿತ ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು 
ಹೆಸ My ಎಂಬ ವಾದವೂ “ಮುಕ್ತ ವಾಮದಲ್ಲ. ಇದು « ರಜತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಖ್ಯಾತಿ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ರಜತ ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾ ನರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
ಇದು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ "ನಾನು ರಜತ” ಎಂದು ಜ್ಞಾ ನ 
ವಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತೇ ಹೊರತು, 4 ಇಡ ರಜತ ಎಂದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ " ನಾಕು' 
ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವೋ, ಹಾಗೆಯೇ, "ಜತ ಎಂಬುದೂ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದುದು. ಆದರೆ "ನಾನು ರಜತ? ಎಂಬುದು ವ್ಯವಹಾರವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನುಭವಾನುಸಾರವಾಗಿ, ರಜತ ಎಂಬುದು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. 


ಆತ್ಮಃ! ರೂಪವಾದ ರಜತವು ಆತ ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ತೋರುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಸ 'ಭಾವವಳ್ಳ ವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಸ್ತು ವಿನಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇದೂ ವಿಪ ಪರೀತಖ್ಯಾತಿಯೇ ಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಪರ್ಯವೆ 
ಸಾನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿಯೂ ವಿನರೀತಖ್ಯಾ ತಿಯಾಗುವುದು, ಆದುದರಿಂದ, ವಿಪರೀತ 


ಖ್ಯಾತಿವಾದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಎಲ್ಲ ಗಳೂ ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿಯು ಅವಕಾಶ 
ಕೊಡುವುದು. 


೫ ಅಖ್ಯಾತಿಯ ಸಮರ್ಥನ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯೆಲ್ಲಿ ನಿಪರೀತಖ್ಯಾತಿ, ಅಸತ್ಭ್ವಾತಿ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ 
ಖ್ಯಾತಿ, ಈ ಮೂರೂ ಆಯುಕ್ತವಾದುವುಗಳು ಎಂದು ಸ್ನ ಸ್ಪಷ್ಟ ಮಾಯಿತು. ಈ ಮೂರು 
ವಾದಗಳನ್ನುಸತ್ಯ ವೆಂದು ಒಸ್ಸಿದರೂ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದವೇ ಕಂಡುಬರುವುದು. 
ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನವು ವಿಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 
ಅಸತ್ಸಾ ಕ್ರಿಕಿಯಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಾದ ಅರ್ಥವು ಅಸತ್ತೆ ೦ದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿ 


ರ್ಶಿ೯ 


ಯಲ್ಲಿ ರಜತವು ಸನ್ನಿಹಿತವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅದು ತನ್ನ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆನುದರಿಂದ, ಕಂಡುಬರುವ ರಜತವು ಸ್ಮ. "ವಾದುಡೆಂಡೇ ತಿಳಿಯೆ 
ಬೇಕು. ಆದರೆ, ಈ ಸ್ಮೃತಿಯು ಸ್ಮೃತಿಯಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ 
ವ್ಯ ಕ್ರ ವಾಗಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ, «ಇದು? ಎಂಬ ಗ್ರಹೆಣಾತ್ಮ] ತವಾದ 
ಜ್ಞ ನಕ್ಸೂ 4 ರಜತ' ಎಂಬ ಸ್ಕ್ರೃ ತಿಗೂ ಭೇದವು ಗ್ರಹಿಸ ಲ್ರಡುವುದಿಲ್ಲ ಜತನ 
ಸಷ ವಾಯಿತು. ಇದೇ ಅಖ್ಯಾತಿ ಮಬುದರ ಅರ್ಥ. ಹನಿ. ಇದು ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಎಲ್ಲ ವಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 


೬ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದದಂತೆ ಭ್ರಮ ಎಂಬ ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಜಾರಣ 


ಇದು ರಜತ? ಎಂಬುದು ಭ್ರಮ ಮ ವ್ಯ ವ ಕೈ ತವಾಗಿರುವುದು. 
ಶುಕ್ತಿಯು ಪುರೋವೃತ್ತಿಯಾದ ಸ ಸದಾರ್ಥವಾದರೊ, ಇಂದ್ರಿ ಯ ಹೋೀಷದಿಂದ, ಇದು 
ಏನೋ ಥಳಥಳಗುಟ್ಟುವ ವಸ್ತು ಎಂದು ಧರ್ಮಿ ಮಾತ್ರ ” ತೋರುವುದೇ ಹೊರತು 
"ಇದು ಶುಕ್ತಿ ' ಎಂದಲ್ಲ. ಕತಕ, ಧಾಳಥಳ್ಳದ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ರಜತವು ಸ್ಮರಿನ 
ಲ್ಪಡುವುದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ " ಇದು? ಎಂಬುದು ಧರ್ಮಿಮಾತೆ ತ್ರವನ್ನು “ಗ್ರಹಿಸು. 
ವುದು; ಮ " ರೆಜತೆ'* ಎಂಬುದು ಸೆ ಸ್ಕ್ರೈತಿರೂಪವಾದುದು. ಆದಕ್ಕೆ ಈ 
ಸ್ಮರಣ ಮಾತ್ರ ಸ್ಮರಣ ರೂಪವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಗೆ ಹಣ 
ಸ್ಮರಣಗಳಿಂದ. ಈ `ಓ ನಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದವು ಸೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ :ಅವ್ಯಾತಿ' 
ಎತ ಅರ್ಥ. ಈ ಭೇದಜ್ಜಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಇದೇ ರಜತ ಎಂಬ 
ಅಭೇದೆಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅಭೇದಜ್ಞಾ ವ ಹುಟ್ಟು ವುದು ಸಹೆಜವಾದ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಇದು ನಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿಯೇ ಆಗುತಿ ತಿದ್ದಿ ತು, ಪ್ರ ಜೀದವು ಗ್ರೆ ಹಣಕ್ಕೆ 
ಬರದಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪುರುಷನು ರಜತವನ್ನು ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸ ನ 
ವನು ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೇ ವೈವಹಾರ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ವ್ಯವ 
'ಹಾರನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಭ್ರಮ ಎಂಬುದೂ 
ತಪ್ಪಾದ ವ್ಯ ವೆಹಾರ. ಭ್ರಮ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲ. 


ಪುರುಷನ ಪ್ರ ವೃ ತ್ತಿಯು ವಿಫಲವಾದರೆ, «ಇದು ರಜತವಲ್ಲ? ಎಂಬ ಬಾಧಕ 
ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟು ವುದು ಇದು ಒಂದೇ ಜಕ್ಷ್‌ನದ ಆಕಾರ, ಆದಕೆ, ಇದರಿಂದ « ಇದು 
ರಜತ ನೀನು ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು ಎಂದೂ ಬಾಧಕಜಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಬಾಧಿತಜ್ಞಾ ನವೂ ಒಂದೇ ಜಾ ನವ್ಯ ಕ್ತಿ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ, 

ಣಿ 

«ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂದು ಈ ಬಾಧತೆಜ್ಞಾ ನವು ರಜತದ ಪ ಪ್ರತಿಸೇಧವನ್ನು ಮಾಡು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅದು " ಇದು ' ಎಂಬ ಸದಾರ್ಥ ಜೀಕೆ ಮತ್ತು « ಕಜತ' ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥ 
ಬೇರೆ. ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದು. ಇದಾದರೂ ಭ್ರಮತಾಲದಲ್ಲಿ ಗೃ ಹೀತವಾಗದಿದ್ದ 
ಭೇದವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದು. 


೩೬೦ 


ಇದುನರೆಗೂ ಶುಕ್ತಿ ರಜತೆಭ್ರ ಮದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅಖ್ಯಾತವಾದವನ್ನು ME SE ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಮದ ವ್ಯವಹಾರದಂತೆಯೇ ಅನೇಕ ಭ್ರಮವ್ಯವಹಾರಗಳಿರುವುವು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದದ ಉಪಸಪಾದನೆಯ ಕ್ರಮವು ಒಂದೇ. ಆದರೂ ಅದರ 
ವಿಶೇಷಗಳು ಸ್ವಲ್ಪ ಭಿನ್ನವಾಗುವುವು. 


ಸ್ಸ ದಲ್ಲಿ ಇದು ರಜತ ಎಂಬ ವ್ಯ ಶೈ ವಹಾರವು ಕಂಡುಬರಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ 
«ಇದು ' ಎಂಬುದೂ ಸ ಮರಣ ರೂಪ ಜತ ಸಸ ಶರಣ ರೂಪ, ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಟ್ಟ ೦ತೆ ಇಗೂ ಭೇದಗ್ರ ಹಣ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿ 
ವ್ಯ ನಾ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಜಾಗ ದೆವಸ್ಲೆ ಯಲ್ಲಿನ " ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ “ವ್ಯವ 
ಹಾರವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವ ಸಂದಭನದಲ್ಲಿ «ಇದು? ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಥಾಳ 
ಧಳ್ಯ ದ ಜ್ಞಾನವು ರಜತಸ ತೆಗೆ ಕಾರಣವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇಂತಹ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಜಸವು 1 ಶೈಪ್ಪೃದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ನಿದ್ರೆ ಎಂಬ ದೋಷದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಅಂತಃ 
ಕರಣನ್ರೆ ಸ್ಮ ತೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು. 


ಇವರಂತೆಯೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಗ್ರೆಹಣರೂಪಗಳಾದ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳ 
ಭೇದವು ಗ ಸಹೀತವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಭ 5, ಮನ್ಯೆನಹಾಕವು ಕಂಡುಬರುವುದು, ನೇತ್ರ 
ಜೋಷವೇ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಎರಡು ಚಂದ್ರ ಗಳನ್ನು ಗ್ರ ಏಿಸಿದರೂ 
ಈ ಎರಡು ಚಂದ್ರಗಳೂ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಗ್ರ ಗ ಹೆಣಿಮಾಡವಿರುನ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ " ಎರಡು ಚಂದ್ರಗಳು' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಜ್ವರ 
ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿಂದ ನಾಲಗೆಯ ಮೇಲಿನ ಪಿತ್ತವಸ್ತುವಿನ ಕಹಿಯಾದ 
ರುಚಿಯು ಮಾತ್ರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ನಾಲಗೆಯ ಮೇಲಿಡಲ್ಪಟ್ಟ 
ಸಕ್ಕರೆಯ ಮಾಧುರ್ಯವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು "ಸಕ್ಕರೆ ಕಹಿ? ಎಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದು. ಇದರಂತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ನೇತ್ರಗತವಾದ 
ಸೀತವರ್ಣವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿ ಶಂಖದಲ್ಲಿರುವ ಧವಳವರ್ಣವು ದ ಸ್ಟನಾಗದಿರುವ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದೆ ಶಂಖವು ನೀತವರ್ಣವುಳ್ಳು ದು ಎಂಬ ಖಾಂತಿವ್ಯ ವಹಾರವು ತಲೆದೋರುವುದು. 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಗ್ರಹೆಣಸ್ಮರಣಗಳ ಭೇದವು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡದಿರು 
ವುದರಿಂದಲೂ, ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸ್ಮರಣಗಳ ಜೀವವು ಗ್ರ ಹಿಸಲ್ಪಡದಿರುವುದಂಿಂದಲೂ, 
ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಗ ಹಣಗಳ ಭೇದವು ಸೆ ಏಸ ಬಿಡದಿ ರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಭ್ರಾಂತಿವ್ಯ ವಹಾರಗಳು NES ವಸ್ತು ಸ್ಥ ಯಲ್ಲಿ 'ಮಾತ್ರ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾದ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂಐ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಪಮಾಣ 
ವಾದುದು. ಈ ಕನರಣದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಜೇಹೆನೆಳ 


೩೬೧ 


ಅಯುಕ್ಕವಾದುದು ಇದು ವ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿಶ್ಶಯವು ಸ್ನತಂತ್ಯವಾಗಿಯೇ ಆಗುವುದು 
Clk 

ನಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುವುದು, 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯ 
ವಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ಯೆಧಾರ್ಧ ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುವುದು 
ತಿಳಿಯಲ್ಲಡದ ವಸುವನು ತಿಳಿಸುವುಡೀ ಜಾ ನದ ಸಬಾನ ಈ ಜಾನಕೆ 

ಕು ಭವ! ನಿ se ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅನುಭೂತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು ಇದೇ ಪ್ರಮಾಣ. 

೭೩ ಪ್ರಮಾಣ 

ಅನುಭೂತಿಯ (ಅನುಭವದ) ಕರಣವು ಪ್ರಮಾಣ ಎನಿಸುವುದು. ಈ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಶಾಸ್ತ್ರ, ಉಪಮಾನ ಮತ್ತು ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿ 
ಎಂದು ಐದು ವಿಧ 


1 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ ನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಣ್ಣಾ ನಕ್ಕೆ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಭೇದಗಳಿರುವುವು. ಈ ಪ್ರಭೇದಗಳು ದ್ರವ್ಯ, 


ಗುಣ, ಜಾತಿ ಎಂಬುವು. ದ್ರವ್ಯಪ್ರತ್ಯಶ್ಷವು ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯದ *ಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ತೂ ಇವು 
ಗಳಿಗೂ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಯುಕ್ಕಸಮವಾಯ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಆರು-ಫ್ರಾಣ, ನಯನ, ರಸನ, ತ್ವಕ್‌ ಮತ್ತು ಶ್ರವಣ ಎಂಬ ಐದು 
ಹೊರಗಿನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಇರುವುವೆಂದೂ 
ಅವು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾದುವುಗಳೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವ ಕ್ರಮ ಹೇಗೆಂದರೆ... ವಿಷಯದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ನಮಗೆ ಯಾವಾಗಲೋ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಒಂದು ಕಾರ್ಯ ಇದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗಿರುವಂತೆಯೇ 
*ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣವೂ ಅಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣವೂ ಆವಶ್ಯಕ ಆತ್ಮನಿಲ್ಲದೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಆತ್ಮನೇ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. 
ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದರೋ ಸಂಬಂಧೆವುಳ್ಳು ದಾಗಿರುವುದು ಈ ಸಂಬಂಧವು 
ಕಾರ್ಯಸಮವಾಯವೆಂದೂ ಕಾರಣಸಮವಾಯವೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ ಅಗ್ನಿ 
ಸಂಯೋಗವು ಪಾಕಮಾಡಲ್ಲಡುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯೆಸಂಬಂಧದಿಂದಿದ್ದು ಆ 
ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಂಧ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ಇದು ಕಾರ್ಯಸಮವಾಯದ 
ಉದಾಹರಣೆ. ದಾರದ ರೂಪವು ಬಟ್ಟೆಯ ಕಾರಣವಾದ ದಾರದಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾಗಿ 


*ನ್ಯಾಯವೈ ಶೇಷಿಕದೆರ್ಶನದ ೨೫೩ ಪುಟದ ವಿಷಯವನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
*ನ್ಯಾಯನೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನದ ೨೮೫ ಪುಟದ ನಿಷಯನನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದೆ. 


೩೩೬.೨ 


ಇದ್ದು ಬಟ್ಟೆಯ ರೂನೆವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುವುದು. 
ಇದು ಕಾರಣಸಮವಾಯದ ಉದಾಹರಣೆ ವ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯ ಆದುದರಿಂದ 
ಅವೆನು ಕಾರ್ಯದ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಸಮವೇಶನಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ 
ನಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮಪೇತವಾದ ಒಂದು ಗುಣವು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯಕ್ರೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು ನಿತ್ಯ 
ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಗುಣವು ವೈಶೇಷಿಕಗುಣವೆನಿಸುವುದು ಇಂತಹ ಗುಣಕ್ಟುಂಟಾಗುವ 
ದೆ ವ್ಯಾಂತರಸಂಯೋಗವೇ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. ಪೃ ಧಿನೀಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಅಗ್ಗಿಸಂಯೋಗ ಎಂಬ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವನ್ನುಅಸೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ 
ಹುಟ್ಟುವುವು ಇದರಂತೆ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುನ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಎಂಬ ಧರ್ಮವು ತನಗೆ 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು ಈ 
ಮತ್ತೊಂದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ದ್ರವ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದಿದೆ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೇನೂ ಇಲ್ಲ ಆದಕಾರಣ, ಈ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಅದ್ರವ್ಯದ್ರವ್ಯ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಅದ್ರವ್ಯದ್ರವ್ಯವು ಅತಿಮಹತ್ತಾದುದೆಂದೂ ಪರಮಾಣು 
ರೂಪಸವಾದುದೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ ಈ ದ್ರವ್ಯವು ಅತಿಮಹೆತ್ಲಾದ ರೂಪವುಳ್ಳು ದಾದರೆ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯದ ಸಂಯೋಗವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ 
ವಾಗುವುದು ಸಂಯೋಗವು ಅದುಳ್ಳ ವಸ್ಮುಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ವ್ಯಾಸಾರದಿಂದರೋ, ಆ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದಲ್ಕೊ 
ಅಧವಾ ಮತ್ತೊಂದರ ಸಂಯೋಗದಿಂದಲೋ ಹುಟ್ಟುವುದು ಈ ಯಾವ 
ಕಾರಣವೂ ಪರಮಮಹತ್ತಾದ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ, 
ಆದಕಾರಣ ನಿಚಾರಾರ್ಹವಾದ ದ್ರವ್ಯವು ಪರಮಾಣುರೂಪವಾದುದೆಂದು ನಿರ್ಣಯ 
ವಾಗುವುದು ಅಣುವಾದ ಪದಾರ್ಥವು ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳುದಾಗಬಹುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಯೋಗ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಈ ಅಣುದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಹುಟ್ಟಿಲು ಅದಕ್ಟುಂಟಾಗುವ ಪ್ರಯತ್ನಸಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನ ಸಂಯೋಗವೇ ಕಾರಣ. 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಇದೇ ಕಾರಣ. ಒಂದು ಮೇಳೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಕಂಡುಬರದಿದ್ದರೆ ಅದೆ ಸ್ಟಸಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನ ಸಂಯೋಗವೇ ಆ ಅಣು 
ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಅಗ್ನಿಜ್ವಾಲೆಯು ಊರ್ಧ್ವಗಮನ 
ಉಳ್ಳು ದಾಗುವುದಕ್ಟೂ, ವಾಯುವಿನ ಗಮನವು ತಿರ್ಯಕ್ಕಾಗುವುದಕ್ಟೂ, ಅಣುವಾದ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದೆಲನೆಯ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ, ಅದೃಷ್ಟವುಳ್ಳ ಆತ್ಮಸಂಯೋಗನೇ 
ಕಾರಣ 


ಈ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾದ ದ್ರವ್ಯಾಂತರಕ್ಕೆ ಮನಸ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು ಇದು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಸುಖ, ಡುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ ಮತ್ತು ಪ್ರಯತ್ನ ಇವುಗಳ 


೨೬೩ 


ಅನುಭವವನ್ನು ಹುಚ್ಚಿ ಸುವುದು. ಪೂರ್ವಾನುಭವದಿಂದುಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕ್ರಾರದ 
ಸಹಾಯವುಳ್ಳುದಾಗಿ ಅದು ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು. 


ರೂಪವನ್ನು ಗೈಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ರೂಪವುಳ್ಳೆ ಬೆಳಕೇ ಕಾರಣ ಆದಕಾರಣ 
ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ನಯನೇಂದ್ರಿಯವೂ ರೂಪವುಳ್ಳುದೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಇದ 
ರಂತೆಯೇ, ಗಂಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿ ಯವು ಗಂಧವುಳ್ಳುದು, ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವು ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳುದು; ರಸವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ರಸನೇಂದ್ರಿಯವು 
ರಸವುಳ್ಳುದು ಕ ಶಬ್ದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಶ್ರವಣೇಂದ್ರಿಯನು ಶಬ್ದ ವುಳ್ಳುದು. 
ಫ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯವು ಗೆಂಧವುಳ್ಳುದಾದುದರಿಂದ ವಾರ್ಧಿವ, ರಸವುಳ್ಳ ರಸೆನವು 
ಉದಕಸಂಬಂಧವಾದುದು; ರೂಜ್ಮವುಳ್ಳ ನಯೆನವು ತೈಜಸ , ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳ 
ಸ್ಪರ್ಶೇಂದ್ರಿಯವು ವಾಯುವಿಗೆ ಸೆಂಬಂಧಪಡುವುದು ; ಶಬ್ದವುಳ್ಳ ಶ್ರವಣ ಆಕಾಶ. 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಅರ್ಧಗಳು ಗ್ರೆಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರ್ಕ, ಮನಸ್ಸು ಬೇರೆಕಡೆ ಇರುವಾಗ 
ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುವುವು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು: 
ಆಂತರಗಳಾದ ಸುಖ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಗ್ರಹಣವು ಎರಡು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಪೇ 
ಕ್ಲಿಸುವುದು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆತ್ಮನಿಗೊ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಆಗುವ ಸಂಬಂಧ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಂಯೋಗನೆಂದು ಹೆಸರು, ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಬಂಧವು 
ಮತ್ತೊಂದು, ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಯುಕ್ತಸಮವಾಯ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಬಾಹ್ಯವಾದ 
ರೂಪ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಗ್ರಹೆಣದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಸಂಬಂಧಗಳು ಕಾರಣಗಳಾಗುವುವು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಆತ್ಮಮನಸ್ಸಂಬಂಧ. ಎರಡನೆಯದು ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಬಂಧ. ಮೂರನೆಯದು ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯದ ನೆಂಬಂಧ 
ನುಲ್ವನೆಯದು ರೂಸೆ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯದ ಸಂಬಂಧ 

ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ದ್ರವ್ಯ, ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವು 
ಡೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿರುವುದು. ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ದ್ರವ್ಯವು 
ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳು ದಾಗಿಯೂ ಮಹೆತ್ರರಿಮಾಣವುಳ್ಳು ದಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. ಇಂತಹೆ 
ದ್ರವ್ಯವು ಪೃಧಿನೀ, ಅಪ್‌, ತೇಜಸ್‌ ಮತ್ತು ವಾಯು ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ವರ 
ಮಾಣುಗಳಿಂದ ದ್ರವ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದು ಜಾತಿ' ಇದೆ ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು ಗುಣಗಳು ರೂಸ್ಕ ರಸ್ಕ ಗೆಂಧ್ಯ ಸ್ಪರ್ಶ, 
ಸಂಖ್ಯಾ, ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಧಕ್ತ್ವ್ವ, ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ, ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವ, 
ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಚಾ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ ಎಂಬುವು. ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಷಯಗಳು. 
ದ್ರವ್ಯಗ್ರಹಣವು ರೂಪ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಗ್ರಹೆಣದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುವುದು. 
ರೂಪ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಗ್ರಹಣವು ದ್ರವ್ಯಗ್ರಹೆಣದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುವುದು 


ಶ೬೪ 


ದ್ರವ್ಯ, ಜಾತಿ, ಗುಣ, ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು “ಸೆವಿಕಲ್ಪ' 
ಎಂದ್ಕೂ « ಅವಿಕಲ್ಪ' ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲು ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಮಾತ್ರದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದು ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ಧವಾದುದು. ಮನಸ್ಸಮಾಧಾನವುಳ್ಳ ವನು ಅಧವಾ ಬೇರೆ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲ 
ದವನು ಇಂದ್ರಿ ಯಕ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಸ್ತುವನ್ನುಗ್ರ ಹಿಸುವನುಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಭವವೇ 
ಪ್ರಮಾಣ. ಮೊದಲು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದು ಸ್ವಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಆ ವಿಷಯವು ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಆಕಾರಸಹಿತವಾದುದಾಗಿಯೇ ಗೋಚರಿ 
ಸುವುದು ವಸ್ತುವಿನ ಭೇದವೂ ಮೊದಲು ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಯವು 
ಮೊದಲು ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗೈ ಹಿಸುವುದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಧಮ ಗ್ರಹೆಣದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ವಿಶೇಷವೂ ಕಂಡುಬರುವುವು. 
ಇದೇ ಗ್ರಹೆಣವೇ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಕಕ ಎನಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಅನೇಕ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದುದು, ವಿಶೇಷವು ವಸ್ತುವನ್ನು ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ 
ಪಡಿಸುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಗ್ರಹೆಣವು ಬೇಕೆ 
ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗುವುದು ಇಂತಹ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಸವಿಕಲ್ಪಕ 
ಎಂದು ಹೆಸರು 


ಈ ಸಂದರ್ಭೆದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಸಂಧಾನವು 
ಹೇಗಾಗುವುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ಅನುಭವವುಳ್ಳ 
ಆತ್ಮನು ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಯೋಗಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ 
ಅನುಸೆಂಧಾನವುಳ್ಳ ವನಾಗುವನು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಇಂದ್ರಿಯಸಂಯೋಗನೇ ಈ 
ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ್ಕ ಈ ಅನುಸಂಧಾನವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಸವಾದುದು 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು 


ನಿಷಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವಂತೆಯೇ ಆತ್ಮನೂ ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಾಗುವುವು. 
ಗೃಹೆಣ ಅಥವಾ ಸ್ಮರಣರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ಆತ್ಮನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನಾಗುವನು ಆತ್ಮನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಿಷಯವು ಸರ್ವಧಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲಾರದು. 
ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ "ನಾನು ತಿಳಿಯುವೆನು' ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟುವುದು, 
ಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರವು "ಅದು ತಿಳಿಯುವುದು” ಎಂಬುದಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ತನ್ನ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಇತರರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಪ್ರಮೇಯ ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ಮೃತಿಗೆ 
ಗೋಚರವಾದ ವಿಷಯಗಳೂ ಅನುಮಾನ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ವಸ್ತುಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ, ಇದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ವಿವಿಧ 


ಶ.೬೨ 


ವಾದುವುಗಳೆಂದು ನಿರ್ಣಯೆವಾಗುವುದು. ಈ ವಿವಿಧವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುವು. 

ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನಗಳೂ ತಮಗೆ ತಾವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುವುವು. ಆದಕಾರಣ ಅವು 
ತಮ್ಮನ್ನು ಕುರಿತು ತಾವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅವು ಯಾವ ಪ್ರಮೇಯ 
ನನನ ಭಾ ಹೋಗುವುವು. ವಿಷಯ್ಕ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ತ್ರ » ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಜಾನ ಒಂದೇಪ ಪ್ರ ಕಾಶವುಳ್ಳು ದು. ವಿಷಯವೂ ಜ್ಞಾತೃ ವೂವ್ರ ಕಾಶಸ ' ಫಾವವುಳ್ಳು ವು 
ಗಳಲ್ಲ ಪ್ರಕಾಶಸ್ವ ಭಾವವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾ ನವು ತನ್ನ ನ್ನು 5 ಕಾಶಪಡಿಸಲು ಮತ್ತೊ ಹ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಇತರ ವಸ್ತು pe ಪ್ರ ಸಕಾಶಸ್ತ ರೂಪವುಳ್ಳು ನಗಳ 
2೫. ತಮೆ ನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಲು ಜ್ಞಾನ ಟಿ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು, ಅಪೇಕ್ಷಿಸ 
ವುವು. ಜ್ಞಾತೃ ಹ ತ ನು ಪ್ರಕಾಶರೂಪನಲ್ಲ ಎಂದು ಸುಷುಪ್ಲಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದ 
ಪ್ರಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದಂಿಂದರೇ ವ್ರ ಸಕ ವಾಗುವುದು ಇದರಂತೆಯೇ ವಿಷಯವೂ 
ಪ್ರ ಕಾಶವೆಲ್ಲದುಜಿಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 4 ವಾಗಿರುವುದು. ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರ ತನಗೆ ತಾನೇ ಪ್ರಕಾಶ 
ರಂದ ಸ ಕ ಯಂಪ್ರ ಕಶ ಎನ್ನಿಸುವುದು. 

ಪ್ರಮಾಣ. ಸ ಜ್ಞಾನ ಅಧೆವಾ ಜಾ ಫ್ಲಾನಸಾಧನ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಮಾಣ- 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಾಗುವಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತವಾದ ನ ಸದಾರ್ಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ತ್ಯಾಗ್ಯ 
ಸಿ "ಕಾರ, ಉದಾಸೀನಗಳು ಪ್ರಮಾಣಫಲಗಳಾಗುವುವು, ಜ್ಞಾನಸಾ ಸಾಧನವು ಪ್ರ ಪ ವ 
ಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಕಲ್ಪ ಪಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರಮಾಣಫಲ ಎನಿಸುವುದು 

i ಅನುಮಾನ 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗಿರುವ ನಿಯತವಾದ ಸಂಬಂಧವು ತಿಳಿದಿರುವಾಗ ಒಂದು 

ವಸ್ತುವಿನ ದರ್ಶನದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ ಉಂಬಾಗುವುದು ಇದಕ್ಕೆ 
ಅನುಮಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು `ೂರ್ಯಕಾರಣಭಾಷನೇ ಮೊದಲಾದುದು ಸಂಬಂಧ 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಧ. ಈ ಸಂಬಂಧನಥಿಯಮಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟ ಹೇತುವು ತನ್ನ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟ ರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಾಡನಿಯಮನಿರಜೇಕು ಎಂಬುದರ 
ತಾರ ರ್ಯ. ಸಂಬಂಧನಿಯಮದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ, ಧೂಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ವಹಿ ಜ್ಞಾ ನ 
ಗುತ ರೀತಿಯಿಂದಲೇ, ಚಂದ್ರೊ (ದಯಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ಸಮುದ್ರವೃದ್ಧಿ ಯ 
ಜ್ಞಾನ ನ ಉಂಟಾಗುವುದು 

ಸಂಬಂಧೆನಿಯಮಗ್ರ ಹೆಣದ ಕ್ರಮ ಹೇಗೆಂದರೆ -ವಹ್ಹಿ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಿಗೊ ಧೂಮ ಮೊದೆಲಾದುವುಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಯೋಗವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಸಂಬಂಧವು ಪ್ರತ್ಯ ಹೈ ನದಿಂದ ಗ್ಯ ಹೀತವಾಗುವುದು. ಸೆಂಯೋಗವು ಗುಣವಾದುದರಿಂದ 
ನಿಶೇಷಣವಾಗಿ 3 ತೋರುವುದು. ವಹಿ ಮುಂತಾದ ಜು ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಗೋಚರಿಸುವುವು. ಇದರಂತೆಯೇ, " ಇದು ವಹ್ನಿ? ಎಂಬ 


ಶ೬೬ 


ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ «ಇದು ಎಂಬುದು ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ದೇಶಕಾಲಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು, 
ಈ ದೇಶಕಾಲಗಳೂ ವಿಶೇಷಣಗಳೇ. ಹೀಗೆ ವಹ್ಜಿಧೂಮಗಳು ದೇಶಕಾಲನಂಯೋಗ 
ಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸವುವು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. ಕೆಲವು ವೇಕೆ 
ವಹ್ಟಿಯು ಧೂದುಸಂಬಂಧರಹಿತವಾಗಿರುವುದು. ಆದರೆ, ಇದು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಧೂಮಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಾಗಲು ಪ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭೂಮ ಮಾತ್ರ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಅಗ್ನಿ ಯನು ಬಿಟ್ಟಿ ರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಅಗ್ನಿ ಯಿಲ್ಲದ ಆಕಾಶದ್ದಿ ಕಂಡು 
ಬಂದರೂ pe SE ಅಗ್ಗಿಸೆಂಯೋಗೆ. ಧೂಮಕ್ಕಿರುವ ವಹಿ ಸಂಬಂಧವು 
ಉವಾಧಿಮೂಲಕವಲ್ಲ. ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಹುಡುಕಿದರೂ ಈ ಸಂಬಂಧನಿಷಯರಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಉವಾಧಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಧೂಮಕ್ಸಿರುವ 
ಅಗಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗಿರುವ ಸೆಂಬಂಧನಿಯಮವು ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲ್ಲ ಧೂಮದರ್ಶನವಾದನಂತರ ಆಗ್ನಿಜ್ಞಾ ನ 
ಹುಟು ವುದು, 

ಹೇತುಸಾಧ್ಯ ಗೆಳ ಸಂಬಂಧನಿಯಮದ ಜ್ಞಾ ನವು ಅನುಮಾನಕ್ಟಿ ೦ತ ಪೂರ್ವತರ 
ವಾಗಬೇಕು. ES ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಧವನ್ನು ಕೋಡಿ ಸ್‌ ರಸವುಳ್ಳು ದೆಂಬ 
ಅನುಮಾನವು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ. ಪೃಧಿವಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಕಡೆ ಗಂಧವಿರುನುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ 'ಅಸಾಧಾರಣವಾಗುವುದು. ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಇರಬೇಕು ಎನ್ನುವುದರಿಂದ, "ಶಬ ವು ಕೃತಕವಾದುದರಿಂದ ನಿತ್ಯ ವಾದುದು' ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ನಿತ್ಯ ತ್ವಕೃೃತಕತ್ವ ಗಳಿಗೆ ಸತ ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ಅನುಮಾನವು ಬುಧವು ದ. ಸಂಬಂಧನಿಯಮ ಇರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳು 
ವುದರಿಂದ, "ಶಬ್ದ ವುಪ ಪ್ರಮೇಯವಾದುದರಿಂದ ನಿತ್ಯ ವಾದುದು' ಎಂಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯತ್ತ ಹೇತುವು ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗಿರುವುದು. 
ಅನುಮಾನಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶದರ್ಶನದಿಂದ ಏಕದೇಶಾಂತರಜ್ಞಾ ನವು ಅನುಮಾನ 
ಎನಿಸುವುದು' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. "ಏಕದೇಶದರ್ಶನದಿಂದ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
« ಆಕಾಶವು ರೂಪವುಳ್ಳು ಜಾದುದರಿಂದ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ರೂಪವು ಹೊಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದರ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ "ರೂಪವು ಉದಕ ಮತ್ತು ತೇಜೋಭಾಗ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಸೇರಿದುದು. ಆದಕಾರಣ, "ರೂಪವುಳ್ಳುದು' ಎಂಬ ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, 
4 ಏಕದೇಶದರ್ಶನದಿಂದ? ಎಂಬಲ್ಲಿ "ದರ್ಶನ? ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ, «ಬುದ್ಧನು 
ಧರ್ಮದರ್ಶಿಯು; ಸ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದುದರಿಂದ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರ ವೃ ತ ಕಾ 
ಬುದ್ಧನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ದೆ ದರ್ಶನವು ನಮಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಇವು ಸ ರೂಪಾ 
ಸಿದ್ಧ. "ದೇಶಾಂತರದ ಜ್ಞಾನ” ಎಂಬಲ್ಲಿ * ಅಂತರ' ಎಂಬುದು ಹೇತುಸಾಧ್ಯ ಗಳು ' 
ಥಿನ್ನಾಶ್ರ ಯಗಳಾಗಿರಬಾರದು ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು. ಚಂಶ್ರೋಡಯ 


೩೩೬8 


ದರ್ಶನದಿಂದ ಸಮುದ್ರೆವ್ನ ದಯ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಮತ್ತು ಸೃತ್ರಿಕೋದಯೆದರ್ಶನ 
ದಿಂದ ರೋಹಿಣಿಯ ಸನ್ನಿಧಾನವು ವಿದಿತವಾಗುವುದು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಹೇತು 
ಸಾಧ್ಯಗಳು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುವು ಆದುದರಿಂದ ಒಂದೇ ಕಾಲವೆಂಬ 
ಆಶ್ರಯವು ಅವುಗಳಿಗಿರುವುದು ಕೃತ್ತಿಕರೋಹಿಣಿಗಳ ಉದಯವು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದೆಂದರೆ ಒಂದೇ ಹೆಗಲು ಅಧವಾ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಅವು ಇರುವುವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಅಥೋದೇಶದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣನದಿಯನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದ ಊರ್ಧ್ವದೇಶದಲ್ಲಾದ 
ಮಳೆಯು ವಿದಿತವಾಗುವುದು ಲ್ಲಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ  ನದಿ' ಎಂಬ ಒಂದೇ 
ಆಶ್ರಯವಿರುವುದು ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿರಬಾರದು 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ "ವಹ್ನಿಯು ಶೀತವಾದುದು; ದ್ರವ್ಯವಾದುದರಿಂದ' ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಬಾಧಿತವಾದ ಅನುಮಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅನುಮಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಗ್ರೆ ಹಿಸುವುದು 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ನಿಯತೆಸಂಬಂಧದ ಏಕಡೇಶದರ್ಶನವ್ಕೂ 
ಸಂಬಂಧನಿಯಮದ ಸ್ಮರಣೆಯೂ, ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದ್ಮೂ ಬಾಧಿತವಿಷಯವಾಗ 
ದಿರುವುದೂ ಕಾರಣ, ವಿಷಯವು ಬಾಧಿತವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವೇ 
ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ವಿಷಯಬಾಧವು ಸಂದಿಗ್ಗವೋ ಅಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ಹುಟ್ಟಿ 
ಬಹುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಅಗ್ನಿಜ್ವಾಲೆಯು ಒಂದೇ ಎಂದು ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಭೇದಗೃ ಹೆಣವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಅಭೇದವ್ಯವಹಾರ 
ನಿರುವುದೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ವಾಲೆಯ ಭೇದವು ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಬರದಿರುವುದರಿಂದ, 
ಜ್ವಾಲೆಯು ಒಂದಾಗಿ ಕಾಣುವುದೋ ಏನೋ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದು. 
ಈ ನಿಮಿತ್ತ್ಮದಿಂದಲೇ, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ " ಜ್ವಾಲೆಯು ಒಂದು” ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು, 
ಬತ್ತಿಯ ಭೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ವಾಲೆಯು ಭಿನ್ನವಾದುದು ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು. 

ಅನುಮಾನದ ಪ್ರಮೇಯವು ದೃಷ್ಟಸ್ವಲಕ್ಷಣ ಎಂದ್ಕೂ ಅದೃಷ್ಟಸ್ವಲಕ್ಷಣ 
ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ ವಸ್ಟಿ ಮುಂತಾದುದು ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಉದಾಹೆರಣೆ. 
ಕರ್ಮ ಮುಂತಾದುದು ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ಸಂಬಂಧನಿಯಮವು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿರೂ ಅನುಮಾನವು ಹುಟ್ಟಬಹುದು ಯಾವ ವಸ್ತುವು 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದೋ ಅದು ಆಗಂತುಕವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು ಉದಾ ಪಟವು ತಂತುಸಂಯೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಒಂದು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗವು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಿರವಾದ ದ್ರವ್ಯವು ಕಾರಣವಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣವು ಆಗಂತುಕ 
ವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಾಗಿರಬೇಕು, ಈ ವಸ್ತುವೇ ಕರ್ಮ. 


ಹಿ೬ಲೆ 


ಅನುಮಾನ ಎಂದರೆ ಅನುಮಿತಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಕೌಣ. ಮೊದಲನೆಯ ಕಲ್ಪ 
ದಲ್ಲಿ, ಅನುಮಿತಿಗೆ ಗೋಚರವಾದ ಅರ್ಧದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದಸಿ ಸ್ವೀಕಾರ ಮೊದ 
ಚಾನ್‌ ಕಾರ್ಯನೇ ಫಲ. ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, Me ॥( ಎ 


ಅನುಮಾನವು ಅನುಮಾನಸಾಮಗ್ರೀ ಇರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಇತರರಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಗ "ಹುಟು ವುದು, ಅನುಮಾನ 
ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದೇ ಅನುಮಾನಸಾಮಗ್ರಿ. ಸೂಟಿನ ನಿಯಮವು ತಿಳಿದಿರು 
ಹಗ ಏಕದೇಶದರ್ಶನದಿಂದ ಅಬಾಧಿತವಾದ” ಏಕದೇಶಾಂತರ ಪ್ರತೀತಿಯು ಅನು 
ಮಾನ” ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಅಬಾಧಿತ' ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಎನಿಸುವುದು. ತಿಳಿದ 
ಸಂಬಂಧನಿಯಮ' ಎಂಬುದು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು.  « ಏಕದೇಶ 
ದರ್ಶನದಿಂದ' ಎಂಬುದು ಹೇತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಅನುಮಾನಕೆ, 
ಮೂರು ಅವಯವಗಳುಂಟು. ಸಾಧ್ಯ ವನ್ನು ನಿರ್ಜೇಶಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ. 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಅನುಮಾನದ  ಎಷಯನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಅತಂತ 
eS ವಿಷಯವು ಅಬಾಧಿತ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು. ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದ 
ಪಕ್ಷವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತವಾದಕೆ ಅದು 4 ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಭಾಸ' ಎನಿಸುವುದು. ಸತ್ತ ಸೆಂಬಂಧನಿಯಮವನು ಒಂದು ಸ ಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಪಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿದ ಹೊರತು ಅನುಮಾನವು ಸಿದ್ಧ ವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಂತಹಸ್ತ ಸ್ಥ ಕ್ಕೆ ದ ನೈ ಷ್ಟ್ರಾಂತ” ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ ;--ಮಹಾನಸ. "ದೃಷ್ಟಾ ೦ತೆ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ ಹ ಸಾಧನವಾಗಲಿ, ಅವೆರಡೂ ಆಗಲಿ, ಸಂಬಂಧನಿಯಮ 
ವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ, ಅದು "ದ್ದ ಷ್ಟ್ರಾಂತಾಭಾಸ? ಎನಿಸುವುದು, ಸಂಬಂಧನಿಯಮವನ್ನು 
ಸ್ಪರಿಸುವವನಿಗೆ ಏಕಡೇಶದರ್ಶನದಿಂದ ಅನುಮಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ 
ಏಕಡೇಶವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ " ಹೇತುವಚನ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಚ! 4 ಧೂಮ 
ಉಳ್ಳುದರಿಂದ' ಎಂದು. 
ಸಂಬಂಧನಿಯಮವು " ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಇರುವುದು' ಎಂಬ 
ಅನ್ವ ಯಜ ನೈ ಷ್ಟ್ರಾಂತದಿಂದಲೇ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ಲಿಯ 
ಉಪಯೋಗವೇೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. pe ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಭಾವಪದಾರ್ಥವನ್ನೇ ಸಾಧನ 
ವನ್ನಾಗಿ ಉಳ್ಳು ವುಗಳು. ಆದುದರಿಂದ, ಅನ್ನ ಯದ್ಭಷ್ಟಾಂತ ಎಂಬುದೇ ಖುಜು 
ಚ ವ್ಯತಿಶೇಕದೃಷ್ಟಾಂತವು ವಕ್ರ ಚಾಕು ವಕ್ರಮಾರ್ಗದಿಂದ ಅರ್ಥ 
ಸಿದ್ಧಿಯಿಲ್ಲ. 
iii ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಶಬ್ದಜ್ಞ್ಹಾ ತದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ, ಸನ್ನಿಕ್ನ ವಲ್ಲದ ಅರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರ: 
ಎಂದು ಹೆಸರ ಈ ಜಾ ನವು ಆತ ಮನಸ ಸ್ಪನ್ಟ್ಪಿಕರ್ಷದಿಂದ ಉುಟಾಸವುದಾ 


೩೬೯ 


ಶಬ್ದ ಎಂದರೆ ವರ್ಣ, ಇದು ಶ್ರೋತ್ರೆ €ಂದ್ರಿಯೆದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವೆ'ದು. ಇದರಿಂದ 
ಕ ತ್ರ ಗ್ರಾ ಹ್ಯೆ ವಾದುದೇ ಶಬ್ದ ನಂಜು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುನು, « ಸತ್ತಾ ಜಾತಿ” ಎಂಬುದೇ 
ಅಪ್ರ ನಸಿದ್ಧ ನ ಶ್ರೊ ತ್ರ ವು ಶಬ್ದದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸತಾ ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. « "ಇದೀ, "ದೀನ: ಮುಂತಾದ 'ಫಡಗೆಳಲ್ರ ತ 
ಮಾತ್ರವೇ ಶ್ರವಣಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಕ್ರಮ 
ಭೇದವೇ ಕಾರಣ. ಹದವು ವರ್ಣವ್ಯ ತಿರಿಕ್ಷವೆಲ್ಲ. ಒಂದು ಪದದಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಣವನ್ನು 
ಸೇಳಿದ ಕೂಡಲೇ ಆ ಜ್ಞಾನವು ನನ್ನವಾದರೂ. ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಸಂಸಾ ರದ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಕಡೆಯ ವರ್ಣದ ಜಾ ಸ ನವು ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. 


ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವಾಗುವ ಕ್ರಮ ಹೇಗೆಂದರೆ: :ಎವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ತಿಳಿದ ವೃದ್ಧರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನ ವಾಕ್ಯಪ್ರಯೋಗೆದಿಂದ ಮತೊ ಇಬ್ಬನು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವ್ರ ವೃ ತಿ ಸುವನು. ಇದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿ ರುವ ಬಾಲಕನು ಮತೊಬ್ಬನ ಪ್ರ ವೈ ತಿ ಸ 
ಶೆಬ'ನೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ಇದರಿಂದಲೇ ಶಬ್ದವು ಸ ಾನವಾನಿಯೇ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಶಬ್ದಾ ಎ ರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವು 
ಪುರುಷರ ಸಂಕೇತದಿಂದ ನಿದ್ದಿ ) ಸುವುಡಾದಕೆ, ವೃದ್ಧರ ವ್ಯ ವಹಾರವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಬಾಲಕನಿಗೆ ವೃದ್ಧರೇನೋ ಲಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆ ಅರ್ಫೆವಿಂದು ತಿಳಿದಿರುವರು ; ಕ್‌ 
ಆ ಶಬ್ದ ವು ನನೆಗೆ “ತನ್ನು ಚ ನಷ್ಟು ? ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟ ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ತು. 
ಇದು “ಎ ನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ದೇವದತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಇಳು ದೇವದತ್ತ 
ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಂಕೇತದಿಂದ ಜೋಧಿಸುವುವೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯ ಕೆಸಿದ್ದ ವಾಗಿ 
ಇರುವುದು, ಇಂತಹೆ ಶಬ್ದಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಂಕೇತನ್ರ pS 
ಬಹುದು. ಈ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಗೋವು ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳೂ ತಮ 
ಅರ್ಧಗಳನ್ನು ಸಂಕೇತದಿಂದ ಜೋಧಿಸುವುವು ಎಂದು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 

ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ಅರ್ಥವು ಸನ್ನಿ ಕೃಷ್ಟವಲ್ಲದುದಾಗಿರಬೇಕು. ಸ ಕೃಷ್ಣ 
ವಲ್ಲದುದು ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ ವಿಷಯವಲ್ಲದುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ಈ 'ಸನ್ನಿಕ ಕೃಷ್ಣವಲ್ಲದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ « ನಿಯೋಗಾರ್ಥ ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ನಿಯೋಗ ಎಂದರೆ 
ಬೇಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು ತಿಳಿಸದರುವ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದು. 
ಈ ನಿಯೋಗಾರ್ಥದ ಜಾ ನವು ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ಲಾ ವುದು. ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಪಡಾಂತರಗಳು ನಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಿತನಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. "ಸ್ವರ್ಗ 
ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನು ಜ್ಯೊ (ತಿಷ್ಟೊ (ಮವೆನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು? ಎಂಬುದು ನಿಯೋಗ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ, 4 'ಾಡಲೇಕು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಯವು ನಿಯೋಗವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದು,  ಮಾಡು' ಎಂಬ ಪ್ರ ಕ್ಸ ತಿಯು "ವಿನಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು, 
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ಇತರ ಪದಗಳು ಈ ನಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅಸ್ವಿತವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. ಇದೇ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅಂಗವಾಕ್ಯ ಗಳೂ ತಾವು ಸ್ವಯಂ ನಿಯೋಗಶೂನ್ಯ , 
ಗಳಾದರ್ಕೂ ನಿಯೋಗವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿನ ಪದಾುತರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು, ಆ ಹ 
ನಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅಕ್ವಿತವಾಗಿ, ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಇತರ ಮಂತ್ರ ಗಳೂ ಅನುವಾದಗಳೂೊ ಸಹೆ ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅಪ್ವಿತ 
ವಾಗುವುವು. ಹೀಗೆಯೇ, ಸಮಸ್ತ ವೇದವೂ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅಸ್ತಿ ತವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಫ ರಿಸುವುದು. 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ಧ ವು ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿ ತಿ ಯೇ ಕಾರಣ. 
ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಯು ವೃ ದ ; ವ್ಯವಹಾರಮೂಲಕವಾದುದು. ವ್ಯ ವಹಾರವಾದರೋ ಕಾರ್ಯದ 
ಚ್ಹಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದು. ಇದರಿಂದ ರ್‌ ಶಬ್ದದ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ 
ಎಂದು ಸೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. ಇದನ್ನು ನಾವು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟ ತ ಸಿದ್ಧ ಘಃ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುವ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ಹತ ವಸ್ತು ತಃ ಕಾರ್ಯವೇ ಅರ್ಥ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟವಲ್ಲ. ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ " ಆತ್ಮನು 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು' ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಕಾಯರಹೋಷಕ 
ಬಾ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಅನ್ವಿ ತನಗ ಕಾರ್ಯಬೋದಧಕ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದಾದುದರಿಂದ ವ ವೇದಕ್ಕೂ ಸಈರ್ಜುಶೆ ಅರ್ಥ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ. 


ಈರೀತಿಯಾಗಿ, ಎಲ್ಲ ಪುರುಷರಿಗೂ ಪ್ರಥಮ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಯು ವೃ ದ್ಧ ವ್ಯವಹಾರ 
ದಿಂದಲೇ ಆಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ "ಶಬ್ದ ಕ್ಕೂ ನ್ರಢಾನವಾಗ ಜಃ 
ಅರ್ಥ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸಿದ್ಧಾ ರ್ಥವನ್ನು NE, ಪ್ರ “ಜೋಗಮಾಡುವ ಶಬ್ದವು 
ಅಮುಖ್ಯಾ ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಆಶ ಶ್ರಯಿಸಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ, 'ಅಡು ಲಾಕ್ಷಣಿಕಪ್ರ ಯೋಗ. 
ಹೀಗೆ « ನನಗೆ ಪುತ್ರನು ಹುಚ್ಚಿ ರುವನು? ಮುಂತಾದ ಪ ಪ್ರಯೋಗಗಳೆಲ್ಲವೂ ರಾಕ್ಷಣಿಕ. 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 'ಬಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿ ಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಅದು ನಾ ಭಾವಿಕಾರ್ಥವನ್ನೇ 
ಆಶ್ರ ಯಿಸಜೀಕು” ಆದುದರಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯವೇ ಅರ್ಥ ನಂದು ನಿರ್ಣೀತ 
ವಾಗುವುದು. 

ವೇದ ಒಂದೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎನಿಸುವುದು. ಲೌಕಿಕಶಬ್ದವು ಅನ್ಸ ತವಾಗಬಹುದು. 
ಆದಕಾರಣ ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಲ್ಲ, ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಕದಿಂದೆ ವ್ಯವಹಾರ ನಿಂಟಾಗುವುದು 
ಸತ್ಯ, ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಸಂಜೀಹವೇ ಕಾರಣ. ಆದರೆ ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯ ವು ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣ 
RES, ಲೌಕಿಕಾಭಿಪ್ರಾ ಯದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಲಿಂಗ; ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು "ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಲಿಂಗ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಶಬ್ದವು ಅನುವಾದರೂಸ, ಲ್ಲ ಕಾರಣ ಇದು 
ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ. 


೩೬೭೧ 


ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ, ಭಾರತ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕತ್ತ ವಿರುವನು 
ಎಂದು ನಮಗೆ ಹೇಗೆ ತಿಳಿದಿರುವುದೋ, ಅದರಂತೆ ವೇದದ ಕರ್ತ ನಾವು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದರೂ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದವು ವಾಕ್ಯಸಮೂಹೆರೂಪವಾದುದರಿಂದ 
ಅದಕೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತ ವಿರುವನು ಎಂದು ಊಹಿಸಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಕತಣ್ಣವಿಗೆ 
ತಾನೇ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನೆಲ್ಲ ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯರಚನಾಸಾಮರ್ಥ್ಯ್ಯ ಬರುವುದು? ವೇದವು 
ಉನ್ಮತ್ತಪ್ರ ಜೀತವಾದುಜಿಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತ. ವೇದವು ಪ್ರಪೆಂಚದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲು ಪಾಠಮಾಡಿದ ಗ್ರೆಂಥರಾಶಿ, ಅದು ಉನ್ಮತ್ತ ವಾಕ್ಯ ವಾದ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಯಾರೂ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದರೆಲ್ಲಿಯೂ' ಅದು ಮೊದಲನೆಯ 
ಅಧ್ಯಯನದ ವಿಷಯವೆಂಬುದಂತೊ ಅತ್ಯ ಂತೆ 'ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದಿ ತು. 
ಅಲ್ಲದೆ, ವೇದಾರ್ಧವು ಅಪೂರ್ವವಾದುದು, ಎ ಬೇಕೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಗೋಚರ 
ವಲ್ಲ- ವೇದಕ್ಕೆ ಕತ ಇದ್ದರೆ ಅವನು ಈ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು 
ವೇದವನ್ನು ರಚಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ವೇದಾರ್ಥವು ಅಪೂರ್ವವಾದುದೆಂದೂ 
ಅದನ್ನು ಅದರ ಕರ್ತೃ ಮೇದರಚನೆಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿದಿದ್ದ ನೆಂದೂ ಹೇಳು 
ವುದು ವೇದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದು. ಇದರೆಂತೆ, ಬುದ್ದನ 
ವಾಕ್ಯವೂ ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. 
ಬುದ ನ ವಾಕ್ಯ ಕ್ರೈ ಬುದ್ದನೆ ನೇ ಕತಣ್ಯವೆಂದು ನಮಗೆ ತಿಳಿದೇ ಇದೆ. ಶಬ್ದ ಫೆ ಕೈ ಕರ್ತೃವಾದ 
ಪುರುಷನು ಡೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಜೋಧಿಸಲಾರನು. ಎನಗೆ ವಚನ 
ರಚನೆಗಿಂತ ಮೊದಲು ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿದಿದ್ದಿತೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸ್ವವ್ಯಾಹತ. ಹೀಗೆ ವೇದಾರ್ಥವು ಅಪೂರ್ವೆವಾದುದರಿಂದಲ್ಕೂ ವೇದಕತನ್ಯ ಎಂದು 
ಯಾವ ಪುರುಷನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದಲೂ, ಹಾಗೆ ಕತಣ್ಯ ಇದಾನೆ ಎಂದು 
ಕಲ್ಪ ನೆಮಾಡುವವರು ವೇದಾರ್ಥದ ಸ ಶ್ರ ರೂಪವನ್ನು ಮತ್ತು ಪುರುಷನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವಸ್ಸು ವಿರೋಧಿಸುವುದೆರಿಂದಲೂ, ನೇವವೂ ಇತರ ವಾಕ್ಯ “ಗಳಂತೆ ಒಬ್ಬ ಕತನ್ಯವನ್ನು 
ಉಳ್ಳುದು ಎಂಬ ಊಹೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ವೇದವು ETE ಪ್ರಜ 
ಇದಕ್ಕೆ ಪುರುಷನ ಪ್ರ ಯತ್ನ್ನ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಿಂದ ಪದಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ನೀರುವುವು. ಈ "ಉಚ್ಛ ರಹೆಯು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬಂದ ಮೆತ್ತೊಂದು 
ಉಚ್ಚಾರಣೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಪುರುಷನ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನಲ್ಲ. `ಸಿ 
ಉಚ್ಛಾರಣೆಯನ್ನನುಸ ಸರಿಸಿ ಉಚ್ಚಾರಮಾಡುವುದು ಆಧುನಿಕರಾದ ನಾವು ಭಾರತ 
ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗೆಳನ್ನು ಸಠನಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ. ಪೂರ್ವದ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆಯೇ ಅನಂತರ ಕಂಡುಬರುವ 
ಉಚ್ಚಾರಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯಲು  ಜಾಧಕವೇನೂ ಅಲ್ಲ. ವೇದೋಕ್ತ 
ವಾದ ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಇದರಿಂದ ವೇದೋಕ್ತ 
ವಾದ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದ ಅದೃಷ್ಟ ಹುಟ್ಟುವುದು; ಇದರಿಂದ ಫಲ ಹುಟ್ಟುವುದು 


೩6೨ 


ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಈ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದರಿಂದ 
ಭಿನ್ನ. ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ಮಫಲಗಳ ಜೂ ಉಂಟಾಗುವುದು. 


ವೇದವು ಶಾಸ್ತ್ರ ರೂಪ. ಅದರೂ ವಚನದಿಂದ ಜೋಧಿತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ನ್ಯಾಯಾನೇಕ್ಸೆ ಇರುವುದು. ಶಾಸ್ತ್ರೋತ್ತ ಹು 
ಕನಿಷಯವು ಲೋಕವ್ರ ಸಿದ್ಧ ಕ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ದ ೃಢಪಡದಿದ್ದರೆ ಅದರ ಅರ್ಥವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಾರದು. “ಪಶುಕಾಮನು "ಉದ್ದಿ ತ್‌” ಎಂಬ ಯಾಗವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು” ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಜೋಧಿಸಿದರೆ,ಇದು ಗುಣವಿಧೆಯೇ? ನಾಮದೇಯವೇ? 
ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಬರುವುದು. ಇದು ಉದ್ದಿತ್‌ ಎಂಬ ಯಾಗನಿಶೇಷವನ್ನು ಜೋಧಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಗುಣವಿಧಿಯಲ್ಲ. ನಾಮಥೇಯವೇ ಸರಿ ಎಂದು ನ್ಯಾಯದಿಂದ. ದೃಢಪಟ್ಟರಕೆ 
ವೇದೋಕ್ತವಾದ ವ್ಯ ಕ್ತಿಯು ಸಿಶ್ಚಿ ತವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಶಾಸ ಸ್ರವು ನ್ಯಾಯ 
ವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವುರು. ಹೀಗೆ “ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವವನಿಗೆ ರಾ ಾ 
(ನ್ಯಾಯವು) ಅ ಅರ್ಧಸ್ವ ರೂವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. 
ಶಬ್ದಗಳು ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದ ಏಕೀಭಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುವು. ವರ್ಣಗಳು ಪದಗಳಾಗಿ pe ಸ್ರ ತೀತವಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥದ ವಿವಕೆ ಕ್ಲಿಯೇ 
ಕಾರಣ. ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಧಿರೂಪವಾದುದೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಚ 
ವಿಷಯ. ಕಾರ್ಯವು ನ ಪ್ರ ಯತ್ನಸಾಧ್ಯ- ಪ್ರಯತ್ನ ವು ಯಾಃ ಭಾವರೂಪ 
ವಾದ ಸೆಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದು. 


ಸ್ರವ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ 
ಜು. ಜ್ಞಾ ತವಲ್ಲ. ಅರ್ಧವು ಅವೂರ್ವ. ಆದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನುಮಾನ 
ವಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರ ನಡಿ ಶಬ್ದ ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅಸಕ್ಸಿ. ಕೃ ಸ್ಟ ವಾದ ಆರ್‌ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು "ಒಂಡೆಯೇ ಬರಿತ ವಾಗ ರುವುದು. ಈ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
"ಅರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಲೌಕಿಕ ವಕ್ಷ್ಯಗಳ ಅಭಿಪಾ ತ್ರಾ ಯಚ್ಚಾ ನವು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಲ್ಲ 
ಎಂದು ನಿರೂಪಿತವಾಗುವುದು. « ಅಸನಿ ಸೃಷ್ಣ' ವಾದುದೆಂದು "ಹೇಳುವುದರಿಂದ ನಕ ತ 
ವಿನ ಅಭಿವ್ರಾಯಾನುಗುಣವಾಗಿರುವ ಪೌರುಷೇಯಶಬ್ದ ದ ಜ್ಞಾ ನವು ಶಾಸ್ತ್ರವಲ್ಲ 
ಎಂದು ನಿರೂಪಿತವಾಗುವುದು. ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥೆವಾದಭಾಗವು ಸ್ವ ಸ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಎನಿಸಲಾರದು. ಅದು ಒಂದು ನಿಧಿಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ವಾಗಿಯೇ `ಾಸ್ತ್ರ 
ಎನಿಸುವುದು. 
iv ಉಪಮಾನ 
ಸಾದೃಶ್ಯದರ್ಶನದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಸಾ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ ಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಉಸಮಾನ 
ಸ ಗೋವನ್ನು ನೋಡಿದ ಮಗೆ ಗೋಸದ್ಭ ಶವಾದ ಗವಯವನ್ನು 
ನೋಡಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೋಡಲ್ಬಟ್ಟ ಗವಯಕ್ಕೆ ಗೋವು ಸದ್ಭ ಶನಾದುದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 


೩೭೩. 


ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಈ ಜ್ಞಾನವೇ ಉಪಮಾನ. ಸಾದೃಶ್ಯ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವು ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಶೇ ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು. ಗುಣಕಮಸಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಕಂಡು 
ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ದ್ರವ್ಯ ವಲ್ಲ. ಅದು ಅನುವ್ಪ ತ್ತ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ನಿಮಿತ್ತ ವಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ವೂ ಸ ಸಮವಾಯನ್ರ A 
ಸಾದೃಶ್ಯವು ಸೆಮವಾಯವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸದಾರ್ಥ. ಸಾದೃಶ್ಯವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ದವ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದು, 

ಉಪಮಾನವು ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲದ ಗೋಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಾದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ಭಿನ್ನ. ವಾದುದು ಗಿನೀದರ್ಶೆನಕಾಲದಲಿ ಗವೆಯೆಜ್ಞಾ ನವಿಲದಿರುವವೌಗೆ "ಅದರ 
ಜಾ ಶ್ಯವು ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ. 
ಗೋಡೆ ಗವಯವಲ್ಲ ಮತ್ತು ಗವಯದಲ್ಲಿನ ಗೋಸಾದೃಶ್ಯವು ಏಕದೇಶವೂ (ಗೋವಿನ 
ಏಕದೇಶವೂ) ಅಲ್ಲ. ಆಡಕಾರಣ ಉಪಮಾನವು ಲಿಂಗವಲ್ಲ. ಗೋವಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಸಾದೃಶ್ಯಕ್ಟೂ ಗೆವೆಯದಲ್ಲಿರುವ ಸಾದೃಶ್ಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಸಂಬಂಧನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಉಪಮಾನವು 
ಅನುಮಾನವಲ್ಲ. 

ಉಪಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನವು Bb dG Re 
ಈ ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾ ನವು ಯಾವ ಶಬ ವು ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವುದೋ ಅದು ಆ 
ಶಬ )ವಾಚ್ಯವಾದುದು ಎಂಬ ಸಂಬಂಧನಿಯಮದ ಜ್ಞಾ ಆಜ ಸಟ ವನದಲ್ಲಿ ಗವಯ 
ಗ್ರಹಣವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ ಆಗುವುದು. ವಾಚ್ಯವಾಚಕಸಂ ಬಂಧಜ್ಞಾ ನವು 
ಔನುಮಾನದಿಂದ ಹುಟು ವುದು. ಈ ವಿಚಾರಗಳು ಉಪಮಾನದಿಂದ ಹುಟು ವು 
ದಾದರೋ ತೆತ್ಪಾ ಲದಲ್ಲಿ ನಾದ ಗೋವಿನಲ್ಲಿರುವ ಗವಯಸಾದೃಶ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುವು. 

v೪ ಅರ್ಥಾಹತ್ರಿ 

ದೃಷ್ಟ ವಾದ ಒಂದು ಅರ್ಥವು ಅದ್ಭಷ್ಟವಾದ ಮತ್ತೊಂದರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡಿದ ಹೊರತು ಉಪಪನ್ನವಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಯು ಅದೃಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥದ ಫಟಿ ನೆ 
ಮಾಡುವೆವು. ಇದೇ ಅರ್ಥಾಸತ್ತಿ. ಬದುಕಿರುವ ಡೇವದತ್ತ ನನ್ನು ಮನೆಯೆಲ್ಲಿ ಸ 
ದಿರುವಾಗ ನಮಗೆ ಕಾಣದಿರುವ ದೇವದತ್ತನ ಹೊರಗಿರುವಿಕೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವೆವು. 
ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವುದು ಅನುಮಾನವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, " ಡೇನದತ್ತನಿದಾನೆ? 
ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಅವನು ಹೊರಗಿರುವನು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮನೆಯಲ್ಲಿ 

ಇಲ್ಲದ ಮನುಷ್ಯನು ಮರಣಹೊಂದಿರಬಹುದು. ' ಬದುಕಿರತಕ್ಕ ದೇವದತ್ತನು ಮನೆ 

ಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ಟು ಏಕೆ ಲಿಂಗವಾಗೆಬಾರದು ಎಂದು ಈಜಿದ ುದುರೂ ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. 
ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಅವನು ದುಕಿರುನನು ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸಂಜೇಹೆ 


ಹ೭ ೪ 


ರಸ ಸೆವಾಗಿರುವುದು ಈ ಸಂಡೀಹೆವು ದೇವದತ್ತನು ಹೊರಗಿರುವನು ಎಂಬುದನ್ನು 

ಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ ನಿವೃ ತ ಶ್ರವಾಗುವುದು ಈ ಕೆಲ ನೆಯೇ ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಕ ನಿಶ್ಶಿ ಮ ಅರ್ಥಾವತ್ತಿ? ನ ಲಿಂಗವು ನ ಸಂವಿಗ್ನ ವಾಗಿರುವುದು 
ನಿಶ್ಚಿತವಂದ ಧೂಮದ ಜ್ಞಾನವು ಅಗಿ ಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಅದರೆ, ಅದು 
ಮತ್ತೊಂದು ವದಾರ್ಥನನ್ನು, ಅನುನವ ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಮೆನೆಯಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲ ವಿಬವಿಕೆಯಾದರೋ ಬಹಿರ್ಭಾವವನ್ನೆ (ಮೊ ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ 
ಅದು ದೀವದತ್ತನ ಜೀವೆನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬಸನ ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು. ಈ 
ಅನುವಸತ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡುವುದಕ್ಟೋಸ್ಯ ರವೇ ಅವನು ಹೊರಗಿರುವನು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸಬೇಕಾದುದು ಇದೇ ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿ 


ಲೆ ಪ್ರ ತೆ ಹೆ ಮೊದಲಾದುದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲ 
ಜಾ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 


ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲಡ ಪ್ರ ಕ್ರ ಮೇಯ 
ಒಂದುಂಟು ಇದರಂತೆ ಅಭಾವಪ್ರ ಮಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಮೇಯ ಒಂದಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಭೂತಲಮಾತ್ರ ವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು 'ಭೂತಲನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುಡರಲ್ಲಿಯೇ ಇಂದ್ರಿ ಯವು ವಿರಾಮವನ್ನು. 
ಹೊಂದುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ ದ್ಯ ಭೂತಲ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಎರಡು 
ವಿಧವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುವುದು ಒಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಭೂತಲ ಮೊದಲಾದುವು ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ಭುವಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುವು ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಭೂತಲ ಮೊದಲಾದುವು ಮಾತ್ರವೇ ಗೋಚರಿಸುವುವು ಭೂತಲ 
ಮೊದಲಾದುವುಗೆಳನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಕೆಲವುನೇಳಿ ಭೂತಲ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ. ವಾದ ಸೆದಾರ್ಧಗಳನ್ನು' ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಭೂತಲವು ಆ ವದಾರ್ಧಗಳ ಅಭಾವ ಎನಿಸುವುದು, ಈ ಸದಾರ್ಥಗಳು 
ಯಾವಾಗಲೂ ದರ್ಶಿನಕ್ಟೆ ಅರ್ಹವಾದುವುಗಳು 

ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಭಾವವದಾರ್ಧದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಅಭಾವವಿಲ್ಲ ಭಾವ 
ಪದಾರ್ಧವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ತಾನೊಂದೇ ಇರುವುದು , ಮತ್ತೆ ಕೆಲವುವೇಳೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಭಾನಸದಾರ್ಧದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿರುವುದು ತಾನೊಂದೇ ಇರುವ ಭಾವಪದಾರ್ಥವು 
ಅದರ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು ಅಭಾವವು ಒಂದು ಪದಾರ್ಧೆ 
ಎಂದು ಸಪ್ಪುವರೂ, 'ತಾಕೊಂಜೀ ಇರುವ ಭಾವಪಡಾರ್ಧದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಆಶ್ರ ಯಿಸಿಯೇ ಅಭಾವಷದಾರ್ಧವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಬೇಕು. BE ತ! ಇಲ್ಲ 
ಏಕುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಭಾವವು ಗೋಚರಸಲಾರದು ಅಭಾವೆಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 


೩೭೨ 


ಭಾವಸೆದಾರ್ಧದ ಸ್ವರೂಪ ಏನು ಎಂದು ವಿಚಾರಿಸೋಣ, ಅದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಭಾವಸದಾರ್ಧದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಭಾವಸದಾರ್ಧ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅದೇ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಧವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಅಭಾವಪ್ರ ತೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದು ಅಭಾವದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಭಾವಪದಾರ್ಧದ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಅಭಾವಜ್ಞಾ ನಕ್ಳೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದಕ್ಕೆ ಅಭಾವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಅಭಾವಜ್ಞಾ ನವೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಇದು ಆತ್ಮಾಶ್ರಯ 
ದೋಷವುಳ್ಳು ದಾಗುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ತಾನೊಂದೇ ಇರುವ ಪದಾರ್ಧವೇ ಅಭಾವ 
ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಜೇಕಾಗುವುದ್ಕು ಅಭಾವವು ಗೋಚರ 
ನಾಗುವುದು ಎಂಬುದೇ ತಾನೊಂದೇ ಇರುವೆ ಭಾನನದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪ ಮಾತ್ರ 
ಗೋಚರವಾಗುವುದು ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಸ್ವರೂಸಮಾತ್ರ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರೆ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಈ ತಾನೊಂದೇ ಇರುವ ಪದಾರ್ಥವು ಭಿನ್ನ 
ವಾದುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಘಟವು ಕಾಣ 
ಬಹುದಾದರೂ ಭೂತಲಮಾತ್ರನೇ ಕಾಣುವುದು ಎಂದರ್ಥ. 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನೀಲ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮೇಯವೆಲ್ಲವೂ ಭಾವ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅಭಾನದ ಸ್ವರೂಪವೇ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಮೇಯದ 
ಅಭಾವವು ಪ್ರಮಾಣದ ಅಭಾವದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣದ ಅಭಾವವೂ 
ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಭಾವಪದಾರ್ಧದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. 
ಈ ಪ್ರಮೇಯದ ಅಭಾವೆದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಭಾನಪದಾರ್ಥದ 
ಪ್ರಮಿತಿಯು ಪುನಃ ಪ್ರಮೇಯ, ಆದುದರಿಂದ ವ್ರ ಮೇಯಾಭಾವವೂ ಪ್ರಮೇಯ 
ನಿನ್ನಿಸುವುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಂದು ಭಾವ 
ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರಮಿತಿಯು ಪ್ರಮೇಯವಲ್ಲ. ಅದು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾದುದು, 

11 ಸಂಭವವು ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಮಾಣನವಲ್ಲ 

ಇವನು ನೂರು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಪದಾರ್ಧವನ್ನುಳ್ಳವನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 

ಇಸತು. ಸಂಖ್ಯೆಯ ಪದಾರ್ಥವುಳ ನನು ಎಂದು ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಲೆ ಸಂಭನ ಎಂದು 
ಖ್‌ ಹಿ ೪ ಟಿ po: 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಇದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆ 
ಯುಳ್ಳವನು ಕಮ್ಮಿಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳವನು ಎಂಬ ಸಂಬಂಧನಿಯಮದಿಂದ ನೂರು ಸಂಖ್ಯೆ 
ಉಳ್ಳವನನ್ನು ಇಫ್ಪತ್ತುಸಂಖ್ಯೆ ಉಳ್ಳವನು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ii ಐತಿಹ್ಯವೂ ಪ್ರಮಾಜವಲ್ಲ 

ಐತಿಹ್ಯವು ಮೂಲ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಪರಂಪರೆಯಿದೆ ಬಂದ ನೆಚನ. ಇದು 

ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. 


೩೭೬ 


ಮೇಲೆ ಕಂಡೆ ನಿಜಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಐದು ವಿಧವಾದುವುಗಳೆಂದು' 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುವು. 


ಪ್ರಮೇಯ 
ಭಾಗ 11 


೧ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕನುಸಾರವಾದುದು ಪ್ರಮೇಯ 


೧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಮೇಯಸ್ನ ರೂಪ 
ಇರುವುದೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಪ್ರಮಾಣಗೋಚರಗಳಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಒಂಬತ್ತು. ಇವು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯ್ಕ ಶಕ್ತಿ 
ಸಾದೃಶ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಖ್ಯೆ ಎಂಬುವು. ದ್ರವ್ಯ,ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ ಮತ್ತು 
ಸಮವಾಯ ಇವುಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಾರ್ಕಿಕಮತದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆಯೇ ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಾ ಪ್ರಾ ಭಾಕರದರ್ಶನದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ನಿರೂಪೆಣದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸೂಚಿಸಿದೆ. ವ್ರಾಭಾಕರರು ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು 
ಸ್ವತಂತ್ರಸದಾರ್ಥನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವರು. ಗುಣ, ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು ಗುಣವಲ್ಲ, ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರಪದಾರ್ಥ. ಸಾದೃಶ್ಯ ವು 
ಸೆ ಗ ತ್ರಪದಾರ್ಥ ಎಂದು ಉಸಮಾನನಿರೂಪಣದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಶಕ್ತ ಚ 
ಮೆತು ದು ಸ್ವತಂತ್ರಪದಾರ್ಥ, ವಸ್ನಿಯು ಮಣಿ ಮೊದಲಾದ. ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿದ್ದಕೆ 
ಸುಡುವುದಿಲ್ಲ, ಅದಿಲ್ಲದಿರಲು ಸುಡುವುದು. ಇದರಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿರುವ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ವಹ್ಞಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸುಡುವ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರ ತಿಬದ್ಧವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಶಕ್ತಿಯು ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು 


೨ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವೃ 
ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿ, ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಶರೀರ ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ, ವಿಭು ಮತ್ತು 
ಶಾಶ್ವತ. ಅವನು ಪ್ರತಿ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನ. ಅವನು ಪ್ರತಿ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಗೋಚರಿಸುವನು. 


ಶ್ರ 


ಅವನು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಆದರೂ ಜ್ಞಾ ಸ ನವುಳ್ಳ ವನು. ಜ್ಞಾನವು ಆಶ್ರಿತ. 
ಆತ್ಮನು ಆಶ್ರಯ. ಜವೆರಡರ ಟು ಅನುಭವಸಿದ್ದ.. ಜ್ಞಾ ನವೂ ಆತ! ನೂ 
ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಭಿನ್ನ ವಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಕಂಡುಬರಬಹುದು. ಅಲ್ಲದೆ, ಬುದ್ಧಿಯೂ ಆತ್ಮನೂ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇಟ್ಟ ಗೆ ಕಂಡುಬರುವುವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅನುಚಿತ. ನಿದ್ರೆ 
ಮುಂತಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲ, ಆತ್ಮನಿರುವನು. ಇದು ಅವುಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದವನ್ನು 


ಠ೭೬೭ 


ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುದು. ನಿದ್ರೆ ಮುಂತಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಇರುವುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆತ್ಮನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಹಾಗಲ್ಲರಿದ್ದ ಶೆ ದರ್ಶನಸ್ಪರ್ಶನಗಳಿಂದ 
ಸಾ ಅನುಭನಗಳು ಭಿನ್ನವಸು ್ರಗಳಿಗಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಇದು ಯಧಾರ್ಥ 
ವಲ್ಲ. ಯಾವನು ದರ್ಶನವುಳ್ಳ ಜನೋ, ಅವನೇ ನ ನೃರ್ಶನವುಳ್ಳ ವನಾಗುವನು. ಹೀಗೆ 
ಈ "ಎರಡು ಅನುಭವಗಳೂ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಇರುವುವಾದುದರಂದ, ಹೆ ಒಬ್ಬನು ದರ್ಶನ 
ಸ್ಪರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕಗಳಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿ ಇರಬೇಕು. ದರ್ಶನ 
ನ್ವರ್ಶನಗಳು ಒಬ್ಬನಿಗಿರುವುವೆನ್ನಲು, € ದರ್ಶನಮಾಡಿದ. ನಾನೇ ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿದೆನು? ಎಂಬ 
ಅನುಭವವೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನಿಗಿದ್ದ ಇಂದ್ರಿ ಯೆವು ಅಪಾಯಹೊಂದಿದರೂ 
ಅವನಿಗೆ ಆ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಅನುಭವದ ಸ್ಮರಣ ಇರುವುದು. ಇದು 
ಇಂದ್ರಿಯವೇ ಆತ್ಮನಾಗುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆತ್ಮನು ದೇಹದಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಅವನು ಜ್ಞಾತೃ, ಶರೀರವು ಜ್ಞಾ ತೃವಲ್ಲ. 
ದೇಹವೇ ಆತ್ಮನು ಎಂಬ ವಾದಿಗಳು ದೇಹಿಯಾದ ಆತ್ಮನು ಭೂತಗಳ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವನು ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷವಲ್ಲ. ಭೂತೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸೇರಲು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ಅಪ” ತ್ಯ  ಕವಾಡ ದ್ರ ವ್ಯ ಗಳು ಸೇರಿದಂತಾಗುವುದು. ಆದಕೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ರ ಮತ್ತು ಅಪ ನ್ರತ್ಯ ಫೆ 
ದ್ರವ್ಯಗಳ ಈ ಅಪ್ರತ್ಯ ಕವಾದುದು. ವೃಕ್ಷ ಕು. ಮಯುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ; ಬ ಜು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವೆರಡರ 
ಸಂಯೋಗವು ಪ್ರತ್ಯ ಕ ಹೀಗೆಯೇ, ತೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಸಾಪ ಪ್ರತ ್ಯ ಶ್ರಭೂತಗಳು ಸೇರಿ 
ಇಸಾ ಹುಟಿ 'ಸುಪುಪೊಕ, ಶರೀರವೂ ಅಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸ. ವಸ್ತು 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ "ಶರೀರವು ಪ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಇದರಿಂದಲೇ ಅದು ಪ ಪ್ರತ್ಯ ್ಯಕ್ಕಾಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷದ್ರವ್ಯ ಗಳಿಂದ 
ಹ ಟ್ಟು ವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣ ಯ ಚಾರ್ವಾಕ ಮೊದಲಾದ 
ವಾರ ಯಃ ಕೃವಲ್ಲ ಎಂದು ನಿದ್ದಿ ಸುವುದು, 


ಶರೀರವು ರೂಪ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಮತ್ತು ಗಂಧ ಎಂಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳು ದು. ಆದುದರಿಂದ 

ಅದು ಪೃಥಿವಿಯಿಂದ ಹಟ್ಟ ತು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಗಿ ಗುಣಗಳು 
ಕಾರಣದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಹುಟು ್ರಿವುವು. ಶರೀರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪೈ ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ಎಂಬ ಗುಣವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಂದ ಅದರ ಹ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾ ಗಾನ 
ಎಂಬ ಗುಣವಿಲ್ಲ. ಪೃಥಿವೀಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರದ ಮದಶಕ್ತಿಯು ಅವು 
ಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಮದ್ಯ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ. ಕಂಡುಬರುವುದು; ಇರ್ದೆ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಪ್ಲಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಅತತ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯು ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಂಡುಬರಬಹುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಇದು ಯುಕ ಕೃವಲ್ಲ, ಯಾನಾಗಲೂ 


ಶಿ.ಕ೮ೆ 


ಜ್ಞಾನವು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವುದು ಇತರ ಪಬಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅದು 
ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಶರೀರ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವ ಜ್ಞಾನವು ಪೃಧಿನಿಯ 
ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ ಅಲ್ಲ ಡೆ, ಮದಶಕ್ಕಿಯು ಪ ೈಧಿವಿಯ 
ಸರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿದ ದ್ರವ್ಯಾಂತರದ ಸ ಜಸ ಉಂಬಾಗುವುದರಿಂವ ಧು; 
ಅನಂತರ, ಇದೇ ಶ್ರ ಯು, ಮದ್ಯ ಮುಂತಾದ ಅದರ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಂಡು 
ಬರಬಹುದು ಆಡರೆ, ಬಗೆ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಸ ಧಿವಿಯ ಸರಮಾಣು 
ವಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಗುಣವು 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧೆಪಟು ದಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಆ ಗುಣವು 
ಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಸ್ತು ನಿನಲ್ಲಿರುವುದು ಎಂದ್ಕೂ ಆ ವಸ್ತುವೇ 
ಆತ್ಮಾ ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು ಇದೇ ಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಸುಖ ಮುಂತಾದುವು ಶರೀರದ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರ ಸ ಯೆನಾದೆ ಆತ್ಮನು ಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ನಾದವೆನು ಎಂದು ಸ್ಥಾ ಹಿಸಬಹುದು ಇದರಿಂದ ಜಾಕ್‌ 1 ಶರೀರಾತ ನಾದವು 
ಅಯುಕ್ತ ಎಂದು ಸಿದ ವಾಯಿತು 

4 " ಘಟವನ್ನು ನೋಡುನೆನು' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಅನುಭವಗಳೂ ಆತ ನು 
ಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಜನಪ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಕರಚರಣ ಹ 
ಅವಯವಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಶರೀರ ಎಂದು ಹೆಸರು ಇಂತಹೆ ಶರೀರವು ಘೆಬಾನುಭವದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ « ನೋಡುವೆನು? ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ತೆ ವು ತೋರುವನು. 
ಹಾಗಲ್ಲ ದಿಗ್ಗರೆ, ಜ್ಞಾ ತೃವಾದ ಆತ ನಿಗೆ ಇದು ತನ್ನ ಅನುಭವ pA ಅಭಿಮಾನ 
ಇಲ್ಲ ದಿರಜೀಶಾಗುವುದು ಹೀಗೆಯೇ, ಪ್ರ ಪೃತ್ತ ನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ತೋರುವ ಜಾ ತೃವು 
ಕೋರದಿರುವ ಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಜಾ ಬೇಕು ಅಲ್ಲದೆ " ನಾನು ಹೋಗುವರು? 
ಮುಂತಾದ ಶರೀರದ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ತೋರಿಸುವ 'ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ "ನಾನು? 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆನಾದ ಜ್ಞಾತೃವು ಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವನು 
ಹಾಗಲ್ಲ ಬದ್ದ ಕೈ ಈ ಅನುಭವದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ. ಕಂಡುಬರುವ. ಶರೀರದ 
ಅನುಸಂಧಾನವು ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿ ತು ಆದರೆ 4 ನನ್ನ್ನ ಆತ್ಮನು' ಎಂಬ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ * ನನ್ನ. > ಎಂಬ ಪದದೆಲ್ಲ 3 ಸ್ಪಷ್ಟವಾದಂತೆ 4 ಹ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಶರೀರವು “ಎಷಯದಾಗಿರುವುದು. ಆದಕ್ಕೆ ಇದು ಲಾಕ್ಷಣಿಕವಾದ ವ್ಯ ವಹಾರ. 
"ಘಾನು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಜೇೀತನನೇ ಮುಖ್ಯ ವಾದ ಅರ್ಥ. 

ಜ್ಞಾ ನವು ಆತೆ | ನರ್ಮವಾಣರ ಸ Fel ವ್ಯ ವಹಾರಗಳಿಗೆಮುಸಾರವಾಗಿ 
ಭಿನ್ನ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಕೆ ದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದು ತ್ಮಮ ಜ್ಯಾ ನವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಸಾ. ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿಯು ಆ ಕ ಸಿಮವಾಯಿಕಾರಣವನ್ನು 
ಆಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು. ಆತ್ಮನಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಬಂಧವೇ 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ, ಈ ಸಂಬಂಧವು ಮನಸ್ಸಿನ ಕರ್ಮ ಇದಕ್ಕಾವರೂ 


೩2೯ 


ಪ್ರಯತ್ನ ಮತ್ತು ಅದ್ಭಷ್ಟಗಳು ಕಾರಣ, ಇವುಗಳಿಗೂ ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು 
ಇವುಗಳ ಸನ್ಸಿಕರ್ಷವೇ ಕಾರಣ. ಈರೀತಿಯಾಗ ಈ ಜಿ ಹ್‌ 
ಸಂಬಂಧವು ಬೀಜಾಂಕುರಗಳ ಸಂಬಂಧದಂತೆ ಅನಾದಿ. 


ಮನಸ್ಸು ಇದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಆತ ನಲ್ಲಿ ಅವನ ಗುಣಗಳು ಉದಯಿಸುವುದೇ 
ಪ್ರಮಾಣ.. ಬುದ್ದಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯೆತ್ನ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರ ಈ 
ಒಂಬತ್ತು ಆತ್ಮನ ಗುಣಗಳು. ಇವು ME ಆತ್ಮನಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿ ಗೂ ಉಂಟಾಗುವ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಕಾರಣ. ಈ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ. ಸದು ಸ ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಮಿತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಕೃ ತಿ ಎಂಬ ಎರಡು ವಿಭಾಗಗಳಿರುವುವು. ಸ ದುಃಖ 
ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇ ಷ್ಠ ಪ್ರ ಯತ್ನ. ಗಳು ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದಗ್ಗ 1 ಹೀತವಾಗುವುವು. ಸಚ 
ದುಃಖದ "ಅಭಾವೆವಲ್ಲ. ಯು ಖವು ಕಂಣದರುವುದೇ ಅದರ” ಅಭಾವ. ie 
ಇದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ. ಸಂಸ್ಕಾರವು ಸ್ಮ್ಮ ಎತೆಯನ್ನು ಹುಟ ನೈಸುವುದು. ಓ್ಪತಿಯು 
ಅನುಭೂತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹೋ ಬತ ಈ ಮೌನಿ Se 
ಸಾರವಾದ ಆತ ನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಒಂದು ವಿಶೇಷವು ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರ 
ಬೇಕು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಈ ವಿಶೇಷವೇ ಸಂಸ್ಕಾರ, ಅದ್ಧ ಷ್ಣ ಕಪು ಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಅಧರ್ಮ ಎಂಬುವು. ಇದು ಇದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ನೇಪ್ಪ ಕ್ರಯಾಣ, 

ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕೀವಲ ಅತ್ಮ ಮನಸ್ಸುಗಳ ಸಂಬಂಧವೇ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಹಾಗಬ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಜು ಜೂ ಆ ಜ್ಞಾನ "ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದ ತು. ರೂಪ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಒಪ್ಪ ಬೀಕು. ರೂಪ 
ಮೊದಲಾದುವು ಬಾಹ್ಯ ವಿನಯಗೆಳು. ಇವು ಐದು; ರೂಸ, ರಸ Ky ಶಬ್ದ, ಮತ್ತು 
ಸ್ಪರ್ಶ ಎಂದು, ಇವುಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಚನ್ನುಸ್ಸು, ರಸನ, ಘ್ರಾಣ, ಶ್ರೋತ್ರ ಮತ್ತು 
ತ್ವಕ್‌ ಎಂದು ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿರುವುವು. ಮನಸ್ಸು ಎಂಬುದು ಆಂತರೇಂದ್ರಿ ಯ. 
ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಆರು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಶರೀರವೇ ಆಶ್ರಯ. 


ಶರೀರವು ಜರಾಯುಜ, ಅಂಡಜ ಮತ್ತು ಸ್ಟೇದಜ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. 
ಚ ಕನ ಪ ಮಾಣಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಶರೀರವೂ ಪೃಥಿವಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಪೃಥಿವೀ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಮುತ್ತು ಯೋನಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಇಂದ್ರಿಯಗೆಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು 
ಮೆತ್ತು ತ್ವಕ್‌ ಎಂಬುವು ಶರೀರದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಬಿಸಿರುವುವು. ಮನಸ್ಸು 
ಶರೀರಡ ಒಳಭಾಗದಲ್ಲಿರುವುದು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸೂಚಿಸಿದೆ. 

ಮನಸ ನ ಅಣುಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯ. ಅದು ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಸಂಚಾರಮಾಡುವ 
ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳು ದು. ಈ ಕಾರಣ ಇಕೆ! ಅದು ಕಾಲವ್ಯವಧಾನವಿಲ್ಲದೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಇಂದ್ರಿಯವು ಮನಸ್ಸ ೦ಬಂಧದಿಂದ ರಹತವಾಗಿದ್ದ ರೆ 
ಜ್ಞಾ "ನವನ್ನು 'ಹುಟ ಸಸುಪುದಿಲ್ಪ. ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತೊ ಂದುಕಣೆ ಇರುವಾಗ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ 


೮೦ 


ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟದಿರಲು ಇದೇ ಕಾರಣ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಸಂಬಂಧ 
ಉಂಟಾಗಲು ಅನಾವಿಯಾದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಕಾರಣ ಈ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವು ಇವುಗಳೇ ಆತ್ಮನ ದೇಹಾಂತರ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುವು. 

ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣನಾಗಿ ಸಿದ್ಧನಾದ ಆತ್ಮನು ಭೋಕ್ತ್ಸೃ. ಶರೀರವು 
ಭೋಗಾಶ್ರಯ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಭೋಗಸಾಧನ ಸುಖದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವು 
ಆಂತರವಾದ ಭೋಗ್ಯವನ್ನುಗೆಳು. ಪೃಧಿವೀ ಮೊದಲಾದುವು ಬಾಹ್ಯವಾದ ಭೋಗ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳು, ಭೋಗ ಎಂದರೆ ಅನುಭವ ಈ ಐದೇ ಪ್ರಪಂಚತತ್ತ 

ಆತ್ಮನು ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸನಾಗುವುದಾದರೆ ಅವನೇ ಕರ್ತೃವೂ 
ಕರ್ಮವೂ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕರ್ತೃಕರ್ಮ 
ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರದು ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಕರ್ತ್ವೃ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಆನುಭವವಿರುದ್ದವಾಗಿರುವುದು ಆತ್ಮನು ಪ್ರಕಾಶರೂಪನೂ ಅಲ್ಲ 
ಹಾಗಾಗುವುದಾದರೆ, ಜಾಗ್ರತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು ಪ್ರಕಾಶನಾಗು 
ವಂತೆಯೇ, ನಿದ್ರೆಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕಾಶನಾಗಬೇಕಾದೀತು ಇದು ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಅವನು ವಿಷಯದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವಭಾಸಿಸುವನು. ಆತ್ಮನು 
ಅವಧಾಸಿಸದಿದ್ದರೆ ವಿಷಯಗಳೂ ಅವಭಾಸಿಸಲಾರವು ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಜಾ ನವೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಆದರೂ, ಆತ್ಮನು ಕರ್ಮನಲ್ಲ. ಗಮನ 
ಫಲವುಳ್ಳ ಗಮನಮಾಡುವ ಪುರುಷನು ಹೇಗೆ ಗಮನಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವೋ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ 
ನಲ್ಲವೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಜ್ಞಾ ನಫಲವನ್ನು ಹೊಂದುವವನಾದರೂ 
ಕರ್ತೃಮಾತ್ರನಾಗಿರುವನು ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನು ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ವಿಷಯದ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವನು. ನಿದ್ರೆಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಷಯದ ಪ್ರಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಆತ್ಮಪ್ರಕಾಶವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಸ ಆತ್ಮನು ಸದ್ರೂಪದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಇರುವನು. ಮೋಕ್ಷವು ಅನೇಕ 
ವಿಧವಾದ ಸಾಂಸಾರಿಕ ದುಃಖದ ನಾಶರೂಪ, ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಪುರುಷಾರ್ಧ 
ಎನಿಸುವುದು ಅದು ಆನಂದರೂಸವಲ್ಲ. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ದುಃಖವು ಹೇಗೆ 
ಹೇಯವೋ, ಅದರಂತೆ ವಿವೇಕಿಯಾದವನಿಗೆ, ಸುಖವು ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿ 
ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ನಾಶಹೊಂದುವುದರಿಂದಲೂ ದುಃಖರೂಪೆವಾಗುವುದು 
ಮತ್ತು ಹೇಯವಾಗುವುದು ಇದೇ ನ್ಯುಯವೇ ಮೋಕ್ಷವು ಆನಂದರೂಪವಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು ಅಲ್ಲದೆ, ಆತ್ಮನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಆನಂದ 
ರೂಪನಾಗಿರುವುದಾದರೆ ಆನಂದವು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು, ಮತ್ತು ಸಂಸಾರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಕಾತಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದೇ ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ 


೨೬೮೧ 


ದುಃಖಮಯವಾದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ತ್ಮನು ಪ್ರೇಮಾ 
ಸ್ಪದನು , ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವನು ಆನಂದರೂಪನು ಎಂದು ೬ 1೬ 
ಆತ್ಮನು ಸಾಸ ಶರೀರೆಘಾತವನ್ನೂ ಪುರುಷರು ಅಖೆ ಕ್ಷಿಸದಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವು ದುಃಖವುಂಟಬಾದೀತು ಎಂಬ ಭಯವೇ ಹೊರತು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ವ್ರೇಮ 
ವಲ್ಲ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೆ ಆತ್ಮ ನು ಸುಖರೂಪ ಎಂದು ಅನುಭವವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಸೆ ಪ್ರೇಮಾಸ್ಪದ ಚ ತಿಳಿಯಲು ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಷ ಕಂಡುಬರಬಹುದು ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ವಿಷಯೋಪಜಭೋಗ. ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕು 
ಉಪಶಮನವೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಪುರುಷಾರ್ಧ' ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುವು. 


ಆತ್ಮನು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೆದ್ರೂಪದಿಂದಿರುವನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವನು ವಿನಾಶವಿಲ್ಲ 
ದವನು ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಮಾಣ ಅವನು ಕಾರಣರಹಿತನಾದುದರಿಂದಲೇ ವಿನಾಶ 
ರಹಿತನು ಆತ ನ ಪರಿಮಾಣವು ಗಗನದಂತೆ ಪರಮಮಹೆತ್ತಾದುದು. ಎಲ್ಲಿ 
ಆತ ನ ಗುಣವು RNS ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿರುವನು. ಗುಣವು. ತನ್ನ ಆಶ್ರ ಯದ 
ಜೊಡೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದು ಎಂಬುದೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಆತ್ಮನು ಅವನ 
ಗುಣವು ಕಂಡುಬರುವ ಸ ಳದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸುಚಾಕಮಾಡುವತು. ಅವನು ವ್ಯಾಪ್ತನಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅವನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಲ್ಲದ ಸಂಚಾರವನ್ನೂ, ಆ ಸಂಚಾರಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಅಸ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವನ್ನೂ ಪಲ ಬನೆಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದು. ಅವನು ಗಗನ 
ದಂತೆ ವ್ಯಾಪ್ತ ನು ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ” ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ, ಆತ ನು 
ವ್ಯಾಪ್ತ ಪ್ಲನಾದರೂ ಅವನ ಗುಣಗಳು ಮಸಸ್ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವ ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ವ ೈ ಕೃವಾಗುವುವು ಶರೀರದ ಹೊರೆ ಸ ಸೃಂಬಂಧನಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಆತ್ಮಸುಣಗಳು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಸರ್ವಗತನಾದರೂ ತನಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಭೋಗವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಸಂಬಂಧವಾಗಲು ಅವನ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಕಾರಣಗಳು 
ಎಂದೂ, ಇವುಗಳಿಗೆ ಅವನ ಕರ್ಮವೇ ಕಾರಣ ಎಂದೂ ಈ ಕರ್ಮಕ್ಟಾ ದರೂ 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಧರ್ನಾಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಶರೀರೇಂದ್ರಿ ಯಗಳೇ 
ಕಾರಣ ಎಂದ್ಯೂ ಹೀಗೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿ ರಾ BRE ಜು ಅನಾದಿಯಾದುದು 
ಎಂದೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಸ ಷ್ಟ ಪಟ 3 ರುವುವ 


ಆತ್ಮನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ ನಾದರೂ ಇತರ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಇತರ ಶರೀರೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮರ ಜ್ಞಾ ನವು ಒಬ ಇ ನಿಗೆ ತನ್ನೆ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವ್ನಾಪಾರಕೆ ಸದೃಶವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು EE 
ಕಾರಣದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಹೀಗ, ಇತರ ಆತ್ಮರೆಲ್ಲ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅನುಮಾನ 


ಪ೮.೨ 


ಪೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವರು, ಇತರೆ ಆತ್ಮರು ಒಬ್ಬ ಆತೆ ನಿಂದೆ ಭಿನ್ನ ರಲ್ಲ ದಿದ್ದ ಜೆ 
ಸತರ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭೋಗವು ಒಬ್ಬ ಆತ ನಡಾಗಿಯೇ ಟಃ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು ಹಾಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ವೂ 


ಆತ್ಮರು ಶರೀರಜೇದದಿಂದ ಭಿನ್ನರು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುವು 
ಭಾಗ ೨ 
ಹುಮಾರಿಲದರ್ಶನ 

೧ ಕುಮಾರಿಲ ದರ್ಶನದ ಸಂಗ್ರಹ 
ಕುಮಾರಿಲದರ್ಶನವೂ ಧರ್ಮಸ್ತ ರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಮಾಡಲು ಪ್ರವೃತ್ತ 
ವಾದುದು, ಶ್ರುತಿಯೇ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ; ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಗ ಕಿಕವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುವು- 
ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ "ಯಾವಾಗಲೂ ಅಸತ್ಯವಾದ ಚು ನವನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶುಕ್ಲಿರಜತ ಮೊದಲಾದ ಭ್ರಮಗಳು ಸ್ಮೃೃತಿರೂಪವಲ್ಲ. ಭ್ರಮಕ್ಸೆ ದುಷ್ಟ ವಾದ 
ಬ ಮತ್ತು ಶುಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಸತ್ಯವಸ್ತು ಗಳ ಸ ಕರವೇ ಸತ 
ತ್ಮನು ಜ್ಞ್ಞಾನನಿಷೆಯನಲ್ಲ. ಅವನು ಜ್ಞಾನಕತಕ್ಳ. ಆದಕಾರಣ ಜ್ಞಾ ನರೂಸನಾದ 
ಚ ಬ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತು ಗಳಂತೆ ತೋರುವನು ಎಂದು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವುದು 
ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ ಕ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಗೆಹೀತೆವಾದ ವಸು ನವನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಶಬ ವು ಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಎಂಡು 'ನಿಧ. ಅಭಾವವು 
ಭಾವರೂಪವಲ್ಲ. ಇದು ಅನುಷ ಲಬ್ಧಿ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದ, ಉಪಮಾನ," ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನಮುಪಲಬ್ಬಿ ಎಂದು 

ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಆರು. 

ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ದ್ರ ದ್ರವ್ಯ, ಜಾತಿ, ಗುಣ ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಅಭಾವ ಎಂಬ 
ಐದು ಸದಾರ್ಧೆಗಳು ಸಿದ್ಧ ತ್ರ ಈ ಪದಾರ್ಧೆಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚವು ಅನಾದಿ. 
ಆತ್ಮನು ದ್ರವ್ಯರೂಪ ಇವನು ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನು, ಜ್ಞಾ ನರೂಪನಲ್ಲ. ಇವನಿಗೆ 
ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಶರೀರಸಂಬಂದ ಎಂಬ 310 ಉಂಬಾಗುವುದು. ವಿಹಿತ 
ಕರ್ಮದ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಇವನ ಕರ್ಮವು ನಾಶಹೊಂದುವುದು. ಅನಂತರ ಇವನಿಗೆ 
ಸಂಸಾರಬಂಧದಿಂದೆ ಮುಕ್ತಿ ಆಗುವುದು. 


೨ *ುಮಾರಿಲದರ್ಶನದ ಪೆ ಕ್ರೈಮಾಣ ಪ್ರಮೇಂತಂಗಳ ವಿಚಾರ 


ಭಾಗ 1 
(೧) ವಮೂಮಾಂಸಾ 
ಮೀಮಾಂಸಾದರ್ಶನವೆಂದರೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಇದಕ್ಕೆ 
ಧರ್ಮದೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಯೋಜನ. ಧರ್ಮದ ಜೆಜ್ಞಾ ಸಾ ಎಂದರೆ ಧರ್ಮದ 


೩೮೩. 


ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಿಚಾರ, ಇದು ಅರ್ಧಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವೇದಾಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದೆ ಅನಂತರ ಮಾಡಲ್ಪಡಬೇಕಾದುದು ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯು ಧರ್ಮನ್ವರೂಪ್ಮ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಫಲ ಎಂದು 
ನಾಲ್ಕುವಿಧ. ಧರ್ಮ ಎಂದರೆ ಚೋದನಾಗಮ್ಯವಾದುದು ಚಜೋದನಾ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣ: ಚೋದನಾ ಎಂದರೆ ಪ್ರವರ್ತಕ ಅಧವಾ,ನಿವರ್ತಕವಾದ ವಾಕ್ಯ, ಇದು 
ಶ್ರುತಿರೂಪ. ಶ್ರುತಿಯು ಅಪೌರುಷೇಯ ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಯಿಂದ ರಹಿತವಾದುದು ಧರ್ಮವು ಶ್ರುತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರ. ಇತರೆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಅದು ಗೋಚರವಲ್ಲ ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೂ ಅವುಗೆಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುವ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನೂ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದು 
ಆವಶ್ಯಕ, 
(೨) ಪ್ರಮಾಣ ವಿಚಾರ 


1 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳ ಸಂಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜಾನ 


ಇದು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಇದು ಯಾವಾಗಲೂ ವಿದ್ಯಮಾನವಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಗ್ರಹಣವು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಉಂಟಾ 
ಗುವುದು ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯ ಇಡದೆ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು ಆತ್ಮ ಮನಸ್ಸುಗಳ ಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ. ಭೋಗಕ್ಕೆ ಶರೀರವು ಆಶ್ರಯ. ಆದುದರಿಂದ 
ಶರೀರಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು ಹುಟ್ಟುವುವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ 
ಉಚಿತ 


ಅರ್ಧವು ಯಾವುದರಿಂದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಆ ಅರ್ಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿ 
ಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದೋ ಅದಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತ್ರನಿನಹ ಮಿಕ್ಕ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಭೂತಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳುವು ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಫ್ರಾ ಣವು ಪೃಧಿವಿಯ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದು. ರಸನವು ಅಪ್‌ ಸಂಬಂಧ 
ವುಳ್ಳುದು, ನೇತ್ರವು ತೇಜಸ್ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದು, ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವು ವಾಯುಸಂಬಂಧ 
ವುಳ್ಳುದು. ಇಷ್ಟು ಭಾಗವು ನೈಯಾಯಿಕಮತಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿರುವುದು ಶ್ರೋತ್ರವು 
ಆಕಾಶರೂಪ ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುವರು. ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಕರ್ಣ 
ನಿವರದಲ್ಲಿರುನ ದಿಕ್ಕೇ ಶ್ರೋತ್ರ ಮನಸ್ಸು ಪೃಧಿವೀ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರ 
ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರಬಹುದು , ಅಧವಾ ಆಗದಿರಬಹುದು. ಮನಸ್ಸು ಎಂಬುದೊಂದಿದೆ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿವಾದವಿಲ್ಲ ಮನಸ್ಸು ಆತ್ಮಗುಣಗಳನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 


ಹಿಖ'ಳ 


ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ಮದಿಂದಲೇ ಅದು ಆಂತರೇಂದ್ರಿಯ ಎನಿಸುವುದು ಬಾಹ್ಯ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ನಹಾಯದಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರವೃತಿ ಸುವುದು 
ಅನುಮಾನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಲಿಂಗ ಮೊದಲಾ 
ದುವುಗಳ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸುವುದು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಹಾಯ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದುಕಡೆ ಮನಸ್ಸಿರು 
ವವಸಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯದ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೂ ಅರ್ಧಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗೆದಿರುವುದೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ಮನಸ್ಸು ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಸಹಾಯ ಅನುಮಾನ 
ಮೊದಲಾದುವು ಮನಸ್ಸು ಎಂಬ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿವುವಾದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆನಿಸ 
ಲಾರವು. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಪರವೇ _ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಪ್ರಯೋಗದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ವ್ರತ್ಯಕ್ಷ' ಎನ್ನುನಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಸಂಪ್ರಯೋಗ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದು 

ಮೇಲೆ ಕಂಡೆ ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರತ್ಯೆಕ್ಷವು ಧರ್ಮವನ್ನು ಗೈಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುವು ಅನುಮಾನ ಮೊದಲಾದುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೂಲಕ 
ವಾಜುವು ಆದುದರಿಂದ ಅವುಳಿಗೂ ಧರ್ಮವು ಗೋಚರನಲ್ಲ ಅಗೋಚರವಾದ 
ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಹೇತುವಿನ ಸಂಬಂಧವು ಇಜಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ 
ಅದುದರಿಂದ ಧರ್ಮವು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಉಪಮಾನಕ್ಕೆ ನಾದೃಶ್ಯವು 
ವಿಷಯ, ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಧರ್ಮ ಹೊರತು ಉಪಸೆನ್ನವಾಗದ ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗದ್ದ್ವೈಚಿತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಧರ್ಮವನ್ನೊಪ್ಪಜೀಕು ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮವು ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿ ಎಂಬ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಸ್ವಭಾವವಾಗಿಯೇ ಎಚಿತ್ರ ವಾಗಿರಬಹುದು ಒಂದು ವೇಳೆ ಪ್ರಪಂಚವು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ 
ಇರಲು ಧರ್ಮವೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದೆರೊ ಇದು ಧರ್ಮ, ಇದು ಅಧರ್ಮ 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯೆಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣ ಧರ್ಮವು ವಿಧಿಯಿಂದಲೇ ವಿದಿತ 
ವಾಗುವುದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು ವಿಧಿ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಸರೋಕ್ಷಜ್ಣ್ಞಾನ ಎಂದು ನಾಮಾಂತರ. ಇದು ವಿಕಲ್ಪಸಹಿತ 
ವಾಗೆಬಹುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವು ಇದು ಗೋವು ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪಸಹಿತವಾಗಿಯೇ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ವಸ್ತುವಿನ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರದ ಜ್ಞಾ ನವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ 
ದಿಂದಲ್ಕೂ ಕೆಲವು ಮೇಳೆ ಅನುಮಾನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದಾಗ ಅದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು ಅನುಮಾನ ಮೊದಲಾದುಫು 
ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು ಈ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಪರೋಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದಕ್ಕೆ ಪರೋಕ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಜ್ಞಾನದ 


೨೮೫ 


ಪರೋಕ್ಲಾಸರೋಕ್ಷ ವಿಭಾಗವು ವಿಷಯಕೃತವಲ್ಲ ಅದು ವಿಷಯಕೃತವಾಗಿದ್ದರೆೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ವಸ್ತುವಿನ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವು. ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೂ ಅದರ 
ಸ್ವರೂಪವು ಆಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯ ಲೊ ದೀತು ಆದರೆ, ಇದು ಅನುಜವಶಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ಡಕ ಲ್ಲಿ ಬಿಳಿಯದಾದ ಒಂದು ವಾ ಯನ್ನು PSR ಅದು ಗೋಜಾತಿಗೆ 
ನರಿದುದೇ ಅಧವಾ ಅಶ್ವಜಾತಿಗೆ ಸರಿದುಜೀ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದೆ, ಹೇಷಾ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿ, ಅದು ಕುದುರೆಯ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿರಬೇಕೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವನು ಹೀಗೆ, ನೋಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ಬಿಳಿಯ ವ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಅಶ್ವಜಾತಿಯನ್ನು 
ಅಧವಾ ಅಶ್ವತ್ವವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಮಾಡಿದ ಭಾಗವು ಪರೋಕ್ರಜ್ಞಾನ ಎನಿಸುವುದು 
ಅನಂತರ ಕಂಡುಬರುವ ಗ್ಹಡೀಕೋ ಅಶ್ವ, ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ' 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇದಕ್ಸೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು ಆ ವ್ರಾ ಣಿಯೆಂ ಸಮಾಪ 
ತವಾ, ಈಗ ಇದು ಅಶ್ವ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಣ್ಣಿ ಕ ಪಿಂದ ನೋಡುತ್ತಿ ದ್ದೆ ಷೆ” ಎಂದು ವ್ಯ ವ 
ಹಾರ ಮಾಡುವನು... ಈ ಎರಡನೆಯ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವ ಅಪಕೊ€್ಷ 
ಜ್ಞಾ ನವು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪ ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುಡೌದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 
ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವು ಮೊದಲೇ ವ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಇಷ್ಟು 
ವಿಚಾರ ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಈ ಎರಡನೆಯ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಶ್ವಜಾತಿಯೇ ವಿಷಯ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿರುವ ಪರೋಕ್ತಾ 
ಪರೋಕ್ಷ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಜ್ಞಾನದ ಕರಣವೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುವಲ್ಲ ವಸ್ತುವು 
ದೊರವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದರ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿರಬಹುಣು, ಅದು 
ಸಮಿನಾಪದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಅದೇ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗುವುದು ಇದರಂತೆಯೇ, ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಪ್ರ ಯೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಜ್ಞಾನವು ಅಪರೋಕ್ಷ 
ಎನಿಸುವುದು. ಲಿಂಗ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದೆ ಜ್ಞಾನವು ಪರೋಕ್ಷ 
ಎನಿಸುವುದು 
1 ಸವಿಕಲ್ಪ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ವಿಚಾರ 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವ ಸವಿಕಲ್ಸವಾಗಿಯೂ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ 
ವಾಗಿಯೂ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು ವಸ್ತುವಿನ 
ಸ್ವರೊಪಮಾತ್ರದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿ ಎಂದೂ ಜಾತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 

ತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸವಿಕಲ್ಸ ಎಂದೂ ಹೆಸರ 

ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು ಇಂದ್ರಿ ಯಸೆನ್ನಿಕರ್ಹಾ 
ಕಂತರದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾವ ಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಸ ಸಮ್ಮುಗ್ಗ ನ ಮಾದ ko ವಿನ 
ಗೋಚರವು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು ಈ ಸಮ್ಮುಗ್ಗವಸ್ತುವಿನ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ 
ಆಲೋಚನ ಎಂದು ಹೆಸ ರು ಇದೇ ವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಕಾರಣ, ವಸು ಬ್ಲಿವು ಇಂತಹುದು 
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೩೮೬ 


ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪಮಾಡುವವನು ಮೊದಲು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಿ, ತನ್ನ 
ಪೂರ್ವಾನುಭವಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅದು ಇಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದೂ ಇಂತಹೆ ನಾಮ 
ಉಳ್ಳುದು ಎಂದೂ ಜಾತಿಯನ್ನೂ ನಾಮವನ್ನೂ ವಿಕಲ್ಪಿಸುವನು. ಮೊದಲು ವಸ್ತುವಿನ 
ಸ್ವರೂಪವು ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಬರದಿದ್ದರೆ ಈ ವಿಕಲ್ಪಕ್ರೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 


ನೀಲ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳೂ ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವು ಸತ್ಯ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅವು ಭಿನ್ನವಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗಿ ಗೋಚರಿಸದಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂವದಂತೆಯೇ ಅವು 
ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುವುಗಳೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. 
ನೀಲ್ಕ ಪೀತ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ವಸ್ತುತಃ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಕೆ ನೀಲವು ಪೀತದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ, 
ನೀತವು ನೀಲದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ಸತ್ಯವಾದುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಗೋಚರವಾದುದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 


ನೀಲವು ಪೀತವಲ್ಲ; ಹೀತವು ನೀಲವಲ್ಲ. ಆದರೂ ಈ ಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳು ಸತ್ಯ. 


ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಇದು ಗೋವು, ಇವನು ದಂಡವುಳ್ಳವನು, ಇದು ಶುಕ್ಲೆ » ಇವನು 
ಹೋಗುವನು, ಇವನು ಡಿಶ್ಕನು ಎಂಬ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಜಾತಿವಿಕಲ್ಪ, ದ್ರವ್ಯವಿಕಲ್ಪ ಗುಣವಿಕಲ್ಪ, ಕ್ರಿಯಾವಿಕಲ್ಪ ಮತ್ತು ನಾಮವನಿಕಲ್ಪ 
ಎಂದು ಐದು ವಿಧ. "ಅವನೇ ಇವನು' ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ವಿಕಲ್ಪವು ನಾಮವಿಕಲ್ಸಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದುದು, 

11 ದ್ರವ್ಯ 

ರೂಪ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ದ್ರವ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವ ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ಮಧ್ಯೆ “ಅದೇ ಇದು” ಎನ್ನುವ ಒಂದು ಅನುಗೆತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಕಂಡು 
ಬರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಅನುಗತಪದಾರ್ಥವೇ ದ್ರವ್ಯ ಎನಿಸುವುದು. 
ಇದರ ಗ್ರೆಹೆಣವು ದರ್ಶನಸ್ಪರ್ಶನಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಬದರಫಲವು ಶ್ಯಾಮ 
ವಾಗಿಯೂ, ರಕ್ತವಾಗಿಯೂ ವರ್ಣವ್ಯತ್ಯಾಸವುಳ್ಳುದಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಫಲವು 
ಒಂದೇ ಎನ್ನುವ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಮಣ್ಣು ಎಂಬುದು ಘಟ, ಕುಂಡ್ಕ ಕಪಾಲ ಮುಂತಾದ ಅನಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ 
ಮಣ್ಣು ಎಂಬ ಧೊಸದಿಂದ ಅನುಗತವಾಗಿರುವುದು. ಇದೇ ದ್ರವ್ಯ ಎನಿಸುವ 
ಸದಾರ್ಥ. 


೩೮೭ 


ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ಘಟ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಮಣ್ಣು ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾ ದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಮಣಿ ಕೈಥಿಂದ ಘಟವು "ಭಿನ್ನ ವಲ್ಲ. ಒಂದು 
ಪಟವನ್ನು ಕುರಿತು ತಂತುಗಳು ಅವಯವಗಳಾದರ್ಕೂ ಅವೇ ಪರಸ ಸೇರಿರುವ 
ಅವನ್ನೆ ಯಲ್ಲ ಕಾರ್ಯ ಅಧವಾ ಅವಯವಿ ಎನಿಸುವುವು. ಹೀಗೆ ದ್ರ pe ವು ಹುಟ್ಟು 
ವುದೂ ಇಲ್ಲ ; ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಘಟಿ ಪಟ ಜಯ ಅವಸ್ಥಾ 
ವಿಶೇಷಗಳೇ' ಉತ್ಪ ತಿ ತ ನಾಶವ್ರಳ್ಳು ವುಗಳು. 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಅನುಮಾನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಪ್ರತ  ಕ್ಷವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಅವು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ತ್‌ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. 

ii ವೇದವೇ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಡೆ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. 
ಇದರಿಂದಲೇ ಪೆ ೪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳೇ ಕಾ ಹೇಟ್‌ ಪುರುಷವಚನವು 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 


ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಜೋದನಾರೂಪವನಾದ 
ಶಬ್ದವೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗೆಲು ವ್ರಮಾಣಾಂತರ ಮೂಲಕವಾಗ 
ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣವು ಇತರ ಪ್ರ ಮಾಣಾವೇಕ್ಷೆ। ಯಿಲ್ಲದೆ ಸಾ ಿಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ 

ಪ್ರಮಾಣ ಎನಿಸುವುದು. ಶಬ ವು ಅಪ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲು ಅದನ್ನು ನದ ಪುರುಷ 
ನಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವೇ ಕಾರಣ. ಪುಹಿಷನಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ದಲ್ಲಿ ವಾದುದರಿಂದಲೇ 
ಅವೌರುಷೇಯ ಎನಿಸಿದ ವೇದವು ಪುರುಷನ ದೋಷದಿಂದ ನಹತದಾದುದು ಮತ್ತು 
ಸ್ವತಏವ ಪ್ರಮಾಣ, ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪುರುಷನ ಸಂಬಂಧವು ಪದ ಮತ್ತು ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಲ್ಪಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೂ, ವಾಕ್ಯ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧನನು ನುಂಟುಮಾಡಿದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಗಿಯೂ ಗಂಧವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತ 
ವಾಗಿಯೂ ಸಂಭವಿಸುವುದು ಈ "ಮೂರು ಕಾರಣಗಳೂ “ನೇದದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಪದ 
ಪದಾರ್ಥಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಯ: ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಪುರುಷನಿಂದೆ ಫಿರ್ಮಿತವಲ್ಲ. 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವು ದಾರಿ ೂೊಲಕವಾದುದು. ವೇದವಾದರೋ ಅಮೌರುಷೇಯ. 
ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದರೆ ಪುರುಷನಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಡದುದು. ವೇದಾರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ.. ಅಲ್ಲದೆ ವೇದಾರ್ಥವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ ಅಗೋಚರ. ಈ 
ಅ ಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ, ಅದು ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳುದು ಎನಿಸುವುದು. 


iv ಹ ಸ್ರಮಾಣಚಜ್ಞಾ ನ 


ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸಾತ ಜ್ಞಾನವು ಕರಣದೋಷ ಮತ್ತು ಬಾಧಕ 
ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂದ ರಿಹಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗಳಿಂದ ಗ ಹೀತವಾಗದಿರುವ 


ಶ೮೮ 


ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸತ ಕ್ಳುದಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ಸೂಚಿತವಾಗುವ್ರದು. ಒಂದೇ ವಸ್ತು 
ವನ್ನೇ ಕೆಲವು ಕಾಲ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ ಧಾರಾವಾಹಿಕಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಜ್ಞಾ ನವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಪೂರ್ವ ಪೂರ್ವಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾದ 
ವಿಷಯವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುವು ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅವು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು. ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಜ್ಞಾನಗಳು ವಿಷಯದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಗೈಹೀತವಲ್ಲದ ಕಾಲದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು ವುವು ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವು 
ವ್ರಮಾಣ ಈ ವಿಚಾರದಿಂದ ಕಾಲವು ವ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಾದುದು ಎಂದು ಏರ್ಪಡುವುದು, 
ಘಟಿವನ್ನು ನೋಡಿದ ಪುರುಷನನ್ನು ಘಟವು ಸತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದೇ ? ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದರೆ, « ಇರುವುದು, ಈಗತಾನೆ ನಾನು ಅದನ್ನು ನೋಡಿದೆ' ಎಂದು 
ಉತ್ತರಕೊಡುವನು, ಅವನಿಗೆ ಘಟದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಲವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಅವನು ೯ ಈಗತಾನೆ” ಎಂಬ ಕಾಲವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸು 
ತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ, "ಇದೆ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವ್ರಯೋಗವೇ ಕಾಲವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಲ್ಲದೆ, ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಭೇದವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೃಹೀತ ಎಂದು ತಿಳಿಸು 
ವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ, " ಈಗ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವರ್ತಮಾನಕಾಲ ಮಾತ್ರವೇ ಅರ್ಥ. 
೪ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ 

ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನವು ಯಧಾರ್ಥ ಯಧಾರ್ಧ ಎಂದರೆ ಅರ್ಧೆವು ಯಾನ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುಜೋ ಅದರಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದು 
ವೆಲ್ಲವೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುವು. ಜೋದನಾ 
ರೂಪವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸ್ವತಏವ 
ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅದು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಮಾಣದಿಂದ ನಿರ್ಣಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಇದು ಯುಕ್ತ್ಷವಲ್ಲ. ಯಾವ 
ಮಾಣವೂ ಸ್ವತಏವ ಪ್ರಮಾಣನವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ವತಾಣ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಈ ಬಾಧಕವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸ್ವತಏವ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ 
ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಹಾಗಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ? 
ಆದುದರಿಂದ, ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರಮಾಣನೆನಿಸಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಲ್ಲ 
ಸ್ವತಏವ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಜ್ಞಾ ನವ್ಲ್ಲೆವೂ ಸ್ವತಏವ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮೊದಲಾದುವು ಆಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುದು 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಆವಶ್ಯಕ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಶುಕ್ತಿ ರಜತ 
ನೊದಲಾದುದರ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಪವಲ್ಲ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಇಂದ್ರಿ ಯಸಂಪ್ರ ಯೋಗ 


UCC 
ಕೆ 


೩೮೯ 


ದಿಂದೆ ಹೆಟ್ಟಿ ದುದು ಎಂದು ಹಿಸೆಯೀ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. ಶುಕ್ತಿರಜತ ಮೊದ 
ಲುದುದರೆ “ಜಸವು ಇಂದಿ ಯತಂಸ್ರ ಯೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದುದಲ್ಲ ಶುಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿ 
ರಜತಜ್ಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟುವ ಕವ) ಹೇಗೆಂದರೆ _ಇಂದಿ. ಯೆಸಂಸ್ರ ಯೋಗದಿಂದ 
ಶುಕ್ತಿಯ ವೈಕಿ ಯು ಭಾಸ್ಕೈತೆರೂಪದಿಂದೆ ನೆಹಿತವಾಗಿ ಗೃಹಿತವಾಗುವುಡು ಆದಕ್ಕೆ 
ಇಂದ್ರಿಯದ ದೌರ್ಬಲ್ಯದಿಂದ ಶುಕ್ತಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಗ್ಗೆಹೀತವಾದ ಭಾಸ್ವರರೂಪವು ರಜತಸಾಧಾರಣವಾದುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ರಜತಸಂಸ್ವಾರವು ಉದ್ದುದ್ದ ವಾಗುವುದು ಅನಂತರೆ ರಜತಸ್ಮರಣ ಉಂಟಾಗುವುದು, 
ಅನಂತರೆ ಶುಕ್ತಿಯೇ “ ಸ್ಮ್ಮೃತವಾದ ರಜತವು ಇದೇ” ಎಂದು ಇಂದ್ರಿಯದೋಷೆದ 
ನಿಮಿತ್ಮದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ಮ ಶುಕ್ತಿ, ರಜತವಲ್ಲ ಆದಕಾರಣ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ. ಇದು 
ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ «ಇದು ರಜತವಲ್ಲ, 

ಹ > ಎಂಬ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿರ್ಣೇತವಾಗುವುದು ಹೀಗೆ ERE 
ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನವೆ ಯಾವ ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುಡೋ ಅದನ್ನು 

ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೂ, ಅದು ಯಾವ ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಿದರೂ ಸ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಇದರಂತೆಯೇ, 
ಜೋದನಾದಿಂದ ಬೋಧಿತವಾದ ಅರ್ಧದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪೆರೀಕ್ಷಿಸಿದರೂ ಕರಣ 
ದೋಷವಾಗಲಿ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯೆಬೇಕು. 


ಯೋಗಾಚಾರಮತದವರು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಕ ವಾದ ಬಾಹ್ಯವಾದ ಅರ್ಧವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದೊ ಹೇಳುವರು. ಇದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. «ಇದು ನೀಲ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು ಆತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರೈಹಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ ; 
ಮೆತ್ತು ನೀಲ ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ ಅದು 
ನೀಲವಸ್ತು ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿ ಸುವುದು ಅಲ್ಲ ದೆ, ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಜಾ ನದಲಿ ತೂ ತ್‌ "ವು ಯೋಗಾಚಾರಮತದಂತೆ ಜಾ eG 

CU ಇಗ ದ 
ಬೇಕು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಅಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವ ಎಂದರ್ಥ 
ಅಜ್ಜಾ ನವು ಜ್ಞಾ ನರೂಸವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವು ಜ್ಞಾ ನದ 
% ಇ ಇ ಇ 

ರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು ಇದು ಸ ಸ್ವವ್ಯಾಹೆತ ಜ್ಞಾನವು 
ಸ್ವ ಯಂ ಕ್ಷಣಿಕ ಆತ್ಮನು ಎಂಬ ವದಾರ್ಧವಾದರೋ ಸಾ ಸ್ಹಾಯಿ, ಇದು «ಆ ದಿನ 
ಫೋಡಿದ ಇ ವಸು ುವನ್ನೆ € ಈಗ ನೋಡುತ್ತಿದೇನೆ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯ ' ಭಿಜ್ಚ್ಮಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗು 
ವುದು ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಸ ಸಾ ಯಿಯಾದ ಆತ್ಮಾ wh ಹೇಳುವುದು ವಿರುದ್ಧ 
ಭಾಷಣ ಅಲ್ಲ ದೆ ಬಾಹೈ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪುರುಷನಿಗೆ 


೨೯೦ 


ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ನಿನಜ್ಞಾ ನವಿರಬೇಕು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 

ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಬಾಹ್ಯವಾದ ಪಸು ವಾದರೂ ಇ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು 
ಭ್ಯ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತು ವು ಜಾ ನಬಲದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದು ಅಲ್ಲದೆ 
ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಲ್ಲ ಆತ್ಮನು « ನಾನು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ಜ್ಯ ಭಟ! ಜ್ಞಾ ನಕತನ್ಯ ವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ನಾಗುವನೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾ ನಕೆ 
ವಿಷಯನಾಗಿ ಅಲ್ಲ 


ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವನನು 
ಎಂದೆರ್ಧೆ” ಜ್ಜ ನವು ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆ ಇದು ಸಕರ್ಮಕ ಇದು "ನಾಕ ಮೊದಲಾದ 
ಕ್ರಿ ಯೆಗಳಂತೆ ತನ್ನ ಕಮಲದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಫಲವನ್ನು ಹುಟಿ ಸಿ ಸುವುದು ಪ್ರ 
ಫಲವು ಇಂದ್ರಿ ಯಜನ್ಯ ವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದುದಾದರೆ ಅಪ ಸಕೋತ್ತ ಎನಿಸುವುದು 
ಲಿಂಗ ತೂರರಾದಿವುಗಳಾರೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದಶೆ ಪರೋಕ್ಷ ಎನಿಸು 
ವುದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದೆ ನ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ, ದಿದ ಕ್ಕೆ ಸರ್ವಾನುಭವ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಜಯಂ ಗೂ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನರೋಕಾ ಪರೋಕ್ಷ 
ವಿಭಾಗವೂ ಅಯುಕ್ತ ವಾಗುವುವು. ಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಸ ಸ್ವಯಂ ಕಾರ್ಯರೂಪ ಬಾಡುವ 
ಅದು ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವುದು ಜ್ಞಾ ನಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ 
ಕರ್ತ ವಾಜಿ ಆತ್ಮೆನಿಗೂ ಕರ್ಮೆವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ನ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗುವುದು 
ಇದು ಮನಸ್ಸಿ ಸೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಕ್ಸೆ ಗೋಚರ ಈ ೫೫3 ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ 
ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು, i: ಈ ಸಂಬಂಧವು ಇದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ « ನನ್ನಿ ದ 
ಘಟವು ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಟ್ರ ತು' ಎಂಬೀಮುಂತಾದ ಅನುಭವವೇ ಪ್ರಮಾಣ 


v1 ಹಾ ಾಭಾಕರಮತದ  ತ್ರಿಪುಟೀಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ? ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 


"ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ತ್ಸ ಜ್ಞೇಯ, ಜಾನ ಈ ಮೂರೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುವು' 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಾ ಭಾಕರಮತದ ತ್ರಿಪುಟೀಪ್ರತ್ಯ ಕೆವಾದವು' ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುವು ಎಂದು ತಿಳಿದ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿಯೂ ಆಹರ ಧರ್ಮವು "ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ, ಜ್ಞಾತೃ ವಿನಲ್ಸಿಯೂ ಜ್ಞ ಯನಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಪೆ ಕಾಶನ ಎಂಬ ಧರ್ಮ ಒಂದಿದೆ ಎಂದು “ಒಪ್ಪ ಬೇಕು ಈ ಧರ್ಮವು 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಸಾ ಿಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಲೆ ಜ್ಞಾ ನವು 

ಸ್ವಯಂಪ್ರ 53 ಎನಿಸುವುದು ಜ್ಞಾ ತೃ ಮತ್ತು ಜ್ಞೇಯವು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಪ್ರ 'ಠಾಶಿತ 
ಗುತ ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಯತಿ ವಿಷಯನೆನಿಸುವುದು “ಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಅತಿಶಯದಿಂದಲೋ, ಅಧವಾ, ಮಾನಸ ಪ್ರತ್ಯಕಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಾದ ಜ್ಞಾ ತೃಜ್ಞೆ ಯಗಳ ಸೆಂಬಂಧದಿಂದಲೋ, ಜ್ಞಾ ನವು le 


೩೯೧ 


ಸೆಲ್ಪಡುವುದು ಇದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ಅರ್ಧವು ಗೋಚರಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ 
ಗ್ರೆ ಹಣವೇ ನಮಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 


1) ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ? ವಲ್ಲ ಕೆಲವು. ವೇಳೆ ಜ್ಞಾ ನವು ಭೂತಾರ್ಧವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಗೃ ei ಭೂತಾರ್ಧೆವು ವರ್ತಮಾನವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ 
ಗಟಾರು ಪ್ಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅರ್ಧವೂ ಜ್ಞಾ ನದದ ಅಭಿನ್ನ ಚ 
ಪುರುಷನು ೫ 1೬... ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನು ಇದಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಸ್ವಪ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗದು ದ್ಧವಾಗುವುದು, ಇದೆರಿಂದೆ 
ಆ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ಮರಣೆ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಆದರೆ ಮನಸ್ಸು ನಿದ್ರೆಯ ದೋಷದಿಂದ ದುಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವಸ್ತುಗಳು ಆ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ 
ತೋರುವುವು ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸ 
ಬಹುದಾದ ವಿಷಯವು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ 
ಶಿರಜ್ನೇದನವಾದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಎಲ್ಲಿಯೋ ನೋಡಿದ 
ಶಿರಜೇದನ ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಸ್ವ ಪ ಹೊಂದುವವನ ಸಂಬಂಧ 
ಉಳ್ಳುದಾಗಿ ತೋರುವುದು. ಸ್ವಪ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಸ್ತುಗಳ ದೇಶ ಕಾಲ 
ಮುಂತಾದ ಸಂಬಂಧ ಮಾತ್ರ ಆಸ ಈ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸ್ತು ನ ಗಳೇನೋ ಸತ್ಯ 
ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ, KP ಇವನ್ನು « ವಿಪರೀತಖ್ಯಾತಿ” ಎಂದು ಕರೆಯ 
ಬಹುದು ಅಸತ್ಥಾ ್ಯಾಕಿವಾದದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳು ಅಸತ್ಯ ವಿಪರೀತ 
ಖ್ಯಾತಿವಾದದಲ್ಲಿ "ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರ ಅಸತ್ಯ ಶುಕ್ರಿ ಕಿರಜತಭ್ರಾ ಂತಿಯೆನ್ನು ಇದೇ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಜತ್ತ ಜಾತಿಯು ಸತ್ಯ ಜದಕ್ಕಿ, ಇಡು ಶುಕ್ತಿ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಾಗಿ ತೋರುವುದು ಈ ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರ ಅಸತ್ಯ 4 ಬಂಜಿಯ 
ಮಗ' ಮುಂತಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದ ಮಗನು ಬುಕು ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳವನಾಗಿ 
ತೋರುವನು “ಎರಡು ಚಂದ್ರ ರು” ಎಂಬ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ನೇತ್ರ ವು ಎರಡುಪ ಪ್ರಜೀಶಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ” ಚಂದ್ರನ ಸಂಬಂಧವು `ಕೋರುವುದು' *ಶಂಜವ್ರ 
ನೀತ'ಎಂಬ ಭ್ರೃಮದಲ್ಲಿ ಶಂಖಸ್ವ ರೂಪವೂ ನೇತ್ರ ಗತವಾದ ಪೀತಿಮವರ್ಣವೂ ನೇತ್ರ 
ದಿಂದ ಗೃ ಹೀತವಾಗಿ ಬೀತಿಮವರ್ಣವು ಶೆಂಖಸಂಬಂಢವುಳ್ಳು ದಾಗಿ ತೋರುವುದು. 


ಶುಕಿ ರಜತ ಮೊದಲಾದ ಭ್ರ ಮಗಳಿಗೆ ಶುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ರಜತ ಮುಂತಾದುವುಗಳ 
ಭೇದವನ್ನು. ಗ್ರೆ ಹಿಸೆದಿರುವುದು ಕಾರಣವಲ್ಲ ಸತ್ಯ ರಜತಸ್ಥ ಛದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ರಜತದ್ರವ್ಯ 
ಮತ್ತು ರಜತತ್ವ್ವ ಜಾತಿ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಗೃಹೀತವಾಗುವುಡರಿಂದಲೇ ರನತದ 
ಅನುಭವವು ಹೆಟು ನ್ಟವುದೋ, ಆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ, ಶುಕ್ತಿರಜತ ಮುಂತಾದ ಭ್ರಾಂತಿ 


ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಶುಕ್ತಿ ಗೊ ರಜತತ್ವಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧೆ ತೋರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 


೪೨೯.೨ 


ಅಪ್ಸಾತಿಪಾದವು ಅಯುಕ್ತ ಅಲ್ಲದೆ, ಅಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಶುಕ್ತಿಯು 
ಮೊದಲು ಪಿ ್ರೀಕಾರಾರ್ಹೆಡೆಂದು ತೋರಿ, ಭ್ರಾಂತಿಯು ನಿವೈ ತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ 
ಸ್ತೀಕಾರಾನರ್ಹ ಎಂದು ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದು, ಇದು ಭ್ರಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ರಿ (ಕಾರಕ್ಕೆ 
ಅನರ್ಹವಾದ ವದಾರ್ಥವು ಅರ್ಹನೆಂದು ಗೋಚರಿಸಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಪ 
ಪಡಿಸುವುದು ಇದೇ ವಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿಯ ಅರ್ಧ. ಇದನ್ನು ಅಖ್ಯಾತಿನಾದಿಗಳು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು ಹೀಗೆ ವಿಸರೀತೆಖ್ಯಾತಿವಾದವೇ ಅನುಮ 

ಒಂದು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನದ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ಸಮ ಭ್ರಾಂತಿರೂಫ 
ವಾದುಡು ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು ತಪ್ಪು ಈ ಸಾಧನೆಯಂತೆ ಜ್ಞಾ ನವೆಲ್ಲವೂ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಎನಿಸಿದರೂ, ಈ "ಜ್ಞಾ ನವೆಲ್ಲವೂ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರ 
ಬೇಕು ಹಾಗಾದರೆ, ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ಭ್ರಾಂತಿರೂಪವಾದುದೆಂದು ಸಾಧಿಸು 
ವುದು ತಪ್ಪಾಗುವುದು, ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾ ನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ಜ್ಞಾನದ ಕರಣದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿರುವುದೋ 
ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿರೊಪೆವಾದುಜೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದೋ, ಅದೇ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದೂ ಇತರ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವುದೇ, ಯುಕ್ತ 


೨ ಅನುಮಾನೆ 


ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುವುಗಳು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು 
ನೋಡಿ ಮತ್ತೊ ದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಅನುವ ವರಾನ ಎನಿಸುವುದು ಶೇಗೆಂದರೆ 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಧೂಮವು ಅಗ್ನಿಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದು ಎಂದು 
ಮಹಾನಸ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ, ಪರ್ವತ ಮುಂತಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿ, ಅಲ್ಲಿ ಆಗ್ಲಿ ಇರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಆನೇಕಾವರ್ತಿ 
ಧೂಮವಿರುವಲ್ಲಿ ಆಗ್ದಿಯನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಅಗ್ಫಿಯಿಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ 
ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡದಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳ ಸಂಬಂಧವು ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗುವುದು, 

ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಅನುಮಾನವು ಗ್ಗ ಹೀತವಾಹ ವಸ್ತು ವನ್ನೆ ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು, 
ಆದರೂ ಈ ಜ್ಞಾ ನವು ಲಿಂಗದಿಂದ 'ಹುಟ್ಟ ದುದಾದುದರಂದ ರ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟ ದುದಲ್ಲ, ಆದಕಾರಣ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು, ಎಂದು ತಿಳಿಯು 
ವರು. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಟೋಸ್ಫರವೇ ಅವರು ಪ್ರಮಾಣವು ಅನುಭೂತಿ 
ಅಧವಾ ಅನುಭವಕೂವನಾದುದು ಎನ್ನು ವರು ವಸುಸ್ತಿ ತಿಡುಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ ಅನುಮಾನವು 'ಸೃಹೀತವಾದ ವಸು ವನ್ನು ಗ್ರೆ ಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಮಹಾನಸ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಧೂಮಾಗ್ನಿ ಗಳು ಗ್ಗೆ ಹೀತವಾಗಿದ್ದೆ. ರೂ ಅನುಮಾನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರ್ವಶದಲ್ಲಿರುವ ಧೂಮವು ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ "ಯು ನೂತನನಾಡುವು. 


೩೪೩, 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲಿ ಧೂನುವಿರುವುದಜೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಇರುವುದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದರಿಂದ, ಎಲ್ಲ ವಹ್ನಿಧೂಮಗಳೂ ಗೃಹೀತಗಳಾದರೂ ಅವುಗಳ ವಿಶೇಷ 
ವ್ಯ ಕ್ತಿಗಳು ಗೈಹೀತವಲ್ಲ ಪರ್ವತ ಮೊದಲಾದ ವ ಕ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನೆಹ್ಲಿ ಮಯನು, ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಆ ವ್ರ ನೈ ಡೇಶಗಳೆಲ್ಲ ತ ಹಾಗಬ್ಲದಿದ್ದ ಕ್ಕೆ 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಧೂಮದರ್ಶನವಬದಿದ್ದೆ ರೂ ಕಾಣದ ಅಗ್ಕಿ ಜ್ಞಾ ನವು ಆಃ ಗಬೇಕಾಗಿದಿ ತು 
ಹೀಗೆ "ಧೂಮಾಗ್ನಿ] ಗಳ ಜಾ ನವು ನಾಮಾನ್ಯಾ ಕಾರದಿಂದಿದ್ದರೂ ದೇಶಾಂತರ 
ಕಾಲಾಂತರ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ fo ಮೊತನ ಅವುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಪ್ರಮಾಣ. 

1 ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅನಯವ ವಿಚಾರ 


ಕಟ ನುಮಾನಕ್ಕೆ ಐದು ಅಂಗಗೆಳಿರುವುಪೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ತಿಳಿಯುವರು 
ಇವು ಪ್ರ , ಹೇತು, ಉದಾಹೆರಣ, ಉಪನಯ ಮತ್ತು ನಿಗಮನ ಎಂಬುವು 
"ಶಬ್ದವು ತ ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಜ್ನ ತಕವಾದುದರಂದ' ಎಂಬುದು ಹೇತು. 
: ಯಾವುದು ಕೃತಕವೋ ಅದು ಅನಿತ್ಯ , ಘಟದಂತೆ' ಎಂಬುದು ಉದಾಹೆರಣ-- 
"ಶಬ್ದವು ಕ್ಸ ತಕ್‌ ಎಂಬುದು ಉಪನಯ "ಅದುದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ? ಎಂಬುದು 
ನಿಗಮನ ಉಪಾದ್ಯ ರಾದರೋ ಇದು ಅತಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಕಲ್ಪ ಸೆ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಉದಾ 
ಹೆರಸೋಸನಯಗಳೆರಡೇ ಅನುಮಾನದ ಅಂಗಗಳು ನಡು ಹೇಳುವರು ಯಾವುದು 
ಶೃತಕವೋ ಆದು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ, ಶಬ್ದವು ಕತಕ ಎಂದು 
ಶ9ದಕ್ಕೆ ಅದು ಅನಿತ್ಯವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಜೇರೆ 
ಅವಯವಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅವರು ವಂಚ 
ಅವಯವಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಅತಿವಿಸ್ತಾರವಾದ ಕಲ್ಪನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದುದು ಸರಿ 
ಆದರೂ ಎರಡು ಅವಯನಗಳಿಂದಲೇ ಅನುಮಾನದ ನಿರ್ಮಾಹವು ಶ್ರಮಸಾಧ್ಯ. 
ಆದಕಾರಣ ವ್ರತಿಜ್ಞಾ, ಹೇತು, ಉದಾಹೆರಣ ಎಂದಾಗಲೀ ಉದಾಹರಣ, ಉಪನಯ, 
ನಿಗಮನ ಎಂದಾಗಲೀ ಮೂರು ಅವಯವಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಸಾಧುವಾಗಿರುವುದು, 

311 ಹೇತ್ವಾಭಾಸ (ಅನುಮಾನ ದೋಷ) 

ಅಸಿದ್ದಿ, ಅನೇಕಾಂತಿಕತ್ತ ಮತ್ತು ಬಾಧಿತತ್ವ ಎಂದು ಹೇತುದೋಷಗೆಳು 
ಮೂರು ಅಸಿದ್ಧಿಯು ತ ಜ್‌ ಸಂಬಂಧಾಸಿದ್ದಿ, ವ್ಯತಿರೇಕಾಸಿದ್ಧಿ, 
ಆಶ್ರ ಯಾಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ ಸ್ಯ್ಯಸಿದ್ದಿ ಎಂದು ಐದು ವಿಧ “ಬುದ್ಧನು ಧರ್ಮದರ್ಶಿ; 
ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದುದರಿಂದ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ ರೂಪಾಸಿದ್ದಿ ದೋಷವಿರುವುದು 6 ವೆಹ್ಮಿಯು 
ದಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಶೀತವಾದುದರಿಂದ” ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಸಂಬಂಧಾಸಿದ್ದಿಡೋಷ ಇರುವುದು 
* ಗೋಶಬ್ದ ವು ಸಾಸ್ಟಾ ಿದಿಯನ್ನುಳ್ಳ ವಸು ಬವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು, ಗೋಶಬ್ದ 
ವಾದುದರಿಂದ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷವೇ “ಹೇತುವಾಗುವುದು ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯತಿರೇ ಳಾ 


೩೯೮೪ 


ಸಿದ್ಧಿಜೋಷವಿರುವುದು "ಆಕಾಶವು ನಿತ್ಯ , ಅವಯವರಹಿತವಾದೆ ದ್ರವ್ಯವಾದುದ 
ರಿಂದ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಸೌತ್ರಾಂತಿಕನನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ, 
ಅವನು ಆಕಾಶವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ 
ದೋಷವಿರುವುದು. * ಆಕಾಶವು ಅನಿತ್ಯ, ಮೂರ್ತವಾದುದರಿಂದ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಮೂರ್ತತ್ವವು ಆಕಾಶದಲಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ದೋಷವಿರುವುದು 


ಮೌನಾ? 


ಅನೇಕಾಂತವು ವ್ಯ ಭಿಚಾರಸಹಿತವಾದುದು ಎಂದೂ ಪ್ರತಿಸಾಧನಸಹಿತ 
ವಾದುದು ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ " ಶಬ್ದವು ನಿತ, ಅಮೂರ್ತವಾದುದರಿಂದ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಮೂರ್ತತ್ವ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಈ ಹೇತುವು ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುವುದು ಃ ವಾಯುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ, 
ರೂಪರಹಿತವಾದ ದ್ರವ್ಯವಾದುದರಿಂದ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 
ಃ ವಾಯುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಮಹತ್ತಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಹೆವಾದ ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳು ದಾದುದ 
ರಿಂಡೆ' ಎಂದು ಸಾಧನಮಾಡಬಹುದು ಆದುದರಿಂದ, ಅರೂಪದ್ರವ್ಯ ಎಂಬ 
ಹೇತುವು ಪ್ರತಿಸಾಧನವುಳ್ಳು ದಾಗುವುದು 


ಬಾಧಿತತ್ವವು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವೆ ವಿರುದ್ಧ ಎಂಬುದು *ಸಮವಾಯವು 
ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನ, ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದುದರಿಂದ, ಸೆಂಯೋಗದಂತೆ? ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ, ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯವಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಆ ದ್ರವ್ಯವು ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದೂ 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿರೋಧ ಬರುವುದು 


11 ಉದಾಹರಣ 
ಉದಾಹೆರಣವು ಸಾಧಮೊಣ್ಯೀದಾಹರಣ, ವೈಧಮೊಗ್ಯೀದಾಹೆರಣ ಎಂದು 
ಎರಡು ವಿಧ ನಾಧಮಣ್ಯ ಎಂದರೆ ಲಿಂಗವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಮಾಡಿ ಲಿಂಗಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು ಉದಾ" ಯಾವುದು ಧೂಮವುಳ್ಳುದೋ ಅದು ಅಗ್ಟಿಯುಳ್ಳುದು 
ವೈಧಮಣ್ಯ ಎಂದರೆ ಲಿಂಗಿಯ ಅಭಾವವನ್ನು ಉಜ್ಜೇಶಮಾಡಿ ಲಿಂಗದ ಅಭಾವವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು. ಉದಾ" ಎಲ್ಲಿ ಅಗ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿಲ್ಲ 


೩ ಶಬ 
ಲು 


ತಿಳಿದಂತಹೆ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದು ಅನುಭವಸಿದ್ದ ಇದಕ್ಕೆ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಶಬ್ದವು ಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಪೌರುಷೇಯವು ಆಪ್ತನಿಂದ ಉಕ್ತವಾದ ವಾಕ್ಯ ಅಪೌರುಷೇಯವು ವೇದವಾಕ್ಯ. 
ಈ ಎರಡೂ ಅನಾಪ್ತರಿಂದ ಉಕ್ತವಾದುವಲ್ಲ, ದೋಷಸಹಿತವಾದುವೂ ಅಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಇವು ಪ್ರಮಾಣ. ಪುನಃ ಶಬ್ದವು ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದು 


೩೯೫ 


ಮತ್ತು ನಿಧಾಯೆಕವಾದುದು ಎಂದು ಎರೆಡು ವಿಧ, ವಿಧಾಯಕ ಶಬ ವು ಉಪದೇಶಕ, 
ಅತಿಡೇಶಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ಉಪದೇಶ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ. « ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಮೊಸರು, ತುಪ್ಪ ಮುಂತಾದುವು 
ಗಳಿಂದ ಭೋಜನಮಾಡಿಸಬೇಕು' ಎಂದು, ಅದರಂತೆಯೇ ಇದನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು 
ಎಂಬುದು ಅತಿದೇಶ. ಹೇಗೆಂದರೆ. « ದೇವದತ್ತ ನಂತೆಯೇ ಯಜ್ಞ, ದತ ತ್ತನನ್ನು 
ಭೋಜನಮಾಡಿಸಬೇಕು' ಎಂದು, 


ವೈಶೇಹಿಕರೂ ಸೌಗತರೂ (ಬೌದ್ಧ ರೂ) ಶಬ್ದ ವು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭೂತ 
ವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಅಫೂರ್ವ 
ವಾದ ಅರ್ಧವೂ ದೂರದೇಶೆದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯವೂ ತಿಳಿದುಬರುವುವು. ಇದು ಅನುಭನೆ 
ಸಿದ ನಾವು ನೋಡದ ಪುರುಷನಿಂದ ರಚಿಸಲ ವ ವಾಕ್ತ ವು ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಬ ಸೈಸುವುದು. ವಕ್ತ ಎನಿನಲ್ಲಿರುವ ಆವೃತ್ತ ನ ಕ್‌ ಸುಳ ಆವಾಗ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು ಬದು ಹೇಳುವುದು ಯುತ ವಲ್ಲ. ಪದವು ಸೆ ತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಸ್ವಭಾವಶಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೇ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ 3ಿಸುವುದು- 


೪ ಉಪಮಾನ 


ಉಪಮಾನ ಎಂದರೆ ಸಾದ ಶ್ಯ. ಇದು ಸನ್ನಿ ಕ್ಳ ಸ್ಟ ವಲ್ಲದ ಅರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ-ಅಡನಿಯಲ್ಲಿ ಗವಯವ 'ಎರ್ಕೆಕವಾದಕಂತತ "ಊರಿನಲ್ಲಿ 
ಇರುತ ಗೋವು ಇದಕ್ಕೆ ಸದೃ ಶವಾದುದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಎಂದರೆ ಒಂದು ಹ ವಿನ ಕಂಡುಬರುವ ಧರ್ಮಸಾಮಾಕ್ಮವು ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಾಗಿರೋಣ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಗೋವಿನಲ್ಲಿರುವ “ಕರ್ಣ 
ಮೊದಲಾದ ಅವಯವಸಾಮಾನ್ಯವು ಗವಯಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಾಗಿರೋಣ. ಸಾದೃ ಶ್ಶವು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮವು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಆಗಿಯೂ ಹಾಗೆ PE 
ದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಅಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿಯೂ ತರುವರು: ಅಡುವರಡರೇ ಇದು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರಪ ಪದಾರ್ಥ 
ವಲ್ಲ. ಹು ಸೈ ತಂತ್ರ ವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸ್ರ ವಾಗುವುದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುವುದು ಅಯುಕ್ತ ವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿ ತು 


ಉಪಮಾನವು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ. ಅದರ ವಿಷಯವು ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸನ್ನಿ ಕೃಷ್ಟವಲ್ಲದ ಊರಿನಲ್ಲಿರುವ ಗೋವು. ಅದು ಅನುಮಾನವೂ ಅಲ್ಲ. ಉಪ 
ಮಾನಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದುವನನು ಗೋವು ಮತ್ತು ಗವಯಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ನೋಡಿ 
ಅವುಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಗ ಹಸುವುದಿಲ್ಲ. ಊರಿನಲ್ಲಿ ಗೋವನ್ನು ನೋಡಿ ಅನಂತರ 
ವನದಲ್ಲಿ ಗವಯವನ್ನು ನೋಡಿ, ಅನಂತರ ಊರಿನ ಗೋವು ಗೆವಯಸ ದೃ ಶವಾದುದು 
ಎಂದು. ತಿಳಿಯಲು ಅಡರು ಯಾವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 


೩೯೬ 


೫ ಅರ್ಥಾಪತ್ರಿ 

ದೃಷ್ಠ ವಾದ ಅಥನಾ ಶು ತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಲು ಮತ್ತೊಂದು 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸುವೆವು. ಇದಕೆ ಪ ಅರ್ಥಾಸ ಪತ್ತಿ ಎಂದು ಜೆ ಸರು. ಹೇಗೆಂದರೆ: 
ಜತರ ನೀಪದತ್ತ ಮು ಮಸೆಯೆಲ್ಲಿಲ ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿ, ನಮಗೆ ಕಾಣದಿರುವ 
ಅವನ ಹೊರಗಿಸುವಿತೆಯನ್ನು ಫಲಿ ಿಸುವೆವು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗೃಹೆದಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ 
ಹೊರತು ಹೊರೆಗಿರುವುದು 'ೋಟುವುದಿವ: ಈ ಹೊರಗಿರುವಿಕೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಗೃಹೆದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಲಿಂಗೆಲ್ಲ. ಮೈತನೂ ಗೃಹೆದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ, ಅವನು ಹೊರಗಿರುವೆನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಬದುಕಿರುವನು 
ಎಂಬುದೊ ಲಿಂಗವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಬದುಕಿರುವವನು ಹೊರಗಿಲ್ಲದೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿರ 
ಬಹುದು. ಈಗ ಬದುಕಿರುನವನು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಒಟ್ಟು ಅರ್ಧವು ಲಿಂಗೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇದು ಲಿಂಗವಾಗುವುದಾದಕಿ, ಈ 
ಜ್ಞಾನದ ಅನಂತರದಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ಹೊರಗಿರುವನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗ 
ಜೀಕಾದೆ ನಿಯಮವಿರುವುದು. ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಲಿಂಗಜ್ಞಾ ನ, ಅನಂತರೆ 
ಲಿಂಗಿಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟುವುವು ಎ೧ಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಆದರೆ, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಲಿಂಗವು” ತಿಳಿಯುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ಲಿಂಗಿಜ್ಞಾ ನವು ಅವಶ್ಯ ಕವಾಗಿರುವುದು. 
ದೇವದತ್ತನು ಹೊರಗಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿದ ಹೊರತು ಅನನು NE ಮತ್ತು 
ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುವುಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಬದುಕಿರುವವನು 
ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೋ ಅಥವಾ ಹೊರಗೋ ಇರಬೇಕೆಂಬುದು ಸಂದಿಗ್ಧ ವಲ್ಲದ ಪ್ರಮೇಯ; 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ದೇವದತ್ತನು ಹೊರಗಿರುವನು ಎಂದು ತಿಳಿದ ಹೊರತು ಬದುಕಿರು 
ವವನಾಗಿ ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ 

ಅರ್ಥಾಪತಕ್ತಿಯು ಅನುಮಾನವಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. 

೬ ಅಭಾವ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಐದು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಭಾವರೂಪವಾದ (ಇರುವ) 
ಚೆದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. ಅಭಾವಪ್ರಮಾಣವು ಇಲ್ಲದಿರುವ ' ಅಧವಾ ಅಭಾವ 
ರೂಪವಾದ ವಸು ನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. "ಸ್ತು ಗಳು ಭಾವಾಭಾನರೂಪೆವಾಗಿ ಎರಡು 
ವಿಧ. EE ವಸ್ತು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದು, 
ತ್ನಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಗ್ರ ಹಿಸದಿದ್ದ ಕೆಆ ವಸ್ತು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವವು 
ಸಿದ್ಧ ಸಲು "ಪ್ರಮಾಣದ ಅಭಾವವೇ ಕಾರಣ. “ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟಿವಿಲ್ಲ? ಎಂಬುದು 
ಘಟವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಸಿದ್ದಿಸುವುದು. ಪ್ರಮಾಣದ 
ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಲಭಾವಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇದಕ್ಕೆ (ಅನುಸಲಬ್ಬಿ- ಎಂದು 


೩೯೬ 


ನಾಮಾಂತೆರ. ಅಭಾವವು ವ ವ್ರ ಮೇಯೆವೊವೆಂದೂ ಅಭಾ *ವಪ್ರವ ಾಣ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲ 
ಎಂದೂ ಪಾ ೨ಾಭಾಕರರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು... ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟಎಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಆನುಭವಸಿದ್ದ ವಾದುದು, ಈ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದುದು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳುವಂತೆ ಭೂತಲವೇ ಆಗುವ ನಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ 
ಫಔವರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಭೂತಲ ಎಂಬ ವಿಷಯವಿರುವುದರಿಂದ, ಭೂತಲದಲ್ಲಿ 
ಘಟಿವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ, " ಗೋವು ಅಶ್ವ ವಲ್ಲ' 
"ರೂಪವು ರಸವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಭಾಕರಮತದಂತೆ ಗೋವು "ನತ್ತು 
ರೂಪವು ನಿಷಯಗಳಾಗಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇತುವುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. ಗೋವಿನ 

ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗಲು ಇತರ ವ್ರಾಣಿಗೆಳ ಜ್ಞಾನದ ಆವಶ್ಯ ಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಅದಕೆ 
"ಗೋವು ಅಶ ವಲ್ಲ? ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಅಶ್ವ ದ ಸ ನವು ಆವಶ್ಯಕ. 
«ರೂಪವು ರಸದಲ್ಲ' ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ರಸದ ಜ್ಞಾನವ ಅವಶ್ಯಕ. ಸಟ 
ಜ್ಞಾ ನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಭಾವಪದಾರ್ಧದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟು ಪ್ರವ್ರದಿಲ್ಲ. ಘಟಿವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ದವನು "ಘಟವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಸ ತುತ್ತ ಈ ವಿಜಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಗೋವಿನ ಜ್ಞಾ ನವು " ಗೋವು ಅಶ್ವವಲ್ಲ' ಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದುದೆಂದ್ಕೂ 
ರೂಪದ ಜ್ಞಾನವು " ರೂಪವು ರಸವಲ್ಲ? ಎಂಬ ಸಂ ಭಿನ್ನ ವಾದುದೆಂದೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುವು. ಆಲಿಸರ ರ್ರ ಗೋವು "ಗೋವು ಆಶ್ವ ಪಲ್ಲ? ಎಂಬುದ 
೬ಜಿ ತಿಳಿದ ಅಶ್ವ ದ ಅಭಾವವಲ್ಲ. ರೂಪವು " ರೂಪವು ರಸ ವಲ್ಲ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ರಸದ ಆಂ ಹೀಗೆ ರೂಪವು ರಸದ ಅಭಾವವಲ್ಲ; 
ಗೋವು ಅಶ್ವದ ಅಭಾನವಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಭೂತಲವು ಘಟದ ಅಭಾವವಲ್ಲ, * ಈ 
ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಭಾನಸದಾರ್ಧದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾದ ಅಭಾವ ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯ 
ಇರುವುದು ಎಂದ್ಕೂ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಅಭಾವ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುವು. 


೭ ಶಾಸ್ತ್ರಷ್ಟಾ ತಾಮಾಜಣ್ಯ ಅಸಾಧಾರಣ 


ಪ್ರತ್ಯ ES ಸ್ನ ತವಿವ ಪ್ರಮಾಣ. ಇದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ ಸ್ತ್ರವೂ 
ಸ್ವತಏವ ಪ್ರ ಸ ಮಾಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ವಿಷರೇತಖ್ಯಾತಿಯ ನಿಚಾರಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನ ನವು ಅದರ ಕಾರಣದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷದಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು ಎಂದು 
ರೂಪಿಸಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾರಣದೋಷವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಮುಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ 
ಪ್ಟಪಡುವುದು. ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೆಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಲು ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಚಿಸಿದ ಪುರುಷನ ದೋಷವೇ ಕಾರಣ. ಆದರೆ ವೇದ ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರರುಷನು 
ಕತಣ್ಯವಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪುರುಷನ ದೋಷವು ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಲು ಅವಕಾಶವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಪುರುಷನಿಂದ ರಚಿತವಲ್ಲದ ವಾಕ್ಯವೇ ಆಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಎಂದು ಶಂಳೆಸಬಾರದು, 


ಶಬಾ _ರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಕೇತದಿಂದ ಉಂದಾದದ್ದ್ಲ ಆದು ನಿತ್ಯವಾದದ್ದು 


ಆ. ೭2% “23 


೩೯ಲ್‌ 


ಶಭ ಥನಸಂಬಂಧ ಎಂದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿನೋಣವು ಶಬ್ದದ ಸ್ಮ ಸ್ವಭಾನ ಎಂದೂ 
ಸ ತಿಳಿಯಲ್ಪ ಡೋಣವು ಅರ್ಥದ ನ ಶೈಭಾವ ಎಂದೊ ಅರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ ಸ್ರತ್ಯಾಯ 
ಹ ದ್ರ ತ್ರೌಯಕಸಂಬಂಧ ಎಂದೂ, ಸಂಜ ಜಟ ಸಂಬಂಧ ಎಂದೂ ನಾಮಾಂತರಗಳ್ಳು. 
ತಬ್ಬವು ಸ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವ ವನ್ನು ಶ್ರವಣ 
ಮಾಡಿದ ಅನಂತರವೇ ಕಂಡುಬರುವ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರ ಮಾಣ. pS 
ಮೊದಲಾದ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಶಬ್ದ ಎಂದು ಹೆಸರು. ವರ್ಣಗಳು ಧ್ವನಿಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಸಡುವುವು. ಪುರುಷನು ಧ್ವನಿನಿತೇಷವನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾಡಿ ಈ ವರ್ಣಗಳನ್ನು 
ಸ್ಮರಿಸುವನು. ಈ ವರ್ಣಗಳು ನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸ್ಥ ಸ್ಥರಿಸಲ್ಪಡುವುವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಅವು ಪದಾರ್ಥವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಾವುವು. ep ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತ 


1 ಶಬ್ದಾ ರ್ಥನಿಚಾರ 


ಗೋವು ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ "ಗೋತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಜಾತಿಗಳೇ ಅರ್ಥ. 
ಜಾತಿಯು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ವಾದ ಪದಾರ್ಥ” ಚ ಗೋವು, ಇದು ಗೋವು ಎಂಬ 
ಅನುಭವವು ವಾದುದು. ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ " ಇದು” ಎಂಬುದರಿಂದೆ 
ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿಶೇಷವೂ, « ಗೋವು” ಎಂಬುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಗೋವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನುಗತವಾಡ ಗೋತ್ತೆ ಎಂಬ ಜಾತಿವಿಶೇಷವೂ ಶೋರುವುವು. ಹೀಗೆ ಜಾತಿಯು 

ಸ್ತುವಿನಂತೆ ಅನುಧವಸಿದ್ಧ ವಾದುದು. ಬೌದ್ದರು ಜಾತಿಯು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ರ್ಜ ವೇ ಅಭಿನ್ನ ವೇಎಂಬೀ ಸೊಡಲಾಗಿ ಪ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯು 
ವಸ್ತು ವಲ್ಲ Re ನಿರ್ಣಯಿಸುವರು. ಇದು ಸ ಸ್ವವ್ಯಾಹತ. ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ವಸ್ತು ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮವು ಸ್ವ ಸ್ಪತವಿನ 
ಸಿದ್ಧ 5 ವಾಗುವುದು. 


ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಯು " ಇದು ಗೋವು, ಇದು 
ಗೋವು' ಎನ್ನುವ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ RA ಕಂಡುಬರುವುದು. ಜಾತಿಯು 
ವ್ಯ ಕ್ರಿ ಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ವೂ ಅಲ್ಲ. ಭಿನ್ನ. ವಾಗಿದ್ದ ಕ್ಕೆ ಈ ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಗೋತ್ವ ವೆಂಬ ಜಾತಿ 
ಇನಿ "ಎಂದು ಅನುಭವವಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. “ದು ಸತ್ಯ ವಲ್ಲ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇದು ಗೋವು 
ಎಂಬ ಅನುಭವವೇ ಕಂಡುಬರುವುದು. RE ಗೋತ್ತ ವೆಂಬ ಜಾತಿಯು 
ತನ್ನ ವ್ಯ ಕ್ಲಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ: ವಾದುದಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸನಮನಿಕು. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಜು ಸೇವ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕ್ರಿಯೂ ಜಾತಿಯೂ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯಭಾವಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವುವು. ಹೀಗೆ ವ್ಯ 3 ಯಿಂದ ಭಿನ್ನನೂ ಅಲ್ಲದ ಮತ್ತು ಅಭಿನ್ನವೂ ಅಲ್ಲದ 
ಜಾತಿಯನ್ನು ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನ ಕು ಎಂದು 3೪ಯಬೇಕು. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇದು 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಭಿನ್ನ ವೆಂದೂ ಅಭಿನ್ನ ವೆಂದೂ 
ಕರೆಯುವುದು ಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾತಿಯು ವ್ಯ 5 ಯಿಂದ ಅಭಿನ್ನವೂ ಉಡುವ 


ಷ್‌ 


ಕಾರಣ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಜಾತಿಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಜಾತಿಯು 
ಸರ್ವಗತವಲ್ಲ. 

ಅಧವಾ, ಅದು ನರ್ವಗತವಾದದು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಜಾತಿಗೆ ವ್ಯಂಜಕ ಜಾತಿಯು ಸರ್ವಗತವಾಗಿದ್ದರೂ ವ್ಯಕ್ತಿ ಇರುವೆ 
ಕಡೆಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದು ಜಾತಿಯು ಒಂದಾದುದರಿಂದಲೂ ಅವೆಯನರಹಿತ 
ವಾದುದರಿಂದಲೂ, ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದೇ ಅಥವಾ ಸರ್ವತ್ರ 
ಇರುವುದೇ ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪಿಸಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಇರುವುದು 
ಎಂಬುದಿವ್ಟೇ ವ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದುದು. 

ಜಾತಿಯು ಸಾದೃಶ್ಯವಲ್ಲ ಅನುಭವವು "ಅದೀ ಗೋವು ಇದು ಎಂದೊ, 
ಜಾತಿಯು ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಎಂದೂ ತಿಳಿಸುವುದು. ಸಾದೃಶ್ಯ ವೇ ಜಾತಿಯಾಗಿದ್ದರೆ, 
ಗೋವನ್ನು ನೋಡಿ ಇದು ಗೋಸದೃ ಶೆ ವಾದುದು ಎಂಬ ಸುದ್ದಿಯು ಹುಟಿ 3 ಬೇಕಾ 
ಗಿದ್ದಿ ತು. ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲು 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜಾತಿಯೇ ಅರ್ಧ ಇವೆರಡೂ ನಿತ್ಯವಾದು 
ದರಿಂದ ಇವೆರಡರ ಸಂಬಂಧವೂ ನಿತ್ಯ ಅದು ಪುರುಷನಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದುದಲ್ಲ. 
ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ಕಲ್ಪಿತವಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬುದೇ 
ಸೊಸಲು ಸತ್ಯ ವಲ್ಲ 'ಇಗತ್ತು ಸರ್ವದಾ ಈಗ ತೋರಿಬರುನಂತೆ ಇದ್ದಿತೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು ANE NEES ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸತ್ಯವೆಂದೂ ಆದರ 
ಹಿಂದೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಲು ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ, ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ವಾದರೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು 
ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗುವುದು. ಅವಿಲ್ಲದಿರುವುದಾದರೆ ಸ ಷ್ಟಿ ಯೇ ಅನುಪಪನ ವಾಗುವುದು. 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಪ್ರ ವಂಚದ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಗೆ ಕಾರದ ಅವು ಸೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಗಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿದ್ದು ವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ 'ಅದೆಸೃಷ್ಟಿಯು ಅನಂಭಾವಿಶಬ್ಬಾಗುವುದು ಹೀಗೆ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಳು ನಿತ್ಯ, ಇವು ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲ ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ತ ಅತೀಂದ್ರಿಯಾ ರಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯವು ವಿಶ್ಲಾಸಾರ್ಹೆವಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು 
ಅವೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಜೀಕಾಯಿತು. ಇಟು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಪೌರು 
ಸೇಯ ಎನ್ನಲು ಸಾಧಕ 
11 ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಜಗತ್ವ್ಯಾ ರಣ 
ಪಂಚವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ಪ್ರತ್ಯ ಸವ ತೀಫ್ರ ಹ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಇತರ ಪ್ರಸೊಣಗಳಿಗಿಂತಲೂ 'ಬಲವತ್ತ ವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ ಇತರ 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಾಧಿಸಲಾರದು, ಪ್ರಪಂಚವು 


೪೦ರಿ 


ಬ್‌ ಮೆ pe ಖಿ ನ್‌ ಇ ಲ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವಲ್ಲ. ವ್ರಕ್ನ ತಿಯು ತಾನು ಒಂದಾದರೂ ವಿಚಿತ್ರವಾದ 


ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದ ವೈಚಿ 
ತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಕಾರಣ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ, ಈ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು 


ಎಂಬುದು ಸಿದ ವಾಯಿತು. ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚವು ವರಮಾಣು 
ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ಅಶರೀರ. 
ಅಶರೀದನಿಗೆ ಇಚ್ಛಾ ಮತ್ತು ವ್ರಯತ್ನವು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಇವಿಲ್ಲದೆ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ವಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಂತೆ ಹೇಳುವ ನ್ಕ್ಯೃತಿಪುರಾಣಗಳು ಅರ್ಥವಾದರೂಪ 
ವಾದುವುಗಳು. ಇವು ಸ್ಪಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಪಂಚ 
ಪ್ರವಾಹವು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಇರುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುವು. ಇದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವು 
ನಿತ್ಯವಾದುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಹಾಗೆ ಆದು ನಿತ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕು. ಆಂತಹೆ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದಕೆ 
ಈ ಅರ್ಥ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಒಂದು ಶಬ್ದದ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು 
ಶಬ್ದಾಂತರವೇ ಸಹಕಾರಿ. ಗೋವು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇನೆಂದು ಕೇಳಿದರೆ, 
ಸಾಸ್ಟ್ರಾ ಮೊದಲಾದುದನ್ನುಳ್ಳುದು ಗೋವು ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುವೆವು. ಆದುದರಿಂದ, ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ 
ವೇಳೆಯೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ: ಇದು ಆ ಸಂಬಂಧವು ಥಿತ್ಯವಾದುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ. 
ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದ ಬಾಲಕನಿಗೆ ಅದರ ಜ್ಞಾನವು ಈರೀತಿ ಆಗುವುದು; 
ಬಾಲಕನು ವೃದ್ಧರ ಸಂಗಡ ಇರುವಾಗ, ಒಬ್ಬ ವೃದ್ಧನು ಮತ್ತೊಬ ವೃದ್ಧನಿಗೆ 
« ಗೋವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಎಂದು ಹೇಳುವನು. ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ, 
ಎರಡನೆಯ ವೃದ್ಧನು ಗೋವನ್ನು ತೆರುವನು. ಇದನ್ನು ನೋಡಿ ಬಾಲಕನು 
4 ಗೋವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಎಂದರೆ ಗೋವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬರುವುದು 
ಎಂದರ್ಥ ಎಂಬ ಹಿಂದೆಯೇ ಇದ್ದ ಶಬ್ದಾರ್ಥಸಂಬಂಧನೆನ್ನು ತಿಳಿಯುವನು. 
ಇದರಂತೆಯೇ ಅನೇಕ ವೃದ್ಧರ ಸಮೂಹೆದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನೂ ಅವು 
ಗಳನ್ನಸುಸರಿಸುವ ಪವ್ಮತಿ ಗಳನ್ನೂ ನೋಡಿ, ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅನೇಕ ಶಬ್ದಾರ್ಧಸೆಂಬಂಧೆ 


ಇ ಲ್ರ ಎಂ * 
ಗಳನ್ನೂ, ವಾಕ್ಯಭಾಗಗಳನ್ನೂ, ಪದಗಳನ್ನೂ ಪದೆಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವನು. ಹೀಗೆ, ಶಬ್ಬಾರ್ಥಸಂಬಂಧವು ಸರ್ವಥಾ ಪೌರುಷೇಯ 
ವಾದುದಲ್ಲ. ಇದು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎನ್ನಲು 


ಸಾಧಕವಾಗುವುದು. 


೪೦ಗಿ 


ಶಾಸ್ತ್ರಡಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದೊಡನೆಯೇ ಆ ಕರ್ಮದ ಫಲವು 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ, ಇಂತಹೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದವನು ಈ ಫಲವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವನು ಎಂದು ತಾಸ್ತ್ರ ಹೇಳುವುದು ಪ್ರಮಾಣವಾದುದಲ್ಲ ಎಂದು ಕಾ 
ಬಾರದು. ಶಾಸ್ತ್ರೊ ಕ್ಷ ಹ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅಪೂರ್ವವು ಹುಟ್ಟು 
ವುದು. ಚನ ಎಂದರೆ ಪುಣ್ಯ. ಅನಂತರ, ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂಸು 
ಫಲ ಹುಟು ವುದು. ಹೀಗೆ ಇ ಜಾತು ಅಪೂರ್ವದ ಮುಖಾಂತರ ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಭಾಗ 11 


ಪ್ರಮೇಯನಿಚಾರ 
೧ ಪದಾರ್ಥ 


ದ್ರವ್ಯ, ಜಾತಿ ಗುಣ, ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಅಭಾವ ಎಂದು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಐದು. 
(೧) ದ್ರವ್ಯ 


ದ್ರವ್ಯವು ಪರಿಮಾಣ ಮತ್ತು ಗುಣಕ್ಕೆ ಆಧಾರ. ಇದು ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ 
ತೇಜಸ್‌, ವಾಯು, ತಮಸ್‌, ಆಕಾಶ, ಓತ ಕಾಲ್ಕ ಆತ್ಮಾ, ಬ್‌ ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದ ಸಂ ಹೆಕ್ಟೊಂದು ವಿಧ, 

i-v ಪೃಥಿವಿ ಜಲ, ತೇಜಸ್‌, ವಾಯು, ತಮಸ್‌ 

ಪೃಥಿವಿಯು ಗಂಧವುಳ್ಳುದು. ಇದು ಘಟಮೊಡಲಾದ ಕಾರ್ಯರೂಪ 
ಮ ಶರೀರಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿ ಯರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. ಜಲವು 
ಸ್ನಾಭಾವಿಕವಾದ ದ್ರವತ್ವ ಉಳ್ಳುದು. ಇದು ನದೀ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತು ಮತ್ತು 
ರಸನೇಂದ್ರಿ ಯಕೂಸರಾ ತವುಡು, ತೇಜಸ್‌ ಉಷ್ಣವಾದ ಸ್ಪರ್ಶ ಉಳ್ಳುಡು. ಇದು 
ಬಾರ್ಸ್‌ ಸುವರ್ಣ ಮೊದೆಲಾದುದು ; ಮತ್ತು ನಯನೇಂದ್ರಿ ಕೊತ ಸ] 
ನಾಯುವಿಗೆ ರೂಪವಿಲ್ಲ; ಸ್ಪರ್ಶಮಾತ್ರ ಉಂಟು. ಇದು" ಮಂದವಾಯು ಮೊದ 
ಲಾದುದು ;, ಮತ್ತು ತ್ರ'ಗಿಂದ್ರಿಯರೊಪವಾಗಿರುವುದು. ಇಂದ್ರಿಯರೂಪವಾದ 
ಭೂತಗಳು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯಿಂದ ತನನ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಮಿಕ್ತ 
ಪೃಥಿವಿ ಜಲ ಮತ್ತುತೇಜಸ್‌ ಇವು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿಲ್ಲ. ವಾಯುವು 
ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಅನುಮೇಯಿಸಲ್ಪಡುವುದೆ eid ಕರು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು. 
ಇದು * ವಾಯುವು ಅನುಷ್ಣಾ 'ಶೀತಸ್ಪರ್ಶಪುಳ್ಳುದು' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನು 
ಭವಕ್ಕೆ' ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ತ್ರಿ 
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ಅ೦ಿ.೨ 


ತ್ರಗಿಂದ್ರಿ ಯಕ ಗೋಚರಿಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ತಮಸ್‌ ನೀಲಗುಣ 
ಮೆತ್ತು ಚಲನೆ ಉಳ್ಳುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದನ್ನು ದ್ರವ್ಯ ಎಂದು ಭಾವಿಸಜೇಕು. 
ತಾರ್ಕಿಕರು ತಮನ್‌ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಅಭಾವ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು ಇದು ತಪ್ಪು. 
ಅದು ಅಭಾವವಾಗಿದ್ದರೆ "ಇದು ತೇಜಸ್ಸಿನ ಅಭಾವ ' ಎಂದು ಗ್ರ ಹಿಸಲ್ಪಡೆಬೇಕಾಗಿ 
ದ್ದಿತು ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಗ್ರಹೆಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವ ಸಂಭವ 
ಇರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ.* 


ತಾರ್ಕಿಕರು ಪೃಧಿವೀ ಮೊದಲಾದುವು ಪರಮಾಣುರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುವು 
ಎನ್ನುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು ಪರಮಾಣು ಇದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 
ಯಾವುದು ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತ ಚಿಕ್ಕದೋ ಅದನ್ನು ಪರಮಾಣು ಎಂದು ಕರೆಯುವುದರಲ್ಲಿ 
ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ತಾರ್ಕಿಕರು ಪ್ರಪಂಚವು ಈಶ್ವರೇಚ್ಛಿಯಿಂದ ಆಗುವುದು ಎನ್ನುವರು. 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನಿವಾನೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಅವನಿದಾನೆ 
ಎಂದರೂ ಅವನಿಗೆ ಶರೀರವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, ಈಶ್ವರನು ಜೀವರ ಅದ್ಭಷ್ಟಾನುಸಾರ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸ ಪ್ಟಿಸುವನು ಎಂದು ತಾರ್ಕೆಕರು ಹೇಳುವರು. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದ್ಭಷ್ಟದಿಂದಲೇ 
ಜಗಶ್ಸ್ಟೃಷ್ಟಿಯು ಸಂಭವಿಸುವಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಅಧಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗುವುದು.$ 


೪1-೪11; ಆಕಾಶೆ ದಿಕ್‌ ಮತ್ತು ಕಾಲ 


ಇವು ನಿತ್ಯ, ವಿಭು ಮತ್ತು ಅವಯವರಹಿತವಾದುವು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. 
ತಾರ್ಕಿಕರು ದಿಕ್‌ ಪೂರ್ವ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಎಂದೂ, 
ಕಾಲವು "ಪುರಾತನ? ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಎಂದೂ, ಆಕಾಶವು 
ಪ್ರ ತೃಕ್ಷವಾದ ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಗುಣಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಎಂದೂ 
ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಇದು ಪೂರ್ವ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದುದು ನೇತ್ರ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂದ ಏರ್ಪಡುವುದು. ಇದೇ ದಿಕ್ಸಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. «ಇದು ಒಟ್ಟಗಿರುವುದು' 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಸನೇ ಕಾಲಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್ಯ 








* ಕಾಮಾರಿಲನುತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕೆಲವರು ತಷುಸ್ಸನ್ನು ಪೃಥಿನಿಯ ಗುಣವನ್ನಾಗಿ 
ಭಾವಿಸುವರು. ಇವರೆ ಮತದಂತೆ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಹತ್ತು. 


ಸ್ಥಿ ತಾರ್ಕಿಕರಿಗೆ ಸಮ್ಮತನಾದ ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲವೆಂದೂ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತನಾದ ಈಶ್ವರನು 
ಉಂಟೆಂದೂ ಕೆಲವು ನಿತಾಮಾಂಸಕರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ್ಮ 


೪೦೩ 


ಆಕಾಶವು ಸರ್ವರಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ. ಅದು ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಗುಣಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 
ವಲ್ಲ. ಶಬ್ದವು ಗುಣವಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ದ್ರವ್ಯ ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಕಾಲಾ 
ಕಾಶಗಳು ವಿಭುದ್ರವ್ಯಗಳು. ಆದರೂ ಉಪಾಧಿವಸ್ತುಗಳ ದೆಶೆಯಿಂದ ಕಾಲವು ಕ ಣ್ಯ 
ಲವ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಆಕಾಶವು ಘಟಾಕಾಶ, ಮಳ 
ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವ್ಯ ವಜಾಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುವು. 


Ix ಆತ್ಮ್ಮಾ 


ಆತ್ಮ; ಮ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ತೆ ಆಶ್ರ ಯ. ಇವನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಪ್ರತ ಕಾ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ rN ನು ಪ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿರುವನು ಎಂದುಪ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು 
ತಪ್ಪು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ “ ನಾನು ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವೆನು? ಎಂಬ ಜಾ ನವಿದ್ದರೂ, 
ಮತ್ತ ಕೆಲವು ವೇಳೆ « ನಾನು' ಬು ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದೆ "ಇದು ಈ ಪ 
ವಾದುದು * ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾ ings ಆತ್ಮನೆ e ಜ್ಞಾ ನರೂವ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಫಿ ಜಾ ನವು ಕ್ಷಣಿಕ. ಆತ್ಮನು ಪ್ರತಿ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನ. ಇದಕ್ಕೆ 4 ಅನುಭವವೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಆತ ನು 
ವಿಭು. ಅವನು ಅಣುವಾಗಿದ್ದ ಕೆ ಶರೀರದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅವನಿಗೆ ಅನುಭವ ಉಂಬಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಜೈ ನರು ಹೇಳುನಂತೆ ಅವನು ಮಧ್ಯಮ 
ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವನಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೆ ಶರರದಂತೆ ಸರಿಮಾಣವಿರಬೇಶು. ಕ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. 'ತರೀರವು ವಿಭಿನ್ನಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳು ದಾಗುವುದು. ಈ ವಿಕಾರವು 
ಆತ್ಮನಿಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ ನು ಅನಂತಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ನಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯೆ 
ಬೀಕು. ಇದೇ ಆತ್ಮನು ವಿಭು ನೌ ಅರ್ಥ. 


ಆತ್ಮನು ಶರೀರಾತಿರಿಕ್ತ ನು. ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು ಶರೀರಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ, 
ಇದರಂತೆಯೇ, ಜ್ಞಾ ನವೂ ಶರೀರಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಶರೀರವು ಇತರರಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯ. 
ಆದರೆ ಸುಖ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಮಾತ್ರ ಇತರರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ. ಸಜ 
ಈ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶರೀರಾತಿರಿಕ್ತ ಭಖ ದ್ರ ವ್ಯ ದ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ದ್ರವ್ಯ ಕ್ಸ ಆತ್ಮಾ ಎಂದು ಹೆಸರು, ತ್ಮಮ ತ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಜ್ಞಾ ನವು ಕ್ಷಣಿಕ. 
ಕತ ey ಸ್ಥಾ ಸ ಇದಕ್ಕೆ « ಇ ದಿಂಜ ಸೋಡಿದುದನ್ನೇ ಈಗ "'ಕೋಡುನೆಕು' 
ಎಂಬ ಪ್ರ ಸ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯೇ ಪ್ರ ಓಕ "ನಾನು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆತ್ರ ನೇ ಗೋಚರನು. 
"ನಾನು ' ಎಂಬುದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಔಪಜಾರಿಕೆವಾದ ಪ್ರೆಯೋಗ, " ನನ್ನ ಶರೀರ? 
ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಶರೀರಾತ್ಮ! ರಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಮಾದ ಚೇಡವಿಕುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವುದು. « ನನ್ನ' ಎಂದರೆ (ನನ್ನೆ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಎಂದರ್ಥ, ಭಿನ್ನ ವಾದ ನಸು ಬ್ರುವ 
ಸಂಬಂಧಿ ಯಾಗಲು ಅರ್ಹವಾದುದು, 


೪೦೪ 


ನಾನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯ ತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿ ಆಶ್ರಯ 
ನಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾತ; ; ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಕೆ ೬ ಓಜ ಶ್ಲೇಯ € ಸ ನನ್ನು 
ನೋಡಿದ ನಾನು ಸ ಶೇಮಾಡುವೆನು' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯ ್ಯ ಭುಜ್ಞೆ ಯು ಇತ್‌ 
ಇಂದ್ರಿ ಯೆಗಳಿಂದಾಗುವ ಅನುಭವವು ಒಬ ನಿಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು, 
ಇದರಂದ ಆತ್ಮನು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಸಿದ ವಾಗುವುದು ಆತ್ಮನು 
ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವನು ನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ನಾನು ಇದುವರೆಗೂ ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿಡ್ದೆನು ವಂಬ "ಅನುಭವವು ಆತ್ಮನು 
ನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಸುಖಾನುಭವವುಳ್ಳ ವನಾಗಿದ್ದ ನು ಮ ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಸುಖು ಸ 
ಮ ಶಿವು ದುಃಖದ ಅಭಾವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಳಿಸುವುದು ವಿದೆ ದ್ರ ಯಲ್ಲಿಯೂ” ಸುಖ ಇರುವು 
ಧಾದಕೆ ಕಾಮುಕರಿಗೆ ಕಾಮಿನೀ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ರಾತ್ರಿ ಕಳೆಯಿತಲ್ಲ? ಎಂಬ 
ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ, ಆತ್ಮನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಲ್ಲ ಮಾನಸ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರ. 


ಆತ್ಮನು ಅಣುನಲ್ಲ ಅಣುವಾದರೆ ಶರೀರದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಅವನು ಮಧ್ಯಮಸರಿಮಾಣನೂ ಅಲ್ಲ. ಮಧ್ಯಮ 
ಪರಿಮಾಣನಾದರೆ ಅವನಿಗೆ ಅವಯವವೂ ನಾಶವೂ ಸಂಭನಿಸಬೇಕಾಗುವುದು , 
ಮತ್ತು ಸಣ್ಣ, ದೊಡ್ಡ ಶರೀರಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗುವುದು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅವನು ವ್ಯಾಪ್ತನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತನಾದ ಆತ್ಮನು 
ಒಬ್ಬ ನಾದರ್ಕೂ ಹೇಗೆ ಕಣಿ ನ ನಿಂದಲೇ ನೋಡುವನೋ, ಕನಿಯಿಂದಲೇ ಕೇಳುವನೋ 
ಅದರಂತೆಯೇ, ಆ ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ರ ನಾದ ಆತ್ಮನು ಮನಸ್ಸ ಸ್ಪಂಬಂಧವಿರುವ ಕಡೆಯೇ 
ಅನುಭವವುಳ್ಳ ವನಾಗುವನು. ಒಬ್ಬರ ಅನುಭವವು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ರದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಹ ಆತ ನು ಪ್ರತಿ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನ ನು. 


x ಮನಸ 


ನಮಗೆ ಸುಖ ನೊದಲಾದ್ದುವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ಇರುವುದಷ್ಟೆ. ಈ ಪ್ರತ್ಯ ಘೆಜೆ 
ಸಾಧನವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಒಂದಿರಜೇಕು, ಬಾರ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯೆಗಳು ಹಪ ಕ ಸಾಧನ 
ಗಳಲ್ಲ ಸುಖ 'ಫೊಡಲಾದುವು ಆಂತರ ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಇವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಇಂದ್ರಿಯವೂ ಆಂತಧ ಇದಕ್ಕೆ ಮನಸ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು ಇದು ತ ಈ 
ಅಂಶವು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಅಭಿದಿರುವುನರಿಂದಲ್ಲೂ ಮನಸ್‌ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಸಮ. 
ವಾಯಿ ಜಡ ಆತ್ಮಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 


೪೦೫ 
೫1 ಶೆಬ್ದ 

ದು ಶಬ್ದತ್ತ ಜಾತಿಯುಳ್ಳುದು; ಮತ್ತು ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯ. 
ಇದು ದ್ರ ವ್ಯ ಗುಣವಲ್ಲ ಗುಣವು ಯಾವಾಗಲೂ ಆಶ್ರ ಯದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ 
ಗೃ ಶಿಕ ಶಬ್ದವಾದರೋ ಸ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ಒಂದೇ 
ವರ್ಣವು ಭಿನ್ನಕಾಲ ಭಿನ್ನ: ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸ ತ ರತವಾಗುವುಶೆರಿಂಡ ಶಬ್ದವು ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ* 
"ಅದೇ ವರ್ಣನೇ ಇದು? ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ಅದು ನಿತ್ಯ. i 
ಮುಂತಾದ ಅಂಗೆಗಳ ವ್ಯಾವಾರವು ಶಬ್ದವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜರು ಇರುವೆ 
ಶಬ್ದ ವನ್ನೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುವುದು.ಒಂದೇ ಮುಖವು ವಿಭಿನ್ನಕನ್ನಡಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ತೋರುವ ರೀತಿಯೆಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವರ್ಣವು ವಿಭಿನ್ನದ್ವನಿಗೆಳಲ್ಲಿ ನಿಭಿನ್ನೆವಾಗಿ ತೋರುವುದು. 
ವಾಚಕ ಮತ್ತು ಅವಾಚಕೆ ಎಂದು ಶಬ್ದವು ಎರಡು ವಿಧ. ಭೇರಿಯನ್ನು ಹೊಡೆಯುವುದೇ 
ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಧ್ವನಿಯಿಂದ ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ಷವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅವಾಚಕ 
ಶಬ್ದ ಎಂದು ಹೆಸರು. ತಾಲು ಮೊದಲಾದ ಅಂಗಗಳ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ 
ಧ್ವನಿಯಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚಕಶಬ್ದ ಎಂದು ಹೆಸರು, ವರ್ಣಗಳ 
ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ ಸದ ಮ ಮ ಪದವು ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ವಜ: ಮತ್ತು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದು 


(೨) ಜಾತಿ 


ನೈ ಯಾಯಿಕಮತದಂತೆಯೇ ಜಾತಿನಾಧನಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪವಿ 
ಆದರೆ, 3 ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಗೆಮನಕ್ಕೆ ತರಬೇಕು. ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೂ ಇರುವುದು ಆದರ 
ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಗೋತ್ತೆ ಜಾತಿಯನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
PSR ತು. ಅಶ್ವವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಅತ್ಯಂತ 
ಭಿನ್ನವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. ಈ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ 
ಜೇದಾಜೇದ ಇರುವುಜಿಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಹ ಭೇದಾಭೇದಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧೆವಿದ್ದ ರೂ ಅವನ್ನು ಒಟ್ಟಿ ಸೆ ಒಪ್ಪು ವುದರಲ್ಲಿ ಅನುಭನವೇ ಪ್ರಮಾಣ, 4 ಇದು 
ಗೋವು' ಎಂಬಲ್ಲಿ « ಇದು ' ಎಂಬುದು "ಸೋಷ್ಯೆ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಗೋವು 
ಎಂಬುದು ಗೋತ್ರ ಜಾತಿಯನ್ನು ನದಿಸುವುದು. ಜು ವೇಳೆ ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ 
ಅತ್ಯಂತ ಜೇದವಿದ್ದರೆ «ಇದು “ಸೋನು: ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಇದು ಗೋವುಗಳು” ಎಂಬ 
ಅನುಭವವಿರಜೀಕಾಗಿದ್ದಿ ತು ಒಂದು ವೇಳೆ « ಇದು. > ಮತ್ತು * ಗೋವು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅತ್ಯಂತ ಅಭೇದವಿದ್ದರೆ ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳೂ ಸರ್ಯಾಯಗಳಾಗಜೇಕಾಗಿದ್ದಿ ಜ್ಯ 
ಇದು ಗೋವುಗಳು. ವಿಂಬ ಅತುಭವವೂ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಮತ್ತು ಗೋವು” 


೪೦೬ 


ಎಂಬುವು ಪೆರ್ಯಾಯಗಳೊ ಅಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಭೇದಾ 
ಜೀದವಿರುವುದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯೆವಾಗುವುದು. ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧೆ ಇರುವುದರಿಂದ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ «ಇದು ಗೋವುಗಳು” ಎಂಬ ಅನುಭವ 
ಇರಬೇಕಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ «" ಇದು ಗೋವು? ಎಂಬ ಅನುಭವವಿರುವುದು ಎಂದು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧವು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. 
ಇದು ಶೀಘ್ರ ದಲ್ಲಿಯೇ ಸೆ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. ಈ ಸಂಬಂಧ ನಿದ್ದಲ್ಲಿ «ಇದು ಗೋವು 
ಎಂಬ ಅಭೇದವ್ಯ ವೆಹಾಕಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ, ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅಭೇದ 
ಜ್ಞಾನ ಇವು ಪಠೆಸ್ಸ ರ ಭಿನ್ನ. ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ «ಸ ಸತ್ವ' ಎಂಬುದು ಮಹಾಸಾಮಾನ್ಯ 
ಎನಿಸುವುದು, ಸ ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಗೋತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿಯ್ಕೂ ಕ ಮೊದಲಾದ ಗುವಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಗಮನ ಮೊದಲಾಡ 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು, ತಾರ್ಕಿಕರು, ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಇದೆ ಎಂದರೆ 
ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಜಾತಿ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪ ದಲ್ಲಿ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ 
ಬರುವುದು; ಆದುದರಿಂದ ಜಾತಿಯು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ ಕರ್ಮ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಇರುವುದು ಎನ್ನುವರು; ಮತ್ತು ಇಡೇ ಎಮಿತ್ತ ದಿಂದಲೇ ಅವರು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ರ 
ವನ್ನು ಸಹ ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ. ಇದು ಅಯುಕ್ತ, ದ್ರವ್ಯ ತ್ವದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 'ದ್ರವ್ಯ ತ್ವ 
ವನ್ನೂ ಗೋತ್ತ ದ ಮಕ್ಕೊ ೦ದು ಗೋತ್ತ ವನ್ನ ಕ ದರೆ ಅನವಸಾ AE 
ಬರುವುಜೇ ಹೊಡತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸತ ವನ್ನೊ ಫಿ ಬ್ಬದರಲ್ಲ., ತಿಯ ವಸ್ತುದರ್ಶನದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಗತರೂಪವಾಗಿ ದರ್ಶಕಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗುವುದು. 


(೩) ಗುಣ 

ರೂಪ. ರಸ್ಕ ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಸಂಖ್ಯಾ, ಪರಿಮಾಣ್ಯ ಪ್ಲ ೨ಧಕ್ತ್ವ, ಸಂಯೋಗ, 
ವಿಭಾಗ, ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವ, ಗುರುತ್ವ, ದ್ರವತ್ವ, ಸ್ನೇಹ, ಬುದ್ಧಿ ಸುಖ ದುಃಖ, ಇಚ್ಚಾ 
ದ್ವೇಷ್ಠ ಪ್ರಯತ್ನ ಸಂಸ್ಕಾ ರ್ಕ ಥ್ಹನಿ ಸ್ರಾಕೈ "ಮತ್ತು ಶ್ರಿ ಎಂದು ಗುಣಗಳು 
ಇಪ್ಪತ್ತು ನಾಲ್ಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್‌ ಸ್ಪ ರೂಪವು `ಾರ್ಕಿಕರು ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಇರುವುದು. ಈ ಕಿಳಕಂಡ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಶೇಷ 
ಇರುವುದು. ಪ್ರಾಭಾಶರರು ಕಾರ್ಯದ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಕ್ತ ವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಅಯುಕ್ತ. ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳ್ಲಿಯೂ ಪೃಥಕ್ತ ನ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ಇರುವುದು. ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯ ಗಳಸ್ನ ರೂಪವೇ ಭೇದ. ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅನುಚಿತ. 
ಸ ಸ್ಪೈ ರೂಪಮೇ ಹವಾ «ಘಟದ ಭೇದೆ' ಎಂಬೀ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭೇದವು 
ಪಟದ ಸಂಬಂಧೆವುಳ್ಳು ದಾಗಿ ತೋರದಿರೆಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಬುದ್ದಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, 
ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ ಮತ್ತು, ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು ಅತ್ಮನ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿ ಹೊರತ್ತು ಮಿಕ್ಕ ಷು ಗುಣಗಳು ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ.. ವಿಷಯಗಳು, 


ಅಂ೭ 


ಬುದ್ಧಿ ಮಾತ್ರ, ವಿಷಯದ ಪ್ರಕಾಶವು ಬುದ್ಧಿ ಹೊರತು ಉಪಸೆನ್ನವಾಗಲಾರ 
ದಾದುದರಿಂದೆ, ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ಬುದ್ಧಿ ಯುಸ್ತ ಪ್ರೆ ಕಾಶವಲ್ಲ. 
ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಮಾತ್ರದಿಂದ “ಜಡ ನನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ತನ್ನಿಂದ ಭಿತ್ನ ವಾಡ ಸಕಕ ವೈವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಬುದ್ದಿ ಯು 
ಅಂತಹ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಲ್ಲದ ಜಡೆವಸ್ತು ಎನಿಸಲಾರದು. ಅದು ಅಜಡೆ 
ವಸ್ತು. ತಾರ್ಕಿಕರು ಬುದ್ಧಿಯು ಮನಸ್ಸಿ ನ ಪ್ರತ್ಯ ತಿ ಗೋಚರಿಸುವುದು ಎನ್ನುವರು, 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ. ಆ ವಿಷಯಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ 
ವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಕಟ್ಯ ಎಂದು 
ನುತ್ಕೊಂದು ಹೆಸರು. ಬುದ್ಧಿಯು ಅಯಥಾರ್ಧ, ಸ್ಮರಣ, ಅನುವಾದೆ, ಯೆಧಾರ್ಥ 
ಎಂಬ ನಾಲ್ಬುವಿಭಾಗಗಳುಳ್ಳುದು ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 


ಧ್ವನಿಯು ವಾಯುವಿನ ಗುಣ, ಇದು ಶಬ್ದವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಪಡಿಸುವುದು. 


ಪ್ರಾಕಟ್ಯವು ವಿಷಯೆವ ವಸ್ಥೆ ಮಾಡುವ ಸರ್ವದ್ರ ವ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಗುಣ. ಇದು ಸಂಯುಕ್ತತಾದಾತ್ಮ್ಯೃ ಎಂಬ ಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರೆ. 
ಇಂದ್ರಿ ಯಸಂಯುಕ್ತ ವಾದುದು ದ್ರವ್ಯ. ಅದರಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಬ ಸ ಸ್ವರೂಪ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರಾಕಟ್ಯ ಇರಿ ದ್ರ ವ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ಜಾತ್ರಿ “ಬಣ, 
ಕರ್ಮಗೆಳಿಗೂ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಕಟ್ಯದೆ. ಸಕ್‌ ಸಂಭವಿಸುವುದು. 
ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವು ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯವಾಗುವುವು. ಇದೇ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೇ ವಿಷಯ 
ಎಂದರೆ ಪಾ ್ರ್ರಾಕಟ್ಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಂಪ್ರ ಜಾಯೆ. 


ಪ್ರಾಕಟ್ಯಿವು ಈ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಎಲ್ಲ ಪೌತೆಕಪರೀಕ್ಷಕರಿಗೂ ಘಟವು ಸ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದು' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಅನುಭವ 
ಇರುವುದು. ಇದು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲ” ಈ' ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ. ಈ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಅರ್ಥವು ಪ್ರಕಾಶಸಹಿತವಾದುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಾಶ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವೇ ಪ್ರಾಕಟ್ಯ ಎನಿಸುವುದು. ಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳಬಾರದು, ಜ್ಞಾ ನವು ಆತ್ಮಧರ್ಮ. ಪ್ರಕಾಶವಾದರೋ ಅರ್ಥ 
ಧರ್ಮವಾಗಿ ತೋರುವುದು. ಸಂಖ್ಯೆಯಂತೆ ಪಾ ್ರಾ ಕಟ್ಟಿವ ಭೂತಭವಿಷ್ಯದ್ವಸ್ತು ಸ್ತುಗಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾನವಿಷಯಗಳನ್ನಾ ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು. 


(೪) ಕರ್ಮ 
ಕರ್ಮವು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದು, ಕೆಳಕ್ಕೆ ರುವುದು, 


ಅಲಿಆ 


ಸಂಕುಚಿತವಾಗುವುದು, ವಿಸ್ತರಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಗಮನ ಎಂದು ಐದು ವಿಧ. 
ವ್ರಾಭಾಕರರು ಕರ್ಮವು ನಯನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ಅಯುಕ್ತ ಘಟ ಮೊದಲಾದುವುಗಳೆಂತೆ ಕರ್ಮವೂ 
ವ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದು. ವ್ರಾಭಾಕರಮತಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ 
ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಕಲ್ಪ ನೆಮಾಡೆವುದಾದಕೆ ಒಂದು 
ಸ್ಲಾಣುವಿಗೆ ಶ್ಯೇನವಕ್ಷಿಯ ಸಂಯೋಗ ವಿಭಾಗಗಳಾದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಸ್ಲಾಣುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದು ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ 
ಲೋಕಸಿದ್ಧವಾದ ಸ್ಲಾವರಜಂಗಮ ಪದಾರ್ಧಗಳ ವಿಭಾಗವೇ ಅನುಪಪನ್ನ 
ವಾಗುವುದು. ಈ ಅನುವವತ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸಲು ಕರ್ಮವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. 


ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ್ಯ ಜಾತ್ರಿ ಕರ್ಮ ಹೊರತು ಮತ್ತೆ ಬೇಕೆ 
ಭಾವಹೆಜಾರ್ಥನವಿಲ್ಲ 

ತಾರ್ಕಿಕರು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಜಾತಿ, ವಿಶೇಷ ಮತ್ತು ಸಮವಾಯ 
ಎಂಬ ಆರು ಭಾವವದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪ್ಪವರು, ವ್ರಾಭಾಕರರು ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಶಕ್ತಿ, ಸಾದೃಶ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಖ್ಯಾ ಎಂಬ ಮತ್ತೆ ಮೂರು ಪದಾರ್ಧಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸುವರು. ಈ ರೀತಿ ಭಾವಪದಾರ್ಧಗಳ ವಿಭಾಗವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿ 
ಮೆತ್ತು ಸಂಖ್ಯಾಗೆಳು ಗುಣಗಳು. ಶಕ್ತಿಯು ದ್ರವ್ಯ, ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದು. ಇದು ಸಮಸ್ತ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಗುಣ, 
ಲೌಕಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಯು ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ವುದು, ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗದಿಂದ ಸರ್ವದಾ ದಾಹ ಉಂಟಾಗು 
ವುಡೋ ಅದೇ ವಿಧೆವಾದ ಅಗ್ಟಿಸಂಯೋಗಡಿಂದ ಮಣಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಸನ್ನಿಧಾನ 
ಇರುವಲ್ಲಿ ದಾಹೆ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಇದರಿಂದ್ಕೆ ದಾಹಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗದಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ಅದೃಶ್ಯವಾದ ಕಾರಣವಿರಲೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ವುದು. ಈ ಕಾರಣವೇ ಶಕ್ತಿ ತಾರ್ಕಿಕರು ದಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯು ಅಗ್ನಿಯ ಸ್ವಭಾವ 
ಎಂದು ತಿಳಿದು, ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಷದಾರ್ಧನನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ತಪ್ಪೆ ದಹಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿಯು ಅಗ್ನಿಯ ಸ್ವಭಾವವಾಗುವುದಾದರೆ ಮಣಿ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸನ್ನಿ 
ಧಾನವಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ತಿರೋಧಾನೆವಿಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಪ್ರಾಭಾಕೆರರು ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನೊಸ್ಸಿದರೂ ಅದು 'ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರ ಎನ್ನುವರು ಇದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಲಿಂಗವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದೃಷ್ಟವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಸುಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಾಧ್ಯದ 
ಜ್ಯಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಲಾರದು. ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲದ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಆನುಮಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸುವೆದಿಲ್ಲ. ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಸಮೆಸ್ತೆ ದ್ರವ್ಯದೆಲ್ಲಿರೆಸವುದರಿಂ ದ 


೪ರ 


ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣ ಎನಿಸುವುದು. ಸಾದೃಶ್ಯವೂ ಪದಾರ್ಥಾಂತರವೆಲ್ಲ. ಗೋವಿನಲ್ಲಿ 
ಗವಯದ ಸು ಸಾದೃಶ್ಯ ವಿದೆ ಎಂದರೆ ಸಸಯ ಗುಣ ಮತ್ತು ಅವಯವಗಳು ಗೋವಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನ ಎಂದರ್ಥ. ಸಾಮಾನ್ಯವು ದ್ರವ್ಯ, ಜಾತಿ ಮೆತ್ತು ಗುಣ ಇವುಗಳ 
ಸ್ವರೂಪ, ವಿಶೇಷಸಮವಾಯಗಳು ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲ. ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಪೃಥಕ್ತ್ವ ಎಂಬ ಗುಣದಿಂದಶೇ ಅದು ಮತ್ತೊ ೦ದು ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಶೇಷ ಎಂಬ "ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. 
ಸಮವಾಯವು ವಸು ಬ್ರ ವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಲ್ಲ. ಕೆಲವರು ವಸ್ತು "ಪರತಂತ್ರ ವಾಗಿ 
ಗೋಚರಿಸುವುದೇ 2ಡಿವಾಜುತಾ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನುವರು. ಸುಣವು 
ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಅಧೀನ. ಆದುದರಿಂದ ಇನವೆರಡಳ್ನೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಸಮವಾಯ 
ಎಂದು ಅವರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ 
ಅವೆರಡಕ್ಕೆ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದರ ಪರತಂತ್ರ 
ಎಂಬುದು ಉಪಪನ್ನ ವಾಗುವುದು, 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಸಮವಾಯವಿಜಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ನಿರ್ವಾಹ 
ಶಕ್ಯವಲ್ಲ. ಸಮವಾಯವು ಅದನ್ನುಳ್ಳ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವೇ, ಅಭಿನ್ನವೇ? 
ಭಿನ್ನ ವಾದರೆ ಆದೆಕ್ಲೂ ಆ ದಸ್ತುವಿಗೂ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವಿರಬೇಕು.” ಈ 
ಸಂಬಂಧವೂ ವ ಸ್ತು ನಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದಕಿ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ರಿಸುವುದು. ಅದೂ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಸಮವಾಯವು 
ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ ಬರುವುದು. ವಸ್ತುವಿಗೂ 
ಸಮವಾಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂದಪೇ ಇಲ್ಲದಿರಲು, " ಇದು ಈ ಗುಣವುಳ್ಳ ವಸ್ತು? ಎಂಬಲ್ಲಿ 
"ಇದು, ಈ ಸುಣ್ಣ ಈ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಸಮವಾಯಗಳು' ಎಂಬ ವೈವಹಾರ 
bees ಸಮವಾಯವು ವಸ್ತು ವಿನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದರೆ ಅದೊಂದು 
ಪ್ರತ್ಯೆ (ಕಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಅವಯನ ಮತ್ತು ಅವಯವಿ, ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಅದುಳ್ಳ ವಸ್ತು, ಕ್ರಿಯೆ 
ಮತ್ತು ಅದುಳ್ಳ ವಸ್ಸು, ಇನುಗಳಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂಬುದೇ 
ಕನಿ 


(೫) ಅಭಾವ 
ಅಭಾವವು ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ ಮತ್ತು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ ಭಾವೆ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 


ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವು ಜಾ ಾಗಭಾನೆ, ಪ್ರಧ್ವ ಂಸಾಭಾನ ಮತ್ತು ಅನ್ನೊ ್ಯೀನ್ಯಾಭಾವ ಎಂದು 
ಮೂರು ವಿಧ. 


Pale 


ದ್ರವ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಐದು ವೆದಾರ್ಧಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್‌. ಅದನ್ನು 
ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು ಸ್ವವ್ಯಾಹೆತ. ಈ ಸಾಧನೆಯು ಸತ್‌' ಆದ ಹೊರತು 
ಪ್ರಪಂಚವು ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಸತ್‌ ಆದರೆ, ಇದೂ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಒಂದು ಭಾಗವಾದುದರಿಂದ ಅರ್ಧಾತ್‌ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್‌ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ದಂತಾಯಿತು. 
ಈ ಸಾಧನೆಯು ಅಸತ್‌ ಆದರೆ, ಅದು ಪ್ರಸಂಚ ಅಸತ್‌ ಆದುದು ಎಂದು ಸಾಧಿಸ 
ಲಾರದು. ಇದರಿಂದಲೂ ಅರ್ಧಾತ್‌ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್‌ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 


೨ ಮೋಕ್ಷ 

ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯಗಳ ಜ್ಞಾ ನವು ಆತ್ಮಾಮತ್ತು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮುಗಳ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಸಹಾಯಮಾಡುವುದು. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರವಂಚದ ಸಂಬಂಧವೇ ಬಂಧ ಅದರ ನಾಶವೇ 
ಮೋಕ್ಷ. ಸೆಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ, ಸುಖ, ದಃಖ್ಯ್ಕ ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, 
ಪ್ರಯತ್ಸೈ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಥಾರ ಎಂಬ ಗುಣಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. 
ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ, ಸತ್ತಾ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಇವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾದ ಧರ್ಮಗಳು. ಸಂಸಾರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಕಾರಣ, 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಾಶ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವುವು. ಧಮಾಧರ್ಮಗಳ ನಾಶಡ ಕ್ರಮ ಹೇಗೆಂದರೆ...ಉತ್ಸನ್ನವಾದ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಜೋಗದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುವು ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನ 
ದಿಂದಲೂ ಆತ್ಮೆಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೂ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಹುಟ್ಟು ವಿಕೆಯು ನಿಲುವುದು. 
ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆಯೇ ಹುಟ್ಟದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು 
ಫಲಕೊಡಲಾರವು. ವಿಹಿತವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವಿಹಿತವನ್ನು ಮಾಡು 
ವುಡರಿಂದಲೂ ಉಂಟಾದ ಅಧರ್ಮಗಳು ಅವಿಹಿತವನ್ನು ಬಿಡುವುದರಿಂದಲೂ 
ವಿಹಿತವೆನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದಲೂ ಪರಿಹಾರ ಹೊಂದುವುವು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲ 
ನಿಧಗಳಾದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಶರೀರಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ ಶರೀರವು ನಿಪಾತವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಆತ್ಮನು 
ಅಶರೀರನಾಗುವನು. ಇದೇ ಮುಕ್ತಿ. ಮುಕ್ತಿಯು ಆನಂದರೂಪವಲ್ಲ. ಆದು 
ಆನಂದರೂಪೆ ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಆನಂದವು ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂದು 
ಹೇಳೆಬೇಕಾಗುವುದು ಹುಟ್ಟಿದ ಭಾವಪದಾರ್ಧವು ನಾಶಹೊಂದುವುದು ಸ್ತ ಕ್ವ ಭಾವ, 
ಆದುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಈ ಮುಕ್ತಿಯ ಆನಂದವೂ ನಾಶಹೊಂದಬೇಕಾಗುವುದು, 
ಆನಂದವು ನಾಕವಾನರೆ ಮೋಕ್ಷನಾಶವಾದಂತಾಯಿತು. ಈ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು 
ಕೆಲವರು ಆನಂದವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ, ಅದು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎನ್ನುವರು. ಇದು ಸತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ 
ಸೆಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೊ ಆ ಆನಂದಾನುಭವವಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅದು ಅಸ್ಪಷ್ಟೈವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ವಸ್ತು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ 


೪ಗಿಗಿ 


ಮತ್ತು ಅಸ್ಪ ಷ್ಟ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ವಿರುದ್ಧ ಭಾಷಣ. ಮುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಆನಂದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದೆರೂ * ಅದರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸೇ ಎಲ್ಲ ಅನುಭನಕ್ಕೂ ಚಕಾ 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿ ಲ್ಪ ಆನಂದಾನುಭವವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನು ಸುಖದುಃಖರೆಹಿತನಾಗಿರುವನು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಉಚಿತ. 'ಅತೆ ನು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸದ್ರೂಪನು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ನಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವನು, 


ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸಾ ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ 


ಪೊರ್ವಮಾಮಾಂನಾಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯತತ್ತ ಎದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿ 
ವೇದವು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವುದು, ಇದು ಪೆರ್ಯವನಾನದಲ್ಲ ಭಾಕಿಕಷ್ತ ಮಾಣಗಳ 
ನಿರಾಕರಣಸ್ಥಾ ನ. ವೇದ ಅಲೌಕಿಕ. ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಲಾ, ಸರ್ವ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಹಕವಾಜ ತೆತ ತವು ಅಲೌಕಿಕ ಅದರೆ. ಸಿದ್ಧಿ ಅಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 


ಭಾರತೀಯರ ಈ ಅಸಾಧಾರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಪ್ರತೀಚ್ಯತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಸರ್ವಧಾ ಅಪರಿಚಿತ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವೇದವನ್ನ್ನೇ ಆಧಾಕವಬಿಡಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಿದ ಈ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ನಾಧಮಣ್ಯ ವೈಧಮ್ಯ ವಿಚಾರವು ಪ ಪ್ರತೀಚ್ಯ 
ತತ" ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವ್ಯ ನ ತ್ರಾದೆಕರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಗತವಲ್ಲ. ವೈದಿಕಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ 
ಅಸಾಭಾರಣ್ಯವನ್ನು eS ಈಸ ಸೆನ್ಸ ವೇಶದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತ. ವೈದಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳ 
ಅಸಾಧಾರಣ್ಯವು ಉತ್ತರವಿರಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವುದು. ಅದನ್ನು 
ಇದುವರೆಗೆ ನಡೆದ ವಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದುದು. 
ಹಾಗೆ ಅರ್ಥವಾದರೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಾಂತರೂಪದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೆ ವಿವೃತೆ 
ವಾದ, ಮುಂದೆ ವಿವೃತವಾಗುವ ಮತ್ತು ವಿವ್ಯತವಾಗಬಹುದಾದ ಸರ್ವಶಾಸ ಸ್ತ್ರಗಳ 
ಸರ್ವಭಾವಗಳೂ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಡಗುವುವು. ಇದು ಸಾಧಿತವಾದರೆ ಇಡೀ 
ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಚರಿತೆ ಯೇ ನಾನಾ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ಒಂದು ಶಾಸ ಸ್ರೃವಾಗುವುದು. ಈ 
ಸರ್ವಸ ಮನ್ಸ ಯೆಸಾಧನಯೇ ಮಾನವನ ಬಿಹಿಕಾಮುಸ್ಮಿಕ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಒಂದೇ 
ಸಾರವಾಡ ಶಾಂತಿಸ್ಥಾ ನೆ. 


ಅಧ್ಯಾಯ ೧೪ 
ಉತ್ತರಮಿಾಮಾಂಸಾ (ಬಾದರಾಯಣದರ್ಶನ) 


(ವಿಭಿನ್ನ ಭಾಷ್ಯ ಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಪದಸಂದರ್ಭ ವೇ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಆಧಾರ. ಸೂತ್ರಷೆದಸ A ತ್ರ ಜಗತ್ತಿ 'ನ ಸರ್ವತತ್ತ ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಅವ ಶ್ರೈಯಿಸುವುದು) 


pk I 
ಉತ್ತ ರವಿತಾಮಾಂಸಾಶಾಶ್ವ್ರ ದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು 


೧ಎ. ಪೂರ್ಣನಾದ ಸು ಅರಿಯಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 


ಉತ್ತರೆಮಿನಾಮಾಂಸಾ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಗೆ ಇದರ ಹಿಂದೆ 
ಪ್ರೆ ವೃ ತ್ರ ವಾದ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೇ ನಿಮಿತ್ತ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ `ಹಿದ್ಧಾಂತಿತವಾದ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಂದ ಆಕ್ಷಿಪ್ಮ ವಾದ ಭಾವವಿಶೇಷಗಳು ಉತ್ತ. ರಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವರ್ತಕವಾದುವು. rR ಅಂಶವು ಉತ್ತ ರವಿಶಾಮಾಂ ಸಾಶಾಸ್ತ ಸ್ರವು ಕೋಚು 
ರೀತಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಸೇಶ ಸಾಂಖ್ಯ ಮೊದಲಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಈಸ್ವ ರನೂ ಒಬ್ಬ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
"ಯಾವನನ್ನು ಉಳಿದು ಜಗತ್ತೇ ಇಲ್ಲವೋ ಅವಸೇ ಈಶ್ವ ರ; ಸೇಶ ಕರಸಾಂಖ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ “ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಈಶ್ವ ರನು ಈಶ್ವರ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಹ್ಹನಲ್ಲ' ಬ್‌ ಉತ್ತರ 
ಖಾಮಾಂಸಾ ಹೇಳುವುದು. ಈಶ್ವ ರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ಅಪೂರ್ಣ, 
ಉತ್ತ ರಮಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಈ ಅಪೂರ್ಣ ೯ನಾದ ಈಶ್ವರನ ವಿರಾಕರಣವಿರುವುದು ; 
ಇದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಪೊರ್ಣನಾದ ಈಶ್ವರನ ಸ್ಥಾ ಪನೆಯೂ ಇರುವುದು. ಈಶ್ವ ರನನ್ನು 
ಉಳಿದು ಜಗೆತ್ತಿ ನ ಯಾನ ಜತ ಇರುವುದಿಲ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಈತ್ರ ರನ 
ಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ `ಉಪಪಾದಕ. ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಈ ಭಾವಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವನ್ನು ಎಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ಣವಾದ ವಸು ನವನ್ನು ತಿಳಿಯೆ ಬೇಕೆಂಬ 
ಅವೇಕ್ಷೆಯು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ದರೂ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಇತರ ಇರ್ಶನಗಳು ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಗ ನ ಈಶ್ವ ರನನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯೇ 
ಉತ್ತ ರಮಿಸಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ಕೈಪ್ರ ಪ ವರ್ತಕ 


ಲಗಿ, 


೨. ಎಲ್ಲ ಈಶ್ವರವಾದವೂ ಒಂದು ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಉಹಾದೇಯು 

ಸೇಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಅಪೊರ್ಣನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದರೂ ಜಗತ್ಸ ಜ್ಟಿಗೆ ಜಗತ್ನಲ್ಲದ ಈಶ್ವರನೆಂದು ವ್ಯವಹೃತನಾಗಬಹುದಾದ 
ಒಬ ನು ಕಾರಣವಾಗಿ ಇರಲೇಬೇಕು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವಮಟ್ಟಗೆ ಉಪಾದೇಯ 
ವಾಗಿರುವುವು. ©“ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಜಗತ್ತು” ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಮನನಮಾಡಿದರೆ 
ಈಶ್ವ ರನು ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಫಾ ರವನಗಟಹುದ ಪಕ್ಷವು ಸ್ಥಾ ಿಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ 
ಆಕಿನ, ವಾಗುವುದು ಎಂದರೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವುದು. "ಜಗತಿ ಗೆ ಸರ್ವಥಾ 


ಕಾರಣಾಂತರಾಸೇಕೆ ಕ್ಲೈಯಿಲ್ಲದ ಪೂರ್ಣಕಾರಣ ಎಂಬುದೇ ಈಶ್ವರನ ಪೂರ್ಜತ್ತ್ವ. 


೩. ಪೂರ್ಣನಾದ ಈಶ್ವರನ ಸಾಧನೆಯಂ ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ 


ಪೂರ್ಣ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನ ಬೀಕು ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರತಿ ಅಂಶವೂ ಈಶ್ವರನಿಂದಲೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಬೇಕಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ತವಾಗಬೇಕು. ಯಾವ ಒಂದು ಅಂಶವು ತನ್ನ 
ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರನ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಒಳ 
ಗಾಗದಿದ್ದರೆ ಆ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಅಹು ಈಶ ರನ್ನು ಅಪೇಕ್ರಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಈಶ್ವ ರನನ್ನು ಳಿದು ನರಗ, ಸೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವ ರನು ಅಪೂರ್ಣ 
ಸೇ "ಸಿದ್ಧಿ ಸುವನು. ಪೂರ್ಣತೆಯ ದ ಷ್ಟಿ ಇರುವವರಿಗೆ ಅಪೂರ್ಣವಾದ 
ಈಶ್ವ ರನು ಈಶ್ವ ರೆನೇ ಅಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನನ್ನು ಉಳಿದು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿದೆ ಎಂಬ ಭಾವ 
ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿರುವಾಗ ಈಶ ರನ ಪೂರ್ಣತೆಯ ವಾಜ್ಮಾತ್ರ ವಾಗುವುದು. 


೪, ವಿಚಾರವೇ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಮೂಲ 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಅಪೂರ್ಣ, ಎಲ್ಲ ಕಾಲ, ಎಲ್ಲ ದೇಶ್ಯ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 
ಗುಣಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳೆಗೊಂಡ ವೆಸು ್ಲಿವಿನೆ ಅನುಭವವಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಅನುಭವವೂ 
ಅಪೂರ್ಣವಾದ ವಸು ವನ್ನ € ವಿಷಯವಾಗಿ :ಉಳ್ಳುದು. ಇಂತಹೆ ಅನುಭವದ 
ಸಹಾಯೆದಿಂದ ಪೂರ್ಣ ವಸು ಬ್ಲಿನಿನ ಭಾವಕೆಯಾದರೂ ತ ಹೇಗೆ? ಇದೊಂದು 
ದೊಡ್ಡ ಚಿಂತೆ. ಈ ಚಿಂತೆಗೆ ಉತ್ತ ರವಾಗಿಯೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾನಾವಿಧ ನಂಬಿಕೆಗಳು, 
ತೆತ ತ್ರ ವಿಚಾರಗಳು ಪ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ನಡುವು. ನಂಬಿಕೆಗಳಿಂದ ಮತಗಳೂ ವಿಚಾರದಿಂದ 
ತತ್ರ ಎನಿಚಾರೆಗೆಳೂ ಪ್ರ ಸ ಜ್ರವಾದುವು. 


ದೇಶಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸ ಪ್ರತೀಚ್ಯದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯು ತತ್ತ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪದ್ಧ ಶದತೆ ಈ "ವಾದವು ಅನುಭವದಂದ 
ಜಾಧಿತವಾಗಿರುವುದು. ನಂಬಿಕೆಯು ಈಶ್ವ ರನ ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನುಅಧಿಕರಿಸಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


೪ಗಿಳ 


ಅದು ಈಶ್ವ ರನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಭಕ್ತಾ ಭೀಷ್ಟಪ್ರದತ್ವ ವೆಂಬ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು 
ಮೂಲವಾಗಿ ಗೂ) ನಂಬಿಕೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ. ಮು ತ SE 
ಆಗಲಿ ಅದು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವ ರನ ಇರದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಹುಟ ಸಿತೆಂದು ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು 20 ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ನಿಚಾರ ಮೀನಿತೊದು 
ವಾದಿಸುವವರ ಹೈದಯ ಇದು ಅಸಂಗತ ಯಾವುದೋ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ 
ಮತ್ತಾವುದೋ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟಿ ತೆಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಲ್ಲ ಈಶ್ವರನು 
ಇರುವನು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಇರುವಾಗ ಅವನು ಇರುವನೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ 
ಸಂದೇಹವೂ ಅವನ ಇರುವಿಕೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವೂ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಸ್ವವ್ಯಾಹೆತ. ಸಂದೇಹ ಮತ್ತು ವಿಚಾರ ಇವು ನಂಬಿಕೆಯ ಅಭಾವದ 
ಮಾತುಗಳು 


೫ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 


ತತ್ತ್ವ ೂಪವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಸಲು ವಿಚಾರೆವು ಜಃ ಮೇಲೆ ಅದು 
ಮ ಆದೆಂಂದ “ಈಶ ಕರನ್ನು ಬ ಪಟ್ಯ 
ಅಪೂರ್ಣನನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸುವುದು, ಇವೇ ಮೊದಲಾ ಭಾವಗಳನ್ನು 


ಅಧಿಕರಿಸಿ ನಾನಾ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದುವು ಸ್‌ ಕೆಲವು ಈಶ ರನ 
ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಿದುವು. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವಿದು ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಈಶ್ವರನೇ ಬೇರೆ, 
ಭಕ್ತಾ ಭೀಷ್ಟಪ್ರದನೆಂದು ಭಾವಿತನಾದ ಈಶ್ವರನೇ ಬೇರೆ ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ರ್ರದ ಈಶ್ವರನು 
ಪ್ರಪಂಚ ನಿಯಾಮಕ ತತ್ತ್ವಸ್ವರೂಪ ಅವನನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ವಿಚಾರವು ಸಾಧು 
ವಾದಲ್ಲಿ ಅವನು ಸ ಸತ್ಯನಾಗುವ ಸಂಭವವಿದೆ ಭಕ್ತಾಭೀಷ್ಟಪ್ರ ದನಾದ ಈಶ್ವರನಾದರೋ 
ಭಕ್ತನಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ ಮತ್ತು ಅವನ ಆಶೆಯಿಂದ ವರ್ಧಿತ. ಆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಭಕ್ತನೇ 
ಸಷ್ಮಿಕರ್ತ ಭ್‌ ತ್ರ್ವ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಈಶ ಶರನಾದರೋ ಅವನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟ ಕವಕೆಗೆ ಈಶ್ವರತ್ವ 
ವಿರುವುದೋ ಅಷ್ಟ ರವರೆಗೆ ಜಗತ WA ಕತೆ್ಯವಾಗಿರುವನು ; ಎಂಡಕೆ ಅವನು ಯಾವ 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಸೃ ಷಿ ಿಕತಣ್ಯವೊ ಆ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವ ರೆ ಅವನು ಪೂರ್ಣ 
ಜಗತ್ಛರ್ತ ವಾದಕೆ ಕ ಈಶ್ವರ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ನಂಬಿಕೆಗೂ ತತ್ತ ಎನಿಬಾರಕ್ಕೂ 
ಬಹುದೂರ. ನಂಬಿಕೆಯು ವಿಚಾರದ ಕಾರಣವಲ್ಲ, ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ 
ಸ್ವಭಾವವೇ ಮೊಲ. ಈಸ್ತ ್ವಭಾವದವರಿಗೆ ನಂಬಿಕೆ ಹುಟು ವುದೂ ಅಸಂಭಾನಿತ, 
೬ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವೈಲಕ್ಷಜ್ಯ 

ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ “ಜಗೆತ್ತಿ ಗೆ ಮೂಲ ಒಂದು” ಎಂದು ಸಿದ್ದಾಂತಿಸಿ 

"ಅದು ಜ್ಞಾ ನರೊಪ್ಯ ಸರ್ವಥಾ ಜಗನ್ತಿ' ಯಾಮಕ'ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ಕಿಸಲು ಸಹಾಯಕೆ 


ಳಗ 


ವಾದ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈಶ್ವರ ಪರವಾದ ತತ್ತ ಶಾಖ್‌: ಸಿದ್‌ತಕ್ಕೆ 
ಅನನುಕೂಲಿವಾವ ತತ ತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪೂರ್ವ ಸಾಹಾ ಹಿನಅಲದು ಈ 

ಸಿದ್ದಾಂತದ ಅವಶ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ತರುವುವು ಹೀಗಾ 
ಗ್ರೀಕರ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ್ವತಾಸ್ರ್ರಗಳು ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ್‌ರ್‌ತ, 


ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟದ ಸನ್ನಿವೇಶವೇ ಬೇರೆ. 
ಇಲ್ಲಿನ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಆಸ್ತಿ ಕವಾಗಲಿ ನಾಸ್ತಿ ಕವಾಗಲಿ ವೇದಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಬಂದುವು. ಜೆ ಕೇದ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೇದವನ್ನು ಧಿಕೃ ರಿಸಿ 
ನಾಸ್ತಿಕವೆನಿಸಿದುವು , ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇದವನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸಿ ಆಸಿ ಬ ಕವಿಸಿದುವು 
ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರಸ ಬಂಧವನ್ನು ಚಿಂತಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಜ್ಞಾ ನವು ಸಪರಿ 
ಕರವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಹ ಲದ ಮನಮೆಚ್ಚು ಗೆಯ ಲವು ಭಾವಗಳನ್ನು 
ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ "ತಗೆದುಕೊಂಡು ಅವಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದಾದ ಕೆಲವು 
ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಸಂಕೇತಸಿದ್ಧ ವಾದ ಮತೆಗಳು ಹುಟ್ಟದುವು ವೆ ವೈಷ್ಣವ, ಶೈವ 
ಮುಂತಾದ ಮತಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ! ಇ ಸೇದವೇ 
ಮೂಲ. ವೇದದ ಬ ಬೌ ವಿಷಯವನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಅದು ವ್ರಸಕ್ತಿಗೆ ಬಂದ 
ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಗಮನಿಸಣಿ, ತನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಬೆರೆಸಿ - ಅವನ್ನು ಹೆಚು 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ ಕೈ ತರುವುದು, ಅದಕ್ಕೆ pd ವೇದಭಾಗವನ್ನು. ಯಾವು 
ವ “ಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ" ಅಪ್ರಧಾನಮಾಡುವುದು ಅಥವಾ "ತಿರಸ್ಕರಿಸು 
ವುದು ಅಧವಾ ವೇದವನ್ನು ಪೊರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸಿ ಅದೇ ಮಹತ್ವವುಳ್ಳ ದು ಎಂಬ 
ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೊಡ ವರೆಥಿಸಿದವರ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗೆಳನ್ನು ವೇದದ ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಯಾಗಿ ಭಾವಿಸುವುದು- -ಇವೇ ನೇದಾನಂತರ ಉತ್ತ ನನ ರೆಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಮತ್ತು ಮತಗಳ ಪ್ರವರ್ತಕ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ವೇದಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುವು ವೇದ ಮೊದಲು ಉತ್ತ ರಮಿನಾಮಾಂಸಾವರೆಗೆ 
ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದ ತತ ತ್ರೆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿ ಅನಂತರ ಉತ್ತರಮಿಾಮಾಂಸಾ 
ನನ್ನು. ಅಧ್ಯಯಕೆ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಕದುವಕೆಗೆ ನಿಚಾರಮಾಡಿವ ಅಂಶಗಳ 
ಯುತ ತೆಯ ಅರಿವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಪ್ರಾಚ್ಯತತ್ತ_ಶಾಸ್ತ್ರದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 


೭ ನೇದ ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಭಾರತೀಯ ತತ ತ್ತ ೈಶಾಸ್ಟ್ರಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ ಕೆಲವು ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ವೇದಕ್ಕೆ 
ವೇದಕಾಲದ ಜನರೆ ಕೆಲವು ನಂಬಿಕೆಗಳೇ ಪ್ರವರ್ತಕ ಎಂಡು” ಹೇಳುವರು. ಜನು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಈ `ವಾದದಲ್ಲಿನ ದೋಷಗಳೂ ಸೂಚಿತವಾಗಿವೆ. 
ನೇಡವಾಕ್ಯಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಚಾರಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ ನಂಬಿಕೆ ಮೂಲ 


ಇ 
ಕ 


ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ. ನಂಬಿಕೆಯು ದೃಢತರ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುನೀ ಹೊರತು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ನಂಬಿಕೆ 
ಉಳ್ಳವನೆ ನೆಂದು ತೋರಿದ ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಕಂಡುಬರಬಹುದು ಆದರೆ ಈ 
ವಿಚಾರವು ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಬರುತ ಇಂತಹ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಸಿ ಸ್ಟ ತಿಯಲ್ವಿ 
ಆ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ನಂಬಿಕೆಯೇ ದ್ಲಢವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. 
ಎಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರಶ್ನ ತಮಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಸಂದೇಹವೇ ವಾಸ ಸ್ಮವವಾಗಿದ್ದು 
ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೊ ಸ್ರೀಸ್ಟರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ನಾದನು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು, 
ಅವನ ವಿಚಾರಮಾಡುವ ಸ್ವಭಾವವೇ ಅವನ ತತ್ತ ಎಸಿಜಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾದ 
ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, 


ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರವಿದ್ದ ರೆ ಅದು ತತ್ತ ಎಸಂದೇಹೆದಿಂದ ಬಂದುದು 
ಎಂದು ಸದ್ದಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಬಂದುಷೆನಿದಲ್ಲ ಉಪನಿಷದಾ.ಗಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದ ಕೆಲವು ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಶುದ್ಧ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರಸ ರವಾದುವು ತಾಸ ಕ 
ವೇದದ ಮೂಲ' ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸ್ರತೀಚ್ಯೆ ಕೇ ಆಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು ಕ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಒಂದಿನ ಆ ತಾರ ಮಂತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ 
ತತ ತ್ರ ಸೆಂದೇಹವೂ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರವೂ ಇರುವುವು ಎಂದೂ ಹೇಳುವರು. ಆದರೆ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತತ ತ್ರ ಸಂದೇಹೆನನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ ನಿಚಾರವಿರುವುಜಿಂಡೇ-ನಿರ್ಣಿಯವಾಗುವುದು. ಸಂದೇಹದಿಂದ ಅದರ 
ತನಾ ಸೀಸ್ಟರ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರ ಹುಟ್ಟಿ ದಂತೆಯೇ ವಿಚಾರದಿಂದ ಹೊಸ ಸಂಜೇಹೆ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಅವಕ್ಕೆ ನನ ಜಾರಕವಾದ." ಹೊಸೆ ವಿಚಾರಗಳು ವ್ರವೃತ್ತಿಸುವುದು 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು ಹೀಗೆ ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಚಾರಗಳ ಬಿಸಿಲ ವೇದದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿಯು ಸ್ಥ ಸವ್ಯಾಹೆತವಾಗಿರುವುದು ನಂಬಿಕೆಯಾದರೆ 
ವಿಚಾರವಲ್ಲ, ನಿಚಾರವಾದರೆ ಕಂಬಿಕೆಯಲ್ಲ, ಇದೇ ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿ ಈ ಕಾರಣ 

ದಿಂದ ಅವರ ವಾದವು ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ. 


ಲೆ ಕ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯರು 


ವೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರ ದ್ಭ್ರ ಷ್ಟಿ ಯೇ ಬೇರೆ. ಭಾರತೀಯರು 
ವೇದಕಾಲದಿಂದಲೂ ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾ? ಗಿ ಷರಿಗಣಿಸಿರುವರೇ ಹೊರತು 
ಉಪಜೀಶವನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ಉಪದೇಶಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ಇದು. ವೇದ" ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೆ ತನ್ನಿಂದ 
ಇತರವಾದ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗದಿರುವ ಅರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನುಉಂಟುಮಾಡು 
ವುದು ಎಂಬ %ಾವೆ ಇರುವುದು. ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ-ವೇಡಕ್ಕೆ ಧರ್ಮ ಅರ್ಥ ಎಂಬ ಕಲ್ಪ 
ದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಾದ ಧರ್ಮವು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ವೇದ 


ಲಗಿತ್ತಿ 


ಸಿದ್ದೆವಾದ ಧರ್ಮವು ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿ ಈ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮ, ಇದು ಲೋಕಸಿದ್ದ ವೆಲ್ಲ 
ಹೇಗೆ ರೂಪೆಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಚಕ್ಷುನ್‌ ಬೇಕೋ ಹಾಗೆಯೇ ಧರ್ಮದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೇಡ 
ಬೇಕು. ಇದೇ. ps ಭಾವಗಳು ವೇದ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುವು 
ಇದು ಪೂರ್ವಮಿಸಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ NE 
೯ ವೇದ ಉಪದೇಶವಲ್ಲ 

ಉಪದೇಶದ ರೀತಿಯೇ ಬೇರೆ. ಅದು ನಿಯಮೆವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದ ಅಧೀನ. ಉಪದೇಶ ಮಾಡುವವನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ 
ತನಗೆ ತಿಳಿದ ವಿಷಯವನ್ನು ಉಪೆಜೀಶಿಸಬಹುಜೀ ಹೊರತು ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ದವಲ್ಲದೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಉಪದೇಶವು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲದ ವಿಷಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಮಾಣವೂ ಅಲ್ಲ ವೇದದಿಂದ ತಿಳಿದ ವಿಷಯವನ್ನೇ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದರೂ ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಡುವವರೆಗೆ ಉಪದೇಶ ಸಾಡು- ಉಪದೇಶ 
ಸ್ವಯಂಪ್ರಧಾನವಾದರೆ ಅಸಾಧು 

ಒಂದು ವೇಳೆ ಪುರುಷನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಇ ಮೊದಲಾದ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಬಲದಿಂದ ಸನೇತವಾದ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಬಹುದು ಆದರೆ 
ಈ ಯು ಕಲ್ಪ ನಾಶಕ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನವೀನತೆ. ವಿಷಯದ ನವೀನತೆಯಲ್ಲ, 
ಈ ನವೀನತೆಯ ಕಲ ನೆಯ ಎಷ್ಟು ಗಹೆನ ಅಧವಾ ವಿಚಿತ್ರ ವಾದರೂ ಅದರ 
ಪ್ರತ್ಯಂಶವೂ ಕೇವಲ ಶೋಕಸಿದ್ದವಾದುದೀ ಹೊರತು ಅಲೌಕಿಕನಲ್ಲ, ಕಾಮಧೇನ್ಕು 
ಟ್‌ ಕ್ಷ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ ಆ ಕಲ್ಪನೆಯು ನಾನಾ 
ಲೌಕಿಕಾನುಭವಗಳ ಕೂಟವೇ ಕತಕ ಕೇವಲ ಅಲೌಕಿಕ ಭಾವವನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆಯೇ ಮನುಷ್ಯ ನು ಲೌಕಿಕಾನುಭವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಯುಕ್ಷಿಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಮಹತ್ತ ರ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅಪೊರ್ವರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಧಿನಬಹುದು. 
ವಿದ್ದಾ ನ. (Science) "ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸಾಧನೆಗಳು ಮತ್ತು ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಕಲ್ಲಿ ತವಾದ ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಸಾಧನೆಗಳು ಇವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬಡುದು, ಪರೀಫಿಹಿದಕಿ ಇವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯಗಳು ಲೌಕಿಕವೇ ಹೊರತು 
ಅಲೌಕಿಕವಲ್ಲ. “ನೆಲವೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯೆಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುವೇ ಹೊರತು ಅಸಿದ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನ ವಃ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಭಟ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ದ ವಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಸ್ರವು 
ಎಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂದುವಕೆದರೂ ಅಸುಭವಜಾತೀಯೆವಾದ ಜಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರ ತೀ ಸಡಸುವ್ಪಡ! ಹೊರತು ಪಿಜಾತೀಯವಾದುದನ್ನಲ್ಲ. ಅನುಭವವೇ 
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೪ಗಿಲ್‌ 


ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಯುಕ್ತಿ ಯ ಬಲದಿಂದ ಜಗತ್ಯರ್ತ್ರ್ಯ ಇವನು ನರಸ ಸಾಧಿತವಾದರೂ 
ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅವನು ಕುಲಾಲನದ ಶನಾಗುವನೇ ಹೊರತು ಲೋಕಸಿದ್ಧ 
ಕರ್ತವಿನಿಂದ ವಿಜಾತೀಯಕತನ್ಯ ವಾದವನು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಲೌಕಿಕಯುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದೆ ಲೋಕವಿಲಕ್ಷಣಕತಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ 

ಇವೆಲ್ಲವೂ ಉಪದೇಶದ ನಾನಾ ಆಕಾರಗಳು. ಇತರ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ವಲ್ಲದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅವು ಪ್ರಮಾಜವಲ್ಲ, ಹ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಭಾರತೀಯ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವೆ ವೇದವು ವ ವ್ರ ಸಾಣವೇ "ಹೊರತು ಉಪ 
ದೇಶವಲ್ಲ. ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಯಾವ ಅರ್ಧ “ಸಿದ್ಧವಲ್ಲವೋ ಮತ್ತು ಯಾವ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ನಿರ್ಧಾರ ಶಕ್ಯವಲ್ಲವೋ ಅದೇ ವೇದದ ಅರ್ಧ 
ಪೂರ್ವವಿಷಾಮಾಂಸಾ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. 
ಧರ್ಮ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ಪ್ರಸಂಚದ 
ವಿಚಿತ್ರಗತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ಮವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದೆಕವಾಗಿ ಈ ವಿಚಾರದ 
ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಒಂದು ರೀತಿಯ ವೇದಸಂಸಾ ವರವು ವ್ಯಾಪಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಸನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸ A ಧರ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ಸ ಸತುತ "ವಾದ ಒಂದು ಪೆ ಪ್ರಮಾಣ ಬೇಕು. ಅದೇ ವೇದ ಅದು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವ್ರಮಾಣವಾದುದರಿಂದಲೇ ಅನಾದಿ, ಅಪೌರುಷೇಯ, ನಿರ್ದೋಷ ಮತ್ತು 
ಸ್ನತಃ ಪ್ರಮಾಣ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಪಟ್ಟರುವುವು. 

೧೦ ಮೇದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ 

ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಣ್ಯಕ್ಕೈೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಸಕವಾದ ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಗಳು ಇವುಗಳ ಬಲದಿಂದಲೇ ನೇದವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸಿತು ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶಕೊಟ್ಟು ವೇದವು ಸೆ ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಲು 
ಪ್ರತಿಬಧಕವಲ್ಲ, ಈ ಯುಕಿ"ಗಳೆಲ್ಲವೂ * ವೇದವು ಸೆ ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರ ಸ.ಮಾಣ ನ್‌ ಎಂಬ 
ತತ್ತೃಕ್ಕೆ ನಾಧನವಾದುವುಗಳು. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಶಾಕಿಕವು ಅಲೌಕಿ 
ಕಕ್ಕ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರಿದರೂ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿಮರ್ಶೆವಕಾಡಿದರೆ 
ಅದು ಅಲೌಕಿಕಕ್ಕೆ ಅವಿರುದ್ಧ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು ಈ ವಿಚಾರಗೆಳಿಂದ “ವೇದವು 
ಅಲ್‌ೌಕಿಕಪ್ರ ಮಾಣ' ನಂದು ಮನಸ್ಸಿ ಇಲ್ಲಿ ಪ ್ರತಿಷ್ಠಿ ತವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕ 
ವಾಗಿಯೇ 'ೌಕಿಕಾನುಭವವು ಗೋಚರಿಸುವುದು ಎಂದು ಸಿದ ವಾಗುವುದು 

ಈ ವಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ವೇದವು ರೂವಾರಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಅದು ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಅವಧಿಯನ್ನು ತೋರಿಸು 
ವುದಾಗಿ ನಿರವಧಿಕಪ್ರಾನ ಮಾಣ್ಯವುಳ್ಳುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ವೇಡಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 


ಬ 


ಅಗ್ಗ 


ಅಂಗೀಕೃ ತವಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ತಮ್ಮ ಅವಧಿಸಹಿತ ಜ್ಞಾತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವು ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳು ವಾಗುವುವು. 
ಇಂತಹೆ ಪ ಸ್ರವೃ ತ್ತಿಯುಳ್ಳ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಇವು ವೇದದಿಂದ ಬಾಧಿತ. ವೇದಪಾವ ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 
ಜಾ ನದ pg ಆಸ ನಿವೃತ್ತ "ನಾಗುವುವು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವೇದಸಿದ್ಧಿ ಇಲ್ಲ 


ದಿಜೆವಾಗ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾದ ಎಲ್ಲವೂ ಅಪ್ಪ ್ರಮಾಣವಾಗುವುವು. 
೧೧ ನೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಮಹತ್ವ 
ನೇದದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವಿರಲಾರದಂ 

ವೇದಪ್ರಾ ಮಾಣ ಣ್ಯವು ಅಂಗೀಕ್ಟ ತವಲ್ಲದಿರುವ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ನಿರಂಕುಶಪ್ರ ಭಾತ್ವ ವಿರುವುದು. ಪಿಸಿ ಕೆಲವರಿಗೆ ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷವೇ ಸರ್ವನಿಯಾಮಕವಾಗಿ 
ಕಾಣಬಹುದು. ಸಾಮಾಜ ಈ ಸರಣಿಯನ್ನು. ಬಜ: ಅನುಭವವೇ 
ತತ್ತ ಎನಿತ್ವಾ ಯಕ ಎಂದು ನಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ನಕ ಪದ್ಧತಿ. ಇದು ಚಾರ್ವಾಕ 
ಸಂಡಿಗೆ ಒರು ನಿಚಾರಾತ್ಮ' ದ ತತ್ತಾ ಎನುಭವ ಆವಾತರಮಣೀಯ. 
ಅದು ಕೇವಲ ವೈಯಕ್ತಿಕ. ಇತರರಿಗೆ ಅದರ ಓಷಯೋಗವಲ್ಲ. ದೇವರನ್ನು 
ನೋಡಿದವರು, ತತ್ತ ವನ್ನು ಅಸರೋಕ್ಷೀಕರಿಸಿದವರು ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಬಡವ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಚನಿರವನ್ನು ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಇತರರಿಗೆ 'ತಮ್ಮ' ಅನುಭವ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅವರು ನಂಬುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವರಿಗೆ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟಿಸಬಹುದು, ಅವರು ತಮಗಾದ ಅನುಭವ ಇತರರಿಗಾಗಲು ಕೆಲವು 
ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಸಾಧನಗಳೂ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಕಂತೆಯಾಗುವುವು- 
ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉಪಡೇಶಮಾಡಿದವನ 
ಮಾತು ಹೊರತು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 

1 ನಾನಾ ತಾಸತ್ರಯಮಗ್ನರಾದವರು ಮನುಷ್ಯರು. ಇವರಿಗೆ ಜೀವನವೇ 
ದುರ್ಲಭ. ಸುಖಜೀವನ ಕನಸು ಮಾತ್ರ. ಇದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪನಿರ್ಣಯ 
ವಿಲ್ಲದ ಪರಲೋಕದ ಆತ್ರ ಆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿ ಗೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಖಚಿತವಲ್ಲದ 
ಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾ ನ, ಇದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಫೈವಾತ್‌” ಸಿಕ್ಕಿದ ಸ್ವಲ್ಪ ಸುಖದ ತ್ಯಾಗ, 
ಸಾಧೆನಾನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ ತಾನು ಆಚರಿಸಿದುದೆಲ್ಲ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಎಂಬ ಅನುಭವ, ಇದೊಂದು ಮನುಷ್ಯನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ದುಃಖದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ತಾನೇ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಇದ್ದ ಕಂಚಿತ್‌ ಕೇಯಸ್ಸನ್ನೂ ki ಸುವ ದುಃಖ, ಇವೆಲ್ಲ 
ಪ್ರತ್ಯ ಕಕ್ಕೆ "ಅದಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದ ಮಾಹಾತ್ಮ ನನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ದರೆ ಫ 

11 ತು ಸಾ ವಕ ಯ! ಚೌ ಕಂಡ ಗು ಅಸಹ್ಯ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೋ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಅಲ್ಪ ತೆಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೋ ಅನುಮಾನವೇ ಸರ್ವ 
ನಿಯಾಮಕವಾಗಿ . ದ ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯ ಶ್ಸವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 


೪.೨ಲಿ 


ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರ ಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವವರು ಇಲ್ಲ. | ಹೊರತು 
ಅನುಮಾನ ಉತ್ತಿತಿ `ಸಲ್ಬದಿರುವುದೆೇ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ. ಪ್ರ ತೀಚ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಪ ತೃಕ್ಷವನ್ನು 
ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ದು ರೀಸನ್‌ ಗೂ ಎಂಬ ಹೆಸಂನಲ್ಲ ಅನುಮಾನವನ್ನು: 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ ವಾದಿಸುವವರು ಅನೇಕ. ಪುರಾತನ ಗಿ ಗ್ರೀಕರ 
ಪಾರ್ಜನೋಸ್‌ (Parmenides)ಮತ್ತು(Z2€nಂ)ಜೀಸೋ ಎಂಬ ತತ್ತ ನಚಾರ 
ಶೀಲರ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಲ್ಲಿರುವುದು. FN 
ಲ್ಲಿಯೂ ಪ ಪ್ರ ತ್ಯ ಕವನ್ನು ಪೆ ಸ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅಮುಮಾನದಿಂದ ಪ ಪ್ರ ತ್ಕ ಕ್ಷಸ್ತ ರೂ 
ಪವನ್ನು ಯಸ್‌ "ಪದ್ದತಿಯು ಉತ್ತ ರವಿಸಾಮಾಂಸಾವರೆಗೂ ಪಡ ಇಡಿದು, 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೌದ್ಧ ರ ವಿಕಲ್ಪವಾದ, ಜೈ ಕ ಅನೇಕಾಂತವಾದ, ನ್ಯಾಯವೈತೇಷಿಕರ 
ಪ್ರೆ ಪದಾರ್ಥಭೇದೆ, ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಶ್ಯಾರ್ಯವಾದ, ಯೋಗದರ್ಶನದವೆರ ಅಷ್ಟಾಂಗ 
Fs PA SE EE ಕರ್ಮವಾದ ಇವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಬಹುದು. ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿನ ಮುಖ್ಯ 
ದೋಷವೆಂದರೆ ಅವು ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬಾಧಿತ. ಈ ದೋಷವನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಅನುಮಾನದ ಬಲದಿಂದಲೇ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ತಮಗೆ ಚ ತಾರಿ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಪ್ರತ್ಯ ಹೈ ಕ್ಷವನ್ನು ಎರೂಪಿಸುನೆ ಪದ್ಧ ತಿಯು ಕ 
ತತ ತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸೃದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಒತ್ತ ಸನಂ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದ ಪ್ರಾ ಶಸ್ತ ಕೊಡುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಂಗತವೆಲ್ಲದ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳು ಮನಸ್ಸ ಸೆ “ಕ್ರ ಮಿಸಿ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರವಿರುವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾಲಹೆರಣವಾಗುವುದು. ಕಾಪಿಕ್ರ ದಕ ಅವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬರುವುವು ಎಂಬ ವಾದವೂ ಒಂದು ನಂಬಿಕೆ ಮಾತ್ರ. ಅನು ಆತ ನನ್ನು 
ತತ್ತ ದಿಂದ ದೂರಮಾಡುವ ದಾರಿ- ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಧ್ಯಾ ಮಾಡಿದೆ ಅದರ ಸಾಕ್ಟಾತ್ವಾರವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಉತ 
ತಂಬ. ಪ್ರತ್ವ ಕೈ ಸ್ಹವಿರುದ್ಧವಾದ ಅನುಮಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ: ಅದರಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಧ್ಯಾ ನಮಾಡುವುದೆಂದರೆ ಭ್ರಾ ಂತಿಯನ್ನೆ € ದ ೈಢಪೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ 
ಪ್ರಯತ್ನ, 
೧೨ ನೇದದಲ್ಲಿನ ವಿಚಾರ ಲೌಕಿಕಾನುಮಾನವಲ್ಲ 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಡುವುದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟತು. ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬೇಕಾದುದು, ಅನುಮಾನವು ಇಡುವರೆಗೆ ನಿಚಾರಿತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ರೂಪವುಳ್ಳುದಲ್ಲ. ಒಂದೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅನುಮಾನಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಒಂದೊಂದು 
ವಿಧವಾಗಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರ 'ಪ ಮೂಲಕವು ಯೇ ನಿಮಿತ್ತ, 


ರ 


ಚಾರ್ವಾಕರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು, ಒಪ್ಪಿ ದ ನಿಮಿತ್ತ ಅನುಮಾನವನ್ನು 


೪೨೧ 


ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. ಬೌದ್ಧರು ವಸ್ತು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಸವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾನ 
ಸಾಧನವಾದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದರು ಜೈನರು 
ನಯವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರು ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರು ಪದಾರ್ಧಭೇದವನ್ನುು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದರು. 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಗನುಗುಣವಾಗಿ ಅನುಮಾನವೆನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದರು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ವೂ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೇ ಬಲಕೊಟ್ಟತು. 
ಪೂರ್ವ ಮಿಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಕರ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರವ್ಮತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂಬ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುವಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ 
ಭಾವಿಸಿತು. ಹಿಂದೆ ನಿರೊಪಿತವಾದ ಆಯಾ ದರ್ಶನವನ್ನು ಅಧ್ಯಯ ನಮಾಡುವಾಗ 
ಮನನದಿಂದ ಈ ವಿಷಯವು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. 
೧೩ ನೇದದಲ್ಲಿನ ವಿಚಾರ ಲೌಕಿಕಾಗಮವಲ್ಲ 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆಗಮ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನ 
ಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ ಪುರುಷನು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ತಾನು 
ಅನುಭವಿಸಿದ ವಿಷಯವನ್ನು ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಆಗಮ ಎನಿಸುವುದು ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಗಮಕ್ಕೇ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಒಂದು ಪ್ರಮೇಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಪ್ರುತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವ ದೋಷವೇ ಆಗಮಕ್ಕೂ ಸಂಭವಿಸು 
ವುಡೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 

೧೪ ಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ್ತು ಸಿದ್ಧಿಇಲ್ಲ 

ಧರ್ಮ, ಈಶ್ವರ ನೊದಲಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯೆ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ಆಗಮವು ಮಹಾತ್ಮರಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿರುವುದೆಂದೂ ರೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಇದು 
ಸತ್ಯ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಆಗಮಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಿಷಯ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಧರ್ಮ, 
ಈಶ್ವರ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಮಹಾತ್ಮರೆಂದು ಈಗ ಪ್ರಸ್ತುತರಾದವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮೆತ್ತು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದುವುಗಳು ಅವೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಿಷಯಗಳಲ್ಲ. 
ಅವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಆಗಮವೂ ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವು 
ಅತೀಂದ್ರಿಯೆಗಳೂ ಅಲ್ಲ ಹಾಗೆಂದು ಅವನ್ನು ಭಾವಿಸುವುದು ಅಭಿಮಾನ ಮಾತ್ರ. 
ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಲ್ಲದವರು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಗೌರವ ಹುಟ್ಟದಿರುವುದೂ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ಲೋಕಸಿದ್ಧ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಈಶ್ವರ ಮೊದಲಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಬಹು ಜೊರ. 
ಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಅವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಅವನ್ನು ಲೌಕಿಕವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಪರ್ಯನಸಾನದಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಮಾತು, 


೪.೨.೨ 


ಶನ ಪ್ರಯತ್ನಕ ಕ್ವಾದೆರೂ ಈಶ್ವ ರೆ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಪರಿಚಯೆ, ಲೋಕದ ಕೆಲವು ವಸ್ತು 
ಗೆಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ ದರ್ಶನ ಪ ಅಂತಹೆ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಸಂತೋಷಸಡಿಸಬೇಕೆಂಬಾತೆ. 
ಇಂತಹ ನನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ತ ಸ” ಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಪಕ ಪ್ರಿ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಸ್ತುಗಳ 
ಪರವಾದ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಲೌಕಿಕವಸ್ತುಗಳ ಗ ಉಪಯೆನೇಗಿಸಬೇಣೆಂಬ 
ಸಂಭ್ರಮ, ಇಂತಹ ಇಮಿತ್ತಗಳಿಂದ ಸ್ಟೇಚ್ಛಿಯಾಗಿ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವ 
ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಲೌಕಿಕವಸ್ತುವಿಗೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ್ತುವಿಗೊ ಇರುವ ಭೇದವೇ 
ಮರೆತು ಲೌಕಿಕವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೇ ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಹುಟ್ಟುವುದು ಇದುವರೆಗೆ ನಾವು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದೆ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ದೋಷ ಅಡಗಿರುವುದು ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ-- 
ಚಾರ್ವಾಕರು ನಾವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನೋಡದ ವಸ್ತು ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಲೌಕಿಕ 
ನ್ಯಾಯವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ನಾವು ನೋಡಲಾಗದ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ್ತುಗಳು 
ಇಬ್ಲವೆನ್ನುವನು, ಆದರೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ್ತುವಿನ ಸಾಧನೆ ಎಷ್ಟು ಗಹನವೋ ಆದರೆ 
ನನೇಧವೂ ಅಷ್ಟೇ ಗೆಹನ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕನು ಗಮನಿಸೆದಿದ್ದು ದೇ ಅವನ 
ಅತೀಂದ್ರಿ ಯತು ್ಲಿನಿರಾಕರಣಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ.  ಚಾರ್ವಾಕನು ಪ್ರ ನ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಲ್ಲದ ಈಶ್ವರ 
ನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ RE) ಿ ಯೆವೈ ಶೇಷಿಕರು ಹೇಗೆ ಘಟಿ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕುಲಾಲ 
ಎಂಬ ಕರ್ತ ಸರು ಹಾಗೆಯೇ ಕಾರ್ಯರೂಸವಾದ ಎಂದರೆ ಹುಟ್ಟುವ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತ ಇರಬೇಕು, ಅವನೇ ಈಶ್ವರ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದರು ಈ ವಾದವನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಈ ವಾದದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗುವ ಈಶ್ವರನು ಲೋಕಸಿದ್ಧ ಕುಲಾಲಸೆ ಸೆದೃಶನೇ 
ಹೊರತು ಅವನಲ್ಲಿ ಅಲೌಕಿಕ ಮಹಿಮೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಸ್ತುಸದ್ದ ನೈಶನಾದ 
ಅವನು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಒಟ್ಟಿನ ನಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಈಶ ರ 
ಮಾದವನ್ನು ಸ್ಥಾ ನಿಸಿದುದರ ಫಲ, ಅತೀಂದ್ರಿಯನಾಗಿ ಲಿಲಾಕಿಕಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳ 
ಈಶ್ವರನ ನಿರಾಕರಣಮಾತ್ರ. ಈ ಎರಡು ನಾದಗಳ ನ್ಯಾಯವೇ ಇತರ ಎಲ್ಲ 
ವಾದಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು ಮನನದಿಂದ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು 


೧೫ ಲೌಕ8ಕಯುಕ್ತ ನಿಯಮಮನಾಗಿ ಸ ವ್ಯಾಹತ 


ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಈಶ್ವ ರವಾದ್ಕ ಈಶ್ವ ರ ಸಜಜ ಈ ಎರಡೂ ಸ ವ್ಯಾ ಹೆತ. 
“ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲದುದು ಇಲ್ಲಿ? ಎಂಬ ಸಯ ಯಾರಿಗೂ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕವಲ್ಲ ಆದರೂ 
ಚಾರ್ವಾಕನು ಆ ನಿಯಮವನ್ನು ಸತ್ಯ ಎಂದು ನಂಬಿ ತನ್ನ ವಾದವನ್ನು. ಮುಂದುವರಿ 
ಸುವನು. ಹೀಗೆ ಅವನ ದ ಅವನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ನ್ಯಾಯವೈತೇಷಿಕರ 
ವಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಸ ೈವ್ಯಾಹೆತಿ ಅನಿವಾರ್ಯ "ಘಟಕ್ಕೆ ಕುಲಾಲ ಹೇಗೆ ಕತಣ್ಯವಮೋ ಹಾಗೆ 
ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಕತ್ತ ಇಡುತ ಎಂದು ವಾಡನನು ಮಂಡಿಸುವಾಗಲೇ ಕುಲಾಲನು ಹೇಗೆ 


ಈಶ ; ರನಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕುಲಾಲಸ ಸದ್ಭ ಶನಾದ ಜಗತ್ವತಣ್ಯ ವೂ ಈಶ್ವರನಲ್ಲ ಎಂಬ 


೪.೨೩ 


ನಿಶ್ಚ ಯೆವೂ ಆಗಿ "ಆ ಕರ್ತವೇ ಈಶ್ವ ರೆ” ಎಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲವಾಗು 
ಸೆ ಹೀಗೆ ಅವರ ವಾದವೇ ಅವರ "ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಭಂಜಕ ಚಾರ್ವಾಕ ಮೊದಲಾ 
ದನರು ಸ ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದೇ ವಾದವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುವುದು ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಎಂದರೆ ನಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗಿರುವ ಅವಿಶ್ವಾ ಸವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. 


೧೬ ಲೌಕಕಯುಕ್ತಗಳಿಗೆ ನಶಿದ ಪರ್ಯವಸಾನ 


ಹೀಗೆ ಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣಗಳು ಕೆಲವು ಲೌಕಿಕವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವಾಗೆ 
ಬಹುದೇ ಹೊರತು ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವು ಪೆ ಶ್ರೆವೃ ತ್ರಿಸಲಾರವು. 
ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಸು ು ಗೆಳಿರುವುನೇ ? ಇಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಪ್ರ ಕ್ಸ ಭನ್‌ ಅವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ 
ಈ ವಿಜಾರಕ್ಕೇ ಪ್ರ ಪ ಸಕ್ತಿ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಸಕ್ತ ಇದೆ ಅವಕ್ಕೆ ಬೋಧಕ 
ವಾದ ಶಬ್ದಗಳಿವೆ” ಆ 9 ಶಬ್ದಗಳ ನಾನಾರೀತಿಯ ಉನಯೋಗಗಳಿವೆ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ನಿರಾಕರಿಸಿ ಅವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ವಾಜ್ಮಾತ್ರ. ಅದನ್ನು ವಾದಿಸುವವನಿಗೇ ತನ್ನ 
ನಾದದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹೆ ವಾದವು ಪುನಃ ಚಾರ್ವಾಕವಾದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುದು 

೧೭ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಅವಶ್ಯಕತೆ 

ಈಶ್ವರ ಮುಂತಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ್ತುಗಳಿವೆ ಎಂದರೆ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದು? ಎಂಬುದು ಮೊದಲನೆಯ ವಿಚಾರ. ಅವು ಇಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಉದ್ಭವಿಸುವುವು ಜಾ 

ಲೋಕಯಾತ್ರೆ--ಲೋಕಯಾತ್ರೆ ಎಂದರೆ ಜನಜೀವನದ ಸಾಗಾಣಿಕೆ. 
ಅನಾದಿಕಾಲಡಿಂದಲೂ ಈ ಜೀವನವು ಸಾಗಿಕೊಂಡುಬರುತ್ತಿರುವುದು ಇದು 
೨... ಈ ಜೀವನವು ನಡೆದುಕೊಂಡುಹೋಗಬಹುದು ಎಂಬ ಸಂಭಾವನೆಯನ್ನು 

ಟ್ರಸುವುದು ಇದು ಇದಕ್ಕೇ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಒಂದು ನಿಯಮವನ್ನು ಅಫೇಕ್ಷಿಸು 
ಹ ಮನುಷ್ಯ ನು ತತ್ತ ತ್ಯಾ ಲದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ನಿಯಮವು ಚಡ್‌ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೂ SEE ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡದಿರುವುದನ್ನು. ೩ ನಾವು ನೋಡುತ್ತಿರುವೆವು ಈ 
ವಿಚಾರದಿಂದ ಅನಾದ್ಯನಂತಕಾಲೀನವಾದ ಲೋಕಯ್ಕಾತ್ರೆ ಗೆ `ನಿಯಾಮಕವಾದ ಒಂದು 
ನಿಯಮವಿರುವುದೆಂದೂ ಮಾನವನು ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೇ ಹೊರತು ಅದನ್ನು 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಮಾರ್ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಸಮರ್ಥನಲ್ಲವೆಂದೂ ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ 
ಅದು ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಾದ ನಿಯಮವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು 
ಕಾನು ರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯ ಣ್ತಜೆ ನಿಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ಅಭಿಮಾನ 
ಮಾತ್ರ. ಒಬ್ಬನು ಎಷ್ಟೆ ( ದೊಡ್ಡ ತನತಿೂದ ಲೋಕರಕ್ಷಕವಾದ ನಿಯಮವನ್ನು 
ಸಿಡಾ “ತಿಸಿದರಣೆ ಅದರೆ “ಎಷಯದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳೂ ವಾದವಿವಾದಗಳೂ 
ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಸ್ಥಾ ಸನೆಗಳೂ ಲೋಕರಕ್ಷಕವಾದ ನಿಯಮನನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ್ಲಿಂತಿಸಿದ ಮಾಫವನೇ 


೪.೨೪ 


ಮೃತ್ಯು ವಶನಾಗುವುದೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿ ಲೋಕನಿಯಮವನ್ನು ತಿಳಿದು ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ನಡೆದರೆ ಮಾತ್ರ ಮಾನವನಿಗೆ ಜಿ ಥ್ಲೇಮ. 

ii " ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ? ಎಂಬ ಭಾಜಕ: ತುತ್ತು ಎಂದಿನಿಂದಿರುವನೋ 
ಅಂದಿನಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವತ ಈಶ್ವರ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ್ತು 
ಪರವಾದ ಭಾವನೆಯಿರುವುದು. ಎಷ್ಟು ನಾಸ್ತಿಕನಾದರೂ ಅವನು ಯಾವುದಾದರೂ 
ಒಂದು ರೊಪದಲ್ಲಿ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಸ್ತುವಿ ನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿಟ್ಟಿ ರುವನು. ಸ್ವಾತ್ಮಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅವನಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಅಭಿಮಾನವಿದ್ದರೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಸ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ನಿಯಾಮಕವಾದ ಶಕ್ತಿ ಎನುರಿಗೆ ತಾನು ಏನೂ ಅಲ್ಲ “ಎಂದು 3೪ಯುವನು 
ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ್ತುವಿನ ಭಾವನೆಯು ಅನಾಗರೀಕರಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಶಕ್ಕಿಪೂಜೆ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ನಾಗರೀಕರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ, ದೇವತಾ 
ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ಈ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಪುರುಷನೂ 
ಮೂಲವಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಆಜಚಾರ್ಯನ್ಕೂ ಮಹಾತ್ಮನೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದ 
ಭಾವನನ್ನು ವರಿಷ್ಠರಿಸಿರುವನೇ ಹೊರತು ಅವನು ಆ ಭಾವವನ್ನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದವನಲ್ಲ. 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಅವನ ಹರಿಷ್ಠಾರವೂ ಹಿಂದಿಯೇ ಸ ಸಿದ್ಧವಾದ ಭಾವಗಳಾಗಿರುವುವು 
ಅತೀಂದ್ರಿಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರವಿಲ್ಲ, ಅದಿಲ್ಲದೆ 
ಜೇವನದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣತೆ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿ ಇಲ್ಲ. 

೧೮. ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ ೩ಕ್ಲೌನ ತನಗೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಪ ಸ್ರ ಮಾಬಪ್ರೆಳ್ಳು ದು 

ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ್ತುವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆ ಭಾವ ಅಧವಾ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾದ ಪ್ರ ಪ ಮಾಣ ಹಾರು ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಆ ಭಾವ ಅಧವಾ 
ಆಜ್ಞಾ ನ ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಸ್ನಭಾವದಿಂದಲೇ ಇರುವುದು kp ವಾದ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಅದಿರುವುದು ಮನುಷ್ಯನ ಸ ಸೆ ಭಾವವಾದರೆ ಆದು ಒಂದೇ ಸಮವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು ಮತ್ತು ಅದಿರುವ ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರಜೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. 
ಇನೆರಡೂ ಅಸುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಸಾ ಪಭಾವಿಕವಲ್ಲ ಅದೊಂದು 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬಂದುದು ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಯಾವುದು ಎಂಬನೇ ಈಗ ಪ್ರಶ್ನೆ ಒಂದು 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬಂದ ಭಾವವು ಆ ನಿಮಿತ್ತ ಸರಯಾಗಿ ವ್ಯಾವಾರಮಾಡದಿರುವ 
ಸಂದರ್ಫದಲ್ಲಿ ನಾನಾವಿಧವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ಇತರರಹ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬರುವುದು ಸಹಜ. 


೧೯ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾನಾರೀತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳೇ 
ನಾನಾ ಮತಗಳೆ ಕಾರಣ. 
ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸು ವಿನ ಭಾವ ಅಧವಾ ಜ್ಞಾ ನ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬಂದು ಕಾರಣಾಂತರಗಳಿಂದ ಆಪ್ರ ಮಾಣ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರ 


೪.೨೫ 


ಮಾಡಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಅದು ನಾನಾ ವಿಧವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ಆ ಮಾರ್ಪಟ್ಟ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ನಾಗರಿಕ, ಅನಾಗರಿಕ್ಕ ಎಂಬ ಪ್ರಭೇದಕ್ಕರ್ಹೆರಾದ ನಾನಾ ಶಾಲಜೇಶ 
ಗಳ ಜನರಿಗೆ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬಂದು ಸ್ವಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ತನ್ನ ತನ್ನ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬಂದ 
ಅದನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗ ಒದಗಿ ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ನಾನಾ 
ಮತಗಳು ಮತ್ತು ಆಚಾರಗಳು ಉಂಟಾಗಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


೨೦ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣದ ಸ ಸ್ವರೂಪ 


ಒಬ ಪಿಗೆ, ಅತೀಂದ್ರಿ ಚಾ ಡಿ ಮನುಷ್ಯ ಸಾಮಾನ ಕೂ ತ ಯೆ. ಅಸಾ 
ಧಾರಣ ಥೂ ಯಂದ ಯೋಗಪ ಸ್ರ ಭಾವದಿಂದಲೂ ಕೆಲವರಸೆ ಅತೀಂದ್ರಿ ನ್ರಿಯದರ್ಶನ 
ವಾಗುವುಜಿಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅಭಿಮಾನಮಾತ್ರ ; ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅತೀಂದ್ರಿಯದ 
ದರ್ಶನ ಎಂಬುದು ಸ್ವವ್ಯಾಹತ. ಇತರರಿಗೆ ಜಾ ಸಿಸು ಒಪ್ಪಿದವನಿಗೆ ಬರದ 
ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯುತ ಆದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದುದರಿಂದ ಅದುವರೆಗೂ 
ಇಲ್ಲದ ಕಷ್ಟನಷ್ಟಗಳೂ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿರುವೆ 
ನೆಂಬಾತೆಮ ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಭೈ ವೆನು ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ನಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಜನರು 
ನೆಲವು ಸಿದ್ಧಿಯುಳ್ಳ ವರನ್ನು” ಸೋಡಿ yA ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳೆನ್ನು. ವರ್ಮು 
ಆದರೆ ಸಿದ್ಧಿ ಇರಲಿ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ, ನವೇಕಿರಬೇಕು 9 ಎಂಬ ಶೇಷ ಹುಟ್ಟಿ ದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವಿಲ್ಲ 'ತತ್ತಣ್ಣ ಕವಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿತನಾದವನ ಮಾತು ತತ್ರ ತ್ರ 
ಜ್ಞಾನ ಅವೆನಿಗಿರುವುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗೆಲಾರೆದು, 


ಅಂತಹ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನವು ಸ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ ಅದು ನಂಬಿಕೆ ಮಾತ್ರ. 
ನೆಂಬಿಕೆ ಸರ್ವರಿಗೂ. ಪಾದೇಯನಲ್ಲ. ಸಾರವಾದ ಸರ್ವರಿಗೂ ಮಾಸ್ಯ. 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದುರಾಗ್ರ ಹೆವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಿರ್ದೋಷವಾದ ಯುಕ್ತಿಯು ಸ ಭಾವವಾಗಿಯೇ 
ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ನಿಯನಿಸುವುದ್ದು ಈ ರೀತಿ ನಿಯಮನವು ಜತರ” ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ 
ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ ಯುಕೆ ಕ್ರಿ ಬಾಧವುಂಟಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ಅಥವಾ ಆಗಮವು ವಿಷಯ 
ನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗುತ್ತದಿಲ್ಲ. 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವಸಾಧಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣವು ನಿಯಮ 
ವಾಗಿ ಯುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಶಬ್ದ ರೂಪೆವಾಗ 
ಜೀಕು ಆ ಶಬ್ಬತ್ಕೆ ಜನ ಜ್ಯೂ, ಯಿಂದ ಸಲ್ಪಿತವಲ್ಲದ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧವಾದ 
ಅರ್ಥವಿರಬೇಕು. ಬ ಶಬ್ದವು ನಿಷ್ಕೃ ಸ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು. ಕೊಡಬೇಕಾದರೆ ಪದ್ಮ 
ವಾಕ್ಯ ಮುಂತಾದೆ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕು ಅದು ಯುಕ್ತವಾದುದರಿಂದ 
ಯುಕ್ತಿ ಯೇ ಅದರ ತಿರುಳಾಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗಿರುವುದಾದರೆ ಅದತ ಕಾಲತ್ರಯೆ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅಬಾಧ್ಯವಾದ ಒಂದೇ ಅರ್ಧವಿರಬೇಕು ಮಾಮಾ ಅಷರಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಧ ಸಂದೇಹೆವಾಗಳಿ ಅನ್ಯಾರ್ಥದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಾಗಳಿ ಇರಬಾರದು, ಯಾವ 


೪೨೫೬ 


ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಅದು ಬಾಧಿತವಾಗಬಾರದು. ಅದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಅರ್ಥವು 
ಬೇಕಿ ಯಾವ ' ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾತವಾಗಬಾರದು ಇದರಿಂದ ಅನುಭವ 

ಪಂಚವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಗತೆವಾಗಿರುವುದು ಸ್ವಭಾವ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. 
ಲೌಕಿಕಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ್ತುವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಗೂ 
ಇದೇ ಕಾರಣ. 


ಭಾಗ 11 


ಉತ್ತ ರವಿನಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರರಚನೆಯು ಪೂರ್ವರಂಗ 
೧ ವೇದಸಿದ್ಧಿ 
ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ವೇದ 

ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಚಾರದಿಂದ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ರೀತಿಯು ಅತೀಂದ್ರಿಯತತ್ತ್ವಭಾವನೆಗೆ ಮೂಲಕಾರಣ 
ವಾಗಿ ಅನಾದಿಯಾದ ಮತ್ತು ಯಾವ ಪುರುಷನಿಂದಲೂ ನಿರ್ಮಿತವಲ್ಲದ ಎಂದಕೆ 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ಒಂದು ವಾಕ್ಕಸಮೂಹೆ ಇರಬೇಕೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. 
ಅದಿಲ್ಲದೆ ಎಂದರೆ ಅವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾನ ವಿಧವಾದೆ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ 
ವನ್ನೂ ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ರೀತಿಯ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಹೆಂತದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಎಭಾವನೆಗೆ ಮೂಲನಿಮಿತ್ತ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ 
ವ ಸಂಗಬರುವುದು. ಸಾದಿ ಮತು, ನೌಹಷೇಯವಾದ ನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಪರಿಹಾರ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ತತ್ತ 3 ಭಾವನೆಯ ಮೂಲ ಪ್ರಮಾಣವು 

ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗಲೇಬೇಕು 


ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬ ಭಾವಗಳು: ಪರಸ್ಪರ ಸೂಚಕ, ಅನಾದಿ 
ಯಾದುದು ಅಪೌರುಷೇಯನಾಗಲೇ ಬೇಕು ಅವಾರುಷೇಚುವಾದುದು ಅನಾದಿ 
ಯಾಗಲೇಬೇಕು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಇಂತಹೆ ವಾಕ್ಯ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದು ? 
ಎಂದು ಪರೀಕ್ಷಿಸೋಣ 


ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನೇದಹೊರತು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಸಾದಿ ಮತ್ತು ಪೌರುಷೇಯ ಇದು ಆಯಾ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರವೈತ ಸಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. ಕಡೆಗೆ ದೇವರ 
ವಾಕ್ಯವೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದುದೂ ಸಾದಿ ಮತ್ತು 'ಾರುಷೇಯ ದೇವರೂ ಒಬ 
ಸಷ ಅವನು ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯ ಪೌರುಸೇಯ, ಅವೆನ ಹೇಳಿಕೆಯೇ ಅದಕ್ಕೆ 


ಆದಿ”. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಆದು ಹಸ 


೪೨೭ 


1] ವೇದದಿಂದಲೇ ಅದು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ 
ಎಂಬುವರ ಸಿದ್ಧಿ 


ಅನಾದಿ ಅಸೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದುದು ವೇದ ಒಂದೇ. ಅದು 
ನೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. | ವಾಚಾವಿರೂಪನಿತ್ಯ ಯಾ (ವಿರೂಪ ಎಂಬ 
ಖಯಸಿಯೆ! ನಿತ್ಯವಾದ ವಾಕ್ತಿನಿಂದ...) ಎಂಬ ವೇದವಾಶ್ಯವು ತನ್ನೆ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದು. ನಿತ್ಯ ತಿ ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಚ ಸ "ಯಾವದ 
೬. ತಾನತೀವಾಕ್‌ ೨: (ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂದಿನಿಂದ ಎಂದಿನವರೆಗೆ ಇರುವನೋ 
ವನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ವೇದವಾಶ್ಯವೂ ಅಂದಿನಿಂದ ಅಂದಿನವರೆಗೆ ಇರುವುದು) 
ಎಂಬ ವೇದವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆ ವೇದವೂ ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ನೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು. 
« ವೇದಶಬ್ಬೆ ರೀಭ್ರ್ಯ ಏವಾದೌ ನಿರ್ಮಮೇ ಸ ಮಹೇಶ್ವ ತ ಕ ಜಗದೀಶ್ವ ರನು 
ಜಗೆತ್ತ ನ್ನು “ವೇದಶಬ್ದ ಗಳ ದೆಶೆಯಿಂಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದೆನು) ಎಂಬ ಮೇದವಾಕ ವು 
ಅನಾದಿಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ “ವೇದಶಬ್ದ ಮೂಲ ಎಂದು ಉದ್ರೊ ೇಹಿಸುವುದು. ವೇದವು 
ಭು ಮುತ್ತು ಅವಾರುಷೇಯ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ ಹೊರತು ಈ ಭಾವಗಳಿಗೆ 
ಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಈರೀತಿಯಾಗಿ ವೇದದಿಂದಲೇ ವೇದವು 
ಸೂ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 


311: ವೇದಯುಸಿಗಳು ವೇದದ್ರಷ್ಟೃಗಳು ಮಾತ್ರ 


ವೇದಖುಷಿಗಳೆಂಬುವರು ವೇದವನ್ನು ಮಾಡಿದವರಲ್ಲ. ಅವರು ಮಂತ್ರ 
ದ್ರಷ ಗಳು ಮಾತ್ರ. ಎಂದರೆ ಜಗೆದೀಶ್ವ ರಥ ಅನುಗೃ ಹೆದಿಂದ ಅವರು ಅನಿ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಮದವ ನ್ನು ನೋಡಿದವನು. ವೇದದಲ್ಲಿ ನ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗುವ ಹೆರಿಶ್ಚ ೦ದ್ರ 
ಮೊದಲಾದವರ "ಕಥೆಗಳು" ಅನಾದಿಯಿಂದ ಸೆ ಸಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿಯೂ 


ಇ ಷ್ಟಿ 
ಸಂಭವಿಸುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುವು. ಸಸಿಯು 2 "ಒಂದೇ 


ಅಲ್ಲ. ಅನಾದಿಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅನಂತ ಕಲ ಬಗಳಿರುವುವು. ಪ್ರತಿ ಕಲ್ಪದ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಭಿನ್ನವಾದರೂ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಷ್ಟ್ರಿಯ ಕ್ರಮ ಒಂದಾಗಿರುವುದು. 
« ಧಾತಾ ಯಹಥಾಪೂರ್ವಮಕಲ್ಪಯತ್‌ ್ಸ್ಗ ಕ್ರ ೯ನು ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದಂತೆಯೇ 
ಈ ಕಲ್ಪವನ್ನು ಮಾಡಿದನು) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ ವು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ 
ನೂಚಕವಾಗಿರುವುದು. 

iv ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಮೇದ ಎಂಬುದು ಅದಕ್ಕೆ 

ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ನಾದದಿಂದಲೂ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧ 

ವೇದವು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬುದು ಭಾರತಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಲು ಹೊರಟವರ ವಾದನಿವಾದಗಳಿಂದಲೂ ಧ್ವನಿತವಾಗುವುದು. 
ಚಾರ್ವಾಕ ಮೊದಲಾದವರು ವೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ. * ವೇದವು 


3 


KE 


೪೨೮ 


ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ವೈದಿಕರು ಹೇಳುವರು, ಇದು ತಪ್ಪು ಖಿ ಎಂದು 
ತಮ್ಮ ವಾದವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುವರು. ಇವರ ವಾದದ ಸ್ವರೂಪ ಏನೇ ಇರಲಿ 
ಪ್ರಾಚೇನರಾದ ಅಪರ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದವು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಆಸೌರುಷೇಯ 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿತ್ತು ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವುದು, 


೪ ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅಪಸೌರುಷೇಯವು ನಿರ್ದೋಷ 
ಅನಾದಿ ಅಪೌರುಷೇಯೆವಾದ ವೇದವು ಸ್ವಯಂ ಕಿರ್ದೋಷವಾಗಿರಬೇಕು, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಜೋಷ್ಕ ವಾಕ್ಯದೋಷ್ಕ್ಮ ಯುಕ್ತಿದೋಷ ಇರಬಾರದು. ಅದು 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಸಿರ್ದೋಷ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಸದೋಷ 
ವಾದುದು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದಲ್ಲ. 


11. ಅನಾದಿ ಅಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು ನಿರ್ದ್ಮೋಷವು ಸೃತಃ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಹೌದು 
ಅನಾದಿ, ಅಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು ನಿರ್ದೋಷವಾದ ವೇದವು ಸ್ವತಃ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ಎಂದರೆ ತಾನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದರ 
ಸಹಾಯ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನವೂ ಮ 
ಹುಟು ವುದು. ಸ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಯಥೋಚಿತವಾಗಿ 
ವವೃತೆವಾಗಿರುವುವ. ವೇದವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಸ್ರವೃತ್ತವಾಡ ಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳೆಂಬ 
ಪೌರುಷೇಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುವುಗಳು. ಅವೂ 
ತಾವು ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳೆಲೂ ನೇದವನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ 
ಭಾವಿಸುವುವು ಮತ್ತು ಆ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೇ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿರುವುವು” 'ಇದೂ ವೇದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿಶ್ಚ ಯದನ್ಲಿ ಬಂದು ಅಂಗವಾಗಬಹುದು. 


vii ಅನಾದಿ ಅಪೌರುಷೇಯ ನಿರ್ದೊೋಷ ಮತ್ತು ಸ್ವತೆಃಸ್ರಮಾಣ 
ಇವುಗಳೆ ನಿಯತಸಂಬಂಧೆ 

ಹೀಗೆ ವೇದವು ಅನಾದಿ, ಅಪೌರುಷೇಯ, ನಿರ್ದೋಷ ಮತ್ತು ಸ್ವತಃ 
ಪ್ರಮಾಣ; ಈ ವಿಶೇಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು. ವೇದ 
ಪ್ರ ಮಾಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈ ಭಾವಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಡಗಿರುವುವು. ಇದನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದೇ ವೇದ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಮಾತು ಭಾವರಹಿತ ಮತ್ತು ಪರ್ಯವ 
ಸಾನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಹೀನ. ಭಾವಶುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಜ್ಞಾ ತವಾದ ವೇವಪ ಪ್ರಮಾಣವು. 
ತಾನೊಂದೇ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ ತತ್ತ್ವ ವಿನಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಇದರ ಸ್ರ ವೃ ತ್ತಿಯ 
ಆನಂತರ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಔತ ತ್ರ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಯಥಾಯೋ ವಾಗಿ ನು 
ಮಾಡುವುವು, ಈ ಪ ಪ್ರಮೇಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಿಜಾರ ಮಾಡುವವನ ಮನಸಿ ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಯಾಷ 


ಛ್‌ 


ಮಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವುವೋ ಅವಕೈ ಅನುಗುಣವಾದುದು ಅವನ ತತ್ತ್ವ 
ವಿಜಾರ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ ಜಗ ಶೋಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಭೆ 
ದಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸುವು ಯಾವದಾಡಕೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಈರಾ ಪ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಆಗ್ರೆ ಹೆಕ್ಕೆ ಈಡಾಗುವನು, ಆಗ್ರಹೆದಿಂದ ವಿಚಾರವು ಸಮಿತ 
ವಾಗುವುದು. ಅವರಿಂದ ಪ್ರಮೇಯಶುದ್ದಿ ಯಿಲ್ಲ, ಜ್ಞಾ ನಶುದ್ಧಿ ಯೂ ಇಲ್ಲ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಆಗ ಗ್ರಹವನ್ನು ದುರಾಗ್ರಹೆ Ke ಕಳೆಯುವ ಪಧ್ಮತಿ, ತತ್ತ್ವ 
ವಿಚಾರೆದಲ್ಲಿ.ನಿಚಾರ ಎಷ್ಟು ಕ ವೋ ದುರಾಗ್ರೆ ಹ ಬಿಡುವುದೂ ಅಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯ 
ವೇದದ ನಿರ್ದೋಷತ್ವದ "ಇ ಹಣದಿಂದ ತತ್ತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಆಗ್ರಹ (bad 
position) ದೂರವಾಗುವುದು. 

ಹೀಗೆ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರವು ವೈದಿಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಸರ್ವಥಾ ದುರಾಗ್ರ ಹರಹಿತ 
ವಾಗಬೇಕು. ಅದು ಮ ಸುವಿನ ಬ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದ ಆತ [ತೋಧತೆ ತನ್ನ ಲ್ಲಿ 
ತಾನು ಮನನ ಮಾಡಿ ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ದುರಾಗ್ರಹೆ ಇವನ್ನು ವಿವೇಕಿ ದುರಾಗ; ಹ 
ವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವೈನಿಕವಾದ "ತತ ತ್ರ್ವ್ವವಿಚಾರ ಸಾಧ್ಯ. 4“ ನೈಷಾ 
ತರ್ಕೇಣ ಮತಿರಾಪನೇಯಾ 3 (ಈ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನವು ತರ್ಕದಿಂದ ಬರುವುದೂ ಅಲ್ಲ, 
ಹೋಗುವುದೂ ಅಲ್ಲ) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಸಷ ಕಪಡಿಸುವುದು. ತರ್ಕ ಎಂದರೆ 
ಆಗ್ರ ಹೆಯುಕ್ತವಾದ ವಾದ. ಇದು ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ತತ್ವ ಜಾ ಗ ನಸಾಧಕವಲ್ಲವೆಂದು 
ಶು ತಿಸಂಪ್ರ ದಾಯ. 


೨ ನೇದ ಒಂದೇ ತತ್ತ ಇಜ್ಹಾನ ಸಾಧನ 
1 ಈ ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಅಂಗಗಳು 

ತತ್ವಜ್ಞಾ ಸ ನಸಾಧಕ ಯಾವುದೆಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಅದೇ ಶ್ರುತಿಯೇ «« ಪ್ರೋಕ್ತಾ 
ನ್ರೇನೈವ ಸುಜ್ಞಾನಾಯ (ವೇದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟು ದೊಂದೆೇ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನ) 
ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾವ ಗಮನವಿಟ್ಟು ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಅಂಶವಿದು. «ತರ್ಕದಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಪ್ಲ  ವೇದದಿಂದಲೇ 
ಆ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ, 1 ತರ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವನ್ನು 
ತೋರಿಸುವ ಭಾವವಿರಬೇಕು; 2 ಆ ದೋಷ ವೇದದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಾವವಿರ 
ಬೇಕು; 8 ಈ ಭಾವವನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸುವ ಯುಕ್ತಿ ಕಿಯಿರಬೇಕು; 4 ಆ ಯುಕ್ತಿ 
ನಿರ್ದೋಷ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ ಸಾ ಸಾಧಕವಾದ ಸನ್ನಿ ವೇಶವಿರಬೇಕು; 5 ವೇದಯುಕ್ತಿ ಇ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಧ ಇರಬೇಕು ನಂದಕೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತ ಮ ಪಕ್ಷ ಒಂದಿದೆ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿರಬಾರದು. 

11 ವೇದ ನ್ಯಾಯೆದ ಭಾಷೆ 
ಈ ಗುಣಗಳಿರಬೇಕಾದರೆ ವೇದವಾಕ್ತ ವು ಥೇವಲ ನ್ಯಾಯದ ಭಾಷೆಯಾಗಿರ 


೩.೦ 


ಬೇಕು. ಮತ್ತು ಆ ನ್ಯಾಯದಿಂದೆ ಸಿದ್ಧವಾದುದೇ ವೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿರಬೇಕು. 
ಎಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನಂಚಗುಣಗಳುಳ್ಳ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ತಿಳಿದ ಹೊರತು ಆ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವ ವೇದಾರ್ಧಜ್ಞಾ. ನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಕೇವಲ 
ಭಾಷಾಬಲದಿಂದ "ಅಗುವ ಅರ್ಧ ವೇದಾರ್ಧ: ವಲ್ಲ ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಕಂಡ 
ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಇದರ ನಿಮಿತ್ತ. 


11 ಈ ನ್ಯಾಯ ವೇದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ನಿಖಾಮಾಂಸಾ ರೂಪ 

ವೇದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ನ್ಯಾಯದ ಜ್ಞಾನವು ವೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ಮಾಮಾಂಸಾ ರೂಪವಾದುದು, ಮೀಮಾಂಸಾಕ್ಟೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಹೆಸರು, ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನ 
ಎಂದು ವ್ಯವಹ್ಥೆ ತವಾಡುದೆಕ್ಟೂ ಇರುವ ಭೇದ ಇದು. ಈಶ್ವ ರ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು 
ಉದಾಹಣಿಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಈ ಭೇದವನ್ನು ಜಾನ ಹನು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ, ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರೆ ತನಗೆ 
ಬೇಕಾದುದನ್ನು ಅನುಗೈಹಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಎಂಬ ಭಾವ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅವನು ಈ ಭಾವವನ್ನೇ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ವ್ಯವಹೆರಿ 
ಸುವನು ಆ ಪದದಿಂದಲೂ ಇದನ್ನೇ ಅರ್ಧಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನು. 


iv ನ್ಯಾಯಚ್ಚಾನವಿಲ್ಲದೆ ವೇದಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ 


ವೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥಮಿನಾಮಾಂಸಾಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದಿರುವ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸ 
ನಾದವನೂ ಈಶ್ವ ರನ ಪರವಾಗಿ ಜಗಜ್ಜ ನಕ ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಬರಬಹುದಾದ ಭಾವವನ್ನೇ ಹೋದುವು. 
ಪುರಾಣಪುಣ್ಯ ಕಥೆಗಳ ಪರಿಚಯವಿದ್ದ ರಂತೂ ಈಶ್ವ ರಪರವಾದ ಮನೋಹೆರವಾದ 
ನಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ಕೊರತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನ ಜಾ ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದು. 
ಇವುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಕವಿತಾಶಕ್ತಿ ಬಂದರಂತೂ ತನ್ನ ಭಾವೋದ್ರೇಕ 
ಕರವಾದ ವರ್ಣನೆಗಳಿಂದ ಅವನ್ನು ಕೇಳುವವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಗಮನವೇ 
ಹೋಗದಂತೆ ಅವನು ಮಾಡುವನು. ಈ ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ಣನೆಗಳ ಆಕಾರಗಳು 
ಏನೇಇರಲಿ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವ್ಯ ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇಸರಿ ಎಂದು ಸ ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಅನಾದಿ ಪ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರ ಚಿತ ಬುದಿ ಯುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯರ ನೇತೃತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಮನೋ 
ಹೆರವಾದ ್ಥಥಿಗಳು “ಮತ್ತು ಕ್ಸು ಬ್ರನಗಳಿಗೆ ನ್ಯೂ ನತೆಯೇ ಇಲ್ಲ ತವು ಸ್ವಭಾವ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಜಗತ್ತೂ ಭಕ್ತ ರ್ರ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಾಯಿತು 1 
ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ಸ್ನ ಸ್ರೈಭಾವವುಳ್ಳು ವು. 


೪ಕದಿ 


ಳ್ಳ? ವೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥಮಾಮಾಂಸಾಕ್ಕೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಜಿಜ್ಞಾ ನಾರೂಸವಾದ ಜ್ಞಾ ನವಾದರೋ ಅದರದೇ ಆದ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ವನ್ನುಳ್ಳುದು ವೇದವಾಕ್ಯಾ ರ್ಧೆ ಮಾಮಾಂಸಾಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಸಚ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಕುಜ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾ ತೆ ಮಾಡುತ್ತಿ ಗ ವರಿಕರವಾಗಿ ಸರ್ವವ್ರ ತಿಪಕ್ಷ 
ನಕ ತಶಿ ಸಪ್ರ ಮಾಣವಾಗಿ, ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಧ ಇದು” ಹ 
ಸರ್ವಧಾ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂಬ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಆ ಜ್ಞಾ ನನು ಅನಂತವಾದ ಉತ್ತರ 
ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುವ ರೊಪ ದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಜ್ಞಾ "ನವೇ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರೊಪವಾದ ಜ್ಞಾ ನ. 


el ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಸಸರ ಚ್ಹಾ 'ಸನೇ ಜ್ಞಾನ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಶಬ್ದ ಶ್ರವಣ ಮಾಡಿದಾಗ ಉಂಟಾದ ಒಂದು ರುಳ 
ಅಧವಾ ಭಾವ ಅಥವಾ ವಿಕಲ ಲವನ್ನು ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದಕ್ಟೂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಜೇಡವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಎಷ್ಟು ಮನ್‌ ಮಾಡಿದರೂ 
ಸಾಲದು ಎಂದಕೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ ಅಲ್ಲ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ವಿನ ನಕ ಲವಾದ ಅನುಸಂಧಾನ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ ಮಿಕ್ಕ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ವಾಜ್ಮಾತ್ರ 
೩ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಚು ತರ್ಕ ಇವುಗಳ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 


1 ತರ್ಕದಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ ಸರಿಚಯವಿಲ್ಲ 

ಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ" ಎಂದರೆ ಸೇದವಾಕಾ ಿರ್ಥಮಾಮಾಂಸಾ 
ಈ ಮೀಮಾಂಸಾ ಸ್ವರೂಪವು ಹಿಂಡೆಯೇ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವುದು ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ವಿಷಯವು ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಬಂದ ರೂಪ ದಲ್ಲಿರುವ ಜಗತ್ತು 
ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯ 'ಚಜ್ಞಾ ಸಾಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ ಸಾ ಅಲ್ಲದ ವಿಚಾರ ತರ್ಕ್‌ 
ಇದು ಪೇದವಾಕ್ಯಾ Fl ಜಾ” ಅಲ್ಲ ಲೋಕಸಿದ್ಧ ಸತ್ಯ ಕ್ಲಾಗಮಗೆಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ Sl ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ತರ್ಕ ಎಂದು ಸರು ಇದಕ್ಕೆ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯವಿಷಯವಿಲ್ಲ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವೇಜೈಕ ವೇದ್ಯ ತ ಯ ವ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಅದು ವಿಷಯವಲ್ಲ ತರ್ಕದಿಂದ ಔತೀಂದ್ರಿ ಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದೆಂಬುದು 
ಅಭಿಮಾನ ಮಾತ್ರ ಅದು ಹೇಗೋ ಪರಿಚಿತವಾದ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿದ ಮಾತು ಇದು ಕೇವಲ ಕಲ್ಪಿತ ಹೊಂದಿಳೆ ಲೌಕಿಕವಾದ 
ಆಗಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೂಲಕ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವೇದವು ಆಗಮವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ತರ್ಕದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ದವಾದ ಅಧವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಸಜಾತೀ 
ಯವಾದ ವಸು ವನ್ನು ಒಂದು ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 'ಮಾತ್ರ "ವಿಚಾರ ಮ ಆದರೆ 
ಅಂತಹೆ ವಸ್ತು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕಿ ವಿಷಯವಲ್ಲ ಜಿಬ್ರಾಸಾಕ್ಸಿ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು 
ನಿಯಮವಾಗ. ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸಂಚ ಈ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಕಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚ ತರ್ಕವಿನಯವಾಗುತುದಿಲ್ಲ. 


೪ಜಿ” 


ಈ ವಿಚಾರಗೆಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ * ತರ್ಕಮೂಲಕ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ' ಎಂಬುದೇ 
« ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವವೇ ತತ್ತ್ವ? ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸ್ವವ್ಯಾಹತ. ಇದುವರೆಗೆ 
ವಿಚಾರಿತವಾದೆ ದರ್ಶನ ಪದ್ದತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷ ಅನಿವಾರ್ಯ. ವೇದವನ್ನು 
ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಎಂದು ಎಣಿಸದೆ ಅದು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ವಾದ ಒಂಜೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸದ ಎಲ್ಲ ತತ್ತ ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಈ ದೋಷ 
ಅನಿವಾರ್ಯ. 

ii ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಒಂದೇ ನಿರ್ದೋಷವಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರ 

ಈ ಫಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ ಎಂದರೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಒಂದೇ. ಅದು ಜಗತ್ತ ತಿಷ್ಮಾಪಕವಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟು 
ಅದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅದರ ಎಲ್ಲ ವಿಸ್ತಾರ ಸಹಿತ 
ತಿಳಿಸುವುದು. ಇದರ ಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ದೃಶ್ಯಮಾನ ಎಂದು ಅಭಿಮಾನ 
ವಿಷಯೆವಾದ ಜಗತ್ತು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವದಿಂದ ಬಂದುದು ಎಂಬ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯವೇ ಆಗಿ ಆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದರ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ವೇದವನ್ನೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟಾಕಾರದಲ್ಲಿರುವ ಜಗತ್ತೇ ಜಗೆತ್ತಾದರೆ 
ವೇದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗದಿರುವಾಗೆ ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ತರ್ಕದಿಂದೆ 
ತತ್ತ ನಿರ್ಣಯವು ಅಂಧತನ ಎಂದು ಈ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಕಠೋಸನಿಷತ್ತು 
4"ಅಂಥೇನೈವ ನೀಯಮಾನಾ ಯಥಾಂಧಾ?? (ತರ್ಕದಿಂದ ತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರವೆಂಬುದು 
ಇಲ್ಲದ ಜಗತ್ತಿನ ವಿಚಾರವಾಯಿತು, ಅಂಧರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯುವ 
ಅಂಧರಂತೆ,) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವುದು. 


೪, ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾ ಉತ್ತರ ಮೀಮಾಂಸಾಗಳ' ವೈಲಸ್ಷಣ್ಯ 


(೧) ಈ ಎರಡು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 

i ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನೇದ ಮತ್ತು ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಇವೆರಡರ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಅರಿತು ಜೈಮಿನಿಯು 
ಧರ್ಮವೇ ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಎಂದೂ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾದಿಂದ ಅದರ ಸ್ವರೂಸನಿಷ್ಟುತ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದನು. ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವ ಮೀಮಾಂಸಾ ಎ:ದುಹೆಸರು, 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಆಪಾತತಃ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಷಯಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿತೆವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುವುವು. ವೇದದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು 
ಕರ್ಮಪರವಾಗಿಯೊ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಜ್ಞಾನಸರವಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುವು. 
ಕರ್ಮಪರವಾದ ವೇದಭಾಗಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಎಂದೂ ಜ್ಞಾ ನಪರವಾದುದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನ 
ಕಾಂಡ ಎಂದೂ ಹೆಸರು. ಈ ಜ್ಞಾ ಕಕಾಂಡೆನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, 


ಅಪಪ 


ಜೈಮಿನಿಯು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ "ಮಾಡು', “ಮಾಡಲ್ಪಡಬೇಕು” 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತಾಪರವಾದ ಶಬ್ದಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ, 
ಅದಲ್ಲದುದು ಸಿದ್ಧಾರ್ಧಬೋಧಕವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ 
ದನ್ನು ವೇದ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೂ ನಾನಾ ವಿಧ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಎಂದರೆ 
ನಿತ್ಯ, ಕೈಮಿತ್ತಿ ಕ ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಕರ್ಮಕಾಂಡವೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವೇದಭಾಗವೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ ಮಿಕ್ಕಭಾಗ ಯಾವುದಾದರೊಂದು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಾಗಿ ಉಪಾದೇಯವೆಂದೂ ಆತನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ, ಇದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಆತನು ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯನ್ನು “ ಆಥಾತೋ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ೫ 
ನಿಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದನು “ ಜೋದನಾಲಕ್ರ- 
ಣಾರ್ಧೋ ಧರ್ಮಃ? ಎಂದು ಆತನ ಧರ್ಮಲಕ್ಷಣ, ವೇದವಿಧಿಗೆ ವಿಷಯವಾದುದು 
ಧರ್ಮ ಎಂದು ಅದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವೇದದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ, ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮ 
ಗೆಳು ಪ್ರತಿವಾದಿತವಾಗಿರುವುವು ನಿತ್ಯ ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲ ದೇಶ್ಯ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿಹಿತವಾದುದು. ಉದಾಹೆರಣೆಸಂಧ್ಯಾ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಎಂದರೆ ಉಕ್ತವಾದ ಕಾಲ 
ಡೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದುದು. ಉದಾಹರಣೆ--ಗ್ರಹಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಂಗಾಸ್ನಾನ 
ಮುಂತಾದುದು. ಕಾಮ್ಯ ಎಂದರೆ ಕಾಮನೆಯಿಂದುಂಬಾದ ಕರ್ಮ ಉದಾಹರಣೆ- 
ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನಿಂದ ಆಚರಿತವಾದ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ ಎಂಬ ಯಾಗ. 
(ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ಗೌರವಿಸುವುದಿಲ್ಲ.) ಲೌಕಿಕವಾದ ಕರ್ಮೆಗಳು 
ತತ್ತತ್ವಾಲದ ಸಂಕೇತದಿಂದ ಸಾಧು ಅಧವಾ ಅಸಾಧುವಾಗುವುವು ಅವಕ್ಕೆ ಢರ್ಮ 
ಎಂಬ ಹೆಸರು ಸಲುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದೈ ಕವೇದ್ಯವಾದ ಧರ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಜೈಮಿನಿಯು 
ತನ್ನ ೧೨ ಅಧ್ಯಾಯಗಳುಳ್ಳೆ ಪೊರ್ವಮಾಾಮಾಂಸಾಸೊತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುನನು. 
ಮವೇದವಿಹಿತೆ*ಕರ್ಮವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ಎಂದು ಈತನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
(11) ಉತ್ತೆರಮಾಮಾಂಸಾಪ್ರವೃತ್ತಿ 

ಪೊರ್ವಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಏನೇ ಮಹೆತ್ವ ಇರಲಿ, ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನಾದ ಜೀವನ 
ಐಹಿಕಾಮುಷ್ಮಿಕೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು “ ತಮೇವಂ ವಿರ್ದ್ವಾ ಅಮೃತ ಇಹೆ ಭವತಿ ನಾನ್ಯಃ 
ಪಂಥಾ ಅಯನಾಯು ವಿದ್ಯತೆ ” (ಮೋಕ್ಷವನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಸಾಧನಾನುಷ್ಠಾನನಸರರಾದ 
ಅಧಿಕಾರಿವರ್ಗದವರಲ್ಲಿ ಆ ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು ವೇದದಿಂದ ಉಕ್ತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿದವನು ಅಮೃತನಾಗುತ್ತಾನೆ ; ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಬೇರೆ ದಾರಿ ಇಲ್ಲ) ಎಂಬ 
ವೇದಸಿದ್ದಾಂತದ ಎದುರಿಗೆ ಕೇವಲ ಜಡವಾದ, ಕತ್ಯೃವಿನ ಅಧೀನವಾದ್ಕ 
ಎಷ್ಟು ಶುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದರೂ ಸದೋಷವೇ ಆಗುವ ಸೆ ಶೈ ಭಾವೆವುಳ್ಳ, ಮಹಾಯಾಸ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ, ಮತ್ತು ಪರರ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ನಡೆಯಬೇಕಾದ ಕರ್ಮದ ಅಧೀನ 
ಮಾಡುವುದು ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ರುಚಿಸಲಿಲ್ಲ, ಸರ್ವಾರ್ಥವನ್ನೂ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿ 


28 


೪೩೪ 


ಅಹಂಕಾರ ಮಮಕಾರಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡರೂ ಕರ್ಮಶತನವು ಮೋಕ್ತಸಾಧನ 
ಬಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ಜ್ಞಾನದ ಮಹೆತ್ವವನ್ನು ಅರಿತವರಿಗೆ ಸಾಧ ್ಯ ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ತ್ರೆ ಯ 
ಸ್ಪಾಧನವಾದುದು ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೊ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ರೂಪದಲಿ ಕರ್ಮದ ಇಟ್ಟು 
ಕ ಸಿಡಕೊ ಅದು ಜ್ಞಾನದ ಮಹೆತ ವನ್ನು ನಿರರ್ಗಳವಾಗಿ ಗ್ರ ಹಿಸಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ, 
ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ರು ಕರ್ಮದ ಒಂದು ಆಕಾರ. ಅದು 
ದೈಹಿಕ ಮತು ನಿ ಮಾನಸಿಕ ಕ ಕ್ರಿ "ಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗೆಬೇಕಾಗಿರುವುಡೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 
ಈ ಭಕ್ತಿ ಯೆ: ಕಟ್ಟೂ ಜ್ಞಾ ನ ಮಹತ ವನ್ನು ಕಡೆಮೆ ಮಾಡುವ ಮಾತ್ತು.” ಸಾಧನ 
ವಾದರೆ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವ ಸ್ವತೆಂತ್ರವ ವಾಗಿ ಸ ಸ್ವಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೆ ಲೇ ಸಾಧನ. ಅಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯಸಾ ಧನವ ಇಲ್ಲ oa ಸೆಕ್ಷ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಆದರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ ವಾದ 
ಹ ಸರ್ವಾಥ ಕವಾಜ' ಜ್ಞಾನವೇ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರ್ಮ 
ಎಂದೊ ಶ್ರ ದ್ಹಾ ಅಥವಾ ನಿಷ್ಮ ತೆಯ ದೃ ಷ್ಟಿ ಹ ಭಕ್ತಿ ಎಂದೂ ವೃ ವಹ ತವಾಗ 


ಬರು 


ಈ ವೈದಿಕಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದರೆ ವೇದವಾಕಾ ಬರ್ಥಮೀಮಾಂಸಾದಿಂದ 
ಜಾಯಮಾನವಾದ ಜ್ಞಾನ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜ್ಞಾನವೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ 
ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ ಸರ್ವವೇದಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಅದನ್ನು ರೂಪಿ ಸುವುದು “ಷ್ಟ 
ಸಾಧ್ಯ ವಾಯಿತು. ವೇದದಲ್ಲಿ ಆಪಾತತಃ ಜ್ಞಾ ನದಂತೆಯೇ- ಕರ್ಮ ಮುಂತಾದ ನಾನಾ 
ಸಾಧನಗಳು ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುವು. ಅವ್ಳೇ ಆಲ್ಲಜಿ “ಕರ್ಮಣಾ ಜಾ ಸ ನಮಾತನೋತಿ” 
(ಕರ್ಮದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ “ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ) ನಬೀ ಮುಂತಾದ 
ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕರ್ಮಾಧೀನ ಮಾಡಿರುವುವು ಮತ್ತು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಕರ್ಮದ 
ಪ್ರಾಕಸ್ಯವನ್ನು. ಉಜೊ. ್ರೀಷಿಸುವುವು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ "ವೇದದಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವವಿರೋಧ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಮತ್ತು ಸೆ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಳಾಶಕೊಡದಿ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ತ್ರೆ ಮೆಸ್ಸಾ ಧನ 
ಎಂದು ವೇದದಿನಿದ AR ಸಾಧ್ಯ ನಗಳು ಲೌಕಿಕ ಯುತ ಸ ಯಾದರೋ 
ಕಾಮಚಾರಿ. ಅದರಿಂದ ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ನೊದಲೇ ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಭಿನಿವೇಶ 
ವಿದ್ದ ರೈ ಸಾಧನಮಾಡಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ. ಯೇ ಹೊರತು ಅಭಿನಿನೇಶವಿಲ್ಲದಿರು 
ವಾಗ ಆದರಿಂದ ಯಾವ ನಿರ್ಣಯವೂ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಇದರ ಮೇಲೆ ದರ್ಶನ 
ವಿಚಾರಗಳು ತತ್ತ ತ್ವಾ ಲದಲ್ರಿ ಲ್ಲಿ ಕೆಲಕೆಲವುಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ಬಂದು ಜನರಿಗೆ ಸಾನಾಮುಖವಾದ 
ಆದರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ a: ಜ್ಞಾ ನತತ್ತ್ವವಿಚಾರವೇ 
ತಿಕೋಹಿತವಾಗುವ ಸೆಂಭವ ಒದಗಿತು, 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಸಂಸ್ಥಾ ನನೆಗೋಸ್ಟರ ಬಾದರಾಯಣರು ಅದು 
ದರೆಗೆ ಪ್ರ ಸಕ್ತವಾದ ಸರ್ವದರ್ಶನಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಜಾ ನಸಿದ್ದಾ ಸಂತವನ್ನು 
ತವ್ಗ್ಮೂ ಉತ ತ್ತ ರಮೀಪಾಂಸಾ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದರು, ಬ್ರಹ್ಮಮಿ$ಮಾಂಸಾ 


೪೩5 


ಎಂದು ಉತ್ತರಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ಉತ್ತರಮೀಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೇ EN ಪ್ರ ಕಾರಣದಿಂದ ವೇದಾಂತ ಎಂದೂ ಇದರ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೆನರು. ಇದನ್ನು ಶಾರೀರಕ ಮಾಮಾಂಸಾ ಎಂದೂ ಕರೆಯುವರು. 
(೨) ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೇ ಉತ್ತೆರಮೀಮಾಂಸಾ 
i ಸೂತ್ರಗಳು ನ್ಯಾಯದ ಭಾಷೆ. 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ, ನ ನಷ್ಟ ವಾದಾಗ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿದೇವತೆಗಳು ವೇದ 
ತಿಪಾ ಪಾದ್ಯ ಪ ಸರಬ ) ಹೈನಾದೆ ನಾರಾಯಣನನ್ನು, ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರು. ನಾರಾಯಣನು 
ಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಷ್ಮಾ ನಫಿಗೋಸ್ಕೆರವೇ ಪರಾಶರಸತ್ಯನತಿಯರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸನಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿದನು 
ಎಂದು ಸ್ತಾಂದ ಹೇಳುವುದು. ಅವನು ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ತಂದು ಅದನ್ನು 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗ Me ಕ ನಿಮಿತ್ತ ರಂದ 
ವೇದವ್ಯಾಸ ಎನಿಸಿದನು. ಇವನಿಗೆ ಬಾದರಾಯಣ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆ 
ಇವನೇ ವೇದಾರ್ಥವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವಾದ ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸರೂಪವಾದ ತ್ಕ 
ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಇವನೇ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 
ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. 
ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ನಿಮಿತ್ತ ಇವಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳೆಂದು ಹೆಸರು 
« ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಹರೆ ವೇದ ಎಂದೂ ಅರ್ಥ. ಇದೇ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಇವಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಇವೇ ಉತ್ತರ 
ಮೀಮಾಂಸಾಸೂತ್ರ ಗಳು, ಸೂತ ತ್ರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ವೇದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಯವಿಬ್ಲ. 
ಸೂತ ತ್ರ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ವೇದಕೆ SER ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ವೇದಾಂತ ಎಂದು 
ಹೆಸಕು, ” ಇದು ಹಿಂದೆಯೆ? ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಟ ತ್ರರುವುದು- 

ii ಸಂಪೂರ್ಣನೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಇತರ ಸೂತ್ರಗಳು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 

ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರವೇ ip ಸೂತ್ರ ಲಕ್ಷಣವು “ ಅಲ್ಪಾಕ್ಷರಂ ಅಸಂದಿಗೃಂ 

ಸಾರವತ್‌ ವಿಶ್ವತೋಮುಖಂ! ಅಸ್ತೋಭಂ ಅನವದ್ಯಂ ಚ 'ಸೂತ್ರಂ ಸೂತ್ರವಿದೋ 
ನಿದುಃ? (ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು. ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಅಕ್ಷರ ಬೇಕೋ 
ಅಷ್ಟೇ ಆಕ್ಷರವುಳ್ಳು ದು ಅಲ್ಪಾಕ್ಷರ. ಗ ಅರ್ಥಸಂತೇಹಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ಕೊಡದಿರುವುದು ಅಸಂದಿಗ್ಗೆ. ಮಾಸ ಎಂದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತ ನ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು. ವಿಶ್ವತೋಮುಖ ಎಂದರೆ ವೇದದ ಸರ್ವಶಾಖಾನಿರ್ನಾಯಕ. ಅಸೊ ಭಿ 
ಎಂದರೆ ಉಕ್ತವಾದ ಅರ್ಥವು ಸರ್ವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಪ್ರ ತಿಸಿ `ತವಾಗುವುದು. ಅನೆವದ್ಯ 
ಎಂದರೆ ಶಬ್ದಜೋಷ, ಅರ್ಥದೋಷ ಇವಿಲ್ಬದಿರುವುದು. "ಇಂತಹ ಗುಣಗಳುಳ್ಳುದು 
ಯಾವುದೋ ಅದು ಸೂತ್ರ ಎಂದು ಸೂತ್ರಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದವರ ನಿರ್ಣಯ) 
ಎಂದು, ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಭವಿಸುವುದು. 


ಛ್‌ 


೪ಪಿ೬ 


11 ಇತರ ಸೂತ್ರಗಳು ವಿಶ್ವತೋಮುಖವಲ್ಲ 

ಪೂರ್ವವಿತಾಮಾಂಸಾ ಮೊದಲಾದ ಇತರ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸೂತ್ರಲಕ್ಷಣಗಳು 
ಸರಿಯಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವಿಶ್ವತೊಸಮುಖವಾದುನು ಸೂತ್ರ. 
ಅದು ಸರ್ವಶಾಖಾನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗಬೇಕು. ಪೂರ್ವನಿಖಾಮಾಂಸಾಸೊತ್ರ ವಾಡಕೋ 
ಕೇವಲ ಕರ್ಮಪರವಾದುದರಿಂದ ಕರ್ಮವರವಾದ ಕೆಲವು ಶಾಖೆಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ನಿರ್ಣಾಯಕ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ನರ್ವಶಾ ಖಾನಿರ್ಣಾಯಕವಲ್ಲ ಎಂಡೆ 
ವಿಶ್ವತೋಮುಖವಲ್ಲ. ಈ ದೋಷವು ಸೂತ್ರದ ನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವವನ್ನೇ ಬಾಧಿಸಿ 

ಸೂತ್ರತ್ವವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳೇ ಸೂತ್ರಗಳು, 

(೩) ನೇದವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ನ್ಯಾಯವೇ ಸೂತ್ರನ್ಯಾಯ 
ಸೂತ್ರನ್ಯಾಯ ಎಂಬುದು ವೇದದ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಿದ ಹೊರೆಯಲ್ಲ, ಅದು 
ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವ ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದೆ ನ್ಯಾಯ. ಆಯಾ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವೇದವಾಕ್ಯವನ್ನು ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಷಿಟ್ಟು ಅದರಲ್ಲಿರುವ 
ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಉದ್ಭಾಟಸಿ ಆ ನ್ಯಾಯದ ಬಲದಿಂದ ಆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಇತರ ಎಲ್ಲ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಸೂತ್ರದ ಕಾರ್ಯ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತು 
“4 ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೆ! ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ | 
ಯತ್ರ್ಪ್ರಯಂತಿ ಅಭಿಸಂವಿಶಂತಿ | ತದ್ವಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಸ್ತ | ತದ ನೈ ಹ್ಮ [ಯಾವುದರ 
ಜಿಕಿಮಿಂದ ಈ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ ವಾವ 'ಜೇತನಾಜೀತನತ್ತ, ಕವಾದ ಸಮಸ್ತ 
ವಸ್ತುಗಳೂ ಹುಟ್ಟು ವುವೋ, ಯಾವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸುಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳೂ 
ಜೀವನವುಳ್ಳುವುಗಳಾಗುವುವೋ, ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಲಯ ಹೊಂದುವುವೋ, 
ಮುಕ್ತವಾಗುವುವೋ, ಅದನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡು. ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮ] ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. 
ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಆಪಾತತಃ ಸುಲಭವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಅದರ ನಿರ್ವಾಹೆ 
ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ. ಸಮಸ್ತ ವೇದಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಿಯಿಸುವುದಕ್ಕೊ ಸ್ಮರ ಇಡೀ ಉತ ತ್ರ ರಮೀಮಾಂ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು. 


(೪) ಪಜ ಮೇದಾರ ನಿರ್ಣಯನೇ ತಪಸ್ಸು, 
ಭಗವತ್ಸೆ ಸಾದ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷರೂಪೆ 

i ನೇದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸುಖ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಶಾಂತಿ 

ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಾವು ಒಂದು ವೇದವಾಕ್ಯ ವನ್ನು 

ಪ್ರಕೃ ತವಾದ ಐಸಯಕ್ಕೈ ಆಧಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಸ್ಕ ಸ್ಕೃತ ಧಾನಿ ದ್ಯ ಸಿ 

ಯಶಿದ ದ ಅಪರ ಅರ್ಥ ಸೇ ನಮಗೆ ನೇದಾರ್ಥನಾಯಿತು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ಪದ್ಮ ಗ 


೩.೭ 


ಒಂದೇ ಪರಿಚಯದಲ್ಲಿರುವುದು ಶಾಸ್ತ ಸ್ರಮರ್ಯಾಡಿಯಾದರೋ ಇದರಿಂದ ಅತ್ಯ ಂತೆ 
ಭಿನ್ನ ನಾವು ಸಿದ್ಧಾ ತ ಎಂದು ನಿನ ಎಸ್ವವಾಗಿ ತಿಳಿದುದೆಲ್ಲವೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿ ಲು ನಾವು ಸಿದ್ಧಾ ಜೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ ಪಟ್ಟಿ 3 
ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಅಧವಾ ಅಪ್ರಮಾಣ್ಯದ ನಿರ್ಧಾರ ಶಾಸ್ತ್ರ CH 
ದಿಂದಾಗುವುದು ಇಪಳ್ಳಿ ಪೇಡೆವಾಕ್ಯಾಥನಿಮಿಸಾಮಾಂಸಾ ಎಂದು ನೌರು. 
ಮಾಮಾಂಸಾ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲದ ಅರ್ಥ ವೇದಾರ್ಥವಲ್ಲ ವ್ಯಾಕರಣ, ಧಾತುಪಾರ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ ಅರ್ಥ ಮಾಾಮಾಂಸಿತವಾಗೆಬೇಕು. ಎಂದರೆ 
ಅದು ಸತ್ಯವೇ ಮಿಧ್ಯೆಯೇ ಎಂಬ ಪರೀಕ್ಷೆ ನಡೆಯಬೇಕು ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಪ್ರತಿಸಕ್ಷಗಳು ರೂಸಿತವಾಗಬೇಕು. 
ಇತರ ಸಮಸ್ತ ಶ್ರುತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಗೆ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಸ್ಮ ತಿಗಳು 
ಇವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳು ರೂಪಿತವಾಗಬೇಕು ಮತ್ತು ಆ 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ ನ್ಯಾಯಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳು 
ರೂಪಿತವಾಗೆಬೇಕು. ಈ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಎಂದರೆ... 
ಪ್ರತಿಸಕ್ಷನನ್ನು ಮಂಡಿಸುವ ಬುದ್ಧಿಯ ಸ್ವಭಾವ ಮೊದಲು ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರತಿಪಕ್ಷದ ಎಲ್ಲ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಆಗುಹೋಗುಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡ ರೂಪದಲ್ಲಿ-ನಡೆಯಬೇಕು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ದೋಷಗಳು ಉದ್ಭಾಟತ 
ವಾಗಬೇಕು ಅದರಿಂದ ಅವುಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುವು. ಆ 
ಸಂದರ್ಭೆದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಪಕ್ಷರಹಿತವಾದ ಸ್ವಪಕ್ಷವು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಬರುವುದು. ಆಗೆ ಈ 
ಸ್ವಪಕ್ಷವು ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕಿಹ್ಕಿತವಾಗುವಂತೆ. ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಹುಟ್ಟಬೇಕು. ಆ ಸ್ವಪಕ್ಷವು ಸರ್ವತ್ರು ತಿಸ ತಿಗಳ ಅರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಾಸ್ತನಾದರೆ 
ಎಂದರೆ ಆ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸ ಸರುಸ್ತ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಆದು 
ಸಿದಾ RE ಇದೇ” ಶ್ರುತೆನೌಕ್ಯಾರ್ಥವಿಸಾಮಾಂಸಾ. ಇದೇ ಜ್ಞಾನ. 
ಇದನ್ನರಿತರೆ ಇದುವರೆಗೆ ನಮಗೆ ಪರಿಚಿತವಾದ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರದಿಂದ ಇದು ಅತ್ಯಂತ 
ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗದಿರದು. ಈ ಜಾ ನವೇ ತಪಸ್ಸು ; ಆದೇ 
ಭಗವತ್ಸ್ಪ್ರಸಾದ; ಅದೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು, ಅದೇ ಮೋಕ್ಷರೂಪ ಬೂದ ತರಾ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ, ಇದೇ ಸುಖ, ಇದೇ ಶಾಂತಿ ಎಂದು ವೇದಸಿದ್ಧಾಂತ 

ii ಸೂತ್ರನ್ಯಾಯಾನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ 

ನೀನವಾಕ್ರೈಗಳ ನಿರೋಧದ ಪರಿಹಾರ 

ಉದಾಹ್ನೆ ತವಾದ ತೈತ್ರಿ ರೀಯೋಪನಿಸತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯ ದ ದ್ಧ ಹಿ ಯಿಂದೆ ಈಗತಾನೆ 
ನಿರೂಪಿತವಾದ. ವೇದಾಂತ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಜೂ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಬೆಳಕೆ ನಲ್ಲಿ 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಮನನಮಾಡುವುದು ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸ್ವ ಲ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪರಚಯ 


೪೦.೮ 


ಮಾಡಿಸುವುದು, 4 ಯಾವುದರ ದೆಶೆಯಿಂದ. ಈ ಚೇತನಾಚೀತನ ವಸ್ತುಗಳು 
ಹೆಟ್ಟಿದುವೋ” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಸರ್ವಕಾರಣವಾದ್ಮವಸ್ತುವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ತರೂಸವು ನಿರ್ಧಾರಿತವಾಗಿರುವುದು. ಹೀಗಿರುವಾಗಲೂ 
ಪುನಃ ಅದನ್ನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮಾಡು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಲು ನಮ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಶ್ರುತಿಯು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾವನ್ನು ವಿಧಾನ 
ಮಾಡಿರುವುದು. ಇದರಿಂದ ಲೋಕವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಪ್ರಮೇಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 

ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ವಸ್ತು ಹೀಗಿರುವುದು ಎಂದು ಅದರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ತಿಳಿದರೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವಾಯಿತು ಎನ್ನುನೆವು. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯಂತೆ ಸರ್ವಕಾರಣ 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾವೆನ್ನು 
ವಿಧಾನಮಾಡುವ ಶ್ರುತಿಯೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಇದು. ಇದರಂತೆ ಜ್ಞಾ ನನಾಧನ 
ವಾದುದು ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 

ಈ ಪ್ರಮೇಯದ ನಿಷ್ಕರ್ಪೆಯೂ ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. “ಆತ್ಮಾವಾರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ 
ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮಂತವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ'' (ಮೈತ್ರೇಯಿಯೇ ! ಆತ್ಮನು ದರ್ಶನ 
ವಿಷಯನಾಗಬೇಕ್ಕು ಶ್ರವಣವಿಷಯನಾಗಬೇಕ್ಕು ಮನನ ನಿಷಯನಾಗಬೇಕ್ಕು 
ನಿದಿಧ್ಯಾನನ ವಿಷಯನಾಗಬೇಕು) ಎಂದು ಬ್ಬ ಹೆದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ವ್ಯರು ತಮ್ಮ ವೆತ್ಮೀ ಮೈತ್ರೇಯಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯ ಇದು. ಆತ್ಮಾ 
ಎಂದರೆ ಈ ಪ್ರಕರಣಾನುಸಾರ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ಯಾವ 
ವಸ್ತು ಪ್ರಕೃತವೋ ಅದು. ಇಷ್ಟುಮಾಶ್ರ ನಿಷಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೂ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಾಖ್ಯಾನವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುವು ಎಂದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಇದು ವಿಭಿನ್ನ, ಶ್ರುತಿಗಳ ಎಕವಾಕ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. 

ಆತ್ಮನು ದರ್ಶನ ವಿಷಯನಾಗಬೇಕು ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನವಿಷಯನಾಗೆ 
ಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನ. ಅವನು 
ಜ್ಞಾನ ವಿಷಯೆನಾಗಬೇಕಾದರಕೆ ಸಾಧನವಾದುದನ್ನು 4 ಶ್ರವಣ ವಿಷಯನಾಗಬೇಕು. 
ಮನನ ವಿಷಯನಾಗಜೇಕು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ವಿಷಯನಾಗಬೇಕು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಭಾಗವು 
ವಿವರಿಸುವುದು. ಈ ಸಾಧನದಲ್ಲಿಯೂ ಮೂರು ಹಂತಗಳು ದೃಷ್ಟವಾಗಿರುವುವು; 
ಶ್ರವಣ, ಮನನ ಮತ್ತು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಎಂದು. ಇವು ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ಹಂತಗಳ್ಳು 
ಮೊದಲು ಶ್ರವಣ ಎಂದರೆ ಗುರುವಿನಿಂದ ಉಪಜೀಶ ಹೊಂದಿ ಶ್ರು ತ್ಯರ್ಥಗ್ರ ಹಣ. 
ಎರಡನೆಯದು ಮನನ ಎಂದರೆ ಶ್ರುತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತಚಿಂತಾ. 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಎಂದರೆ ಧ್ಯಾನ, ಧ್ಯಾನ ಎಂದರೆ ಧ್ಯೇಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರಂತರ 
ಸ್ಮೃತಿಸಂತತಿ. ಧ್ಯಾನದಿಂದ ದರ್ಶನ ಎಂದು ಸ್ವಭಾನ ಸಿದ್ದವಾದ ಅನ್ವಯ. 

- `ಶೈತ್ರಿರೀಯದಲ್ಲಿ ನಿಧಾನ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕ್ಕೂ ಬೃಹದಾರಣ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಧಾನ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಶ್ರವಣ ಮುಂತಾದ ಸಾಧನೆಕ್ಟೂ ಅರ್ಥಭೇದ ಕಂಡುಬರುವುದು. 


ಲರ್‌ 


ಅಲ್ಲದೆ ತೈತ್ತಿರೀಯದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಬೃಹೆವಾರಣ್ಯದ ಶ್ರವಣ ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ಗೆಳೆಂಬ ಬಟ್ಟು ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಮನನ ಎಂಬ ಏಕಜೀಶವಾಗಿರುವುದು ಹೀಗೆ ತ ರೀ 
ಯೆಕ್ತೊ ಬೃ ಹೆದಾರಣ ಕ್ಯೂ ಆವಾತತಃ ವಿರೋಧವಿರುವುದು ಸೃಷ್ಟೆ ಈ ವಿರೋಧ 
ಸನಿ ಧಾನಶಿಲ್ಲ ವೇಡಿದ ನ ವೇದತ್ವ ವೇ ತಿರೋಹಿತವಾಗುವುದು, ವಟ 
(೫) ಸೂತ ತ್ರನ್ಯಾಯೆದಿಂದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಿಚಾರ ಶ್ರವಣ ಮನನ 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ರೂಪ 

ಈ ನಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಮನನ ಬೇಕು. ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಶ್ರವಣ, ಮನನ 
ಮತ್ತು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಮೂರೂ "ವಿಚಾರವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುವು. ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಈ ಅರ್ಥ ಎಂಬ ಗ್ರಹೆಣದಲ್ಲಿ ಆ ಅರ್ಧದ ಯುಕ್ತತೆಯೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಡಗರು 
ವುದು. ಅರ್ಥ ಅಯುಕ್ತ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇರುವಾಗ ಅದು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಎಂಬ 
ಭಾವನೆಯೇ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಧ ಅಯುಕ್ತ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯು ಆ ಅರ್ಧವನ್ನುಳ್ಳ 
ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂಬುದರ ಆಕಾರ. ಪ್ರಕೃತ ನಾವು ಪ್ರಮಾಣತಮ 
ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ವೇದವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಧವನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಿರುವೆವು ಆ 
ಅರ್ಧ ಯುಕ್ತ ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಇದ್ದ ಹೊರತು ಅದರ ಗ್ರಹೆಣ ರೂಪಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶ್ರವಣವು ವಿಚಾರವನ್ನು ಒಳೆಗೊಂಡಿರುವುದೇ ಹೊರತು ವಿಚಾರ 
ನನ್ನು ಬಿಟ ತರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರವೇ ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತ ವಿವೇಚನೆ 

ಮನನವು ವಿಚಾರಸ್ವ ರೂಪ. ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಅಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ದಿದ್ದರೆ ರೂಪಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಎಂದ್‌ ಧ್ಯಾನ. ಚ 
ವಸು ನವನ್ನು "ಧ್ಯಾನಮಾಡುವವನಿಗೆ ಸ್ಮ ಸ್ನರಣರೂಸವಾದ ಆ ಧ್ಯಾನವು ಯುಕ್ತ ಎಂಬ 
ಭಾವಕೆ ಇರು ಅದರ ಅರ್ಥ ಯುಕ್ತ ಎಂಬ ಭಾವೆನೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಧ್ಯಾನವೇ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸಹಿಸದ ಧ್ಯಾನವು ಅಸಂಭಾವಿತ, ಧ್ಯಾನಮಾಡುವವನಿಗೆ 
ತತ್ವಾಲದಲ್ಲಿ ತಾನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಧ್ಯಾನವು ಸೆರಿ ಎಂಬ ಭಾವವಿರಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಟ ವಿಚಾರವೂ ಅನನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೂ 
ನಿಚಾರನನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು 

(೬) ಶ್ರವಣ ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳೇ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಜಿಜ್ಞಾಸಾ 

ಹೀಗೆ ಶ್ರವಣ ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಒಂದೇ ವಿಚಾರದ ವಿಭಿನ್ನ ಭಾಷೆ. 

ಈ ವಿಚಾರವನ್ನೇ ತೈತ್ರಿ ತ್ರಿಶೀಯವು ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳುವುದು. 


ಇದೇ ಶುತಿವಾಕ: ಸಥ ಮಾಮಾಂಸಾ « `ಇದಲ್ಲಜೆ ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥ ದುರ್ಲಭ. ಈಗೆ ತಾನೆ 
ಉದಾಹತನಾಡ ಕೆ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವು ಈ ಪ್ರಷೆ!ಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು. 


ವಿಚಾರದಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬ ತೈತ್ತಿರಿಯದ ಪಹಕ್ಳಿ ಬೃಹದಾರಣ್ಯದ 
ಶ್ರ ವಣ ಮನನ ಸಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಅರ್ಧ ಎಂದೂ ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯದ ಶ್ರಷಣ ಮನೆನೆ 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸೆನಗಳಿಗೆ ತೈತ್ರಿ ರೀಯದ ಜಿಜ್ಞ ಸಾ ಅರ್ಧೆವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಿಸಿತು, ವಿಚಾರ 


೪೪೦ 


ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳು ಪೆರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ಅಥವಾ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವುವಾಗಿ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವ ಸಂಭವ ಉಂಬಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು ವಿಚಾರ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಲೌಕಿಕಭಾಸಾಮರ್ಯಾದೆಯೆನ್ನು ಅನುನೆರಿಸಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಕೆ ಅರ್ಧ 
ಹೇಳುವುದು ಅರ್ಧಾತ್‌ ಶ್ರುತಿಯನ್ನುಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ ದೋಷಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದ 
ಕೊಡುವುದು ಎಂದು ಇದರಿಂದ ನಿರ್ಣೀತವಾಗುವುದು. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ತಪಃಪರವಾದೆ ಅಧವಾ 
ಸಾಧೆನನೆರವಾದ ಎಲ್ಲ ಭಾವಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಪದಗಳಿಗೂ ಲೌಕಿಕಭಾಷೆಯಂತೆ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಏನೇ ಅರ್ಧ ತೋರಲಿ ಅವಕ್ಕೆ ನಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಅರ್ಧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಒಂದೇ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ವೇದವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡುವವರು ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಮಕೆಯಬಾರದು ಈ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವೇದವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನಗಳಂತೆ ತೋರುವ ಸಾಧನಸರವಾದ ಸರ್ವ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವೇ ಸ್ವರಸವಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದು 
ವೇದಗೆಳ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯೂ ಆ ಮೂಲಕ ಅದರ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ 
ನಮಗೆ ಆಗುವ ಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸೂ ದೃಢಪಡುವುವು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ವೈದಿಕ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಾರ್ಧವಿನಾಮಾಂಸಾರೂಪವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಒಂದೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ, ಅದೊಂದೇ ಆಯಾ ಪ್ರಕರಣಗೆಳ ನಾನಾಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ನಿರೂಪಿತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಥಿರ್ಣೀತವಾಗುವುದು 
(೬) ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದರ್ಥ ಧ್ಯಾನಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಲ್ಲ. 

ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಅಲ್ಲದ ಧ್ಯಾನ ಮುಂತಾದುದು ತಪಶ್ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹ 
ವಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾದಲ್ಲಿ ಧ್ಯೇಯವಸ್ತು ವಿನ ನಿರಂತರ ಚಿಂತಾ 
ಇರುವುದು. ಜಿಜಾ ಸಾಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಧ್ರೇಯವಸ್ತುವಿನ 
ಚಿಂತೆಯೂ ಗಹೆನತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾನಾ ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಅಲ್ಲ ಜಿಜ್ಞಾಸಾರೂಪವಲ್ಲದ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಥ್ಯೇಯವಸ್ತು ವಾಬ್ಕೂತ . 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಬಿಟ್ಟಾಗ ಥೈೇಯವು ರೂಪಿತವಾಗುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಮನಸ್ಸು ಚಂಚಲ. 
ಧ್ಯೇಯದಲ್ಲಿ ಅದು ನಿಲ್ಲುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಇತರರನ್ನು ನಾವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಧ್ಯಾನ 
ಶೀಲರೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ಅವರ ಮಹ ತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ 
ಪಡಿಸುವುದು, ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ನ್ಯಾಯೆದ ಬಲದಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಧ್ಯೇಯ 
ಎಂದರೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯವೆಸ್ತುವನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಲೋಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಧ್ಯಾನ ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನವಲ್ಲ. ಇದೇ ನ್ಯಾಯ ಜಪ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೊ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು, ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಮನೆನಮಾಡುವುದು 
ಜ್ಞ್ಯಾ ನವೈಶದ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯವಾದುದು 


೪ಐಗಿ 


ಒಂದು , ಅದೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ . ಅದರಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕಾಲೌಕಿಕ ಸಮಸ್ತ ವಿದ್ಯೆಗಳೂ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷವಾಗಿಯೋ ಸಿದ್ಧಾಸಿತಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿಯೋ ಅಡಗುವುದು ಸ ಸ್ವಭಾವ. ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಅಲ್ಲದ ಧ್ಯಾ ನ ಮುಂತಾದುದು ಹೆಚ್ಚಿದ ಹಾಗೆಲ್ಲಾ ಮೌಢ್ಯ ವು ಹೆಚ್ಚುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಅತ್ಮತೋಧಸೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಕಾರಣ. ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಪ್ರತಿ ಮೆಟಿ ಅನಲ್ಲಿಯೂ ಅತ್ತ್‌ 
ಶೋಧನೆಯ ಮಾತು ಅದಿಲ್ಲದ ಮನುಷ್ಯ ಶುದ್ಧ ನಲ್ಲ; ಅವನಿಗೆ. ವೇದಪಿಲ್ಲ; 
ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ ತತ್ತ ಎನಿಲ್ಲ 
(8) ಅತೀಂದ್ರ ಸ ಯತತ್ತ್ವ ಶ್ರುಶ್ಯುಕ್ತಜಿಜ್ಞಾಸಾಕ್ತೆ ಮಾತ್ರೆ ಗೋಚರ 
ತ ತತ್ತ ಇಮೇ ಬ್ರ ಹ್ಯೆ 

ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕ್ಸೆ ಮಾತ ಕುವ ಯ! ಅತೀಂದ್ರಿಯತತ್ತ ತ್ತ್ರೃ ಈ 
ಅತೀಂದ್ರಿ ಯತತ್ತ ತವು ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ. "ದಮೆ ಅಬ್ಬ. 
ಶ್ರುತಿಯು ಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಲಾಸಾ ವಿಧಾನಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ 
ವಿಧಾನೆಮಾಡಿರುವುದು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ 'ನಿಷಯನಲ್ಲಿ ಇದಾದರೋ ರೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಪ್ರಾಜ್ಞ ರು 
ನಾನಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾವಿಸಿದ ಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲ, ಅದು ಶ್ರು ತ್ನುಕ ಕೃಬ್ರಹ್ಮೆ ಕಶ್ರು ತಿಯೇ ತ ತ್ರಿ 
ರೀಯಶ್ರು ತಿ ಅದು ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ? ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ವಿಧಾನಮಾಡಿರುವು 
ಅದೇ ಬಹ್ಮ ಅದಲ್ಲದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆ ಶಬ್ದ ವರಿಚಯನಾದುದರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಸ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ "ಅವನನವನಿಗೆ ಮನೋಹರವಾಗಿ ತೋರಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಅದು ಮಿಧ್ಯಾ ಎಂದು ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳೆಚೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. 

ಶ್ರು ಕ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ನಾದರೋ «ಯತೋ ಮಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾಸಿ' (ಯಾವುದರ 
ದೆಶೆಯಿಂದ ಈ `ಚಿಡನಾಜೀತನಾತ್ಮ' ಕ ವಸ್ತುಗಳು .)ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ವಿವ್ನತವಾದ ವಸ್ತು. ಇದೇ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ -ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕೈೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸು. 
ಇದೊಂದೇ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸ ಮತ್ಕೊಂದಲ್ಲು ಇದು ನಿಯಮವಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಕವಾದುದು 
ಎಂದರೆ ಜಿಜಾ ಸ ಸ್ಯತ್ವ ವೇ ಇದರ ನುಜಮೆ ಈ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ್ಲಾಸ್ಯವೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾದಕ್ಕೆ ಅದೇ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವ ರನಾದಕೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇತರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ದೇವರುಗಳು 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ್ಲಾಸ್ಕೃರೂ ಲಲ, ಅದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವರಿಗೆ ದೇವತೆ ವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವನ್ನು 
ಆರಾಧಿಸುವ ಭಕ್ತ ರಿಗೆ ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಮಹಿಮೆಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಜೇಹವಿಲ್ಲದೆ ಪೂರ್ಣವಿಶ್ವಾಸವಿರುವುದೇ ಅವು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಮಹಿಮೆಗಳು 
ಜಿಜ್ಞ್ಯಾಸ್ಯ ವಲ್ಲ ” ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿ ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಜಿಜ್ಞಾಸುವಾದವನು ತನ್ನ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ. ದೇವರು ಎಂಬ ಭಾವ ಬಂದಾಗ ಮೊಟ 
ಮೊದಲು ಅದಕೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ ಸ್ಯುತ್ತ ರೂಪವಾದೆ ಮಹಿಮೆ ಇದೆಯೇ? ಎಂದು ಪ್ರ ಶಸ 
ಅದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ಅದು ಸ್ಟ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾದ ಬಳಿಕ ಅದರೆ ವಿಷಯೆದ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು "ವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಪೃಯತ್ನಿಸಬೇಕು. ಈ ರೀತಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದತೆ 


ಳೆ J 


ಜಿಜಾ ಸ್ಯವಾದುದು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ತೈತ್ರಿ ರೀಯ 


ಹ ಬಾಥ ದಯೆ, ತ್ಯಕ್ತ ನೆಲ್ಲದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ತಲ್ಪನಾ ಮಾತ್ರ ; ಅವನು 


೪ಲ೨ 


ಭಾಗ 11] 
ದಿ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರ ಹ್ಮ: ತತ್ತ್ವ 
i ಬ ್ರಹ್ಮಕೆಜ್ಹಾರ್ಥ 

ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಬೃಹ್‌ ಎಂಬ ಧಾತುವಿಠಿಂದ ಬಂದುದು, ಬೃಹ್‌ ಎಂದರೆ 
ಪೂರ್ಣ ಎಂದರ್ಥ. ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ಸೂರ್ಣ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ « ಅಧ ಕಸಾ: ದುಚ್ಕ ತ್ರೆ ಬ್ರ ಹೆ ತಿ | 
ಬಹಂತೋ ಸ್ಮಿನ್‌ ಗುಣಾಃ |? (ಅಥ ಎಂದರೆ ಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ಸ ನೇ 
ಐಹಿಕಾಮುಷಸ್ಮಿಕ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾ ಧನವಾದರೆ ಜ್ಞಾ ನಂಿಸ ಯನ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಡಲು IE ? [ಈ ಪ್ರ ಪ ಶ್ರ ಗೆ ಉತ ತ್ತರ] ಅವನಲ್ಲಿ i 
ಪೂರ್ಣವಾದುವುಗಳ್ಳು) ಎಂದು ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವೆ ಡೇ ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿತ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರ ಪತಿ ಗುಣವೂ ಪೂರ್ಣ ಎಂದರ್ಥ. 
ಪೂರ್ಣ ಎಂದರೆ ದೇಶ್ಯ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಸಸಿಗಳ ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನ. ವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅವಧಿ 
ಯುಳ್ಳು ್ರದಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಇದರಿಂದೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಗುಣ ಅಥವಾ ಗುಣಗಳು ಎಂಬುದು 
4 ಹನಿ ಶಿರ? ಎಂಬಂತೆ ಔಸಚಾರಿಕವಾದ ವ್ಯ ವಹಾರ ಮಾತ್ರ. ಶಿರವೇ 
ರಾಹು, "ರಾಹುವಿನ ಶಿರ' ಎಂಬುದು ರಾಹುವಿಗೂ ಶಿರಕೂ ಭೇದವನ್ನು, ಹೇಳುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ « ಬ್ರಹ್ಮನ ಗುಣ ? ಎಂಬುದು, ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಗುಣ; ಗುಣವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಇದು ಗುಣವೂ ಪೂರ್ಣ; ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಪೂರ್ಣಿ ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನ ಪರವಾಗಿ ಗುಣ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಅವನ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಮಾಚಕ. ಅವನ ಧರ್ಮಗಳು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವನೇ ಧರ್ಮಗಳು; ಧರ್ಮಗಳೇ ಅವನು. 

ಪೂರ್ಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಗುಣಗುಣಿ, ಧರ್ಮಧರ್ಮಿ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂವ 
ವಾದ ಸ್ವಗತಭೇದವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಸರ್ವಧಾ ಒಂದು ಎಂದರೆ ಏಕ, ಅವನನ್ನು ವಿನಾಕರಿಸಿ 
ಎಂದರೆ ಅವನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಇರುವ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಂದ ಅನನು ಅದ್ವಿತೀಯ. 
ಸರ್ವಸಪೂರ್ಣನಾದ ಅವನು ನಿರ್ವಿಕಾರ. ಕಾಲಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಿ ಅವನು ಜಾ 
ದೇಶಪ್ರವರ್ಶಕನಾಗಿ ಅವನು ದೇಶಾತೀತ. ಗುಣಪ ರಾ ಅವನು ಗುಣಾಶೀತ. 
ಪ್ರವರ್ತಕ ಎಂದರೆ ಆಯಾ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಮಾಡುವುದು. ಸರ್ವಪ್ರವರ್ತಕನಾದ 
ಅವನು ಸರ್ವೆವ್ಯಾನ್ನ. ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಸತ್ತಾ ಪ್ರದ. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವನ ಪರವಾಗಿ ಶ್ರು ತಿಗಳು ವಿಷ್ಣು ಎಂಬ ಶಬ ರವನ್ನು 
ಎ ಟಃ ವಿಷ್ಣು ಎಂದರೆ ಸರ್ವಸತಾ ಪ ್ತಾಪ್ರ ದನಾಗಿ ಸೆರ್ನವ್ಯಾಸ್ತ ಎಂದರ್ಥ. 
ಪ್ರಸ ಸೆಂಚದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮ ವಸ್ತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದೊಂದೇ ಜಿಜ್ಞಾ 
“ತ್ರಮೇವೈ ಕಂ ಜಾನಥೆ, ಅನ್ಯಾ ವಾಜೊ : ವಿಮುಂಚಥ” (ಅವನೊಬ್ಬ ನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿ 
ಇತರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿರಿ) ಶ್ರು ತಿಗಳ ನಿಯಮನ, * ಮಿಯಾ ಎಂದಕೆ' 


ಅಲ್ಲಿ 


ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಸಟ್ಟಿ ನ್ಯಾಯೆಗಳಿಂದ « ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮಾಡಿ' ಎಂದರ್ಥ. 
ಇದೊಂದನ್ನು ಮೌಡುವುದರಲ್ಲ ಸರ್ವಧರ್ಮವೂ ಆಚರಿತವಾಯಿತ್ತು ಸರ್ವವೂ 
ಜ್ಞಾ ತವಾಯಿತು ಎಂದು ಶ್ರು ತಿಸಂಪ್ರ ದಾಯೆ. 


ji ಸರ್ವಕತಗ್ಯೃತ್ನ ತ್ವ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಸತ್ತ್ವಾಪ ಪ್ರದತ್ವ ಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ವರೊಪ 


ಮೇಲೆ ಕಂಡೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿತೇಷಣಗಳನ್ನು ಚಿಂತಿಸುವಾಗೆ ಆ ವಿಶೇಷಣಗಳುಳ್ಳೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಶ್ರುತ್ಕುಕ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ “ಯಶೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ” (ಯಾವುದ 
ರಿಂದ ಈ ಸಮಸ್ತ ೬.೬.೩. ಒಕವಸ್ತುಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದುವೊ) ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ತ ೂಪಥಿರೂಸ ಣೆಯೆನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು, ಬ್ರಹ್ಮನ ಈ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ತೆ ದಿಕಾರಣತ್ಪ. ಈ ಸ್ವರೂಪಸಹಿತವಾಗಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರ ಪೈತಿಗುಣದ 
ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಆ ಗುಣವೇ ಹ | ನ್ಮಾದಿಕಾರಣ ಎಂಬ ಚಿಂತಾ. ಒಣ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಪ್ರತಿಗುಣವೂ ಜಗಜ್ಜ ನ್ಮಾದಿಕಾರಣ “ಎಂದರೆ ಸರ್ವಕತನ್ಯ. ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಿ ಸ ಗತಭೇದ 
ನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರತಿಗುಣವೂ ಇತರ ಗುಣಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನ. 
ಅಧಿಕಾರಿಯು ತನ್ನ ಸರ್ವ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನು ಎಂದಕೆ ಬ್ರ ಹೆ ನ ಉಕ್ತ 
ರೂಪವಾದ ಸರ್ವಶತ[್ಳ ಶ್ರವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಪರ್ಯನಸಿತವಾಸ "ಅರ್ಥದನ್ಷ 
ಬಹೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ. ಈ ೪ ಸ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಜೀವನವೇ ತಪೋಮಯ. 
ಒಟ ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ತ್ವವು ಹೇಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ಪ ರೂಪ ನಿರ್ಧಾರಕನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸರ್ವ 
ಕತೃ ತ್ರವೂ ಟು ಸ್ವರೂಪನಿಕೂಪಕ. 

೨ ಸರ್ವಕರ್ತತ್ಪ್ವಜ್ಞ್ವನನೇ ಶ್ರೇಯಸ್‌ 

ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಕರ್ತ ಎಂದು ತಿಳಿದೆ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖಗಳೆಂದು ವರ್ಣಿತ 
ವಾಗುವ ಸರ್ವಾನುಭನದಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸರ್ವಕತನ್ಯ ವಾಗಿ 'ಜಜ್ಞಾಸ್ತ ಸ್ಯ ನಾದಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಿಷಯ 
ನಾಗುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸುಖದುಃ ಖಗಳಿದಾಗುವ ವರಾ RS, ಸರ್ವತ್ರ 
ಸರ್ವಕರ್ತ ವಿನ ದರ್ಶನವುಳ್ಳ ವೆನಿಗೆ ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಪಾ ್ರಾರ್ಥಿನಬೇಕಾದ ಅಂಶವೂ 
ಇರುವುದಿ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ತ ಮತ್ತು ಸರ್ವಕೆತಣ್ಯ ತ್ವ ನಟ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಹಾಮಹಿ 
ಮೆಗಳು ಮನುಷ್ಯ ನ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕೆ ವಿನಮನಾದಾಗ 3ನ ಮೇಲೆ ಬೀರುವ ಪ ಪ್ರಭಾವವು 
ಅಸದ್ಭ FERN 4 ಮನುಷ್ಯ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕಿ ೦ಶ ಮಿಗಿಲಾದ ಶ್ರೆ (ಯಸ ಲ. 

೩ ಸರ್ವಕರ್ತೃ ತ್ವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಒಂದೇ pk 


ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೆಜ್ಡಾಸ ಸ್ಯ ಮತ್ತು ಜ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಮಾತ್ರ ಪರಿಚಯವನ್ನು 
ಯಾವುಡೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಹೊಂದಿದವರಿಗೆ ಹಾಗೆ ಜಪಿಸುವುದ್ಕೂ ಆಜ್ಞಾ ನ 
ತನಗಾಯಿತೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದೂ, ಸರ್ವಕರ್ತ ಪರಮಾತ್ಮ ತನಗೆ ಒಳ್ಳೆ ಯದನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಸೈ ಪ್ರಿಮಾಡಲಿ ಎಂದು ಮಂತ ಶ್ರತಂತ- 


ಳಳ 


ಪೂಜೆಪುರಸ್ವಾರಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವುದೂ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅಧಿಕಾರಿಯು ಬಹು ಹೆಗುರವಾದ ರೇತಿಯೆಲ್ಲಿ A ಉಪದೇಶ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳ ಮೂಲಕ ಮಹೆತ್ತವುಳ್ಳ ಶಬ್ದಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಳು ವುದಕ್ಕೆ 
ಹಿಂತೆಗೆಯಬೇಕು, ತಕ್ಕ ಅಧಿಕರವಿಲ್ಲದ ಶಬ್ದಗಳ ಪರಿಚಯ ಅವಾಯಕರ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯುವುದು ಶ್ರೇಯನ್ಸಾಧನವಲ್ಲ. 

ಶಾಸ್ರ್ರಜಿಜ್ಞಾ ಸಾದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಶಬ್ದ ಗಳು ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕು. 
ಬ್ರ ಹೆ ನು ಶಾಸ ಸ್ರದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟ ದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ವಿಷಯ. ಶ್ವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ತನಗೆ ಶಾಸ ಸ್ತಯೋನಿ ಮ ಹೆಸರು. ಇದೊಂದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಅದ್ಭು ತ ಮಹಿಮೆ. 
ಅನನು ಜಿಜ್ಜಾಸ್ಯ ಮತ್ತು ಸರ್ವಕರ್ತವಾಗಿರುವಂತೆ ಶಾಸ ಸ್ತ್ರಯೋನಿಯೂ ಹೌದು. 

೪ ಶಾಸ್ತ್ರಜಿಜ್ಞಾಸಾದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸಾಧನವೂ ಅಡಗಿರುವುದು 

ಶಾಸ್ತ್ರ ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೆ ಜೀಕಿ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಬ್ರಹ್ಮ ತ ಮಹಿಮೆಗಳನ್ನು SE ಟ್ರ ಬೇಕೆ 
ರೀತಿಯೇ ಉಸದಿತ ಸನಲುಡುಡು. ನ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಅಲ್ಲದುದು. ಆ ರೀತಿ 
ಯೆಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕ ಸ್ಮ ತ್ತ ವಿಲ್ಲವೆಂಬುದರ ಮಾತು. 
ಜಿಜಾ ಸಾ ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ಉಪದೇಶ ಸೂ ಅದೊಂದು ಉಪಜೇಶ 
ಮಾಡುವವನ ಕರ್ತೃತ್ವಾ “ಮಾನದ ಮಾತು. ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಇಲ್ಲದೆ ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಬಲ್ಗೆ ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವಿಲ್ಲದೆ ಜಿಜ್ಞಾ ೨ ಸೈನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ 'ನಿಷಯವಲ್ಲಿ 
ಉಪಜೇತ ಜಡೆ ಪ ಶ್ರವೈ ತ್ತಿ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಬಿಜಾ ಸಾದಲ್ಲಿಯಾಡಕೋ ಸರ್ವ 
ಕತಣ್ಯತ್ವ ಮೇಸ ರೂಪವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಿಷಯನಾದುದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ತನ್ನ 
ತನೆ ತ್ವಾ ಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಚಾಟ್‌. ಇಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ತ್ಯಾ ಗೆಮಾಡಿದ ಮೇಲೆಯೇ 
ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ 'ಯುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಉಪ ಜೇಡ ಬುಜ ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಯೋನಿತ್ವ ರೂಪವಾದ. ಮಹಿಮೆಯ ನಿರಾಕರಣದ ಮಾತು. ಶಾಸ್ತ್ರ ಹೇಳುವುದನ್ನೇ 
ನಾನು ಭಿಪದೀಶ ಮಾಡುತ್ತೇನೆಂಬುದು ಅವಿಚಾರಿತ ಭಟ ಪಡಿಸ 
ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾದ BR ಉಪ 
ಜೀಶದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕವಾಗುವುದು. 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ತ್ಯಾಗ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮೆನಿರಾಕರಣ ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ 
ಭಾವವುಳ್ಳುವು. 

ಬ್ರ ಹ ನು ಸರ್ವಥಾ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ ಎಂಬ ಭಾವವು ಗುರುಶಿಷ ್ಯ ನಿಯಮ 
ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರನಿಯಮ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂರಕ್ಷಕವಾದುದು. ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಾಸ್ತ ಸ್ತ್ರಯೋಫಿತ್ವ 
ಮಹಿಯ ಜ್ಞಾ ನವಿಲದಿರುವಾಗ 'ಸುರುನಿಯಮು ಸಂಭಾವಿತವೆಲ್ಲ, ಆಗ 
ಶಬ್ದ ಪರಿಚಯವಿರುವವರೆಲ್ಲರೂ ಗುರುಗಳಾಗಳು ತಾವು ಅರ್ಹರೆಂಬ ಭಾವನನ್ನು 
ಶಾಳುವರು, 


ಕ 


ಬ್ರಹ್ಮೆನು ಶಾಸ್ತ್ರಯೋಫಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲವಕಾಶವುಂಟಾದಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವ್ಹಾ ವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಶಾಸ್ತ್ರಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ತಿಳಿದ ಗುರುವನ್ನು ಹುಡುಕಿ 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುವನು. ಸರ್ವವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶು ್ರ ತಿನಿಯಮು. 


೫ ಶಾಸ ಎಂದರೆ ಬಹ್ಮಜಿಜಾ ಸಾ ಎಂದರೆ 
' ಎ ಅಣ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಮಾಮಾಂಸಾ 
1 ಸರ್ವಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ಸಮನ್ವಯವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಸಾಧನ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೆ ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ ಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ಇದೇ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕಾ ರ್ಥ 
ಮಾಮಾಂಸಾರೂಪ ಸೂತ್ರ ದಿಂದೆ ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿದೆ ಎಂದು. ತೋರಿಸ ಟ್ರ 
ನ್ಯಾ ಯದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಕೆ ಆ ವಾಕ ಕೈ ಮುಖ್ಯ 
ತ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ ಮ ಸ್ಸ ಕೆ ಕೈಪಡುವುದು, ಸೂತ್ರದಿಂದ ತೋರಿಸಲ್ಪ ಟ್ರ 
ನ್ಯಾಯಸ್ಸೈ ನಿರುದ್ಧವೆಂದು ಕಾಣುವ ಎ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು, ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ಅವುಗಳ ಜೋಷವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಆನೆಗಳ ವಿರೋಧ ಸೂತ್ರ 
ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು, ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ, ಆ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧವಾದ 
ನ್ಥಾಯದಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ಸಕಲ ಗುಣಗಳೂ ಪ್ರತ ಇರುವುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, 
ತಿಳಿದ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಅಂತಹ ನ್ಯಾ ಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗ. ವ ಶ್ರು ತ್ರ ್ಯರ್ಧ ಎಂದರೆ 
ಬಹ್ನೆ ಒಂದೇ. ಒಂದು ಶು ್ರ ತಿವಾಕ್ಕಕೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಗತಿ 321 ಆ ವಾಕ್ಯ 
ಭಾಗಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಬ್ರ ಬಹ ನೇ ಅರ್ಧವಾಗಬೇಕಾದ ನಿಯಮವಿರುವುದು ವಾಕ್ಯಭಾಗಗಳು 
ಎಂದರೆ ಸದ, ಮ ಸಂಧಿ ಮುಂತಾದುವು. ಸೂತ್ರ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಧವಾಗಲು ಸಾಧನವಾದ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಸಮನ್ವಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸಮ 
ನ ಯಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗದ ವೇದಾರ್ಥ ವೇದಾರ್ಥವೇ ಅಲ್ಲ ಇದನ್ನು ನ್ಟ ತಿಳಿಯುವುದೇ 
ವೇದಾರ್ಧಗ್ರಹೆಣದಲ್ಲಿ ಅಂಗೆ, 


1] ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ವೇದದಲ್ಲಿ ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ 
ಸರ್ವಮೋಷ ಪರಿಹಾರ 


ಸಮನ್ವ ಯಪ್ರ ಕಾರವನ್ನು ಆರಿಯದ ವೇದಾಧ್ಯ ಯನವು ವೇದದ ಹೊರೆಯನ್ನು 
ಹೊತ್ತ ದೋಷ 'ಒಂಡಕ್ಕೆ 'ಶಿನಕಾಶ ಕೊಡುವುದೇ ಹೊರತು ಅದು ಯಾನೆ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿ ಗೂ ಸಾಧನವಲ್ಲ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಶಬ್ದ ಪರಿಚಯ, 
ಧಾಷಾಪರಿಚಯ ಇವುಗಳಿಂದ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅರ್ದೆವಾದಂತೆ 
ಕೋರಬಹುದು. ಅಂತಹೆ ಅರ್ಥವಾಗೋಣವು ಚಾರ್ವಾಕನ ವೇದಪ್ರಮಾಣ 
ಖಂಡನವನ್ನು ಬಲಪಡಿಸಬಹುದೇ ಹೊರತು ಅದರಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ಯಾವ 


ಲ್ಲ 


ಉಪಯೋಗವೂ ಇಲ್ಲ. ಚಾರ್ವಾಕನ ಖಂಡನನನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುವುದೆಂದರೆ, ಆ 
ವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಒದಗಿಸುವಿಕೆ. 

ii ಸಮುನ್ವಯವಮೇ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮೆಸಂಪೆತ” 
ಅದೇ bb ಅದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಯು ER "ಜಾ 


ಸ್ಸು. 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತಿಸಕ್ಷಗಳು ಅವನನ್ನೂ ಅವನ ಭಾವವನ್ನೂ ಮುಟ್ಟುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ ಜಾರ್ವಾಕನು ಉದಾಹರಿಸಿ ದೋಷವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ 
ವವ ಗಳ ಟು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಸಮನ್ತ ಯದಿಂದ' ಅವಕ್ಕಾ ಗುವ 


ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಬಹುದು. 


«« ವೇದವು ಅನ್ಸ ತವನ್ನು ಹೇಳುವುದು '' ಎಂಬುದನ್ನು ಉಪವಾದಿಸಲು 
ಚಾರ್ನಾಕರು «ಉಷದ್ಗೆಿ ತ್ರಾ ಯಸೆ ನಂಗ, ಮತ್ತು “ಸ್ಪ _ಧಿತೇ ಮ ನಂ ಹಿಂಸಿೀೀ 
ಮತ್ತು “ ಶ್ರುಣೋತ ಗ್ರಾ ಸ್‌ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವುವನ್ನು 
ನಾವು ಈಗ ಗ್ರಂಧದ ೧೮೫ ಇಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದಿರುವೆವು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆನು ಸರ್ವಸತ್ತಾ 
ಪ್ರದನಾಗಿ ಸ ಸರ್ವಪ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ ನಾಗಿ ಆಯಾ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಆಯಾ ವಸ್ತುವಾಚಕವಾದ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಬ ಪ್ರತಿಪಾದಿತನಾಗಿ ರುವನು. 
ಈ ಪ್ರಮೇಯದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕರ್ತ ವೂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಕೃತವೂ ಬ್ರಹ್ಮ. ಕರಣ ಮತ್ತು 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮ " ಸರ್ವಏಿ ಖಲ್ರಿ ದ ಕೆ ಹ್ಮ (ಈ ಸ ವ ಸವೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಸರಿ) ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಮೇಲೆ ಉದಾಹೃತವಾದ ವಾಕ್ಕ ಗಳಲ್ಲಿ "ತ್ರಯನ ಸ್ವ 
ಮಾ ಸ ಮತ್ತು " ಶ್ರುಣೋತ' ಎಂಬ ಕ್ರಿ ಯಾಪದಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
“ ರಕ್ಷಿಸು? " ಹಿಂಸೆ ಕೊಡಬೇಡ” ಮತ್ತು " ಕೇಳಿರಿ? ನಂಟ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ವಾದ 
4 ರಕ್ಷಣೆ > « ಹಿಂಸೆ ಕೊಡದಿರೋಣ' ಮತ್ತು "ಕೇಳೋಣ ' ಎಂಬ "ಕರ್ತ ತ ದಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ಣತ್ವ ವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿ ಪೂರ್ಣವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಾಚಕವಾಗುವುವು. ಇದೇ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಈ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇತರೆ ಪದಗಳೂ ಪೂರ್ಣಾರ್ಥವನ್ನು 
ಹೊಂದಬೇಕಾದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮಸರವೇ ಆಗಿ ಒಂದೊಂದು 
ವಾಕ್ಯವೂ ಪೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯವಾಗುವುದು. ಇದು ಅಧ್ಯಯನ 
ದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಅಂಶ. ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥ 
ವಾದಾಗ ಚಾರ್ವಾಕನು ತೋರಿಸುವ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

. ವೇದವಚನಗಳು ಪರಸ್ಪರ ನಿರೋಧವುಳ್ಳುವುಗಳು? ಎಂದು ತೋರಿಸಲು 
ಚಾರ್ವಾಕನು “ ಏಕೋ ರುದೊ. €ನದಿ ದ್ವಿತೀಯೋವತಸ್ಥೆ '” ಮತ್ತು ಆ ಸಹಸ್ರಾಣಿ 
ಸಹಸ ಸ್ರಶೋ ಯೇ ರುದ್ರಾಳಿ' ಚ ವಾಸ್ಯ ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವನು, ಸಮನ್ನಯ 
ಶ್ರಮದಿಂದ 6 ಅವತಸ್ಥೆ ' ಮತ್ತು | ರುದ್ರಾ > ಎಂಬುದರಿಂದ - ಸಿದ್ಧವಾದ 


ಲಕಿ 


6 ವರ್ತಂತೆ? ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾ ಇವುಗಳ ಪೂರ್ಣಾರ್ಥವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಅದರೆ 
ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಆ ಪದಗಳು ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮೆಪರ ಎಂದು ತಿಳಿದರೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಆ ವಾಕ್ಯಗಳ ಎಲ್ಲ ಸನ್ನಿವೇಶವೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಸರ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟವಲ್ಲ. ಈ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 

iv ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಅಜ್ಞಾನೆಭ್ರಾಂತಿಗಳೆ ಪರಿಹಾರ 

ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ವರಿಗೆ ವೇದವು ಅನ್ರೃತವೂ ಅಲ್ಲ, 
ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದೂ ಅಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ «ಸ ಸಮನ್ವ ಯ” ಎಂಬುದು 
ಗಹೆನವಾದೆ ಪಾರಿಭಾಹಿಕವಾದ ಪ ಪ್ರ ಕ್ರೆ ಯೆ. ಇದು ಅಸಾಧಾರಣ CM ಸ್ಸಿನ ಮಾತು. 
" ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವುದು ' Re ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಆಾಕಿಳನಾಗಿ « 'ಸಮನ್ವ ಯೆ' ಮ ವ್ಯವಹೆರಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮನ್ವಯಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ 
ಸಮನ್ವಯವು ಪೂರ್ವವಕ್ಷ ಉತ್ತರಪಕ್ಷಗಳ ಬಲಾಬಲ ಚಿಂತನ,  ಉಪಪತ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದ ಅನಂತ ಗುಣಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು. ನಿರೋಷವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಸಮನ್ತ ಯವು 
ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು., “ ನಾನ್ಯೋ ಮಜ್ವೇದ ಕಶ್ಚನ? (ನನ್ನಿಂದ 
ಭಿನ್ನನಾದ ಯಾವನೂ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದವನಲ್ಲ) ಎಂಬ ಭಾಗವತೋಕ್ತಿ ಯೂ 
66 ಮೇದಾಂತಕ್ಕತ್‌ ವೇದವಿದೇವ ಚಾಹಂ” [ನಾನೇ ವೇದಾಂತವನ್ನು (ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು) ಮಾಡಿದವನು ಮತ್ತು ವೇದವನ್ನು ಎಂದರೆ ವೇದದ "ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿದವನು] ಎಂಬ ಭಗವದ್ಗೀತಾ ವಚನವೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾಡ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನೇದ 
ಮತ್ತು ವೇದಾರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿದವನು. ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ತ್ವಪಡಿಸುವುವು... ಪೂರ್ಣ 
ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನ ಪೂರ್ಣ ವಸ್ತುವಿಗಾಗುವುದೇ ಹೊರಡು pe ಪೂರ್ಣವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲಾರದು. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು. ತಿಳಿದವನು ಬ್ರಹ್ಮೆನೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಬ್ಬನ, 
“ಬ್ರಹ್ಮ: ವಿತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ವ ಭವತಿ” ಎಂದು “ಸಿದ್ದಾ ೦ತೆ, ಸರಿಕರೆವಾಗಿ 
ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಇತರರಿಗೆ ಎಂದರೆ ಅಪೊರ್ಣರಾದವರಿಗೆ Se 


೪ ಸಮನ್ವಯವು ಬ್ರಹ್ಮಚ್ಞಾನಡ ಊರ್ಜಿತಭಾವವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಮಾತು 
ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನವು ನಮಗಾಗದ ಮೇಲೆ ನಮಗೇಕೆ ಆ ಚಿಂತೆ ಎಂದು ಶಂಕಿಸ 
ಬಾರದು, ಈ ಶಂಕೆ ಆಪಾತರಮಣೀಯ, ಅದು ಜ್ಞಾ ನಪೊರ್ನಕವಾದ ಶಂಕೆ 
ಯಲ್ಲ. " ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜಾ ನವು ನಮಗಾಗದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅಜ್ಞಾ ನಮಿಧ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನಗಳ ಸನ್ನಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರ ಒಡವೆಯಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೇ 
ಬರದಿರೋಣ ಅಥವಾ ಬಂದರೂ ನೆಮುಗೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನವಿದೆ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಇವಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಅವಕಾಶೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಜಾರಕ್ಕೆ ಬರದಿರುವವರೂ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 


ಛಳಲೆ 


ಸನ್ಪಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ತುತ್ತಾಗುವುದು ಸ್ವಭಾವ, « ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನವು 
ನಮಗಾಗದು ” ಎಂದು ಸಹರಿಕರವಾಗಿ 2ಯನಿಗ! ಜ್ಞಾನ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಮಿಗಿಲಾದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಲ್ಲ ಎಂದು «ಯೋ ನಸ ಸದೆ (ದ ತಡ್ವೀದ ನೋ ನ ವೇಡೇತಿ 
ವೇದ ಚ'' ಹ್ಞಾ ಸಿಗಳಿಂದು ಪತ ನಮ ¥ ಯಾವನು ಆ ಸರ್ವ 
ಪ್ರೇರಕ ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವೆನೆಂದು ವಜ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನು 
ಸಿದ ಯಾವನು ನಾನು ತಿಳಿದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಂವನೋ ಅವನು 
ತಿಳಿದವನು) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂವದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ, 
ಧರ್ಮಸೂಕ್ಷ್ಮಕ್ಕೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರವಂಚಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಿಗಳೆಂಬ ಅಭಿಮಾನಿ 
ಶಾಲಿಗಳಿಂದ ಆಗುವ ಅಪಕಾರ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ರಿಂದಾಗಲಾರದು ಮಾನವನು 
ಆಜಾ ನನಿನರೀತೆಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಮುಳುಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮತ್ತೊಂದು ಅನರ್ಧವಿಲ್ಲ. 
೬ ನ ಚೇದಿಹಾವೇದೀನ್ಮಹೆತೀ ವಿನಷ್ಟಿಃ ” (ಜ್ಞಾನಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿರುವ ಇಹಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯದಿದ್ದರೆ ಮಹಾನಾಶ) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸುವುದನ್ನು ತತ್ತ್ವ 'ವಿಚಾರಪರನು ಮರೆಯಬಾರದು 


೬ ಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಇವುಗಳ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
i; ಹೌರುಹೇಯ ಅಪೂರ್ಣಾರ್ಥ. ಅಪೌರುಷೇಯ ಪೂಣರ್ಣಾರ್ಥ 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವೌರುಷೇಯ ವೇದವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯಕ್ಟ್ರೂ 
ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಆವಶ್ಯಕ ಈ ಭೇದದ ಗ್ರಹೆಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಪೌರುಷೇಯಾಪೌರುಷೇಯಗಳ ಅವಿವೇಕದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಾಪ್ರಮಾಣಗಳ ಭೇದದ 
ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 4 ಅಗ್ನಿ ಮಾಡೆ ಪೆರೋಹಿಶಂ * ಎಂಬುದು 
ವೇದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಂದರ್ಧ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡ ತುಸು «« ಪ್ರಕೋಹಿತಂ ಅಗ್ನಿಂ ಈಡೆ* ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸ 
ಬಹುದು. ಈ ಪ್ರಯೋಗ ಮೇದವಲ್ಲ. ಹಾ ಪೌರುಷೇಯ, ವೇದವಾಕ್ಯ 
ಪೂರ್ಣಾರ್ಧವುಳ್ಳು ದ್ರ ಅದು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೇ ವೇದ್ಯ ಪೌರುಷೇಯ 
ವಾದ ಪ್ರಯೋಗತ್ಕಾದಕೋ ತತ್ವಾಲದಲ್ಲಿ ಪುಸಸರ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಥವೇ 
ಮೂಲ, ಅದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದೆ ಪದಗಳನ್ನು ಬಳಗ ತೆ ಕಂಡುಬಂದರೂ 
ಅಲ್ಫಾರ್ಥವುಳ್ಳ ಶಬ್ದಗಳು ಪೂರ್ಣಾರ್ಥವುಳ್ಳ ವೆ(ದಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನ, 
ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ 'ಕಬ್ದಭ್ರಾಂತಿ' ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ 
ವ್ಯವಹಾರ, ತ 
21: ಪೌರುಷೇಯೆ ಪುರುಷಮೋಷದುಷ್ಟ 

ಒಂದುವೇಳೆ. ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯ ಕ್ಲೂ ವೇದದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಏಕೆ 
ಹೇಳಬಾರದು ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ಇತ್ತು ಅಸಂಗತ, ವಾ ಕೃಪ್ತ ಯೋಗ 


ಧ್‌ 


ಮಾಡಿದ ಪುರುಷನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅವನ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಅಯುಕ್ತ, ಸಮನ್ವಯದಿಂದ «ಅಗ್ನಿಂ, ಈಡೆ, ಪೆರೋಹಿತಂ' 
ಎಂಬ ವೇದಪದಗಳಿಗೆ ಸರ್ವಪ್ರವರ್ತಕ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಧ ಎಂದು ತಿಳಿದ ಪುರುಷನು 
ವೇದದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದವನು 
ವೇದದ ಮಹೆತ್ವವನ್ನೂ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ತಿಳಿದವನಲ್ಲ 

ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವನು ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗೆ 
ಮಾಡಬಹುದು ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅವನ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿರುವುದು ವೇದವೇ ಹೊರತು 
ತನ್ನ ಪ್ರಯೋಗದ ಮಹೆತ್ವವಲ್ಲ. ಆದರೆ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನೇ ನಾನೂ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸುವ ಪುರುಷನು ತನ್ನ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಮಹೆತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುವನು. 
ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವೇದ ಅಪ್ರಧಾನ, ತನ್ನ ವಾಕ್ಯ ಪ್ರಧಾನ. ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ 
ಃ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ? ಎಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿದ 
ಪುರುಷನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು ಶೀಂದಿನೆ ವಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅವನ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಅಸಾಧು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
in ಪೌರುಷೇಯವು ,ಅಸೌರುಷೇಯದ ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಉಪೆಸಾದಕವಾದರೆ 

ಮಾತ್ರ ಸಾಧು 

ವೇದಾರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ ಎಂದು ಉಪಪಾದಿಸುವ ಪುರುಷನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ 
ವೇದಕ್ಕೇ ಮಹೆತ್ವಕೊಡುವ ಮತ್ತು ಶ್ರೋತ್ಸ ವಿಗೆ ಆ ಭಾವೆ ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕು ಅದೇ ವೇದಮರ್ಯಾಜಿಗೆ ಉಚಿತ. ಹಾಗಲ್ಲದುದು ವೇದದ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ವೇದನಿರಾಕರಣ ಮಾಡುವ ಮಾರ್ಗ ಇದು *ೆಲವು ವೇಳೆ ಜ್ಞಾನ 
ಪೂರ್ವಕವಾದ ಕಾರ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಹಾಗಲ್ಲದಿರಬಹುದು. 
ದೋಷಮಾತ್ರ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನ. ಈ ಅಂಶಗಳು ಮನನದಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುವು- 

೭ ನೇದ ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಚ್ಯೆ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
1 ಹೇಡ ನಿರರ್ಗಳ ಪಿಚಾರದ ಭಾಷೆ 

ಸಂಭಾವಿತವಾದ ಒಂದು ಕಲ್ಪವನ್ನು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದು. 
ಃ ವೇದದಿಂದಲೇ ತತ್ತ್ವಸಿದ್ಧಿ' ಎಂಬ ವಪವೌದವು ಆಪಾತತಃ ಪ್ರತೀಚ್ಯರು 
ಥಿಯಾಲಜಿ (778೮6೦1೦87) ಎಂದು" ದೂಹಿಸುವ ವಾದಕ್ಕೆ ಸದ್ಭಶವಾದುದೆಂಬ 
ಭಾವನೆ ಕೆಲವು ಸಂಪರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬರಬಹುದು. ಆದರೆ -ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಪ್ರತೀಚ್ಯರ 
ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ (8೮6167೩1) ತತ್ತ್ವವಿಚಾಿವು ತ್ರೆ ಎಸ್ಟ ಮತದ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ 
ಅಧೀಕವಾಡ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿಚಾರಸ್ವ್ಯಾತೆಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರೇಮಿಗಳಾದ ಧುನಿಕ (Modern) 


99 


ಳಿ 


ತೆತ್ತ ಎನಿಚಾರಸೆರರು ಮಧ್ಯ ಕಾಲೀನ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರವನ್ನು * ಥಿಯಾಲಜಿ' ಎಂದು 
ಕರೆಯುವುದರ ಮೂಲಕ ಆ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರೆವಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವ್ಯೃಕ್ಮಪದಸಿವರು, ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಅರ್ಥಮೌಡಿಕೊಳ್ಲ' 
ವಾಗ ನಾವು” ಗಮನಿಸ ಜ್‌ ಅಂಶವಿದು, ಮಧ್ಯ ಕಾಲೀನ ತತ್ತ ಎವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಉಪದೇಶ ಮತ್ತು ವಿಚಾರ ಎಂಬ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ಸ ಎರಡು ಅಂಶೆಗಳಿರುವುವು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪ ದೇಶವು ವಿಚಾರವನ್ನು ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರವಾದರೋ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ 
ಅಧೀನ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು. ಒಟ ಕೈನಲ್ಲಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಸ್ಥಾನವೇ ಇಲ್ಲ. ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶಮಾಡಿದ ವಿಷಯವು ಊರ್ಜಿತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ವೇದದ ರೀತಿಯೇ ಬೇಕಿ. ವಿಚಾರವಿಲ್ಲದೆ ಅದರ ಅರ್ಥವಾಗುವ: ಸಂಭವವಿಲ್ಲ 
ವಿಚಾರಮಾಡಿದಷ್ಟೂ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಕೂ ಅದರಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಾದ 
ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ತೇಜಸ್ಸು ರ ಅದರ ಭಾಷೆಯು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 

ಪ್ರಚೋದಕ ಮತ್ತು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪ ಸ್ರ ಶಿಷ್ಠಾಪಕ. 
i1 ವೇದದ ಯುಕ್ತಿ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ, ಲೌಕಿಕಯುಕ್ತಿ ಕಾಮಚಾರಿ 


ನೇದದಿಂದಲೇ ತತ ತ್ರ್ಪಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ವಾದದ ರೀತಿಯೇ ಬೇರೆ. ವೇದ ವಿಚಾರಾ 
ತ್ಮಕ. ಅದು ಉಪದೇಶವೆಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಉಪದೇಶ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವಿದ್ದರೂ ಅದು 
ವಿಚಾರರೂಸವಾದ ಉಪದೇಶ ದ ವೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥ” ಅದಕ್ಕೆ ಈ 
ಕಾ ರೆ ವೇದದಿಂದ ನಿರರ್ಗಳವಾದ ಸ್ಯಾ ಸಾ ವಿಧಾನವೇ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ವಿಧಾನ ಮಾಡುವ ವೇದದ ಪ ಪ್ರತಿಸನಿ ವೇಶಕ್ಕೂ ಜಿಜ್ಞಾ 
ಸಾಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಅರ್ಥನೇ ವಿಹಿತ, ಲೌಕಿಕ ಯುಕ್ತಿ ಕಾಮಚಾರಿ ಎಂದೂ 
ವೇದರೂಪವಾದ ನ್ಯಾಯವೇ ತತ ತ್ತ್ವನಿರ್ಣಾಯಕ ಎಂದೂ. ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಹೃದಯ. 
ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವೇದರೂಸವಾದ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೂ ಶುದ್ಧ ಸೈವಿಚಾರರೂಪ, 


೮ ವೇದರೂಪ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕ್ಕೆ ಗೋಚರವನಾದುದೇ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ 
ಸಕಲ ಲಕ್ಷಣ ಸಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 

ವೈದಿಕವಾದ ಜಿಜಾ ಸಾಕ ವಿಷಯವಾದುಜೀ! ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ಚ ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯವಾದುದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿ ದ ಈ" ಜಾ ಸ ನವೂ ಜಿಜಾ ಸಾವನ್ನ e ಜಾ ಉಳ್ಳುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ತ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯಾ ಎಂದೋ ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಅದು ಜಿಜ್ಞಾಸ ಸಾಶರೀರವುಳ್ಳು ದಾಗಬೇಕಾದುದೇ ಜಡ್ಜ್ವಾಸಾ 
ವಿಜಯ ಬ್ರ ಹ್ಮೆ ಎಂಬುದರ ಹದಯ. ಅದಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಧಾನವಿಕ್ಷ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತಿ ದ್ದ ತೇ ಹೊರೆತು ಅದಂಲ್ಲಿ ಜಜ್ಞಾ. ಸಾ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಕೃತ್ಯವಿರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ.' 


೪೫೧ 


ಲೋಕವ್ಯ ವಹಾರದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಬೇಕೆ ಜ್ಞಾ ನ ಬೇರೆ ಎಂದು ಕಂಡುಬಂದರೂ 
ಪ್ರಕೃತ ್ರಹ್ಮನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಚಿಜ್ಞಾ ಸಾನೇ ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ. ಇದನ್ನು 
ನಕೆಯುವ್ತದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಲೋಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬುದು ಶಬ್ದ ದಿಂದ ರೂಪಿತವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಜಾ ನವೂ ಶಬ್ದ ದಿಂದೆ ರೂಪಿತವಾದುದು. ಶಬ್ದ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಸಾಅಥವಾ ಜಾನ 
ಗ ಸಾ” 
ಸಂಭಾವಿತವೇ ಅಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶಬ್ದ ರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನ ಅಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಶಬ್ದ ರಹಿತ 
ವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ಎಂಡು ಹೇಳಜೀಕಾದುಜೀ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆಂದರೆ ಶಬ್ಧ ರಹಿತ 
ಜ್ಞಾ ನವಿಡೆ ಎಂದು ವಾದಮಾಡುವವರೂ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಡಿಸಿಯೇ ಅದನ್ನು ವ್ಯ ವಹಾರ ಮಾಡುವರು. ಅದು ವ್ಯವಹಾರಾತೀತ 
ಎಂಬುದೂ ಒಂದು ವ್ಯವಹಾರವೇ. ಹೊರತು ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಸ ಪ್ರ ಸ ಎಂಬುದೂ 
ಒಂದು ವ್ಯವಹಾರ. ಅದು ಒಂದು ವೇಳೆ ಹಾಗೆ ಪ್ರೆಕಾತಮಾನವಾದರೂ ಆ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ನಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಅದು ಪ ಪ್ರಕಾಶಮಾನ 
ಸುರಿ: 

ಸರ್ವಥಾ ಶಬ್ದರಹಿತ ವಸ್ತುವಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ ೈವ್ಯಾಹೆತ, "ಅದು ಶಬ್ದ ರಹಿತ' 
ಎಂಬುದೇ ಅದರ ಶಬ್ದ. ಹೀಗೆಯೇ ಅದು ಜಾ ಕ್ಯೂ ಶಬ ಕ್ಕೂ ನಿಷಯನಲ್ಲ 
ಎಂಬುದೂ ಒಂದು 'ವೃವಹಾರ ಮತ್ತು ಇದು "ಅದು ei ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ” 
ಎಂಬ ಮಾತು ಮತ್ತು & ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಜಿಜಾ ಸಾಕ್ಫೈ ವಿಷಯೆ ಎಂಬ ಮಾತು. 
ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕೆ ನಿಷಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಯಮವಾಗಿ ಶಬ್ದ ವಿಷಯ. 
ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳುದಾಗಬೇಕಾದುದು ಶಬ್ದದ 
ಸ್ವ ಇ ಈ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ಮತ್ತು "ಪ ತಿಹ್ಕಿತ ಎಂಬ ನಿಶೇಷಣಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಟ ಸ್ವ ಎಂಬುದು 
ಲಹಾರುನೇಯತ್ನಶನ್ನೂ ಸ್ರ ತಿಹ್ಕಿತ "ಎಂಬುದು ಅದಶ ಜೆಜಾ ME ವನ್ನೂ 
ಖ್ಯಾನಿಸುವುದು. ಇದರಿಂದ ಶಬ್ದ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕ್ನ ತವಾದುದು ವೇದ ಎಂದ್ದು ಅರ್ಥ 
ನಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಇದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಡೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದುದು ಬ್ರ ಹ್ಮ ಈ 
ನಿಯನುಕ್ಕೆ ಯಾಪ ವಿಧವಾದ ಲೋಸಬರಿದರೂ ಔದೆ"ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲ ಈ ಕಾಕಣಥಂದ 
ಬ್ರಹೆ ನು" ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು 

೯ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮುಖ್ಯ; ಇದಲ್ಲದುಡು ಗೌಣ 

ನೇದಕೆ ಕ ಸರ್ವಕತ್ಯವಾದ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥವಾದಾಗ ಆ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ವೇದದ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಸಾಜ ಆಯಿತು. ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಕಡಮೆಯಾದ | ಅರ್ಥ ಎಷ್ಟು 
ಮಹೆತ್ತ ಸವುಳ್ಳು ದಾಗಿ ತೋರಿಬಂದರೂ ಆಡು ವೇದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಲ್ಲ; ಗೌಣಾರ್ಧ. 
ಗೌಹಾರ್ಥ RSE ; ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಥ ಪೂರ್ಣ, ಈ 'ಮುಖ್ಯಾ ಿರ್ಥನಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮನೇ 


೪೫.೨ 


ವೇದೆದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ನಿರೂಪಿತನಾಗಿರುವನು. ಆತ್ಮಾ ಎಂದರೆ ಸರ್ವ 
ವ್ಯಾವ್ತ ಮತ್ತು ಸರ್ನಜ್ಞ ಎಂದು ಒಂದು ಅರ್ಥ; ಆತ್ಮಾಎಂದರೆ ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂದು 
ಮತೊ ನ ಂದುಅರ್ಧ್ಯ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು ಮಗದೊಂದರ್ಧ. ಹೀಗೆ ಈ ಶಬ್ದ ಕೈ ಅರ್ಥಗಳು 
ಅನೇಶ. ಈ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ಪ ಯ 

ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಜೀವಪರ 
ವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ದೇವರು ಎಂದು ಭಾವಿತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಪರವಾಗಿಯೂ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ನೋಡಿರುವೆವು. ಆದರೆ ಉತ್ತರಮಿಾಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮರ್ಯಾಜೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಜೀವಸರವೂ ಅಲ್ಲ; ದೇವರೆಂದು ಭಾವಿತ 
ವಾದ ವಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಅಲ್ಲ. « ಬ್ರಹ್ಮೆ' ಎಂಬುದು ಅದರ ಜಿಜ್ಞಾ, ಸಾವನ್ನು ವಿಧಾನ 
ಮಾಡುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ, ಇದಕ್ಕೇ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯಮ. ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತವಲ್ಲದುದನ್ನು ಬ್ರ ಹ್ಮನೆಂದು ಕರೆಯುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸೆಂಗತವಲ್ಲ. ವೇದ ಬಿಟ್ಟು ದೇವರು ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರವಂತೂ ವೇದವಿರುದ್ಧ 
ಮತ್ತು ವೇದಬಾಧಿತ. ನ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಪ್ರಮೇಯತ್ವನಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿ 
ಪ್ರಮೇಯಶೋಧನೆ ನಡೆದ ಹೊರತು ವೇದಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ ಇಲ್ಲ. ಅದಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ 
ಜ್ಞಾನವೂ ನಿರ್ದೋಷವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದುದೇ ಸಾಕೆಂಬುದು ಆತ್ಮ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಲ್ಲ. 

ವೇದದ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಕೇವಲ ಶ್ರತ್ಯುಕ್ರ ಬ್ರ ಹ್ಮಸರ. ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದರ್ಥ 
ಮಾಡುವುದು ಶ್ರು ತಿಯಿಂದ ಬಾಧಿತ. ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪೂರ್ಣತ್ತ,ಸ್ನಾ ್ರಿತಂತ್ರ್ಯ, ಸರ್ವಠಿಯಾ 
ಮಕತ್ವ, ಸರ್ನಾಶ ಶ್ರೆಯತ್ವ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ ಪ್ರತ್ತ್ವ , ಸರ್ವಾತೀತತ್ವ' ಸರ್ವೋತ್ತ ಮತ್ತ ಮೊದ 
ಭಷ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಬ ಬ ಹ್ಮತ್ತ್ತ 'ನಿಕೂಪಕವಾದೆ ಧರ್ಮಗಳನು ಉಷಫಾದಿಸುವುದಕ್ಕೊ! ಸ್ವರವೇ 
1 ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮೆ” (ಈ ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು) ಎಂಬೇ ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗಿರುವುದು, ಒಟ್ಟ ಸಲ್ಲಿ ಆತ ಒಶಬ್ದದೆ ಪ್ರೆ ಹೆ ಕ್ರೈಯೋಗನಿರುವಕಡೆ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಬ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಕ್ರ ತಿನಿಯನು. 

೧೦ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕತೆಯೇ ನೋತ್ಸ್ಸ ಸಾಧನ: ಮೋಕ್ಸಸಾಧನನೇ ಬ್ರಹ್ಮ 

ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ಷಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷನೇ ಫಲ. ಅದೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ; ಪುರುಷಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪುರುಷಾರ್ಥ. ಮೋಕ್ಷ ಎಂದರೆ ದುಃಖನಿ 
ವಲ್ಲದ ಸುಖ. ಇದಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯಾನಂದ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಲೌಕಿಕ ಸುಖವಲ್ಲ. 
ಲೌಕಿಕ ಸುಖವು ದುಃಖಮಿಶ್ರ... ಅದು ದುಃಖಗರ್ಭಿತ ಮತ್ತು ದುಃ ಖಫಲವುಳ್ಳುದು. 
ಅದು ಸುಖ ಎಂಬುದು ಭ್ರಾಂತಿ. ಈ ಫ್ರಾ ll ಅಜಾ ್ಲಾನಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದಾನ 
ನಿಮಿತ್ತ ಡಿಂದಾದ ಅನರ್ಥ, ಅಜ್ಞಾ ನಿಗಳೆಂದರೆ” ಶ್ರು ತ್ಯು ಕ್ವಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯದವನ್ನು 


೪೫೭. 


ಜಾ ನಿಗಾದರೋ ಲೌಕಿಕಸುಖಕ್ತೂ ವಾಸ್ಮವದುಃಖಕ್ಕೂ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ 
ಗಿ ರ “ನಿ ಬೆ ವ್‌ 
ಸುಖದುಃಖಗಳೆರಡೂ ತ್ಯಾಜ್ಯ. ಅವನು ಸುಖದುಃಖಗಳಿಂದಾದೆ ವಿಕಾರನಿಲ್ಲದವನು. 


ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮಿಕ್ಕ ಧೆರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ದುಃಖಸಾಧನ. ಅವು 
ಗಳಿಂದ ಸುಖವುಂಬಾಗುವುಜಿಂದು ಯಾವ ನಿಮಿತ್ಮದಿಂದ ಭಾವಿಸಿದರೂ ಭ್ರಾಂತಿ. 
ಶ್ರುತ್ಯುಕೃಬ್ರಹ್ಮೆನು ಸರ್ವಕತನ್ಯ. ಈ ಭಾವದಿಂದ ರೂಪಿತವಲ್ಲದ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೂ 
ಅನ್ಯಧರ್ಮಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಯಾವ ಕಾರ್ಯ 
ಮಾಡುವುದೂ ಶಕ್ಯವಲ್ಲ. ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದುಂಟಾಗದ ನೈತಿಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಮೊದಲಾದ ನಿಯಮಗಳು ಸುಖಕಾರಣ ಎಂಬುದೂ ಭ್ರಾಂತಿ. ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆ 
ಅವು ಸುಖಕಾರಣ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದಾದರೆ ಅವುಗಳಿಂದಾಗುವ ಸುಖ ಅಲ್ಪ 
ಮತ್ತು ದುಃಖಮಯ. ಜನನಮರಣ ಮೊಡಲಾದುವುಗಳಂತೊ ಅಪರಿಹಾರ್ಯ. 


ಸುಖದುಃಖಗಳ ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದವನು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನೀ. ಅವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಆನಂದ. ಆ ಮೂಲಕವಾದ ಅವನ ಅನುಭವವೇ ಆನಂದ. ಅವನ ಜೀವನ 
ಆನಂದಮಯ. ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಪ್ರವಚನಗಳೇ ಅವನ ಒಂದೇ ವೃತ್ತಿ. ಅವನ 
ಜೀವೆನದಲ್ಲಿ ಶರೀರನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾದ ದುಃಖವೂ ಅವನು ತನ್ನ ಶರೀರಕ್ಕೆ ತಾನು ಸ್ವಾಮಿ 
ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿರಹಿತನಾದುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವು ಪಕ್ವಸ್ಸಿತಿಗೆ ಬಂದರೆ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಾಸರೋಕ್ಷವೆನಿಸುವುದು, ಇದರಿಂದ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಶರೀರಬಂಧ ತಪ್ಪಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ಲಿ ಎಂಬ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದು, 
ಈ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ದುಃಖಮಿಶ್ರವಲ್ಲದ ಸುಖ; ಅದು ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾವಿಷಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, 


೧೧ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನುಳಿದ ಜೀವನವಿಲ್ಲ 


ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನುಳಿದ ಜೀವನವೇ ಬಂಧ. ಅದು ದುಃಖಮಯ, ಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಅನುಭವೆವೊ ಪೂರ್ಣವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಾಜ್ಞಾ ನವೇ ಇದರ ಕಾರಣ. ಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಪುರುಷನು ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥಸಂಯೋಗ ಮುಂತಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ ಕಂಡರೂ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅವನು ಯಾವಾಗಲೂ ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಗ್ರ ಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಜ್ಞಾ ನಶಾಸ್ತ್ರ (5010806) ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಬೆಳಕಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಅವನು ಅಪೂರ್ಣವಾದ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವನೇ 
ಹೊರತು ಪೂರ್ಣವಸ್ತುವನ್ನಲ್ಲ. ಅಪೊರ್ಣವಾದ ಗ್ರಹಣವು ಸ್ವಭಾವವಾಗಿಯೇ 
ರಾಗಜ್ವೇಷಗಳಿಗೆ ಎಜೆಕೊಡುವುದು. ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ತನ್ನ ಇಷ್ಟ 
ಬಂಡಕತೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುವಿರುನಂತಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 


ಭಜಿ 


ಬಂಧದಲ್ಲಿ ಅವನ ಸರ್ವಾನುಭವವೂ ಭ್ರಾಂತಿರೂಪವಾಗುವುದು. ಪ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲವು ಅನುಭವ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೂ 
ಜೀವನದ ಆಶೆಯಿಂದುಂಟಾದ ಲೋಕವ್ಯ ವಹಾರವಿರುವುದು. 


ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮೆ ಜ್ಞಾನದ ಚಿಳತಿನಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಸ್ಟಿ ಸತಿಯನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿದಕೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪ ಪಡುವ ಬಟು ಅತ್ಯ ೦ತ ಭಿನ ವಾಗಿರುವುಪ್ಪ. ಬ ್ರಹ್ಮನು ಸ ಸರ್ವಸತಾ ಪ ಪ್ರದೆ. 
ಸರ್ವಸತಾ ಪ್ರದನಾದ ಸವತ ಸರ್ವವ್ಯಾಸ್ತ - ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವನು ಸರ್ವಕರ್ತ. 
ಅವನು pS ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅವನು 
ಅಸಹಾಯಕತಣ್ಯ. ಅವನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ವಿಥಿಂದ ಒಂದು ಕಾರ್ಯ 
ಮಾಡಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಅಸಹಾಯಕಾರಯಿತ್ನ. 
ಅವನು ಸರ್ವಶಕ್ತಿ. ಅನನು ಆಯಾ ವಸ್ತುವಿನ ಸತ್ತ್ವಾಪ್ರ ದನಾಗಿ ಆಯಾ ವಸ್ತುವಿ 
ನಲ್ಲಿರುವನು. ಆಯಾ ವಸ್ತು ಆಯಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅವನಿಂದ ಬಂದು ಅವನನ್ನೇ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಜೀವಿಸಿ ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ಲಯ ಹೊಂದುವುದು. ಜನ ಹಸ್ಸಿ ತಿಲಯಗಳೆಂಬ 
ಬರಗಳು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಅದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಆಧಾರನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮಾತ್ರ ನಿರ್ವಿಕಾರ. 


ಹೀಗೆ ಒಂದು ವಸ್ತು ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಕಾರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಅನನಿಂದ 
ಬಂದು ಅವನನ್ನೆ e ಆಶ್ರ ಯಸಿದ ವಿಕಾರಿಯಾದ ವಸ್ತು, ಕ ನ "ಪ್ರ ಕೃತವಾಗಿ 
ಇರುವುವು. ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ ಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ “ನಸು ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು” ಇ 
ದಾದರೂ ವಸ್ತು ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಂದತೇ ದತ್ತನ ವಾದ "ಸತಾ ವುಳ್ಳ ದಾಡುದರಿಂದ ಯಾವ 
ಆಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅದು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ "ಸರ್ನಸಠಾ ಗಾ ಪ್ರದನಾಗಿ NR ಬ್ರಹ್ಮೆನ ವಿರಾಕರಣವಮೇ 
ಅದ ಬ್ರ ಹ್ಮೆಸ ಸ್ನ! ಪ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೊ (ಸ್ಟ ರಪ್ರ ವೃ ತ್ತವಾದ ಉತ್ತರ 
ಮಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ' 2 ಕಲ ಬನೆಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಸ್ಟಾ ವಿಲ್ಲ. 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಾನವನು ವಸು ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರ ಹಸಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಾಪ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ 
ಅಪೂರ್ಣದೃ ಸ್ರಿ. ಜ್ಞಾ ತವಾಗಿಯೋ Sy ಬ ಬ ಹ್ಮನಿರಾಕರಣ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿರುವುದು. ಇದೇ ಸ ಸರ್ವಕತಣ್ಯ ವಿನ ನಿರಾಕರಣ. ಆ ಮೊಲಕವಾಗಿ ಮಾನವನಿಗೆ 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ಕರ್ತ ತ್ತ್ವ ಮುಂತಾದ ಅಭಿಮಾನ ಹುಟು ವುದು, ಇದು ಸರ್ವಾನರ್ಥಮೂಲ. 
ಇದೇ ಸಜಾ 


ವಸು ಷ್ಠ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಹ ನನ್ನು ಳಿದು ವಸ್ತು ಗ್ರ ಹೆಣ ಸಾಧ ವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮ 


ಸಹಿತವಾದ ವಸ್ತುಗ್ರಹಣ ಹಾಡ್‌ ಕತೃತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಆಕ ಕಾರಾಂ 
ರಹಿತವಾದುದು, ಸ್ವ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ; ಪ್ರತ್ಯನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭನದ 


೪2೨ 


ಸ್ಥಾನ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ, ಜಾನ ಮತ್ತು ಆನಂದ ಇವೇ ರೂಪವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ವನು 
ಅವನು ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ಸತ್ಯವನ್ನು ತ್ರ ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದವನು , ನಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ನಿತ್ಯ ಪ ನಿತ್ಯ ವನ್ನು ವಿತ್ಯ ವನ್ನುಗಿ eo ನರು ಜಾ ನದಲಿ ಜಾನ ನಿ 
ಗಿ ೧೧ WN 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದವನು, ಆನಂದದಲ್ಲಿ ಆನಂದ ಎಂದರೆ 
ಅಫಂದವನ್ನು ಆನಂದವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದವನು. ಅವನು ಕರ್ತುಂ, ಅಕರ್ತುಂ 
ಮತ್ತು ಅನ್ಯ ಥಾಕರ್ತುಂ ಚ ಸಮರ್ಥ ಎಂದರೆ ಅವನು ಮಾಡುವುದಕೂ ತ ಮಾಡಸೆ 
ಇರುವುದಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಬೇರೆ ವಿಧವಾಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಸ ಸಮರ್ಥ ಅವನಲ್ಲದುದು 
ಜಗತ್ತು. ಆದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ತನಗೆ ಯಾವ ವಿಧವಾಗಿಯೂ ಹಥಿಯಾಮಕವಲ್ಲ 
ಅವನು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ, ಜಗತ್ತು ಪರತಂತ್ರ ಅವನನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸ ಸರತಂತ್ರ ನನು ತಿಳಿಯುವುದು ಜಗತ್ತನ್ನು ಪರತಂತ್ರ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುಪೆದರಿ ಸಾರಾಂಶವೇ ಅವನನ್ನು ಸ ತಂತ್ರ ಎಂದು ತಯೆವುದು. 
ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತು ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವಾಗ ಅದನ್ನು ದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ 
ಅರ್ಥವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ನರೆತಂತ್ರ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಯಧಾರ್ಧಜ್ಞಾನ ಹಾಗೆ 
ತಿಳಿಯದೆ ವಸ್ತುವನ್ನು a ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದರೂ ಅದು ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಅಂತಹ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ” ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವಾಗಬಹುದು, 
ಅದು ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಆಹಂಕರ್ತೃತ್ವ ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ವೃದ್ಧಿಗೆ ತಂದು ಸರ್ವ 
ಕರ್ತೃವಿನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಸಂಭಾಬತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ವಸ್ತುವಿಗೇ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕೆಲವು ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೂ ಅದು ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸರ್ವಥಾಸರತಂತ್ರ ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದು 
ಕರ್ತೃತ್ವಾ ಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮೆತತ್ತ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಶ್ರೇಯಸಾ ಸ್ಪಾಧಕವಾಸುವುದು ವಸು ವಿನ 
ವಿಶೇಷಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಿನ ರೀತಿಯೆಲ್ಲಿ ತಿಳಿದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಅವು ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ 


ಸರ್ವಥಾ ಸರತಂತ್ರ ಎ ಜಾ ಣಾ ನವಾಗುವುದು ಅಡು. ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದ ವೈರಾಗ್ಯ 
ತತ್ತ ನಿಷ್ಠೆ ಗಳಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ಉತ್ತಮ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುದು. 


ನಟ ನಲ್ಲಿ ವಸ್ತುನಿಯಾಮಕೆವಾದ 'ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ.. ಗ್ರಹಣವಿಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುಜ್ಞಾನೆ 
ಪೂರ್ಣವಲ್ಲಿ. ವಸ್ತು `` ಬ್ರಹ್ಮನ ಕತ್ಯತ್ವದ ಪಾ "ಸರ್ವಕತ್ಸಾವನ್ನು 
ಸರ್ವಕರ್ತ ಎಂದು. ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವಸದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಅಡಗಿರುವುದು. 
ಬ್ರಹ್ಮೆಗ್ರೈಹಣಿವೇ ಸರ್ವಗ್ರಹಣ. ಅವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಗ್ರಹೆಣ ಗ್ರಹೆಣವಲ್ಲ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ " ಅಹೇಯ ' ಎಂದು ಶು ್ರತಿಸಿದ್ದ ನಾಗಿರುವನು 

೧೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವಭಾವದಿಂದೆಲೇ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಪಂಚ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ 
ಸರತಂತ್ರ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಅನ್ಯವಸ್ತುವಿನಿಂಜ ನಿಯಮ್ಯನಲ್ಲ. ಅವನು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ 


ಬ್ರ 


೪೫. 


ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವೆನು. ತನ್ನ ಲ್ಲಿಯೇ ತಾನು ಪ್ರತಿ ಹ್ಮಿತ. ತನ್ನ ಲ್ಲಿಯೇ ತಾನು ತಿರೋಧಾನ 
ನ ತಾನೇ ತನ್ನ ಚಿ ಜತ ಅವ್ಯ ಕ ತ್ರೆ ನಾಗುವನು. ಅವನೇ ಅವ್ಯ ಕ; 

ಅವನೇ ವ್ಯಕ್ತ. ಅವನನ್ನು 'ಏಟ್ಟು ಮತ್ತೊ | ವ್ಯ ಕೈವೂ ಅಲ್ಲ » ಅವ್ಯ ಕವೂ ಟ್‌ 
ಅದು ತನ್ನಿಂದ ತಾನಲ್ಲ" ತನ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸ್ಟಿತನಲ್ಲ; ತನ್ನಲ್ಲಿ ಲಯೆನಿಲ್ಲ. ಪ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಸ್ವತಂತ್ರ. ಜಗತ್ತಾದರೋ ತನ್ನ ಉಪಾದಾನ 
ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಸಹಿತವಾಗಿ ಸ್ವ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಪರತಂತ್ರ. 


ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣ ಚಾರ್ವಾಕರಂತೆ ಸ್ವಭಾವ, ಬೌದ್ಧರಂತೆ ಶೂನ್ಯ, ಜೈನರಂತೆ 
ಕರ್ಮ, ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವಂತೆ ಸಕತ, ವ್ಯಾಯವೈೆಶೇಹಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ 

೨ ಶಿ ಏಂ $ 
ಪರಮಾಣುಗಳು ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ, ಯೋಗಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಈಶ್ವರ, ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮಾಂಸಾ ಹೇಳುವಂತೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು. ನಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಈ ಕಾರಣ 
ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪರತಂತ್ರವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೇ ಸೇರಬಹುದಾದ ವಸ್ತುಗಳು. ಇದು 
ಅವು ಸತ್ಯ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತು. ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವು ಸತ್ಯವಲ್ಲ; ಶಬ್ದಮಾತ್ರ. 


ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ ಮತ್ತು ಬ ಿಹ್ಮವಾದ. 


ಚಾರ್ವಾಕರ ಸ್ವಭಾವ ಜಡ. ಮ ಜ್ಞಾನರಹಿತ 1 ಅದರಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಾ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಮೊದಲಾದುನಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಇನಿಲ್ಲದ ಮಾನವನು ಹೇಗೆ ಕರ್ತೃ 
ಅಲ್ಲವೊ ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ವಭಾವವೂ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕರ್ತೃವಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧರ ಶೂ 
ಆಸತ್‌. ಅದು ಸತ್ತಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಜೈನರ ಕರ್ಮ ತನಗಿಂತೆ 
ಮೊದಲು ಕರ್ಮ ಮಾಡುವ ಜಗತ್ತನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣ 
ಎನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕ ವಾದದಲ್ಲಿನ 
ಜೋಷಗಳೂ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಜಗತ್ತು ತನಗೆ ತಾನೇ ನಿರ್ವಾಹಕವನಲ್ಲ ; 
ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ನಿಯಾಮಕ ಬೇಕು ಎಂಬ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಮತಗಳ ಉಪಯೋಗ, 
ಅದಲ್ಲ ದಿದ್ದರೆ ಅವು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾತ್ರ. 


i1 ನ್ಯಾಯನೈ ಶೇಷಿಕ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಾದ. 


ನ್ಯಾಯನೈತೇಹಿಕರ pee ಪರಮಾಣು ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥೆನಲ್ಲ. ಅವನು ಪರಮಾತ್ಮನೆನಿಸಿದರೂ ಅವನಿಂದ: 
ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನರಾದ ಜೀನಾತ್ಮರನ್ನು ಅವನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಅವನಂತೆಯೇ 
ಅನಾದಿ ನಿತ್ಯರು., ಸ್ಪಷ್ಟಿಕರ್ತವಾದ ಈಶ್ವರನು ಸಾದಿ ಮತ್ತು ಸಾಂತವನಾದ 
ಕಾರ್ಯಸದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸ್ಕೈ ಷ್ಟಿ ಸಬಲ ನೇ ಹೊರತು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅವನು ಸೃ ಸ ಕತ್ತ ವಲ್ಲ, ನ್ಯಾಯವೈಶೇಸಿಕದರ್ಶನದ ಭಾಷೆ 'ಮತ್ತು 


೪೫೭ 


ಲ 
ವಸ್ತುವಿನ ನಾಶವೂ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಂತೆ ಸ್ವವ್ಯಾಹೆತ. ಇದಕ್ಕೆ ಈ ದರ್ಶನವು ಸೃಷ್ಟಿ, 


ಸಂಹಾರ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟರುವ ಅರ್ಥವೇ ನಿಮಿತ್ತ, ಈ 
ಅರ್ಥ ಈ ದರ್ಶನದ ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟಿ ರುವುದು, ಈ ಅರ್ಧದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಪದಗಳು ಸಾದಿ ಮತ್ತು ಸಾಂತವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಪರವಾಗಬಹುದೇ ಹೊರತು 
ಅವು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅನಂತವಾದ ವಸ್ತುಪರವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಈ ದರ್ಶನದ ಈಶ್ವರನು ಪೂರ್ಣಜಗತ್ತಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತ ವಲ್ಲ, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಇವನು ಪೂರ್ಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತ ಅಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಕರ್ತ ಅಲ್ಲ. 
ಸರ್ವಕರ್ತ್ಶವಾಗಿ ಪೂರ್ಣನಾದ ಈಶ್ವರನು ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅಸಂಭಾವಿತ. ಎಂದರೆ 
ಈ ದರ್ಶನದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ. ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಈಶ್ವರ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿರುವುದು. 


ನ್ಯಾಯವೈತೇಷಿಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಎಂಟು 
ಗುಣಗಳು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುವು. ಇದು ಹಿಂಜಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಈ ಈಶ್ವರನು ಅನಂತಗುಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆನಾಗುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. ಇವನು 
ವಿಭು, ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ ಎಂದು ವರ್ಣಿತನಾಗಿರುವನು, ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಿಯಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲ. ಅವನು ವ್ಯಾಪ್ತನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಉಪ 
ಯೋಗೆವೋ ವ್ಯಾಪ್ತನಾದರೂ ಅಷ್ಟೇ. ಇವನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಪ್ರಕಾಶದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 
ಹೋಲುವುದೇ ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸರವಾದ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪ್ತನೆಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರವಿದ್ದರೂ ಇವನು ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತನಲ್ಲ, ಜೀವಾತ್ಮರಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತ ನಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತ ನಲ್ಲ. ಇದೇ ರೀತಿಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ಜೀವನಿಗೂ ಅವನು ವಿಭುದ್ರವ್ಯವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಇರುವುದು. (ವಿಭು ಎಂದರೆ 
ಸರ್ವಮೂರ್ತದ್ರವ್ಯಸಂಯೋಗೀ). ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 


ನ್ಯಾಯವೈಶೇಸಿಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ನಿತ್ಯತ್ವವೂ ದೋಷರಹಿತವಲ್ಲ. 
ಅವನು ಇತರ ನಿತ್ಯವಸ್ತುಗಳಂತೆ ಅನಾದಿಯಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಯಿಂದ ಇರುವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನಾದಿ ಎಂದೂ ಅನಂತವಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಂತವಾಗಿ ಇರುವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನಂತನೆಂದೂ ಕಲ್ಪನೆ ಇರುವುದು. ಅವನು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅನಂತ 
ಎಂಬುದರೆ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸುವ ಹೇತು ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಪರಿಚಿತ 
ವಲ್ಲ. ಈ ಅನಾದಿತ್ವ ಮತ್ತು ಅನಂತತ್ವ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವೆಂದು ಭಾವಿತವಾದ 
ಈ ದರ್ಶನದ ಹೇತುಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಿಸ್ರವಾಹೆ ನಿತ್ಯ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅಧೀನ. ಈ 


, ಕಲ್ಬಸೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವೆ “ಅನಾದಿತ್ಚವಾದರೋ ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ "ಅದಕ್ಕಿಂತ 


ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅನಾದಿವಸ್ತುವಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬುಜೀ ಸತ್ಯನಲ್ಲ. ಅನಂತ 


೪೫೮ 


ಓಂದಿರಬೇಕಾಗುವುದು, ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿರಬೇಕಾಗುವುದ್ಕು' ಎಂಬೀ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೂಲ ಇಂತಹುದೆಂಬ ನಿಷ್ಕರ್ಷೆಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿನ ಅಸಾಮಥಣ್ಯವೇ ಹೊರತು ಅದು 
ವಾಸ್ತವವಾದ ಅನಾದಿತ್ವವಲ್ಲ. ಒಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವ ರನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಅನಾದಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅವನು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಔನ ಅನಾದಿತ್ತವುಳ್ಳ ವನೇ 
ಹೊರತು ಸ್ವತಂತ್ರ ಹ ಎಂದರೆ ಕಾಲವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಇರಲೇಬೇಕಾದ “ಅನಾದಿತ್ವ 
ವುಳ್ಳ ನನಲ.” 

ಹೀಗೆ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಹಿಕರ ಈಶ್ವರತತ್ತ್ವವುಬ್ರಹ್ಮೆ ಒನಿರಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ಯವ 
ಸಾನವಾಗಿ ಯಾವ ಅರ್ಥಕ್ಟೂ ಸಮತಿ ಉಪನಾದಕವಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಮನನ 
ಮಾಡುವಾಗ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸ ಹ ಶಕತ ವಲ್ಲದವನು ಈಶ್ವ ರನಾಗಲಾರ ಎಂದು ಸಿ 
ಹೊಳೆಯುವುದಾದರೆ ಅಷ  ಶಮೆಟ್ಟ ಗ ಈ ದರ್ಶನದ ಬಫೆ ಸಯೋಗ. ಅಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ ಬ್ರ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಈ ದರ್ಶನವು ಪೂರ್ನಸೆಕ್ಷಮಾತ್ರ ವಾಗುವುದು. 

11 ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಾದ 

ಸಾಂಖ್ಯರು ತತ್ತ ವನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಎಂಬ ಎರಡು ಭಾಗ 
ಗಳನು ಳ್ಳು ದಾಗಿ ಭಾವಿಸುವರು. ಪ್ರಕೃತಿಯು ತತ್ರ ೯ ಎಂದೂ ಪುರುಸನು ಪದ್ಮ 
ಪತ್ರ ದಂತೆ ಸಿರ್ಲಿಪ್ತನೆಂದೂ ಅವರ ಳ್ಸದ್ಧಾ ಅತ ಆದರೆ ಕತನ್ಯತ್ವವು ಜ್ಞಾನ 
ವಿನಿದಲಾದ ಚೀತನಧರ್ಮವನ್ನು ಅಪೆ ಸೇಕ್ಷಿಸುವುದು, ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಚೇತನಧರ್ಮವಿಲ್ಲ. ಅದು ಕರ್ತ್ರೀ ಎಂಬುದು ಅಯುಕ್ತ. ಚೈತನ್ಯ ರೂಪನಾದ 
ಪುರುಷನು ನಿರ್ಲಿಪ್ತನೆಂದು ಅವರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಸಂಭವವನ್ನೇ ಅವರು ನಿರಾಕರಿಸುವರು. ಹೀಗೆ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೇ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕ್ಕ ತಿಯು ಕರ್ತ್ರೀ ಎಂದು ಹೇಳಿದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಜಡವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಕತಣ್ಯತ್ವವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈರೀತಿಯಾಗಿ 
ಕರ್ತವನ್ನು ಅರ್ಥತಃ ನಿಷೇದಿಸಿ ಕಾರ್ಯರೂಸವಾದ ಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ಅವರು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದು ಅಸಂಗತವಾಗಿರುವುದು. 

ಸಾಂಖರ ಪ ಕೃತಿಯೇ ಕರ್ತೀ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವಾಗ ಪುರುಷನ 
ಉದಾಹೆರಣೆಯಿಂದ ಸಾಮಥಣ್ಯಹೀನವಾದ ವಸ್ತು jl 
ಪ್ರ ಕ್ಫೃ ತಿಯ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಸ ಸಾಮಥ್ಯವುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಮೇ ಕತನ್ಯವಾಗಲು ಸ ಸಮರ್ಥ 
ನಜೊ ಕೋರಲವಕಾಶವಿರುವುದು. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಉಪ ಸಯೋಗವು ಸ ಸಾಂಖ್ಯದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಟಿ ರುವುದು. ಮಿಕ್ಕ ಸಾಂಖ್ಯಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ನ ಎಲ್ಲ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆವಾದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ನಸಕ್ಷ 
ನೆಂಬುದು ಸ್ವತಏವ ಸಿದ್ಧ ಕು 

ಕ ಯೋಗೆ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಾದ 
ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷ ನಂಬ 


೪ರ 


ಪ್ರ ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ದೋಷಗಳೇ ಇರುವುವು. 
ಆದರೆ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಪರಿಗೃಹೀತೆ 
ನಾಗಿರುವನು. ಈ ದಶ?ನನವು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇವನು ಒಬ್ಬ ಸಿದೆ ಪುರುಷ 
ಮಾತ್ರ. ಇವನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಭಕ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಣಿಧಾನವು ಯೋಗನಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಂಗೆ ಎಂಬ ವಾದವಿರುವುದು. ಆದರೆ ಈ ಬು ಪ್ರತಿಸ್ಠಿತವಾಗಲು ತಕ್ಕ 
ಯುಕ್ತಿಬಲವಿಲ್ಲ. ಅವನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಅವನಲ್ಲಿ ಪ್ರಣಿಧಾನಮಾಡದಿದ್ದ ರೂ ಯೋಗಿ 
ಯಾದೆನನಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣಸಿದ್ಧಿ ಆಗುವುಡೊಬ” ವಾದವೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಕಂಡುಬರುವುದು. 


ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವ ರನ ಸಿದ್ಧಿಗೂ ತಕ ಷ್ಟು ಪ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಸಿದ್ಧಿ ಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕು ತ MR ಈಶ್ಪ | ಕನೆಂಬುವನ 
ಸರ್ವೋತ್ತ ಪುರುಷತ್ವ ಕ್ರೈ ಸಾಧಕ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯು ನಿರ್ಣಾಯಶವಲ್ಲ, 
ತಾರತಮ್ಮ ವು ಸರ್ವೋತ್ತ ಸ ಕ್ರೈ ಸಾಧೆಕವಾಗುವಂತೆ ಸರ್ವಾಧಮುತ್ವ್ಟೂ ಸಾಧಕ 
ಗಟ ಜಿ ಹೀಗೆ ಸರ್ವೋತ್ರ ಮತ್ವಕ್ಕೇ ಸಾಧಕವಾದ ಯುಕ್ತಿಯು ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಪರಿಚಿತವಲ್ಲ, 


ಯೋಗದರ್ಶನದ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದು. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆ ಸಿದ್ದಿಗಳು ಸಂಭಾವಿತ ಹೌದೋ? ವೋ? ಅದನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಪ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಅವಕ್ಕೆ ಯೋಗದರ್ಶನ ಹೇಳುವ. 
ಸಾಧನವಲ್ಲಡೆ ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳಿರಬಹುದು. ವಾ ಜಾಗ ಯೋಗದರ್ಶನ 
ಹೇಳುವ ಸಾಧನದಿಂದ ಆಯಾ ಸಿದ್ಧಿ ಉಂಟಾಗುವುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಯಮನಿಯಮಾಸನಪ್ರಾ ಮೂರರ ಹೆಲವರಿಗೆ 
ಶಾರೀರೆಬಲ ಬರಬಹುದು ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಿಗೆ ಇರುವ ಬಲ ಮಾಯನಾಗಬಹುದು. 
ಎರಡೂ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುದು. ಶಾರೀರಬಲ ಬಂದರೂ ಅದು ಜಾ ನಶುದ್ಧಿಗೆ 
ಅಥವಾ ಆತ ಶುದ್ಧಿ ಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ನಿಯಮಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅನುಭವವು 
ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ ಶ್ಲ ವಾಗಿರುವುದನ್ನೂ ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


ಯೋಗದರ್ಶನದೆ ಈಶ್ವರವಾದವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವಾಗೆ ಜಗನ್ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವ ಈಶ್ವ ರನು ಗುಣಪೂರ್ಣನಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ತೋರುವೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅಷ್ಟೆ ರಮಟ್ಟಿ ಸ್‌ ಯೋಗದರ್ಶನವು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗುವುದು. ಬೇರೆ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ದರ್ಶನವು ಬ್ರಹೆ ವಾಡಕ್ಕೆ “ವಗ ನಕ್ಷವಾಗುವುದು. 


೪ ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸಾ ಮತ್ತು ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಾದ 
ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸಾಹರ್ಶನವು ಧರ್ಮಾಥರ್ಮಗಳೇ ಜಗತ್ಸಾರಣ ; ಅವು 


೪೬೦ 


ವೇದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕವುಗಳು ; ಅವೇ ನೇದಾರ್ಥ; ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಧರ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಒಂದೇ ಸಾಧನ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು. ಜಗೆತ್ವತೆನ್ಯ ವಾದ ಈಶ್ವರನು 
ಇರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ದರ್ಶನವು ಉದಾಸೀನತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು, 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಾದರೋ ಜಡ. ಜೀತನಧರ್ಮಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಅವು ಜಗೆತ್ಟಿಗೆ 
ಕಾರಣ ಎಂಬುದು ಅನುಭವಬಾಧಿತ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಸ್ವಯಂ ಕಾರ್ಯ, 
ಅವಕ್ಕೆ ಂತ ಪೂರ್ವತನವಾದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಅವುಗಳ ನಿಮಿತ್ತ. ಹೀಗೆ ತಾವೇ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣ ಎಂಬುದು 
ಅಸಂಗತನಾಜುದು. 

ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ವೇದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುವಾದರೂ ಅವೇ 
ನೇದಾರ್ಥ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಎಂದು ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 


ವೇದಭಾಗಕ್ಕೆ ಅವಾತತಃ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ವಿಷಯ ಎಂದು ತೋರಬಹುದಾದರೂ 
ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡ ಎಂದು ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಮೊದಲಾದ 
ವೇದಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಪ್ರ ಸ್ತಾಪವೇ 
ಇಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನದ ವಿಧಾನವಿರುವುದು.. ಹೀಗೆ ವೇದದ ಸನ್ನಿ ನೇಶವಿಹವಾಗ 
ಧರ್ಮಾಢನು?ಗಳೇ ನೇದದ ವಿಷಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ವಿರುದ್ಧ ನೌಡುದು. 

ಪೂರ್ವವಿಸಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಕ್ರೀಯೆಸ್ಟಾ ಧನ ಎಂದು 
ಭಾವಿತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಾದರೋ ವೇದೋಕ್ತವಾದ ನಿತ್ಯ 
ಸ್ಸ ಮಿತ್ತಿ ಕ ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯ ಎಂಬ ಕರ್ಮಗಳು. ಎಲ್ಲ ದೇಶ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
LE ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಸಂಧ್ಯಾ ಮುಂತಾಮದು. 
ಬಾ ್ರಾಹ್ಮೆಣನು ಯಾವ ಸನ್ನಿ ನೇಶದಲ್ಲಿರಲಿ ಅವನು ಕಾಲತ್ರಯ ಸಂಧ್ಯಾ ಬಿಡಬಾರದು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಂಧ್ಯಾ. ನಿತ್ಯಕರ್ಮ ಎನಿಸಿತು. ಸಂಧ್ಯಾ ಧರ್ಮ. ಅದನ್ನು 
ಬಿಡುವುದು ಅಧರ್ಮ. ಗೃಹಣ ಮುಂತಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪವಿತ್ರ ಜಲದಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನ 
ಮುಂತಾದುದು ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮ. ಈ ಸ್ನಾನ ಮುಂತಾದುದಕ್ಕೆ ಸೂರ್ಯಗ್ರಹೆಣ 
ಅಥವಾ ಚಂದ್ರಗೃಹಣ ನಿಮಿತ್ತವಾದುದರಿಂದ ಅದು ನೈಮಿತ್ತಿ ಕಕರ್ಮ ಎನಿಸಿತು. 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನು ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ ಎಂಬ ಯಜ್ಞವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ವಿಧಾನವಿರುವುದು. ಸ್ವರ್ಗಕಾಮನಾದಿಂದ ಈ ಯಜ್ಞ 
ಮಾಡಲ್ಬಡಬೇಕಾದುದೆರಿಂದ ಇದು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮವೆನಿಸಿತು. ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಸಾಮಾಂಸಕಮತದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಜೇದವಿರುವುದು. ಪ್ರಭಾಕರನು 
ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ಧರ್ಮ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಒಟ ಸೆ ನಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ನೈ ಮಿತ್ತಿಕ 
ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು * ಧರ್ಮ ಎನಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಈ ದರ್ಶನಪದ್ದ. ತಿಯಲ್ಲಿ ಲೌಸಿಕವಾದ 
ಎಂದರೆ ವೇದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಾಗ ಲೋಕನಿರ್ವಾಹಕ್ಟೋಸ್ಟರ” ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದ ವೃತ್ತ 
ನಿಯಮ ಮುಂತಾದುವು: ಧರ್ಮಸಂಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, 


೪೬೧ 


ವೇದೋಕ್ತವೆಂದು ಭಾವಿತನಾದ ಈ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೂ ಸಂಬಂಧವೇ 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದ ಸ್ವರ್ಗ ಮೊದಲಾದ ಫಲ 
ಕ್ರೋಸ್ಟರ ಕರ್ಮಮಾಡುವವನಿಗೆ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗುವ ಮನೋವೃತ್ತಿ 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ. ಮೊದಲು ಕರ್ಮದಿಂದೆ ನಲ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದವನು 
ಕತಣ್ಯ ತ್ವಾಭಿಮಾನನನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮಸಂಭಾವನೆಯುಂಬಾಗು * 
ವುದು. ಅಹೆಂಕಾರ ಮಮಕಾರಗಳು ಅವನಲ್ಲಿ ತಾಂಡನವಾಡುವುವು. ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಕತಣ್ಯವಾದವನು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಭಾವವೇ ಅವನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಿಡಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವನು ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಮಾಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಅವನು ಸ್ವರ್ಗ 
ಮೊದಲಾದ ಅಸಾಧಾರಣ ಫಲವುಳ್ಳ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದರಂತೂ ಅವನ 
ಕರ್ತೃತ್ವಾಭಿಮಾನ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಮಿತಿಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಅಭ್ಯಾಸ 
ದಿಂದ ಕಾಮ್ಯವಲ್ಲದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಒಂದು ಕಾಮವನ್ನು 
ಪೂರೈಸುವ ಭಾವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವನು. ಹೀಗೆ ಅಭಿಮಾನ ಹೆಚ್ಚಿದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಅವನ 
ಜೀವನವು ಕಾಮನಾಮಯವಾಗುವುದು. ಇಂತಹ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ವೈರಾಗ್ಯ, 
ತತ್ತ ನಿಸ್ಕೆ ಮುಂತಾದುವು ವಾಜ್ಮಾತ್ರವಾಗುವುವು. ಇದನ್ನು ಅನುಭವದಿಂದ 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದುದು. 


ಪೂರ್ವಮಿಸಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳು ನಿಷ್ಕಾಮ ಎಂಬ ಪ್ರೆಸಿದಿ 
ಇರುವುದು. ಆದರೆ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಆತ್ಮಶೋಧನೆ ಇಲ್ಲದವನಿಗೆ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಅರ್ಥಹೀನ. ಅವನು ಒಂದು ಕಾಮನಾ ಬಿಟ್ಟರೆ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ದುರ್ಲಭವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವನ್ನು ಪುಣ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಟರ 
ದಾನಮಾಡುವವನು ಕಡೆಯಪಕ್ಷ ಕೀರ್ತಿಗೋಸ್ಟರವಾದರೂ ದಾನಮಾಡಿದಂತೆ. 
ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಕತಣನ್ಯತ್ವಾಭಿಮಾನಸಹಿತವಾದ ಕರ್ಮ ಯಾವ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿಷ್ಯಾಮವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 

ಪೂರ್ವನವಿಸಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದ ಧರ್ಮವು ವೇದದಿಂದಲೇ. ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. 
ಅದು ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥ. ಈ ಜ್ಞಾನ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ” ಎಂಬ 
ವಾದವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವಾಗ ಇದರಂತೆಯೇ " ಜಗನ್ನಿಯಾಮಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ವೇದೈಕಗಮ್ಯ, ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಅವನ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಒಂದೇ ಸಾಧನ ಎಂದೇಕೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಬಾರದು? ' :ಎಂಬುದು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹೊಳೆಯುವು 
ದಾದರೆ ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವವಿನಾಮಾಂಸಾದರ್ಶವದ ಅಧ್ಯಯನವು ಸಾರ್ಥಕ 
ವಾಗುವುದು. ಈ ಮನೋದಧರ್ಮವು ಹುಟ್ಟದಿರುವಾಗ ಇಡೀ ದರ್ಶನವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾಗುವುದು. 


ಬ 


೪1 ಬ್ರಹ್ಮವಾದ 
(1) ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತೆ ಎಂಬುದೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 


ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಾ ವಾದದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಲೌಕಿಕ ಭಾವನೆಗೆ ವಿಷಯನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲ ಅವನು ಇಯವಮವಾಗಿ ಶ್ರು ತ್ಯು ಕ್ರ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಶು ನ್ರತ್ಯ ಕ್ರಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ತನ್ನಿಂದ ಇತರವಾದ ಸಮಸ್ತೃಕ್ಳೂ ಸತ್ತಾವದೆ ಎಂಬ ಜಾ 234. ತ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ಸರ್ವಜಗತ್ಯಾರಣ ಎಂಬುದು ಅವನು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾದ ಎಲ್ಲ 
ವಸ್ತುವಿಗೂ ಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಸತ್ತಾಪ್ರದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ತೂ 
ಬ್ರಹ್ಮೆ ಕಾರಣ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೂ ಮಹತ್ತಾದ ಅಂತರವಿರುವುದು ಇದುವರೆಗೆ 
ನಾವು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ "ಕಾರಣ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವು ನಾನಾ 
ರೀತಿಯದಾಗಿರುವುದು ಭೂತಗಳ ಸಂಯೋಗದ ವೈಚಿತ್ರ್ಯದಿಂದ ಹೊನ ವಸ್ತುವಿನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂದು ಚಾರ್ವಾಕ ಪ್ರತ್ಯಯೋಪನಿಬಂಧ ಹೇತೂಪನಿಬಂಧಗಳಿಂದ 
ಕಾರ್ಯೊೋತ್ಸತ್ತಿ ಎಂದು ಬೌದ್ಧ ಜೀವನ ಕರ್ಮದಂತೆ ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಜೈನ 
ಅನನ್ಯ ಫಾನಿದ್ದೆ: ವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಯತವಾಗಿ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿಯಾದುದು ಕಾರಣ 
ಎಂದು ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ. ಈ ಕಾರಣವಾಜರೋ ಸಮವಾಯು, ಅಸಮವಾಯಿ ಮತ್ತು 
ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ ಈ ಎಲ್ಲ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರಾ ಗಭಾವಕ್ಕೆ 
ಪ ತಿಹೋಗಿಯಾದುದು ಎಂದರೆ ಹಿಂದಿಲ್ಲರುದು ಉಂಬಾಗುವುದು Re ಬಾಡ 
ಇರುವುದು ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂದರೆ ಅವ್ಕ ಕ್ರ ಕಾರಣ, ವ್ಯಕ್ತ 
ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯವಾದ, ತ ಅವ್ಯಕ್ತಕ್ಕೇ ಸ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಅವ್ಯಕ್ತವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡುವ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಸಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಜಗನ್ಮೂ ಲಕಾರಣ ಎಂದು 
ಪೊರ್ವಮಾಮಾಂಸಾ ಸಮಸ್ತ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನ (Science) 
ವ್ಯವಹಾರ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಭಾವವನ್ನು. ಆಶ್ರಯ ಯಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿ 


ಇರುವುವು 


ಬ್ರಹ್ಮನಾದದ ಕಾರಣನಸ್ತುವಿನೆ ಸ್ವರೂಪವೇ ಬೇರೆ ಸರ್ವವಿಧಕಾರಣ ಮತ್ತು 
ಸರ್ವಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಅವನು ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದ ಯಾವ ವಸ್ತು ಹೇಗರುವುಜ್ಕೋ 
ಯಾವ ಸ ಓಭಾವವುಳ್ಳುದೋ, ಯಾವ ಕಾರ್ಯವುಳ್ಳುದೋ, ಯಾವ ವಿಧವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದೋ, ಸರ್ವಕಾಲ ಸರ್ವದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದೋ. ಅಥವಾ ಅಲ್ಪಕಾಲ 
ಅಲ್ಪ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದೋ ಅದರಂತೆ ಅದನ್ನು ಮಾಡಿದವನು ಬ್ರಹ್ಮೆ ಆಯಾ ವಸ್ತು 
ಡಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸತ್ತಾ ಕೊಟ್ಟವನು 'ಎ್ರಹ್ಮ ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಹಡಿದು 
ಅಣುರೇಣು ತೃಣಕಾಸ್ಟ್ರಡನರೆಗೆ ವಿನಾಯಿತಿ ಇಲ್ಲದೆ ಚೀತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಪರ್ನೆ 
ವಸ್ತು ನಿನ ಸರ್ವವಿಧಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸತ್ತಾ ಕೊಡುವವನು ಮತ್ತು ಕೊಟ್ಟವನು ಮತ್ತು 


ಲಓಕ್ಕಿ 


ಕೊಡುತ್ತಿರುವವನು ಬ್ರಹ್ಮ. ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ವಾರಣ ಎಂದರೆ ಇದೊಂದೇ ಅರ್ಥ. 
ಅವನನ್ನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಾನಾದರ್ಶನಗಳ ಮರ್ಯಾದೆಯಿಂದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಬ್ರಹ್ಮನಿರಾಕರಣ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಸತ್ತಾ 
ಪ್ರದತ್ವಮಹಿಮೆಯ ನಿರಾಕರಣ. 


(11) ಲೌಕಿಕ ಕೆಲ್ಪನೆಗಳಿಗೂ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಬಹುದೂರ 


ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೊ ಲೋಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಅಥವಾ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದೇವೆರು Rp ಮಹತ್ತಾ ದಅಂತರವಿರುವುದು, 
ರೋಕಸಿದ್ಧ ದೇವರಿಗೆ ಸಜೆ ಬೇಕು ಮತ್ತುಸ್ತೊ ತತ್ರಜೀಕು. ”'ಅವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೆ 
ಕೋಪ ಬರುವುದು. ಅವನಿಗೆ ಆಹಾರ ನಜೇನನ” ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಸ್ವಷ್ಟ್‌ ಮುಂತಾ 
ದುದರಲ್ಲಿ ಬಂದು ತನಗೆ ಹೆಸಿವು ಎಂದು ಭಕ್ತನನ್ನು ಮೊರೆಯಿಡುನನು ಅಥವಾ 
ಹೆದರಿಸುವನು. ನಿವೇದನ ಮುಂತಾದುದು ನಡೆದರೆ ತಾನು ತೃಪ್ತನಾದೆನೆಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ತೊಂದರೆ ಇದ್ದರೆ ಅವನಗೆ ಹೆರಳೆ 
ಹೊರಬೇಕು. ಹೆರಕೆಯನ್ನು ಒದ್ಬಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಲೋಪವಿದ್ದಕೆ' ಅವನಿಗೆ ಕೋಪ 
ಬರುವುದು. ಅದರಿಂದ ಹರಕೆ ಹೊತ್ತವರಿಗೆ ಮತ ತ್ತಷ್ಟು "ಕಷ್ಟ ಒದಗುವುದು, 
ಅವನಿಗೆ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಭಕ್ತ ನಿಗಾಗುವ ಕಷ್ಟ ದ ಜಾ ನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಅವನನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞ ಎಂದು ಸಂಬೋಧಿಸಿ ಅವನಿಗೆ ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಬೇಕು. 
Wy ಅವನು "ಸಹಾಯ ಮಾಡುನೆನು' ಎಂಬ ಭರವಸೆ ಕೊಡಬೇಕು. ಆದರೂ 
ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸಹಾಯಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಕಡೆಯವರು ಅವರವರ 
ಸಹಾಯೆಮಾಡಬೇಕು. ಅವನಿಗೆ ಶತ್ರುಮಿತ್ರರಿರುವರು. ಮಿತ್ರರ ಸಹಾಯವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅವನು ಶತ್ರುಸರಿಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಅವನು ಭಕ್ತಪಕ್ಷಪಾತಿ 
ಬೇರೆ, ಭಕ್ತನು ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದರೂ ಅದನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟು ಭಕ್ತ ನಲ್ಲದವನು ತಪ್ಪು 
ಮಾಡದಿದ್ದ ರೂ ಅವನನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿ ಸುವುದು ಅನನ ಸ ಸ್ವಭಾವ. ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ನು 
ದೇವರನ್ನು. ಅತ್ಯ ೦ತ ಭಕ್ತಿ ಹುಂದ ಪೂಜಿಸಿದರೆ ಅವನೇ ದೇವರಿಗೆ ಪೂಜ್ಯಸೋ 
ದೇವರೇ ಸವಗ ಪೂಜ್ಯ ನೋ ಎಂಬ ಸಂದೇಹೆ ಬೇರೆ ಈ ಸಂದೇಹದ 
ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಭಕ ಪರಾಧೀನ ಎಂಬ ಬಿರುದು ಹೇವರಿಗೇ ಹೊರತು ಜೀವೆಸರಾಧೀನೆ 
ಎಂಬುದು ಭಕ್ತನಿಗಲ್ಲ. ಈ ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನಾದರೂ ಯಾರಾದರೂ 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದಕೆ ಇದಿಲ್ಲ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಲೋಕನಿಡಂಬನೆ ಅಥವಾ ಲೀಲೆ 
ಎಂಬ ಸಿದ್ಧವಾದ ಸಮಾಧಾನ ಬೇರೆ; ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆನಧಿಕಾರಿಗಳಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜನತೆಗೆ ಇದೇ ಬೇಕಾದುದು ಎಂಬ a ಬೇರೆ; ಈ ಪಗ 
ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಬಿಡುವುದು ಎಂಬ ಆಶ್ವಾಸನೆ ಬೇರೆ ; ಜ್ಞಾ ನದಂತೆ 
ಇದೂ ! ಒಂದು. ಮಾರ್ಗ ಎಂದು EE ಬೇರೆ. “ಅದು ದೊಡ್ಡ ವರು ಹೇಳಿದ್ದು, 
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ಇದನ್ನು ನಂಬಲೇಬೇಕು, ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಕುಂದು 
ಬರಬಾರದು ಎಂಬ ವ್ರತ ಬೇಕೆ. ಈ ಮಹಾಪ ಕ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಪ್ರದಾಯ ವೂ ಜೇಡು ಈ ಭಾವಗಳು 

ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಪಾನಕೊಡದ ಮನುಷ್ಯ ಕೆ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಸಾ _ಭಾವಿಕವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಆತ್ರ ಇವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡಿದರೆ ಅಂತಹ ಭಕ್ಕನು 
ದೇವರನ್ನು ನೋಡಿದನನು ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಬರುವುದು. ದೇವರನ್ನು ದೂತನನ್ನಾಗಿ 
ಸಹ ಇರರು ಅವನು ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಮುಂದಿನ ಮೆಟ್ಟಲು. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ pp 
ಭಾವಗಳ ಜಿಳೆವಳಿಗೆ ಅನಂತ ಮತ್ತು ನಾನಾಮುಖ. ಟ್ರ ಯಾರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬರುವುವೋ ಅವನನ್ನು 'ಜಗತ್ತು ತಡೆಯುವುದೇ ಕಷ್ಟ... ಭಾವಗಳು 
ಬೌಂದಾದರೂ ವಿಷ್ಣು, ಶಿವ, ಮೊದಲು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮಾರಿ ಮಸಣಿಯವರೆಗೆ ದೇವರ 
ಹೆಸರುಗಳು ಭಿನ್ನವಾದಂತೆಲ್ಲ ಮತಗಳು ಮತ್ತು ಮತಾಚಾರಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವು. 
ಈ ದೇವರುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಸ್ನೇಹಿತರು ಕೆಲವರು, ದ್ವೇಷಿಗಳು #ೆಲವರು. 
ಆರಾಧ್ಯ ವಾದ ಸ ಸ್ನೇಹಿತರಾದರೆ ಅಂತಹೆ ಗಳು ಒಂದಾಗುವ 
ಸಂಭವ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನಕೆ ನತ್ಯ ದ್ವೇಷ. ಇದು ಪ್ರನಂಚದ ಸ್ವಭಾವ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ. 
ಈ ಭಾವೆಗಳ ಖಡಿತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಸವರಿ ತತ ತ್ರ್ವಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸ ಸವ ಪ್ರವೃತ್ತ ತ ನಾದ 
ವೇದಕ್ಕೂ ಆ ಭಾವಗಳಿಗೆ ಲನ ತ ce ಹೊರತು ವೇದದ 
ಅರ್ಥವ ಸಿವಿ ಸ್ವಾರ್ಥಪರತೆಯೇ ಈ ಭಾವಗಳ ಮೂಲ, 


ಈ ಮತಗಳ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಅಥವಾ ಸಮನ್ವಯದ ಪ್ರಯತ್ನವು ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದೂ ಒಂದು ಸ್ವಾರ್ಥಸಾಧನೆ 
ಯಾಗಿ ಕಿತನಾ ತಗ ಮತ್ತು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಆಗಲೇ ಇದ್ದ ಮತಗಳ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಗೆ ಮತ್ತೊ ದನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದು. ಸಮನ್ವ ಯದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮತವನ್ನು 
ಭದ್ರಸಡಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರ ಸ "ಯತ ವೇ ಇದಕೆ ಕಾರಣ. ಉತ್ತರ ಮಾಮಾಂಸಾ ಅಲ್ಲದ 
ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಂದ ದ ಸಾ ದೇವರು ಎಂಬ ಭಾವವು ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ 
ಲೌಕಿಕ, ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೇ ಪುಸ್ಟಿಕೊಡುವುದು. ಉದಾಹೆರಣೆ-ಭಕ ನಿಗೆ ಯೋಗ 
ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು "ಅನುಗ್ರ ಹಸುನಮೊದು ಭಾವಿತನಾದ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದ ದೇವರು, 
ಇಂತಹ ಭಾವಗಳಿಂದ ಹೇಗೋ " ನಮಗೆ ನಿಯಾಮಕವಾದ ಸು ಒಂದಿದೆ. 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು” ಎಂಬ ಆತಂಕ ಹುಟು ಿವುದಾದರೆ 
ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವು ಕ್ರೀಯಸ್ಯರ. 


ಸುತ್ಯುಕ್ತ 2003 ಬೇರೆ. ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ಪೆಥಾ ಸರ್ವ. 
ನಿಯಾಮಕ,  ಅವನೇ' ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದ. ಈ ತತ್ತ: ಎದೃಸ್ಟೀಯಿಂದ ಜಗತೀ” 


ಬ್ರಹ್ಮಮಯ್ಯ -"-ಸರ್ಪಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ” (ಈ ಸರ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಬರೆಯನ್ನು 
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ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧಾಂತ, ಈ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ದೇವರು, ಅವನಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ನಂಬುವುದು 
ಅನನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಲಾಸಾದಿಂದ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಅನನ 
೦ಗತ. ಅವನನ್ನು ನಂಬುವುದು ಬೇಡ. ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಸ್ನೇಹೆಸಹಿತವಾಗಬೇಕು. ಆಗಲೇ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು 
ದೃಢವಾಗುವುದು. ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಆದರವೇ ಈ ಸ್ನೇಹ. ಇದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ. ಈ ಆದರಸಹಿತವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಪೂಜೆ ಇಲ್ಲ. ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ ಅವನ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾನ. ಈ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಅವನ ಪೂಜೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಿಧವಾದ ಪೂಜೆಯೂ ಅಡಗಿರುವುದು. ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಮಾಡಿದ ಪೂಜೆ ಸ್ವಾತ್ಮಪೂಜೆ, ದೇವರ ಪೂಜೆಯಲ್ಲ- ತತ್ತ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಸ್ವಾರ್ಥಸಾಧನಕ್ಟೋಸ್ಫರ ದೇವರ ಪೂಜೆ 
ಮಾಡುವನು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವನು ಪೂಜೆ ಮಾಡುವುದು ದೇವರನ್ನಲ್ಲ, ತನಗೆ 
ಅಭೀಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಥವಾ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಯಸುವ ತನ್ನನ್ನು. ತಾನು 
ಪೂಜಿಸಜೇಕೆಂದಿರುವ ದೇವರಿಂದ ತನ್ನ ಅಭೀಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ, ತನ್ನ ಸ್ವಾರ್ಧಸಾಧನೆ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದಾಗ ಅವನು ಆ ದೇವರ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಬಿಡುವುಜೀ ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷೀ. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಭಾವಗಳಿಂದ ಜೀವನವು ಸ್ವಾರ್ಥಮಯ 
ವಾಗುವುದು. ಶ್ರುತ್ಯು ಕ್ಷಭಾವದಿಂದಲಾದರೋ ಸರ್ವಥಾ ಸ್ವಾರ್ಥತ್ಯಾಗವಾಗುವುದು. 
(411) ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಶಾಂತಿ 
ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಪೂಜೆ ಎಂಬುದು ಔಪಚಾರಿಕ 
ಮಾತಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಿಯ ಜೀವನವೇ ಭಗವತ್ತೂಜೆಯ ರೂಪ ಎಂಬುಡೇ ಇದರ ಭಾವ. 
ಶುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮ ಜೋಷದೂರ. ಅವನು ಆನಂದಮಯ. ಸುತ್ತಿವಾಸಾ 
ಮುಂತಾದುದು “ಅವನಿಗಿಲ್ಲ. ಸುತ್‌, ಪಿಪಾಸಾ ಮುಂತಾದುದು ಸಂನಾರಿಯೆ 
ಲಕ್ಷಣ. ಅವೇ ದುಃಖಮೂಲ ; ದುಃಖದ ಚಿಹ್ನೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದ. 
ಜನರ ಸುಖಕ್ಕೂ ದುಃಖಕ್ಕೂ ಅವನೇ ಸತ್ತಾಪ್ರದ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ದುಃಖ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಟ್ರೋಸ್ಟ್ರರ ಅವನ ಆರಾಧನೆ ಎಲ್ಲಿ ಬಂದಿತು? ಸುಖದುಃಖ ಮುಂತಾದ 
ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅವನೇ ಸತ್ತಾಪ್ರದ ; ಅವು ಅವನ ಇಜೆಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿತ ಎಂದು 
ತಿಳಿದಮಾತ್ರದಿಂದ ಸುಖದುಃಖ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ವಿಕಾರಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು 
ದೊರೆನಾಗುವನು. ಸುಖದುಃಖಗಳು ತನ್ನಿಂದ ಎಂಬುದೇ ವಿಕಾರಕಾರಣ. 
ವಸ್ತು ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಖವೂ ಹೇಯ ; ದುಃಖವೂ ಹೇಯ, ಅವುಗಳಿಂದಾಗುವ 
ವಿಕಾರಗಳೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದುಃಖದಿಂದಾಗುವ 
ವಿಕಾರಕ್ಚಿಂತ ಸುಖದಿಂದಾಗುವ ವಿಕಾರ ಹೆಚ್ಚು ಕಠಿಣ. ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ದುಃಖ ಆರೋಗ್ಯನಾಶಕವಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಪಾದಕ, ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ಜೀವನ 
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ಮಾಡುವವನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆರೋಗ್ಯಶಾಲಿ. ಸುಖವಾದರೋ ಆರೋಗ್ಯ 
ನಾಶಕ. ಅನ್ನವಸತಿಗಳುಳ್ಳವನು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ರೋಗಿ. ಆದರೂ ಮಾನವನು 
ನನಗೆ ಸುಖವಾಗಲಿ ದುಃಖ ಬೇಡ ಎನ್ನುವುದು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ, ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ 
ಆವತ್ಯ ಕತೆಯುಂಬಾದಾಗ ಎಷ್ಟೋಜನ ಅನ್ನಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಿರುವವರು ಅನ್ನವನ್ನೇ 
ಬಿಟ್ಟು ಜೀವಿಸುತ್ತಿರುವುದೂ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುದು. ಸುಖದ ತಾರತಮ್ಯ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಸುಖದ ತಾಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಅನ್ನ ಸಿದ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಅನಾರೋಗ್ಯ 
ಉಂಬಾದೀತೆಂಬ ಭಯದಿಂದ ಅನ್ನತ್ಯಾಗವಿರುವುದು. ಜೀವನದಾಶೆ ಎಲ್ಲ ಆತೆಗಿಂತ 
ಹರಿದಾದುದು. ಅದೂ ದುಃಖಕಾರಣ ಎಂದು ಭಾವಿತವಾಗುವುದಾದರೆ ಯಾವುದೋ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸುಖದ ಆಶೆಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಜೀವನವನ್ನು ಬಿಡುವುದೂ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುದು. 

ಅನುಭವವು ಹೀಗಿದ್ದರೂ " ಸುಖವೇ ನನಗಿರಲಿ; ದುಃಖ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಜೇಡ' 
ಎಂದು ಜನಸಾಮಾನ್ಯಾಸಪೇಕ್ಸೆ. ಈ “ಸುಖ” ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ಲೌಕಿಕವಾದ 
ಸುಖ ಎಂದು ಆಪಾತತಃ ಶತೋರುವುದಾದರೂ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಚಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆ 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೆ ಅದು ಲೋಕಸಿದ್ಧವಲ್ಲದ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಅಸಂಭಾವಿತವಾದ ಮತ್ತು ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಲೋಕವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಎಂದರೆ 
"ಅಲೌಕಿಕವಾದ' ಸುಖ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. "ಸುಖವೇ ನನಗಾಗಲಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
"ಮೇ? ಎಂಬ ಅವಧಾರಣದಿಂದ ಇದೇ ಸೂಚಿತವಾದ ಅರ್ಥ. ಅದು ದುಃಖ 
ಮಿಶ್ರವಲ್ಲದ ಸುಖ, ಇದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಸಂಭಾವಿತ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ, ಈ 
ದುಃಖಮಿಶ್ರವಲ್ಲದ ಸುಖಕ್ಕೇ ಶಾಂತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಇದು ಸ್ವಭಾವ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಅಪೇಕ್ಷೆ. ಮನುಷ್ಯಜೀವನ ಯಾವ ಮಟ್ಟವುಳ್ಳುದೇ ಆಗಲಿ ಅವನ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪೂರೈಸದಿರುವ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಒಂದು, ಅದೇ "ನನಗೆ ಸುಖವೇ ಆಗಲಿ 
ಎಂಬ ಅನೇಕ್ಟೆ. ಅನನಿಗೆ ಯಾವ ಸುಖ ಉಂಟಾದರೂ ಅದು ಬರುನವರೆಗೂ 
ಅದು ಸುಖ ಎಂಬ ಗೌರವವಿರುವುದು. ಅದು ಬಂದಡ್ಹೇ ಆದರೆ ಅದೇ ದುಃಖ 
ರೂಪವಾಗುವುದು, ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ನಾನಾ ವಿಕಾರಗಳು 
ಹುಟ್ಟುವುವು. ಮನುಷ್ಯನು ಸನ್ಯಾಸಭಾವವನ್ನು ತಾಳುವುದೂ ಒಂದು ವಿಕಾರ. 
ಅದೂ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ದುಃಖರೂಪವಾಗುವುದು. ಅವನಿಗೆಬೇರೆ ಶಾಂತಿಯಿಲ್ಲ. 


ಶಾಂತಿಸಾಧನ ಒಂದೂ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ನಾನಾವಿಧ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಶತ್ರುಭಯ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಶತ್ರುಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆ ಶಂಕೆ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ 
ದ ಇ ವಿ ೦ಕ್‌ ಇ. ಳ್‌ ಎನ್‌ 
ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ತಾನು ಒಂದೇ ಸಮವಾಗಿ ಸಮರ್ಥನಾಗಿರುವೆನೆಂಬ ಭರವಸೆ ಇಲ್ಲ, 
ಅದಿದ್ದರೂ ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಯಾದೀತೆಂಬ ಭಯ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತರನ್ನು 


೪೬೭ 


ನೋಡುವುದೂ ಇದರ ಕಾರಣ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದುಃ ಖಿಗಳನ್ನೂ ಭ್ರಾ ಂತೆರೆನ್ನೂ ನೋಡಿ 
ನನಗೂ ಹಾಗಾಗಬಹುದು ಎಂದು ಶಂತಿಸುವುದು ಮಾನವಸ್ಟ ಭಾವ. ಹೀಗೆ 
ಲೋಕಸಿದ್ಧ ವಾದ ಒಂದೂ ಶಾಂತಿಸಾಧನವಲ್ಲ, 


(1೪) ಕರ್ತೃತ್ವಾಭಿಮಾನತ್ಯಾಗ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಧನ 

ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದುವೇಳೆ ನಿರಾತಂಕಭೂನ ಇರುವಂತೆ 
ತೋರುವುದು. ಇದು ರು ಭನ ಸುಖ ಅಧವಾ ಶಾಂತಿಗೆ ಹೋಲ 
ಬಹುದಾದ ಭಾವ. ಇದು ನನಗೆ "ಸುಖವೇ ಆಗಲಿ” ಎಂಬ ಸಂಕಲ್ಪದ 
ಸಾಧುತ್ತ ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಭಾವ. ಈ ಭಾವವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದು ಅವಶ್ಯಕ, 
ಈ ಜ್‌ ಸಹಿತಃ ಮಾನವನು ಅತಿ ವ್ಯ ಕ್ತ ಪ್ರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಾನು? A 
ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಆತಿ] ಕತಣ್ಯ ತಾ ಭಿಮಾನನಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅವನಲ್ಲಿ "ತತ್ಯೃತ್ವಾಭಿಮಾನ ಪ್ರ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿದ ಕೂಡಲೇ “ಅನನಲ್ಲ ಅಹೆಂಕಾರ 
ಮಮಕಾರ ರೂಪವಾದ ನಾನಾ pS ಹುಟ್ಟುವುವು. ಅವು ದುಃಖಬೀಜ 
ಮತ್ತು ದುಃಖರೂಸೆ. ನಾನು ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಸತಕ್ಳ ಕಾಭನಾನಕ್ರೂ ಅತಿಸಿಕಟ 
ಸಂಬಂಧ. ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಾನು ಕರ್ತ' ಎಂಬುದೇ ಅಹಂಕಾರ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಫಲಾಭಿಸಂಧಿ, ಉಚ್ಛ | ನೀಚಭಾವ, ಅವುಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕವಾದ 
ರಾಗದ್ವೇಷ ಮತ್ತು ನಮವ ದುಃಖ ಅಡಗಿರುವುದು ಸ್ವಭಾವ, ಇವನು 
ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಕತಣ್ಯ ತ್ವಾಭಿಮಾನವೇ ಸಂಸಾರಬೀಜ ಎಂದು 
ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. 

ಕತ್ತತ್ವಾಭಿಮಾನ ಎಂದರೆ ತನಗೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಕತಣ್ಯ ತ ಜವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದು 
ತನಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ಇದು ಆಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ: ಸಪರಿಕರವಾಗಿ 
ತನಗೆ ಕತೃತ್ವ ವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದವನು ಅದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ತನ್ನ ನೊ ಳಗೊಂಡ 
ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಂತೆಯೇ ಯಾವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ತ ತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಲನಕಾಶ 
ವಿರುವುದು. ಪ್ರ ಪಂಚದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಸ್ತು ನೆ ಕತಣ್ಯತ್ವ ವಿರುವುದಾದರೆ 
ಅದೇ ನ್ಯಾಯನಿಂದ ತನಗೂ ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಆದರೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಕತಣ್ಯತ್ವವು 
ಬಾಧಿತ. ಅದಿರುವುದೇ ವಾಸ್ತವವಾದರೆ ತನಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಆದರೆ ಈ ಸ್ವಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ 
'ಸಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಅದರ ಚೆ ಳನಲ್ಲಿ ಸರ್ವವಿಧವಾದ ಪಾರ 
ತಂತ್ರ ವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ. ಕರ್ತತ್ತ ಶವೇ ಸ್ವಾತಂತ ತ್ರೈ; 
ಸ್ವಾ ತೆ ತ್ರ್ಯವೇ ಕತಣ್ಯ ತ್ವ. ಕತಣ್ಯ ತ್ರ ವು ನಿಗ್ರ ಹಾನುಗ್ರ ಹೆಶಕ್ತಿ ವ ಪಡ ಮಾಸುವ, 
ಬಿಡುವ ಗಾ ಬೇಕೇನಿಧ ಮಾಡುವ ಸಾಮಥಗ್ಯ. ತಾಸ ಸಾಮರ್ಥ; ಪ್ರಪಂಚದ 
ಯಾವ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ. ಪ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಜೀತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ 


೪೬೮ 


ಸರ್ನವಸ್ತುವೂ ಸ್ವಭಾವಸರತಂತ್ರ, ಅನ್ಯವಸ್ತುಪರತಂತ್ರ, ಸನ್ನಿವೇಶನರತಂತ್ರ 
ಮತ್ತು ಫಲಸರತಂತ್ರ, ಅದು ಪಾರತಂತ್ರ್ಯಮಯ, 


(೪) ಕತೆನ್ಸತ್ವಾಭಿಮಾನವು ಭ್ರಾಂತಿಮೂಲಕ 


ಜೇತನನಲ್ಲಿ ಆಪಾತತಃ ಇಚ್ಚಾ ಶಕ್ತಿಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳಿರುವುವೆಂದೂ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇವು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದೂ ತೋರುವುದು ಅವಿಚಾರಿತರಮಣೀಯ, ಈ 
ಆವಾತಪ್ರ ತೀತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಅನೇಕ ದರ್ಶನಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಜೀವವಾದವನ್ನು 
ಮಂಡಿಸಿರುವುವು. ಕತನ್ಸಿತ್ವಾಭಿಮಾನವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಭ್ರಾಂತಿ. ಪ್ರಪಂಚದ ನಿವೇಕಿಗಳಿಗೂ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕತಣ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು 
ಗ್ರಹೆಣಕ್ಕೆ ಬರುವುದು ಕಷ್ಟ. * ಕರ್ಮವೇ ಜೀವನದ ತತ್ತ್ವ_' ಎಂದು ವಾದಿಸುವರಿ 
ಗಂತೂ ತಮಗೆ ಕತಣ್ಯತ್ವವು ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಭಾಷಾಮಾತ್ರ ಎಂದರೆ ಅರ್ಥಹೀನ. 
ಇದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಮಾನವನ ಇಚಾ ಶಕ್ತಿ 
ತ್ರಿ ಯಾಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗಿ ಇರುವುವು. ಇವುಗಳಿಗೇ ಗೌರವಕೊಟ್ಟು 
ಮಾನವನು ತನಗೆ ಕತೃತ್ವ ಉಂಟೆಂದು ಅಭಿಮಾನ ಮಾಡಿದರೆ ಅವನಿಗೆ ಸಂಸಾರ 
ಬಂಧ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಕತಣ್ಯತ್ವವು ಅವನನ್ನು ಬಂಧಿಸಿ ಯಾವ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ ಅವನಿಗೆ ಶ್ರೆ ೇಯಸ್ಸಿನ ದಾರಿಯೇ ಇಲ್ಲದಾಗುವುದು. 


ಮಾನವನಿಗೆ ತನ್ನ ಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರ ಅಥವಾ ನಾನಾವಿಧ ಸನ್ಸಿ ವೇಶಾನುಸಾರ 
ಕತೃತ್ವ ಇರುವುದು ಸಾ AT ಅಪಾತರಮಣೀಯ, ಜಿ ಒಂದು 
ಕತಕೃತ್ವವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಅದು ಅದನ್ನು ಛ ಫ್ಸವನ ಪಾರತಂತ್ರ ನನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ವುಜೀ ಹೊರತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನಲ್ಲ. ಪಾರತಂತ್ರ ನು ಕ್ಸ್‌: ತ್ವದ ಜಃ 
ಮಾತು. ಹೀಗೆ ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಆಪಾತತಃ ತಾ "ಅಲ ಕತಕ: ತ್ವವು ಅವನು 
ಕತಣ್ಯ ವಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವೇ ಹೊರತು ಕತಣ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕಲ್ಲ. 

ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಕತಕೃತ್ವ ನಿಷೇಧ ಹ ಪ್ರಸಂಚ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೇಗೆಂದು 
ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟ ತ ತನ್ನೆ ಫಿ ಕತನ್ಯತ್ವ ವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದ ಮಾನಸನೂ : ಯಾವುದೋ 
ದು ವ್ಯಾಪಾರ ಸ ಸಹಿತನಾಗಿಯೇ ಇರುವನು. ಸುಮ್ಮನೆ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳು ವುದೂ 
ಒಂದು ವ್ಯಾಪಾರ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿವಾಗ್ಯಪಾರವಾದ ವಸ್ತುವೇ. "ಇದು ಸವ್ಯಾಪಾರ, 
ಇದು ನಿರ್ವ್ಯ್ಯಾಪಾರ' ಎಂದು ಒಂದೊಂದು ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ ಬಂದೆ ವ್ಯವಹಾರಗಳು. 
ಅಸೇಕಲ್ಫಿತವಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ಕಾಣುವ 
ವ್ಯಾಪಾರವೇ ಲೋಕಕಿರ್ವಾಹಕ. ಸೆಂಕಲ್ಪಪ್ರಭವವಾದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲು ಆ ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳವನಿಗೇ ಅಪಾಯಕರ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತತ್‌ಕ್ಷಣ ಪರಿಣಾಮ 
ಕಾರಿ ಕೆಲವು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ ಕೆಲವು. 


೪೬೬ ೮,೯ 


(೪1 ಕಾರೆಯಿತೃತ್ವವೂ ಭ್ರಾಂತಿಮೂಲಕ 

ತಾನೂ ಇತರರೂ ಕತಣ್ಯ ಗಳಲ್ರಪೆಂದು ತಿಳೆದನನು ತನಗೆ ಹೇಗೆ ಕತನ್ಯತ್ವ ವ 
ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಂದ ಶಕಾರ್ಯಮಾಡಿಸುವುದೆಂಬ ಕಾರಯಿತೃತ್ವವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ಹಗೆ ಪ್ರ ಪಂಚದ ಸ ಪ್ರತಿವಸು ವೂ ಕತಗ್ಯತ್ವ ಕಾರಯಿತ್ಛ ತ್ವ 
ರಹಿತವಾದುದು. ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಇಷ್ಟು” ಮಾತ್ರ ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಬಂದೆ 
ಸಾಕು ಮನುಷ್ಯನು ಾಂತನಾಗುವನು. ನಿದ್ರೆ ದನಿಗೆ ಕತೃತ್ವ ಕಾರಯಿತ್ಸ 
ಶ್ವಾನುಸಂಧಾನವಿಲ್ಲ. ಅವನ ಶರೀರ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಇತರರಿಗೆ ಯಾವ ಉಸಕಾಕ 
ಅಥವಾ ಅಸಕಾರವಾದರೂ ಅದರ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಅವನಿಗಿಲ್ಲ. 

(೪೩1) ಪರತೆಂತ್ರಕತನ್ಸತ್ವನೆಂಬ ಭಾವ ಸ್ವನ್ಯಾಹತ 

ಕರ್ತ ತ್ವಕಾರಯಿತೃತ್ವಾನುಸಂಧಾನ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ವಾರತಂತ್ರ್ಯದರ್ಶನ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಬರುವುದಲ್ಲ. ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದು ಬರುವುದಾದರೆ ಸರತಂತ್ರವಾದ 
ಕತನ್ಯತ್ವ ತನಗಿರುವುದೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ ಮಾಡಲೂ ಅವಕಾಶವಿರುವುದು. ಆದಕೆ 
ಪರತಂತ್ರಕತನ್ಸತ್ವ ಎಂಬುದು ಸ್ನ ಸ್ವವ್ಯಾಹೆತಭಾಷಣ. ಪರತಂತ್ರವಾದರೆ ಕರ್ತನಲ್ಲ; 
ಕರ್ತೃವಾದರೆ ಪರತಂತ್ರ ವಲ್ಲ. ಸೂತ್ರದ ಬೊಂಬೆಯು ಆಡಿದರೆ ಜೊಂಜಿಯಲ್ಲಿ 
ಆಡುವುದೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆ ಆಡಿಸುವವನಿಗೆ ಮದ ಅನನ ಅಧೀನವಾಗಿ ಬೊಂಜೆಯೂ 
ಕರ್ತೃ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆಡುವಿಕೆ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಆಡಿಸುವನನು ಮತ್ತು 
ಬೊಂಬೆ ಎಂಬ ಎರಡು ಕರ್ತಗಳಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದು ಕಲ್ಪನಾ ಗೌರವ. 
ಆಡಿಸುವವನಿಂದಲೇ  ಬೊಂಬೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ ಉಂಬಾಗುತ್ತಿ Fa ಪುನಃ 
ಬೊಂಜಬೆಯಿಂದ ಆ ಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬುದು ಸ್ವವ್ಯಾಹತ. ಆಡಿಸುವನನೆ ಕರ್ತೃತ್ವ ವು 
ಬೊಂಜೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಆ ಕತಣೃತ್ವವು ಕಾರಯಿತೃತ್ವ 
ಎನಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಕತ್ಯೃತ್ವ ಕಾರಯಿತೃತ್ವ ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯೆಯ ನಿರೂಪಣ 
ಭೇದ. ಸರ್ವತ್ರ ಕ್ರ ಯೆಗೆ ಒಂದೇ ಕತಣ್ಯ. ಅದೇ ಸ್ವತಂತ್ರ. 

(Vili) `ಸರ್ನಕತ್ತಬ್ರಹ್ಮ: ಅದರ ಜ್ಞಾನವೇ ದೇವರ ಪೂಜೆ 

ಹೀಗೆ ಸರತಂತ ತ್ರಕತಣ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ ಅದು ಸ ್ವವ್ಯಾಹೆತ 

ವಾಗಿ ಆ ಭಾವವು ನಿನ್ನತ್ತಿ ಹೊಂದಿದಕಂತರ ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥ ಲೋಕ 

ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಶ್ರುತಿ ಸಹಾಯದಿಂದ ಕರ್ತ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ನೆಂದು ತಾ 
ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಕತಣ್ಯ ಸರ್ವ ಕತನ್ಯವೂ ಹೌದು. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ ಅವನು ಸ ಸೈ ತಂತ್ರನಾಗೆ 
REE ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವ “ತಂತ್ರ 
ಸರ್ವಕತನ್ಯವೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ ಪ್ರತ್ಯನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪ ಶಕ್ತಿ ಷಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ “ಸಾರತಂತ್ರ ತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಸರ್ವಕತ್ಛ ೯ ಬ ಬಹ್ಮನ ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 4 ಇವ್ರಗಳ 
ಅನುಸಂಧಾನನೇ ದೇವರಪೂಜೆ. ಅಡಲ್ಲದುದು ಬಿಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ En 
ಪೂಜೆಯ ಆಭಾಸವೇ ಹೊರತು ಪೂಜೆಯಲ್ಲ; ಅದು ಸಮಸ್ತ ಸೋಷಗೆಳಿಗೂ ಆಕರ. 


೪೭ರ 


Vil ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯೇ ಲಕ್ಷಣ 
(1) ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ವೇದ . ಅದು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಪ್ರಮಾಣ 


ಇದುವರೆಗಿನ ನಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೆ 
ವೇದ ವೇದವಲ್ಲದ ಮತ್ತೊಂದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ ಅದರ 
ಅಪೂರ್ಣತೆಯೇ ಇದರ ಕಾರಣ ವೇದವಾದರೋ ಅಪೌರುಷೇಯ ಅದರಲ್ಲಿ 
ದೋಷ ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ ಆಪಾತತಃ ಅದು ದೋಷವುಳ್ಳುದೆಂದು ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಗೈ ಹೀತವಾದರೆ ಅದು ವೇದಕ್ಕಾಗದಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಲ್ಪ ನೆಮಾಡಿದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಉಂಟಾದುದು ವಿಚಾರದಿಂದ ವೇದದ ಮೆಹೆತ್ವಕ್ಕ ಅನುಗುಣವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ತಿಳಿದರೆ ಅದು ನಿರ್ದೋಷವೆಂಬ ಭಾವ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದು ಇದು ಅರ್ಧದ 
ಮಹೆತ್ವದಿಂದ ಬಂದ ಭಾವವಲ್ಲ, ಸಪರಿಕರವಾದ ವಿಚಾರದಿಂದ ಬಂದ ಭಾವ ಅರ್ಧದ 
ಮಹತ್ವ ವಿಚಾರದ ಮೆಹೆತ್ತ ದ ಅಧೀನ ವೇದಾರ್ಧನವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವಾಗ 
ಈ ಗ ಘನತೆಯನ್ನು ಕಾಕಡ 


ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಠಕೆಯುಂಟಾಹಾಗೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿಧ "ನೇದಕ್ಕೆ ಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ಅರ್ಥದ ದೋಷ ಕಾರಣ, ಸರ್ವಥಾ ವೇದವಲ್ಲ 
ವೇದವು ಜು? ಪ್ರ ಸೋಣ ಅದರಪಾ ್ರ್ರಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾದ ಅರ್ಧನೇ 
ವೇದಾರ್ಧ, ಅಡೆಲ್ಲದುದು ವೇದಾರ್ಥವಲ್ಲ ವಾಸ್ತವವಾದ ವೇದಾರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಸೆಂಪ ಪನ ನಿಗೆ ಯಾವ ವಿಕೋಧಬುದ್ಧಿ ಗೊ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ApS SSSR ಅದು ವೇದಕ್ಕೆ ಸಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿ ಆಗುವ ಅರ್ಥ ಅದು 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪೌರುಷೇಯವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ಫೆ ಅರ್ಥವಲ್ಲ ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ವೇದಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಲೌಕಿಕವಾದ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ವಿರೋಧಿಸಲಾರದು. ವಿರೋಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವನ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ. ನೇದದ ವಿಷಯ ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ ಬ ಬ್‌ 
ಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಗೃ ಹೀತನಲ್ಲ ಮತ್ತು 

a ಮ ಶಾಸೆ ಸ್ರೈಕನೇದ್ಯ ನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಗೆ ಗ ಬೆಸುವ ಸಾಮರ್ಥಾವೊ 
ಇಲ್ಲ ಈಪ ಕ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ "ವಸ್ತು ವೇ ಇಲ್ಲ ನಿ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೂ ವಸ್ತುವೇ ಅಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸುವುದು ಚಾರ್ವಾಕ 
ವಾದ ಲೌಕಿಕವಾದ ಪ್ರತಿ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ನಿಷಯವಿರುವುದು ಒಂದು 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರನಲ್ಲದುದು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗಬಹುದು, 
ಲೌಕಿಕವಾದ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ಗೋಚರವಾಗದ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವೆನ್ನುಮೇದವು ಗ್ರಹಿ 
ಸುವುದು ಅದು ಅಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು ನಿರ್ದೋಷವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸ 
ದಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ವಸು ವಿಲ್ಲ. "ವೇದದಿಂದ ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವನ್ನು 
ತಿಳಿದರೆ ಸರ್ವವೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ತೋ'ಎಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ರಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


೪೭೧ 


ಹೀಗೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಇತರ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವ್ಯಾಪಾರ ಅಡಗಿರುವುದು. ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಒಂದೇ ಸಾಧನ, ಇದನ್ನು ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ ಉಳಿಯುವ 
ಪ್ರಮಾಣ ಒಂದು; ಅದೇ ವೇದ, ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮೂಲಕ ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವವರೆಗೂ 
ವೇದ ಸಿದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲ. ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನೀಡಿದ ಮಹೆತೆ ವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಡಿರುವಾಗಲೂ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವೇದದ ಉಪಕಾರ ಬಹು ಡೊಡ್ಡ ಟು 
ಲೌಕಿಕ ಪ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಸ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿರುವಂತೆ ಭಾನಮಾನವಾಗುನುದು. 
ಇದು ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರಿದರೂ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವಾತಂತ ತ್ರ್ಯವು 
ಎಂದರೆ ಸ ತಂತ್ರ ಇರುವಿಕೆಯು ಶಶ್ವತ್‌ ವಿಕಾರವುಳ್ಳ ಆ ವಸ್ತು ನಿಗೆ ಆ 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರ ಸಹಾರ ಹುಟ್ಟಿದ ಜಾ ್ಲಾನವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಯಿತು, 
ಈ ಸ್ಯಾ ಯೆವು ಲೌಕಿಕ ಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಎಲ್ಲ ಜಾ ನಕ್ಕೂ, ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. 
ಫೇಡದಿಂಡೆ ಸರ್ವನಿಯಾನುಕ ಸ ತಂತ್ರ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, ತಿಳಿದಾಗ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರ ನ ಆಗ ಅದು ವಸು ವನ್ನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನರ 
ತಂತ್ರ ಯ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನ 
ಅಯಥಾರ್ಥ, ಯಥಾರ್ಥವಾಗಜೀಕಾವರೆ ಅದು ವೆದದ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಆಗಲೇ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ, ಎಂದರೆ ನೇದನೇ ಆಯಾ ಸ್ರ ಹ 
ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕೂಲಾಕಷವಾಗಿ 
ಮನನ ಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ವೇದ ಒಂದೇ ಎಂಬುದು ಸ್ಥಿರೀಕೃತವಾಗುವುದು. 


(11) ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ 
ಒಂದೇ ಅರ್ಥ 


ವೇದವು ಉಕ್ತರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಪ್ರಮಾಣ, 
ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ, ಸರ್ವಥಾ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ ಒಂದೇ 
ಅರ್ಥ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ವೇದದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಸ್ವವಚನವಿರೋಧ 
ವಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ವಾಕ್ಯ ಪ್ರುತಿಪದ ಪ್ರತಿ ಸಕ್ಸ್ಟಿವೇಶವೂ ಒಂದೇ "ಅರ್ಥವುಳ್ಳು ದು. 
ಈ ಅರ್ಥವೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಈ ಸತ ವೇದದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಾಕ್ಕಕ್ಕಾಗುವ iS 
ಸರ್ವವಾಕ್ಕ್ಯಾರ್ಥ. ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮೆಲಕ್ಷಣಪರವಾದ «ಯತೋ. ವಾ ಜಾಜ್‌ ಸ ವಾಕ್ಯ ಕೈ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಆ ಅರ್ಥವು ಸರ್ವವೇದಕ್ತೂ ಆಗುವುದು. “ಯತೋ pk 
ಇಮಾನಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಚಾರಿ ಎಂದು ರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ ಇತರ ವಾಕ್ಯಕ್ಸೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರಣತ್ವವೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದು. 
ಈ ನಿಯಮದಂತೆ ವೇದದ ಪ್ರತಿಪದವೂ ಆ ಪದದಿಂದ ಜೋಧ್ಯವಾದ ವಸ್ತು, ವಸ್ತು 
ವಿನ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತಾ ಮತ್ತು ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಸಾದ ಎಂದರೆ ಸತ್ತಾಪ್ರದನಾದ 


೪೭.೨ 


ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳುವುದು. ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಜ್ಲಾನಕಾಂಡ ಎಂದು ಪ್ರೆಸಿದ್ಧೆವಾದ 
ಸಮಸ್ತ ವೇದಕ್ಕೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಚಕವಾದ ಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಸರ. ಕಾರ್ಯ 
ವಾಚಕಶಬ್ದಗಳೂ ಆ ಕಾರ್ಯಗಳ ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಪರ. ವೇದವು 
ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಅರ್ಥವುಳ್ಳು ದಾಗುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಕಾರ್ಯಪರ 
ಎಂದು ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ವಿಧಿಗಾದರೂ ಅರ್ಥವಾಗಲು 
ಮೊದಲು ಸಿದ್ದಾರ್ಥಪರವಾದ ವಾಕ್ಯವಿರಬೇಕು. "ಇದನ್ನು ಮಾಡು' ಎಂದು ಒಂದು 
ವಿಧಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗಬೇಕಾದರೆ "ಇದನ್ನು' ಎಂಬುದಕ್ಕೂ «ಮಾಡು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಾಡುವಿಕೆ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥವಿಲ್ಲದೆ ವಿಧ್ಯರ್ಥವಿಲ್ಲ. 
ವೇದಾರ್ಥನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ. ಅವನನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದಕ್ಟೋಸ್ಟರ ವೇದದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವೇದವು ವಿಧಿಸರೆ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಪರ ಎಂಬುದು 
ಕೇವಲಕಲ್ಪನೆ. 


(ii) ಒಂದೇ ಆರ್ಥವುಳ್ಳ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ವೇದವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದೇ ತಪಸ್ಸು 


ವೇದ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವುಳ್ಳುದು ಎಂಬ ಸಪರಿಕರವಾದ ಅರಿವು ದೊಡ್ಡ ತಪಸ್ಸು. 
ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ. ಇದೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ. ಈ ಜ್ಞಾನವೇ ಧ್ಯಾನ. ಇದೇ ಭಕ್ತಿ. 
ಇದೇ ಕರ್ಮ, ಇದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಧ್ಯಾನನಿಲ್ಲ, ಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಇಲ್ಲ. 
ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ನಿರಾಕರಣ, ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಸ್ವಪಕ್ಷಸಾಧನ ಇವು 
ಸಪರಿಕರವಾಗಿ ಅಡೆಗಿರುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ. ಇದರಲ್ಲಿ ವೇದಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಮತ್ತು ವೇದಾರ್ಧ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಈ ಎರಡೂ ಅಡಗಿರುವುವು. ವೇದಜಿಜ್ಲಾಸಾ ಎಂಬುದು ಗಂಭೀರ ಭಾವ 
ವುಳ್ಳುದು. ಅದು ವೇದವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ಇಷ್ಟ 
ಬಂದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಆರಿಸಿ ತೆಗೆದು ಅದು ತಾನು ಮೊದಲೇ ತಿಳಿದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮಾತಲ್ಲ. ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ. ಈ ದೋಷ ಪೆಂಡಿತಪಾಮರರನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೇ ಅಲ್ಲ. ಈ ದೋಷವಿರುವವನು ವೇದವನ್ನು ತಾನು ವೇದಸಂಬಂಧವೇ 
ಇಲ್ಲದ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವೇದದಿಂದಲೂ ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವುಳ್ಳ 
ವನಾಗಿರುವನೇ ಹೊರತು ತನಗೆ ಇತರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಲ್ಲದ ವೇದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬಹುದಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಸೂಕ್ಷ್ಮರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಮಾತೇ 
ಆಯಿತು, 


೪೭೩. 


(1೪) ವೇದಾರ್ಥದ ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ನೇದದ ದುರುಪಯೋಗೆ 

ದರ್ಶನಕಾರರಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರು ಘಟಕ್ಕೆ ಕುಲಾಲ ಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಕಾರ್ಯರೂಪ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನು ಈಶ್ವರ ಎಂಡು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಧಕವಾಗಿ 
ಪ್ರಕೃ ತವಾದರೆ ವೇಡವನ್ನು ತಮಗೆ ಪ್ರಕೃ ತವಾದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗಿಸು 
ಡು ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ ಪ್ರಶ್ನ ತಿಯೇ ಕತ್ರಿ ಡೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಧಕವಾಗಿ 
ತಾ ತಣ ನೇದೆವಾಕ್ಕ ಗಳನ್ನು ಉದ್ದ ರಿಸುವರು, ಯೋಗದರ್ಶನದವರು 
ಶಾವು ಹೇಳುವ ಯೋಗದ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯ ತೊ ೀಸ್ಟರೆ ಪೂರ್ಣವಾದ ಯೋಗಸಿದ್ದಿ ಇರುವ 
ಪುರುಷನನ್ನು ಈಶ್ವ ರ ಎಂದು ಜಾಜಿ ಆ ಭಾವಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಜಾ ಎಂದು ತೋರಿದ ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸುವರು. 
ಪೂರ್ನೆಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದವರು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಕರ್ಮವೇ 'ಉಪಪಾದಕ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿ ಅಷ್ಟಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧಕವೆಂದು ಆಪಾತತಃ ತೋರಬಹುದಾದ ವೇದಭಾಗ 
ವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಮಿಕ್ಕ” ವೇದಭಾಗಕ್ಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
107 156% ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟ ವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಜರ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲು ಚಾರ್ವಾಕ 'ಬಾದ್ದ ಜೈ ನವಾದಿಗೆಳಂತೂ ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಸಿದ ವಾದ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿ ಅದನ್ನೆ ಸೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ವೇದನಿರಾಕರಣೆಗೆ ಅದನ್ನು ಸಾಧನ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ಉದಾ ವೇದವು ಸ ಸ್ವಭಾವ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದಿಂದಸ ತಂತ್ರ. ನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ಚಾರ್ವಾಕರು ಸ ಸ್ವಭಾವ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗಿದುಳಿಸಂಡು ಅದಕ್ಕ ಲೌಕಿಕಾರ್ಥ ಕಲ್ಫಿಸಿ ಅದು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣ ನದು ವಾದನ ಬ ಟಾ ಮಾಡಿದರು. ಬೌದ್ಧ ರು RENN 
ಜಗನ್ನಿ ಯಾಮಕ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ, ಹ್ಮನನ್ಮು ಹೇಳುವ ವೇದದ ಶೂನ್ಯ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದ ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ಟೂ ಲೋಕಸಿದ್ದ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಅಡೇ ಜಗತ್ಯಾರಣ ಎಂದು ವಾದಿಹಿ ಟಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿರಾಕರಣ ಮಾಡಿದರು. ಜೈನರು ಬ 
ನಿಂದ ಸೆ ಸೃಷ್ಟವಾದ ಜಗತ್‌ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರವಾಹ ಅನಾದಿನಿತ್ಯ Ne ಹೇಳುವ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣನೇ ಬೇಡ ನಜ ವಾದಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮೆ ನಿರಾತರಣದನ್ಲಿ ತೊಡಗಿದರು. 


ಈ ವಾದಿಗಳು ವೇದದಿಂದಲೇ ತಮ್ಮ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಹೊಂಡರೆಂಬುದು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ ) ಪೊರ್ವಕವಲ್ಲ. ಈ ಹಾರಗಳ ಪ್ರಥಮ 
ಪ್ರವರ್ತಕರಿಗೆ ಶಬ್ದ ಪರಿಚಯ ಮತ್ತು ಸ್ಥ ಲವಾದ ಅರ್ಥಪರಿಚಯ ಇವಕ್ಕೆ 
ಸಾಕ್ಷ್ಯಾತ್ಸ ರಂಪಕೆಯಾಗಿ ಪೇದವೇ ಮೂಲನಾಗಬೇಳು. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹ 
ವೇದದಲ್ಲಿನ ಸ್ವಭಾವ, ಈಶ್ವರ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಾಗಲಿ ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಸ್ಥೂ ಲಭಾವಗಳಾಗಲಿ ಪರಿಚಯಕ್ಕ್ಯಾದರೂ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಆಕ ಮತ್ತು 


೪೭೪ 


ಅನೆಂತವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾತವಾದುದು ಯಾವುದೂ ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ. ಇದು 
ನೇದದ ನಿರ್ಜೋಷತ್ತದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಮಾತು. ಇದೇ ನ್ಯಾಯವು ಈ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಎಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುವುದು, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವೇದವನ್ನು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟರೂ ಅದು 
ಮೇದನಿರೋಧಿ. ಇದು ವೇದದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಹೇಳುವ ವೇದದ ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಎಂದರೂ ಅದೂ ಪ್ರತಿನಿಧಿಕಲ್ಪನೆ ಎಂಬಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿ ಗಾದರೂ ವೇದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ 
ಮಾತು ಮತ್ತು ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ವೇದದ ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅದು ಅವಕಾಶ 
ಹೊಡುವುದರಿಂದ ಅದೂ ವೇದನಿರೋಧಿ. 
(೪) ವೇದ ನಿರಾಕರಣದ ವೈವಿಧ್ಯ 

ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ, ತತ್ತ್ವೃಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಸಾಧನವಿಚಾರಪ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಎರಜೇ ಕಲ್ಚಸೆಳಸುವುವು -- ವೈದಕ ಮತ್ತು 
ಅವೈದಿಕ ಎಂದು. ಅವೈದಿಕ ಅನೇಕ ವಿಧ (1) ವೇದವನ್ನು ತಿರಸ್ಫರಿಸುವುದು 
(11) ವೇದದ ಕೆಲವು ಭಾಗಕ್ಕೆ ಮನ್ನಣೆಕೊಟ್ಟು ಮತ್ತೆ ಘು ಭಾಗವನ್ನು 
ಅಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸುವುದು (111) ವೇದದ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು 
ಭಾಗಕ್ಕೆ ಅಧೀನಮಾಡುವುದು (1೪) ವೇದದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಿಷಯಗಳು ಅಥವಾ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಿಷಯಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವುವು ಎಂದು ವಾದಿಸುವುದು 
(೪) ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ವಿಜಾರಮಾಡುವಾಗ ವೇದದ ಸ್ಮರಣೆಯೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದು (11) ವೇದದ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಅಜ್ಞಾತವಾಗಿರುವುದು (111) 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಸ್ಕ ತ ಕಾವ್ಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದು (೪11) ಆಲೌಕಿಕಯುಕ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ನಯನಮಾಡುವುದು (1x) ಪೊರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವಾಸವಿಟ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಂತೆ ವೇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದು, 
(೫) ತನ್ನಿ ೦ದ mE ಪ್ರಮೇಯವನ್ನೆ N; ವೇಶವೂ ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು (x1) ನೇದದ. ಅಧ್ಯಯನವೇ ಇಲ್ಲದೆ ತನಗೆ ವೇದಸಿದ್ಧನಾದ 
ದೇವರ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಯಿತೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ಮತ್ತು (x1) ಅಧ್ಯಯನದ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಕಕ್ಷ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ತನಗೆ ತಿಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ನೇದಾರ್ಥವು 
ಪರ್ಯಾಪ್ತವಾಯಿತೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ವೇದಾರ್ಥದ ಆನಂತ್ಯವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅವೈದಿಕ. ಈ ದೋಷಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾದುದೇ 
ವೈದಿಕ. ಇದನ್ನು ವಿವೇಕಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಸ್ವಾತ್ಮಾತ್ಮೀಯ ಸಮಸ್ತ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಅತ್ಕ 'ಧಿಕವೆಂದು ಗಾರವಿಸಬ್ಪಟ್ಟಿ ನೇದಪರಂಪರೆಗೆ ಸೇರಿದ ಅಧ್ಯಯನ 
ಒಂದೇ ಔಷಧ. ಇದಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯಾಧ್ಯಯನ ಬಂದು ಶಾಸ ಸ್ಟೃವ್ಯವಹಾರ, ಇದೊಂದೇ 
ಮಾನವನ ಶ್ರೇಯಸ್ಲಾ ೫1 


೪೭೫ 


(೪1. ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿಕೋಣನೇ ನೇದದ ಮಹತ್ವ 

ಇಡೀ ವೇದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವಾದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ವೇದವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಆರ್ಥಮೋ ಅದೇ ಮತ್ತೊಂದು ವೇದವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಧ ಎಲ್ಲ ವೇದವಾಕ್ಯ ಕೂ 
ಒಂದೇ ಅರ್ಥವಾದರೆ ಒಟ್ಟು ವೇದದ ಅಧ್ಯಯನವೇಕೆ? ಒಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಆಧ್ಯಯನಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು? ಎನ್ನಬಾರದು. ವೇದದ ಪ್ರತಿ ವಾಕ್ಯಕ್ಟೂ ಮಿಕ್ಕ 
ವೇದ ಅರ್ಥ ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಇಡೀ ವೇದದ ಅಧ್ಯ ಯನವಿಲ್ಲದೆ ಒಂದು 
ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ವೇದದ ಒಂದೊಂದು ವಾಕ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಒಂದೊಂದು ಗುಣವನ್ನು ಹೇಳಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಆನಂತ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಭಿನ್ನವಾದ ಅನಂತ ಗುಣವುಳ್ಳವನು ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇದನಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಾಕ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಒಂದು ಗುಣಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಗುಣ ಉಪವಾಹಕ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾ ನ, ಅನಂತ ಎಂಬುದನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ಅವನು ಇರುವ ವಸ್ತು ಎಂಬ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ , ಅವನು ಇರುವ ಸರ್ವವಸ್ತುವಿಗೂ ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದ ಎಂದು ಅರ್ಧ 
ಇದಕ್ಕೆ ಅವನ ಪ್ರಕಾಶವೇ ಸರ್ವಪ್ರ ಕಾಶಾಶ್ರಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ಹೀಗೆ ಅವನು ಸತ್ಯ ಎಂಬುದರಿಂದೆ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು 
ಆರ್ಥವಾಯಿತು ಅವನು ಸತ್ಯ ಎಂಬುದೇ ಅವನು ಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದರ ಭಾವ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅವನು ಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದು ಅವನು ಸತ್ಯ ಎಂಬುದರ ಭಾವ ಇದಕೆ 
ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದ ಮತ್ತು ಸರ್ವಪ್ರಕಾಶಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ದೇಶಕಾಲಗುಣಗಳ ಅವಧಿ 
ಇಲ್ಲದವನು ಎಂದು ಭಾವ ಇದೇ ಅವನು ಅನಂತ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ಇದರಿಂದ 
ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ಅನಂತ್ಕ ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಅನಂತ , ಅನಂತ ಎಂದರೆ ಸತ್ಯ, ಅನೆಂತ 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ, ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ನ ಎಂದರೆ ಅನಂತ, ಅನಂತ ಎಂದರೆ ಸತ್ಯ ಜಾನ, 

ಇ 5 ಇ 
ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಾನಂತ, ಜ್ಞಾ ನಾನಂತ ಎಂದರೆ ಸತ್ತ, ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ 
ಸತ್ಯಾನಂತ, ಸತ್ಯಾನಂತ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಆರ್ಧವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರತಿಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರತಿಗುಣವೂ ಅವನೆ ಅನಂತ 
ಗುಣಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದು ; ಅನಂತಗುಣವೂ ಪ್ರತಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದು ಇಡೀ 
ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಗರ್ಭಿತವಾದ ಭಾವ ಸರೀಕ್ಸಾಪೂರ್ವಕವಾದ 
ಇದರ ಅಧ್ಯಯನವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಶ್ರುತಿಯು ತನಗೆ ತಾನೇ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು 
(೪) ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಇಲ್ಲ 

ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಬೇಕಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲದ ಮತ್ತೆ ಯಾವುದು 

ಹೇಳಿದರೂ ಅದು ಪೊರ್ಣತತ್ತ ವಾಗಲಾರದು, ಆ ಹೇಳಿಕೆಯು ಪೂರ್ಣತತ್ತ್ವ 


೪೭೬ 


ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಆಗಲಾರದು. ಪ್ರಾಯಃ ಈ ಹೊತ್ತಿನ ಪ್ರಪಂಚಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ತತ್ತ್ವವಿನಯಕವಾದ ಸಮಸ್ತ ಜ್ಞಾನವೂ ಅದರ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶ ಮೂಲಕ 
ಎಂದರೆ ಶಬ್ದವೇ ಮೂಲವಾಗಿ ಉಳ್ಳುದು. ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವ ಮೂಲ 
ಪುರುಷರಿಗೆ ಆ ಶಬ್ದಾರ್ಥದ ಪೂರ್ಣತ್ವದ ಅರಿವು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅದು ಪೂರ್ಣ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಒಂದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಶಬ್ದವನ್ನು ಸೇರಿಸದಂತಾಯಿಂತು. ಅದು 
ಪೂರ್ಣ ಎಂಬುದರ ಅರಿವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಪೊರ್ಣ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ ಆ 
ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗ ವಿಹಿತ ಆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಸಾಧನವಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದು 
ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಆ ಮೂಲಪುರುಷರು ಉತ್ತರ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅವರನ್ನೇ 
ಅವರು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ. ಮತ್ತಾರೋ ಆಡಿದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅವರು ಪ್ರಯೋಗಿಸು 
ತಿರುವರೆಂದು ಅವರಿಗೇ ಅರಿವಾಗುವುದು. ನಮಗೆ ಆ ಪೊರ್ಣವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಅವರು ವಾದಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ಮಾತನ್ನಾಡಲು ಅವರಿಗೆ ತಕ್ಕ 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ... ಅವರು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಮಾತ್ರ 
ಹೇಳಬಹುದೇ ಹೊರತು ಆ ವಸ್ತುಪರವಾಗಿ ಪೂರ್ಣ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸುವ 
ಅಧಿಕಾರ ಅವರಿಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ಣತತ್ತ್ವದ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿ 
ಯಿಂದ ರಚಿತವಲ್ಲದ ಶಬ್ದ ಸಾಧನವಾಗಬೇಕು. ಅದೇ ವೇದ... ಈ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತತ್ತೋೋಪಡೇಶಮಾಡಿದವರ ವಚನಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿದರೆ ಹೊಂದಿಸಿದವರು 
ವೇದವಾದಿಗಳೇ ಆಗುವರು, ಕೆಲವರು ಇದನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಬಹುದು. ಆಗ ಅವರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಾಪ್ತವಾದುದರ ತ್ಯಾಗೆ ಎಂಬ ದೋಷಬರುವುದು, ಈ ದೋಷವು 
ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದುದರ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು, 


(೪೩1) ನಂಬಿಕೆಯೇ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಮೂಲ 

ಉತ್ತ ಕವಿಖಾಮಾಂಸಾ ಅಲ್ಲದ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿನ ಜೋಷವೇ ಇದು. 
ಆ ದರ್ಶನಕಾರರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಯುಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದುದರಿಂದ ವಿಷಯಸಿದ್ಧಿ ಯಾಯಿತು 
ಎನ್ನುವುದೂ ಇತರರಿಗೆ ಶಬ್ದಮಾತ್ರ. ಒಬ್ಬನು ತನ್ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಇತರರಿಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಮೂಲಕ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ ಅವರಿಗಾದರೆ, ಅವರ ಜಾ ನಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನ ತನಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಿದ ಪುರುಷನ ವಾಕ್ಯವೇ ಹೊರತು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ. ಅವನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಮೂಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಶಬ್ದ ಮಾತ್ರ, 
ಅದರ ಅರ್ಥ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಅದೇ ಸಾಧನಮಾಡಿದರೆ ಅವನಿಗೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದು, ಅಥವಾ ಆ ಸಾಧನಮಾಡಿದ ಅವನಿಗೆ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಯಿತು ಎಂದು ಅವನು ಹೇಳುವುದೂ ಶಬ್ದಮಾತ್ರ. ಅಂತಹ ಶಬ್ದಗಳು 
ತತ್ವಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು ಮತ್ತಾವುದೋ ಒಂದು 
ಕಾರಣದಿಂಪ, ಅದೇ ಪುರುಷನು ಆ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜೀರೆ ಸಸ್ಸ್ಟಿವೇಶಕ್ಕೆ 


ಲಕಕ 


ಹೋದರೆ ಅವನಿಗೆ ತಾನು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ನಂಬಿದ ವಾಕ್ಯ*ಅಪ್ರ ಮಾಣ ಎಂದೇ 
ನಿದಿ ಸುವುದು ಇದು ತತ್ತ್ವಾ ಸರೋಕ್ಷವನ್ನೇ ಮೂಲಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರವೃ ತ್ತವಾದ 
ಎಲ್ಲ ) ಸಂಪ ದಾಯಗಳಿಗೂ ಅನ್ನ ಯಿಸುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮ 


Ms ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೂ ಒಂದು ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ 
ಪ್ರಧಾನವಾದುವುಗಳು ಆಯಾ ದರ್ಶನನು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಸುವ ಮುಖ್ಯ ತತ್ತ್ವವು ಆ 
ದರ್ಶನದ ಮೂಲಪುರುಷನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ವಿಷಯವಾದುದು ಎಂಬ ಬಟು 
ಉತ್ತ ರಮಾಮಾಂಸಾ ಭಿನ್ನ ಆಸನ ಎಲ fo ES ಅನ್ನ ಯಿಸುವುದು ಬುದ್ಧನ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ವಾ ರ ಬೌದ್ಧ ದದ ಮೂಲ, "ಜಿನನಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜೈ ಜೆ ನೇ ಮೂಲ ಗೌತಮ 
ಕಣುದರ ವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 'ನ್ಯಾಯವೈ ಶೇಹಿಕದ ಮೂಲ ಮ ನ ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರ ವಿವೇಕ 
ಮತ್ತು ನೆತಂಜಲಿಯ ಯೋಗಸಿದ್ಧಿ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳ ಮೂಲ ಜೈಮಿನಿಯ 
ಕರ್ಮದಂತೆ ಫಲ ಎಂಬ ಲೌಕಿಕಾನುಭವ ಪೂರ್ವಮಿನಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲ್ಕ 
ಎಂದರೆ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಕ್ಕೆ ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿನ ಭಾವ ಆಯಾ ದರ್ಶನ 
ಕಾರರಿಗೆ ಹ ಅನುಭವ ಆಯಾ ದರ್ಶನದ ಮೂಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದರೂ 
ಇತರರಿಗೆ ಅವರ ವಾಕ್ಯ ಮಾತ್ರ ಆಧಾರ ಆಯಾ ದರ್ಶನದ ಪುಮೇಯಸಿದ್ಧಿ ಗೆ 
ಸಾಧಕವಾಗಿ ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ ಯುಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದುದು ಸದೋಷ ಎಂದು 
ದರ್ಶನಾಂತರಗಳ ಅಧ್ಯ ಯನದಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಉತ್ತ ರವಿನಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ದ 
ಅಧ್ಯಯನದಿಂದಲೂ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು ಯುತ ವಿರುದ್ಧವಾದರೂ ನಂಬುಷವು 
ಎಂದು ಹೇಳುವವರ ಮಾತು ವಿಶ್ವಾಸಕೃರ್ಹವಲ್ಲ ಅಂತಹೆ ರೀತಿಯಿಂದ ತತ್ತ್ವ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಮಾಧಾನವೂ ನಟ ವುದಿಲ್ಲ ತತ್ತಾ ಎನುಸ ೦ಧಾನವಿಲ್ಲದ ಜೀವನ 
ನಿನ್ಸಾರ ಎಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ದ ಅಂತಹ ಜೀವರ ಒಂದು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ಕಲ ನೆಗೆ ಅಧೀನವಾಗುವುದನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತಿ ರುವೆವು 

ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಒಂದು ಮುಖ್ಯದೋಷ ಎಂದರೆ ಅವು 
EL ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ತನ್ನಿಂದ ಸೃಷ್ಟ ವಾದ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನೇ ಅಡ್ಡಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿರುವುದು ಒಂದು ಸ ನ್ನುಸಾ ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಸುಳ್ಳುಗಳ ಅವಷ್ಯಕತೆ 
ಇರುವಂತೆ ಒಂದು ಕಲ ಬ ನೆಯನ್ನು.' ಸಾಧಿಸಲು ಮ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳನ್ನು 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಕಲ ಬ ನೆಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ವಂತಿಕೆ ಇದ್ದರೂ ಕಲ್ಪಕೆ ಕೆಲ 1. 
ಜಾ ಸ ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 

(ix) ಶುದ್ಧ ವಿಚಾರ ಉಶ್ರರಮಾಮಾಂಸಾ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ 


ಉತ್ತ ಸರು ಚಾ ದರ್ಶನವು ಈ ದೋಷದಿಂದ ದೂರ ಅದು ಪೂರ್ಣ 
ವಿಚಾರದ 'ಭಾಷೆ. ಈ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಧಿ ಇಲ್ಲ, "ಇದು ಬರೀ ವಿಚಾರ, ವಿಷಯನಿಲ್ಲ' 
ಎಂದು ಕಿಳಿಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ವಿಚಾರದ ಆರಂಭದಿಂದಲೂ ವಿಚಾರಿತ ವಿಷಯದ 


೪೭೮ 


ಒಂದೊಂದು ಆಕಾರ ಶಿರ್ಣೇಶವಾಗಿ ಅದು ಮುಂದುಮುಂದಿನ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ಕೊಟು ಅದರ ಫಲವಾಗಿ ಆ ವಿಷಯದ ಸ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾ ನವು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾ? ಗಿ ದೃಢಪಡು 
ವುದು ಹೀಗೆ ವಿಚಾರ ಎಂಬುದು ಸಂತತ ನವಗೆ ಮಾತು, ಬಚಾರದ ಅಭಾವವು 
ನಾಶದ ಮಾತು ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾ ಹುಳಿತರೆ ಧ್ಯಾನಕೃವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರು 
ವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವಿರಾಮಕೊಡುವ ಧ್ಯಾನವೇ 
ಬೇಡ ಎಂದರೆ ಬಾಧಕನವಿಲ್ಲ ವಿಚಾರ ಬೇಡವೆನ್ನುವುದು ಮೌಢ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ಯವಸಾನ 
ಹೊಂದಬಹುದು ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಧ್ಯಾನವು ಜ್ಞಾ ನಮಯವಾಗಬೇಕಾಗಿರುವುದ್ಕು 
ಜ್ಞಾ. ನವಿಲ್ಲದ ಧ್ಯಾನ ಅಸಂಭಾವಿತ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜ್ಞಾನ ಎಷ್ಟ ರಮಟ್ಟ ಗೆ 
ಇರುವುದೋ ಅದು ವಿಚಾರಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು, "ಇದು ಈ ಕೂಪ ಎಂಟು 
ಜ್ಞಾ ನದ ಆಕಾರ ಇದು ಒಂದು ನಿರ್ಣಯಾತ್ಮಕ, ಇದರಲ್ಲಿ ಅವನವನ ವ್ಯ ೈವಸಾಯಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಡ ಸ ೈಪಕ್ಷನರಪಕ್ಷಗಳ Be ಕದೃಷ್ಟಿ "ಇರುವುದು, ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಜ್ಞಾನಾತಿರಿಕ್ತ ಧ್ಯಾ ನವಿಲ ಮತ್ತು ವಿಚಾರಾತ್ಮಕವಲ್ಲದ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲ, 


ಪರಮಾವಧಿ ವಿಚಾರದ ಭಾಷೆಗೆ ವೇದ ಮ ಹೆಸರು ಅದು ಆ ರೂಪ 
ವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಉತ್ತರನಿಖಾಮಾಂನಾ ಈ ಅಂಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಂದೇಹೆಬಂದರೆ ಅದರ ವಿಚಾರವೂ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಭಾಗ ಹೀಗೆ ಅನಂತ ಸಂದೇಹ, 
ಅನಂತ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ಅನಂತ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನಿರಾಕರಣ, ಅನಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಥಾ ಪನ, 
ಪುನಃ ಉಕ್ತ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅದರ ಬೆಳೆನಳಿಗೆ ಇದು ಉತ್ತ ರಮಾಮಾಂಸಾಲಕ್ಷಣ, 
ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಹಸಿವು, ಭೋಜನ, 
ಅದು ಟಕ ಪುನಃ ಹೆಸಿವ್ಕು ಪುನಃ ಭೋಜನ ಇದೇ ಜೀವನದ 
ರಹಸ್ಯ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದುದು ರೋಗ, ಹಾಗೆಯೇ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವಿರಾಮ 
ಕೊಡುವುದು ಅಜ್ಞಾನ, ವಿಸರೀತಜ್ಞಾನ ಇದರಿಂದ ರಹಿತವಾದುದಾದರೆ ಅದು 
ಉತ್ತ ರಮಿಸಾಮಾಂಸಾ 

(೫) ವೇದ ನಿರ್ಮೋಷ 

ನೇದವು ಖುಹಿಗಳಿಂದ, ಪರಮಖುಸಹಿಗಳಿಂದ ಅಥವಾ ದೇವರಿಂದ ಉಪದಿಷ 
ವಾದುದೆಂದ್ಕೂ ಎಲ್ಲ ಉಪದೇಶಕ್ಕಿರುವ ಗುಣದೋಷಗಳು ವೇದಕ್ಟ್ರೂ ಸಂಭವಿಸು 
ವುವೆಂದೂ ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೇದಯಸಿಗಳು ಅಥವಾ ಪರಮ 
ಯಸಿಗಳು ಇರುವ ವೇಷವನ್ನು ತಿಳಿದು ವೇದದ್ರಷ್ಟೃಗಳೇ ಹೊರತು ವೇದಕತ್ತಗಳಲ್ಲ. 
ಇದು ನೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅಂಶ, ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮವೇದಖಷಿ 
ಎಂದರೆ ಜಗದ್ಭಾಸಕನಾದ ದೇವರೇ ವೇದಕ್ಕೂ ಪ್ರವರ್ತಕ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೇದ 
ಯೆಸಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳೆಲ್ಲವೂ ದೇವರ ಸರ. ಅನಾದಿನಿತ್ಯಗಳಾದ ಕಾಲಾಕಾಶಗಳಂತೆ 
ದೇವರು ವೇದಕ್ಕೂ ಪ್ರವರ್ತಕ, ಹೀಗೆ ಅನಾದಿಥಿತ್ಯವಾದುದು ವೇದ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 


೪೬೯ 


ಅದಕ್ಕೊಂದು ಮಹತ ವಿರುವುದು. ವೇದವು. ಕಾಲಾಕಾಶಗಳಂತೆ ಅನಾದಿನಿತ್ಯ 
ವಾದರೂ ಅವುಗಳಂತೆ” ವಿಕಾರಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಲವ BR 
ವಿಕಾರವಿರುವುದು. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಘಟಾಕಾಶ, ಮಠಾಕಾಶ ಜ್‌ ವಿಕಾರ 
ವಿರುವುದು. ವೇದದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇಂತಹ ವಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 

ನೇದಕ್ಕೆ ದೇವರೇ ಪ್ರವತ?ಕ ಎಂದಮಾತ್ರದಿಂದ ವೇದವು ಮೊದಲು ಈಶ ೈರಥಿಂದ 
ಉಪದಿಷ್ಟ ಹ ಎಂದು ಹೇಳುವ ನ್ಯಾಯನ್ನೆ ಶೇಹಿಕ ಸಿದಾ ಂತೆವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ನ್ಯಾಯಪೈತೇಸಿಕರು ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗಲಾರಜಿಂದು ಭಾವಿಸಿ ಆದರೂ 
ಅದಕ್ಕೊಂದು ಮಹತ ಶೈ ವನ್ನು ಹೇಳಲು ಅದು ಈಶ್ವರನಿಂದ ರಚಿತವಾಯಿತು 
ಎನ್ನುವರು. ಅವರಂತೆ ತಶ್ಚರಥಿಂದ ರಚಿತವಾದ ವೇದವು ವೌರುಷೇಯ ಎಂದರೆ 
ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ಪುರುಷನಿಂದ ರಚಿತವಾಯಿತು ಎಂದು ಭಾವ. 

ಉತ್ತರವಿತಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ದೇವರು ಎಂಬ ಶಬ ಶೈ 
ಅರ್ಹವಾದ ವಸ್ತು ವೇದವನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ ಪ್ರದನಾದ ಬ ನಿಹ್ಮೆ, ಅವನು 
ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವೆ ವಾರುಷೇಯ ತ್ವ ರೂಪವಾಡೆ ನ ಸತು ತನನ್ನು ಕೊಟ್ಳಂತಿಯೇ 
ತನ್ನ ಸ್ವ ಸ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಒಂಜೇ ಮ ಅಪೌಹಷೇಯವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ 
ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವ ನನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರುವನು. ಇದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅನಾದಿತ್ವ ನಿತ್ಯ ತೌ 
ಮೊದಲಾದ ವೇದದ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುವು. ವೇದವ 
ಜಗನ್ಸಿಯಾಮಕನಾದ ಪ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ವೇದತ್ವ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಯ ಅವನು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು. ಈ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು. ಜ್ಞಾ ಸಿಸುವುದಕ್ಟೋ ಸ್ವರವೇ ವೇದವು ಚಮಕ ನಿಂದ ಬಂದ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ಹೇಳಲು SE ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗವಿರುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಯಸ್ಯ 
ನಶ್ಯ ಸಿತಾ ವೇದಾಃ' (ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಹೊರಗೆ ಬಿಡುವ ಉಸಿರಿನಲ್ಲಿ 
ವೇದಗಳು ಬಂದುವೊಲಿ, *ಅನಾದಿನಿಧನಾ ನಿತ್ಯಾ ವಾಗುತ್ಸೃಷ್ಟಾ ಸ್ನ ಯಂಭುವಾ' 
(ಆದಿಅಂತಗಳಿಲ್ಲದ ನಿತ್ಯವಾದ ವಾಕ್‌ ಎಂದರೆ ದವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಉತ್‌ಸೃಷ್ಠ ವಾದುದು) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾ ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಈ 
ವಾಕ್ಯ ಗೆಳ ನಿಶ್ಯ ೃಸಿತ್ತೆ ಉತ್‌ಸ ಸೃಷ್ಟ ಎಂಬ ಸರಗಳು ಸೇೀಪದ ಅಸಾಧಾರಣರೀತಿಯ 
ಉತ್ತ ತ್ರ ಯನ್ನು ಸೇಳುವುವ. ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗ ಹೇಗೇ ಇರಲ್ಲಿ, ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು 
ಸ ತ ತಿಳಿಯುವುದು” ಪ್ರಕ್ಸತ. ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತ ರಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ ವು ಜ್ಞಾ ವಿತವಾಗುವುದು. 

(೩1) ಇಡೀ ನೇದ ಬ್ರಹ ನಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಿತ 
ಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಲು ಬ ಬ ಹೃನಿರಲೇ ಪ್ರ ಪ್ರವೃ ತ್ರ ವಾದ ವೇದವು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ 

ಸಮತಿ ತವ್‌ ಸದ್ಟದು ಸ ಭಾವು ವೇದದ ಪ ್ರತ್ಯಂಶವೂ ನೇದವೇ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 


ಳಲರಿ 


ವೇದದ ಪ್ರತ್ಯಂಶವೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ವೇದದ ಧ್ವನಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಸರ, 
ಅನಾದಿನಿತ್ಯವಾದ ವೇದವೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಪ್ರವರ್ತಕ, ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿದರೆ ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆಗೂ ನೇದವೇ ಮೂಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಲೋಕದ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾದ ನಾನಾ ಭಾಷೆಗಳು 
ತಮ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಸರಂವರೆಯಾಗಿ ಮೂಲಭೂತವಾದ ವೇದವನ್ನು ಜ್ಞಾ ಪಕಕ್ಕೆ ತಂದು 
ಆ ಮೂಲಕ ನವೇದಾರ್ಥವಾದ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜ್ಞಾಪಿಸಿ ಈ “ಇಷ್ಟ ಸ್ವ ವಾದ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನವಾಗುವುವು. ಹೀಗೆ ಚಕ "ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಾ ನವಾಗುನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಧ ಸೈ ನ್ಯಾತ್ಮಃ ಕವಾದ ಶಬ್ದ ಕೂ ಸಾಕ್ಸಾ, ತ್ಸ ರಂಪ EN 
ವೇದವೇ ಮೂಲವಾಗಿ ಆ 3 ಅವುಗಳ ಅರ್ಥ ಬ ಹೇ ಆ.06 ಈ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಧ್ವನ್ಯಾತ್ಮ? ಕವರ್ಣಾತ್ಮ' ಕವಾದ ಸಮಸ್ತ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ 
ಸರಮಾತ ನೇ ರಾಗು ಸಾಮಥ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಶಬ್ದಸಮನ್ವ ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳದು ಮತ್ತಿ ತರರಿಗೆ ಹ ವಾಜ್ಮಾತೃ. ಅಧಿಕಾರಿಯು ವಾಬ್ಮಾತ್ರ 
ವಾದುದನ್ನು ಜ್ಲಾನವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಮಾನ-ನ ಭಾವವು ವಾಜ್ಮ್ಮಾಃ ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವಸಾನಹೊಂದುವುದು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನವಲ್ಲ. 
(x1) ಜ್ಞಾನವೇ ಭಕ್ತಿ 

ಜ್ಞಾ ನವಾದರೋ ರಯಮವಾಗಿ ಭಾವೆವೂರ್ಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವಾಗ ಮಾನವನು ತಲ್ಲೀನನಾಗಿರಚೇಕು. ಅವನು ದ್ವೇಷ ಅಥವಾ 
ಉದಾಸೀನಭಾವದಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನವಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದುವನನ ಭಾವ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನ ದ್ವೇಷ ಅಥವಾ 
ಉದಾಸೀನಭಾವದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದಾದರೆ ಅಂತಹ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದುವವನಿಗೆ ದ್ವೇಷ ಅಥವಾ ಉದಾಸೀನಭಾವದ ಪಕ್ಷ ತೆಯೇ 
ಫಲಿ. ಜ್ಞಾ "ಇವನ್ನು ಹೊಂದುವಾಗ' ದ್ವೇಷ ಅಥವಾ MENSA ಟಾ ವುದು 
ಪುರುಷನು. ಜಿಜ್ಞಾಸಾರಹಿತನಾದ ಪ್ರ ಪ ನಯಕ. ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿನ ದುರಾಗ್ರ ಹಮೇ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಆಗ್ರ ಹರಹಿತ ಜಿಜ್ಞ್ಞಾ ಸಾದಿಂದ ಜ್ಞಾನ “ಹುಟ್ಟಿ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ದಾರ್ಥ್ಸ್ಯ ಉಂಟಾದಕೆ ಅವನಿಗೆ Fy ಶೀಷೋದಾಸೀನಭಾವಗಳಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಟಗ ಅವನು ಜ್ಞಾನ ಒಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಅನುರಕ್ತನಾಗುವನು. 
ಈ ಅನುರಕ್ತಿ ಧೃಢವಾದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಅವನು ಜ್ಞಾ 'ನದಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನನಾಗುವನು. 
ಆಗ ಅವನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೇ ದತ್ತನಾಗುವನು. ಜ್ಞಾ ನಾತಿರಿಕ್ಕವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಭಾನ 
ಅವನಿಗೆ ಸ ಸಾಧ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ ಅದೇ ಅವನ ಆನಂದಸ್ಥಾನ, ಈ ಭಾವಕ್ಕೇ ಭಕ್ತಿ 


ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇದರ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ, ಅದೇ ನಿರ್ದ ಖಾನಂದ. 
ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿ ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾನದ ಸರಿಪಕ ್ಸಿ "ತಿ, ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಪಕ್ವ ತೆಯೇ ಜ್ಞಾ ನಫಕ್ತ ತ್ರೆ, 


ಅದೇ ಭಕ್ತಿ. ಭಕ್ತೆ ಪಕ್ವ ತೆಯೇ ಜಾ ನದ ಉಚ್ಚಾ ವಸ್ಥೆ. 


ಅಲಿ 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ದ ವಾದ ಭಾವದಿಂದೆ ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತ 
ವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ ಭಕ್ತಿಯು ಅತ್ತ pe ಲಕ್ಷಣ. ಶಾಸ್ತ್ರ ಯ ಭಕ್ತಿಯು ಮೊದಲು 
ಹಂತಗಳ ಜಾ ನಲ್ಲಿರುವ ಆದರ. ಯಾತಾ 11 ಅದು ಜ್ಞಾ ನದ 

ಪಕ ತೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಭಕ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನರೂಪ, ಜಾ ನಕ್ಕೇ 
ಟಂ ಭಕ್ತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು. ನೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಮತು. ಭಕ್ತಿ 
ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಭಿನ್ನ ಶಬ್ದಗಳು, ಒಟ ನ ನಲ್ಲಿ "ಭಕ್ತ "ಮು ಜ್ಞಾ ದಿಂದ 


ಉತ್ಸನ್ನನಾಗಿ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವೇ "ತಾನಾಗುವುದು, 


(2111) ಲೋಕಸಿದ್ಧಭಕ್ತಿಜೀವನವೇ ಬೇರೆ : ಶಾಸ್ತ್ರೀಯೆಭಕ್ತಿ 
ಜೀವನವೇ ಬೇರೆ 

ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ ಭಕ್ತೆ ಶಾಸ್ರ್ರೀಯಭಕ್ತಿ ಗೆ ವಿರುದ್ಧ. ಅದು ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಜಾ ನಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿ ಅದರ ಹುಟ್ಟು ಜ್ಞಾನ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಾವ. ಮನುಷ್ಯ ನು 
ಅಸೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಇತರರನ್ನು ಅನುಕರಿಸಿ ಭಕ್ತ ಚರು ಭಕ್ತರ ಕಥೆಯನ್ನು 
ಕೇಳಿ ಅವರಂತೆ ಆರಾ ೫ ಬಯಸುವನು, ತಾನು ಭಕ್ತ ಸಿಂದು 
ಭಾವಿತನಾದಾಗ "ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗ ಕಷ್ಟ; ; ಅದು ತಿಳಿದ ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ; ಜ್ಞಾನ 
ಬಂದರೂ ಶ್ರೆ €ಯಸ್ಸಾಗುವುದು ಕಷ್ಟ ; ದೇವರು ಭಕ್ತಿಗೆ ಮೆಚ್ಚು ನವನು ; ಅವೆನು 
ಭಕ್ತರಿಗೆ ಲಭ ಎಂಬೀ ಸುದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧಕನಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುವನು. ಜ್ಞಾನವು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾ ಧನ ಎಂಬ ಪರಂಪರಾನುಗತವಾದ 
ಮಾತಿಗೆ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ ವನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿಡಿನೆಂಬ ಸಮಾಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ತಾನು ಏನನ್ನು 
ತಿಳಿದಿರುವನೋ ಅಡೇ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ವಾದಿಸುವನು. ಹೀಗೆ ಅವನು ಮತ್ತು 
ಅವನ ಪ್ರಭಾವ ಜ್ಞಾ ನನಾಶಕವಾದುವು. ದೇವರನ್ನು ನಂಬಿದ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ 
ಶ್ರೇಯೆಸ್ಸಾ `ಧನವಾಗುವುದು ಎನ್ನುವನು ದೇವರನ್ನೇ ನಂಬಜಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾ ಯಿತು ಸಂಡೇ 
ನೆಂಬಬಹುದು. ಹೀಗೆ ವಡಿ ದೇವರನ್ನು ನಂಬಿದ್ದೆ ಣೆ ತ ಹೇಳುವುದೇ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕವಾಗಿ ತೋರುವುದು. ಇದರಿಂದ ತಕ ನಂಬಿಕೆಗಿಂತ ಜೀವರನ್ನು ನಂಬಿ 
ಜೆ ನೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಈ ಹೊತ್ತಿನ ಪ್ರಪಂಚಸನ್ಸಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಯಾವುಜೋ ಸಾ ರ್ಥಕ್ಟೆ 
ಸಾಧನ ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ “ಮನೋಹರವಾಗಿ 'ಶಾಣುವುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಪಂಚ 
ದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತರ ಮಹಿಮೆ ಸುಳ್ಳೆ? ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಯಾತಕೆ 
ಆಗಲಿ, ಅದು ಕಲ್ಪನಾಮಯವಾಗಲೂಬಹುದು ಎಂಬ ಶಂಕೆ. ಆಸ್ಪ ದವಿರುವುದು. 
ಒಂದುವೇಳೆ ಅವೆಲ್ಲ ಯೆಥಾರ್ಥೆ ಎಂದು ವಾದಿಸುವವರು ಎಲ್ಲ ಮಠಗಳ ಮಹಾತ್ಮ 
ರನ್ನೂ ಪೂಜಿಸಜೇಕಾಗುವುದು. ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ ಎಲ್ಲ ಮತವನ್ನು; 
ಗೌರವಿಸುವವರು ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ನವೀನ ಕಲ ಬನೆಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ಗಾಗ, 
ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವರು ಅಥವಾ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಜೊಡ್ಡ ದು. ಇದು ಸಣ್ಣ ದುಎಂಬೀ 


ಲಲಿ 


ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಈಗಾಗಲೇ ಇರುವ ಮತಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಮತವನ್ನು ಸೇರಿಸುವರು ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ ಆಪಾತರಮಣೀಯ ಮತ್ತು ವಿರಸ 
ವಾದ ಫಲವುಳ್ಳು ದು ಅಧಿಕಾರಿಯು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಶಾಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯಭಕ್ತಿ ಯ ನಿರ್ದೋಷತ್ವ 
ನನ್ನು ರಟ ಜ್ಞಾನಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಿಯ ಪ್ರಭಾವ ಲೋಕರಕ್ಷಕ ದೇವರೆ 
ಬಳದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾಗಿ ಎದುರಿಗೆ ಬಂದರಾ ಅದಕ್ಕ ಗಮನಕೊಡಜಿ ವಾಸ್ತವವಾದ 
ಜೀವತತ್ತ್ವ ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಬಯಕೆ ಜ್ಞಾ ರಿಯ ಸೆ ಸ್ವಭಾವ ಛಾಂದೋಗ್ಕೊ (ಪ 
ನಿಸತ್ತಿನ ಸತ್ಯ ಕಾಮನು ದೇವರೇ ಎದುರಿಗೆ ಬಂದು ತತ್ತ ವನ್ನು ad 
ಗೌತಮರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಭಿಕ್ಷ ಮಾಡಿದನು. ಅಧ್ಯಯನಶೀಲನಿಗೇ ಜ್ಞಾನ ಉಪದೇಶ 
ದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಲಾಭವಿಲ್ಲ 

4 ಶಾಸ್ತ್ರ ಯ ಭಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾ ನವೇ ಆಯಿತು, ಯಾವಾಗಲೂ ಜ್ಞಾನ, ಜಾ ಸ್ನ 
ಎಂದು ಕುಳಿತರೆ ಕರ್ಮಮಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ ವ್ಯಾಪಾರವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದ್ಗು 
ಪ್ರವಂಚಕ್ಕೆ ಕರ್ಮದಿಂದಾಗುವ ಪ ಪ್ರಯೋಜನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂ ದಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಶೆಂಕಿಸ 
ಬಾರದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಚೀತನನರ್ಮವೆಲವೂ ಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ವಕವಾದುದು ಜಾನ 
ರಹಿತ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಪ ಪಂಚಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಿ ಯು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಕರ್ಮಮಯವೆಂದು ಹೇಳಬಹುಜೋ ಅದಕ್ಕೆ ಕಡಮೆ ಇಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನಮಯ ಎಂದು 
ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶನಿರುವಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಳುವುಜೀ ಸೂಕ್ತವಾಗಿ 
ಇರುವುದು ಕರ್ಮದ ಸಾಧುತ್ವಾಸಾಧುತ್ವಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕವಾಗಿ ಅದರ 
ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನದ ನ್ರಾಮಾಷೂನ್ರಾಸಾಟ್ಯ ಗಳ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುವು 
ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಪುಣ್ಯ » ವಾಸ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಚನ 
ಮಾಡುವುದು ಕೇನಲ ಲೌಕಿಕ ಬು ಅತಿ ಸ್ಲೂಲವಾದ ನಿರ್ವಚನ ಜ್ಞಾ ನದಂತೆ 
ಕರ್ಮ ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಕರ್ಮ ಸಾಧು 
ಜ್ಞಾನ ಅಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ ಕರ್ಮ ಅಸಾಧು, ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಪರೋಪಕಾರವೇ 
ಮಾಡಲಿ ಅದರಿಂದೆ ಪರರಿಗೆ ಮ ಇಂ ಅದನ್ನು ಮಾಡಿದವರಿಗೆ 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವೃದ್ಧಿ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ರೈ €ಯಸ್ಸಿಲ್ಲ ಯಧಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಯಾವ "ಥಮ ಆಚರಿತವಾದರೂ ಜರ್‌ EE ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜಾ ಸ್ಹ ನವೃದ್ಧಿ ಯಾಗುವುದು ಅದರಿಂದ ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಇತರರಿಗೆ 
ಶ್ರೆ ಸಾ ಗುವುದು ಮನನದಿಂದ ಈ ವಿಷಯ ಹೆಚ್ಚು ಸ ಸ್ಪಪಡುವುದು ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ಷ್ಣ ನದಿ :ದಲೇ ಸಾಧುಕರ್ಮ , ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣ 

(೫1೪) ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರಜನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನ ಒಂದೇ ಯಥಾರ್ಥ 
ಯಥಾರ್ಧಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಶಾಸ ಸ್ರಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನ ಒಂದೇ ಇತರ ಜ್ಞಾನವು ಲೌಕಿಕ 


ವ್ಯವಹಾರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 


ಠಿ 


ಲಲೆ೩ 


ವಿನಾಕರಿಸಿ ಪ್ರಪಂಚವಸ್ತು ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಾದುದರಿಂದೆ ಅಯಥಾರ್ಥವಾಗುವುದು. 
ಪ್ರತಿವಸ್ತುವೂ ಅದಕ್ಕ ಸತ್ತಾಪ್ರದೆನಾಗಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕನಾದ ಮತ್ತು 
ಅದಕ್ಕೆ ಸರ್ವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಏಕೆ ಕನಿಯಾಮಕನಾದ ಈಶ್ವರಥಿಂದ ಸಹಿತ 
ವಾದುದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಆ ಈಶ್ವರನನ್ನುಉಳ್ಳುದು. ಈಶ್ವರಸಹಿತವಾಗಿ 
ವಸ್ತು ಎದುವರೆಗೆ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದುವರೆಗೆ ಆ ವಸ್ತು ಪರತಂತ್ರ ಎಂಬುದು 
ಅಜಾ ತವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದು ಅದಕ್ಕೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗಿ ಅದರ ಜ್ಞಾನ 
ಮಿಥ್ಯಾ ಆಗುವುದು, ಪ್ರತಿವೆಸ್ತುವೂ ಈಶ್ವರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಅದರ ಜ್ಞಾನ ಯಥಾರ್ಥವಾಗುವುದು. ಈ ಯಥಾರ್ಧ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಯಾನ ವ್ಯಾವಾರ ಉಂಟಾಗುವುದೋ ಅದು ಕರ್ಮ. 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದುದೇ ಈ ರೂಪವಾದ ಕರ್ಮ. 
ಅದು ಮನುಷ್ಯನ ಕತ್ಯುತ್ವವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಕರ್ಮವಲ್ಲ. ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಕರ್ಮ 
ಜೋದಧಕವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಉಕ್ತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾದ ಅರ್ಧವಾದರೆ 
ಆ ವಾಕ್ಯಗಳು ಜ್ಞಾ ನಪರವೇ ಆಗುವುವು. 
(೩೪) ಸರ್ವವೇದವೂ ಜ್ಞಾ ನಪರ 

ಹೀಗೆ ಸರ್ವವೇದವೂ ಜ್ಞಾ ನಸರ ಎಂಬುದು ಲೌಕಿಕ ವೈದಿಕ ಧ್ವನಿ ವರ್ಣ 
ರೂಪವಾದ ಸರ್ನಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥ ಎಂಬುದರ ಅರಿವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸು 
ವುದು, ಈ ಅಧಿಕಾರದಿಂದ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದ ಜ್ಞಾನಿಯು ಸರ್ವತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ದರ್ಶನವುಳ್ಳವನಾಗುವನು. ಜಗತ್ತಿನ ಸರ್ವವೂ ಅದರದರ ಸತ್ತಾನಿಯಾಮಕನಾದ 
ಮತ್ತು ಅದರದರ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ವಾಚ್ಯನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುದು. 
ಜ್ಞಾನಿಯ ಇಡೀ ಜೀವನವೇ ಜ್ಞಾ ನಮಯ ಮತ್ತು ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮಯ, ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧು ಅಥವಾ ಅಸಾಧುವಾದ ಶಬ್ದವು ಸಾಧುತ್ವ 
ಅಥವಾ ಅಸಾಧುತ್ವನಿಯಾಮಕನಾದ ಸರಬ್ರ ಹ್ಮನರ. ಅಸಾಧುವಾದುದಕ್ಕೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದರೆ ಅವನು ನಿರ್ದೋಷನಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ದೋಷ ಎಂದರೆ ಅವನ ಸರ್ವಥಿಯಾಮಕತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವು 
ದಾದರೊಂದು ರೀತಿಯ ಭಂಗಬರುವುದು. ಅವನು ಒಂದು ವೇಳೆ ಅಸಾಧುವಾದುದಕ್ಕೆ 
ನಿಯಾಮಕನಲ್ಲದಮೇಲೆ ಸರ್ವಥಿಯಾಮಕನಲ್ಲ. ಆಗ ಅವನು ನಿರ್ದೋಷನಲ್ಲ. 
ಅಸಾಧುವಾದುದಕ್ಕೂ ಅವನು ನಿಯಾಮಕನಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಅವನು ಥಿರ್ದೋಷನಾಗು 
ವನ್ನು. ಅಲ್ಲದೆ ಅವನು ಅಸಾಧುವಾದುದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕನಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಅಸಾಧು 
ವಾದುದರ ಹರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಅವನನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಿಸಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಅಸಾಧುವನ್ನು 
ನಿವೃತ್ತಿಪಡಿಸಲು ಅವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಅವನು ಸಾಧುವಾದುದನ್ನು ಕೊಡಲೂ 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಅವನು ಕೊಟ್ಟರೂ ಅದರಿಂದ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಅಸಾಧು 


ಲ೪೮ಳ 


ವಾದುದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಅಸಾಧುವಾದುದರ ನಿಯಾಮಕನೇ ಶಕ್ತ. ಆದರೆ ಅವನು 
ಸಾಧುವಾದುದರ ನಿಯಾಮಕನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನು ಅಸಾಧುವಾದುದನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡುವನೆಂಬುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನು ಸಾಧು ಮತ್ತು 
ಅಸಾಧು ಎರಡೆಕ್ಟೂ ನಿಯಾಮಕನಾದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಾಗುವನು. ಇದೇ ಪೂರ್ಣ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಭಾವ. ಪೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸಾಧು, ಅಸಾಧು' 
ಎಂಬ ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅಧೀನಮಾಡುವುದು ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ ಎಂಬ ಭಾನದಿಂದ 
ಬಾಧಿತ. 

ಈ ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ ತತ್ತ್ವದ ಕಡೆಗೆ ಗಮನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ವ್ರತೀಚ್ಯ 
ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಡಲ್ಲಿ "ಅನಾಧು? ಎಂಬ ಭಾವ "ದಿ ವ್ರಾಬ್ಲಂ ಆಫ್‌ ಈವಿಲ್‌' (The 
Problem of Evil) ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಫಲರಹಿತವಾದ ವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ವಿರುವುದು. ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದವರು ಮೊದಲೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಜಗನ್ನಿಯಾಮಕನಾದ ದೇವರು ನಾವು ಒಳ್ಳೆಯದು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ 
ವನು, ನಾವು ಕೆಟ್ಟುದು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ಗುಣವುಳ್ಳ ವನಲ್ಲ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು 
ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ನಾದವನ್ನು ರೂಪಿಸಿರುವರು. ಇಂತಹೆ ವಾದದ 
ಫಲವಾಗಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುವು ೧ ಜಗೆತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಕೆಟ್ಟುದೇ ಇಲ್ಲ. ೨ ಒಳ್ಳೆಯವನಾದ ದೇವರ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಕೆಟ್ಟುದಿರಬೇಕಾದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದವನು ಒಬ್ಬನಿರಬೇಕು ; ಅನನು ದೇವರಿಗೆ ನಿರೋಧಿಯಾಗಿರ 
ಬೇಕು; ಅವನನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸುವುದೇ ದೇವರ ಮುಖ್ಯವ್ಯಾಪಾರ ಎಂದು, ಸರ್ವ 
ನಿಯಾಮಕತತ್ತ್ವದ ಕಜೆ ಗಮನವಿದ್ದರೆ ಈ ನಾದದ ಸ್ವರೂಪವೇ ಬೇರೆಯಾಗು 
ತ್ರಿದ್ದಿತು ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹೇಳಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ಸರ್ವಥಿಯಾಮಕಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ವೇದಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯ.  ವೇದವಲ್ಲದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಈ ತತ್ತ್ವ ಗೋಚರವಲ್ಲ, ಹಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚದ ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸ್ವರೂಪವೇ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದಿ ತು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ಣವಸ್ತುಪರವಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಉತ್ತರವಿಸಾಮಾಂಸಾ ಹೊರತು ಇತರ 
ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪೊರ್ಣವೆಸ್ತು ನಿಗೆ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. 

ಈ ಪೂರ್ಣವಸ್ಸುಪರವಾದ ವೇದದ ವಾಖ್ಯಾನವು ಪುರುಷನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟರೆ 
ಅದು ವೇದದ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎನಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಆಗುವ ಅರ್ಥ 
ಖಚಿತವಾಗಿ ವೇದಾರ್ಥವಾಗುವುದಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಅದುಪ್ರಮಾಣ, ಎಂದರೆ ವೇದಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೊಡುವ ಡೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ಮ ತಿ ಎಂದು 
ಹೆಸರು, ಇದೂ ಬಾದರಾಯಣರಿಂದ ರಚಿತವಾದುದು, ಇದು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣ 


೪೮೫ 


ಮುಂತಾದುದು. ಇವಕ್ಕೆ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಅರ್ಥ ಹೇಳುವ ಇತರ ಪುರುಷರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳೂ ಅಬಾಧಿತವಾದ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಜಿಶಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ. 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಲೌಕಿಕವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯೆಜೆ ವೇದಾನುಕೂಲವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ವೇದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಯವಿರಬೇಕು. ಆಸಾತತಃ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಸರಸ್ಸರ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥ ತೋರುವ ಪ್ರಸೆಂಗವಿರುವುದು. ಇದರಿಂದ ನಿರ್ಣಾಯಕ 
ವಾದ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೆ ವೇದಾರ್ಥವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ವೇದದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ನ್ಯಾಯ ಎಂದರೆ ಯುಕ್ತಿ. ಇದು 
ರಿಯಮವಾಗಿ ವೇದಪದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾದ ಯುಕ್ತಿ, ಜದಲ್ಲದುದು ಲೌಕಿಕ 
ಯುಕ್ತಿ. ಅದು ಕಾಮಚಾರಿ ಎಂದು ಹಿಂಜೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಲೌಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶವಿಲ್ಲ. ವೈದಿಕವಾದ ಯುಕ್ತಿಯ ಭಾಷೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ. ಇದೂ ಬಾದರಾಯೆಣರಿಂದಲೇ ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಟೋಸ್ಟರ ರಚಿತ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಪರವಿದ್ಯಾ, ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾ, ಬ್ರಹ್ಮೆನೀಮಾಂಸಾ ಮುಂತಾದ 
ಹೆಸರುಗಳು. 


ಸಪರಿಕರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ನ್ಯಾಯಾಧ್ಯಯನ ಒಂದೇ ಸರ್ವ 
ನಿಯಾಮಕ ಸ್ವತಂತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಸಾಧನ, ಎಲ್ಲ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು 
ಇದೊಂದೇ ಜ್ಞಾನ. ಇದನ್ನು ಸರಿಯಾದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದುದು. 
ಜಗತ್ತು ಸರ್ವಥಾ ಬ್ರಹ್ಮತಂತ್ರ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಾನಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅದು 
ಲಯಹೊಂಡದುವುದೇ ಸಾಕ್ಸೀ, ಬ್ರ ಹ್ಮೆನಾದರೋ ತನ್ನಿಂದಲೇ ತಾನು ವ್ಯಕ್ತನಾಗುವನು, 
ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ತಾನು ಲಯಹೊಂದುವನು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ಸರ್ವವಿಧ 
ಪಾರತಂತ್ರ್ಯರಹಿತ್ಯ ಕಿರ್ದೋಷ. ಹೀಗೆ ರಿರ್ದೋಷ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶಾಶ್ರ್ರೀಯವಾದ 
ಅರ್ಥವಿರುವುದು. ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 8 ಉಪಪಾದಕವಾದುದು. 


viii ಉತ್ತರಮಿಾಮಾಂಸಾಪ್ರತಿಸಾಡ್ಯೆ ವಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮತೆತ್ತ ಒಂದೇ 


ಉತ್ತರಮೀಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಒಂದು ತತ್ತ್ವ ಎಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ. ಬ್ರಹ್ಮ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ತ್ವ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಲ್ಲ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಸ್ತುಪರವಾದ ವಿಚಾರವು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮೆತತ್ತ ನಿರ್ಣಯದ ಅಂಗವಾಗಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದು. 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯವು ನಿರೂಪಿತ 
ವಾಗಿರುವುದು, ಅವನ ಸರ್ವಕತೃತ್ವರೂಪವಾದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಉಸಪಾದಿಸು 
ವುದೆಕ್ಟಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ಭಾಗಗಳೂ ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವೂ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿರು 
ವುಪು. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಕಿಸಾದ್ಯ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ನಿಯಮವಾಗಿ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮ, 


ಬಲ 


ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹೆವಾಗಿ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸಬಹುದು, 
ಈ ತತ್ತ್ವದ ನಿರ್ವಚನ ಒಂದ್ದೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಂದೇ ಧ್ಯೇಯ 


(3) ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರ ಹ್ಮನು ಏಕ* 

ಮೊದಲಾಗಿ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನು ಏಕ ಬ್ರಹ್ಮೆಪರವಾದ ಏಕಶಬ್ದವು ಅನೇಕಾರ್ಧ 
ಉಳ್ಳುದು ಏಕ ಎಂದರೆ ಒಂದು ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಥಾ ಒಂದು ಅವನಲ್ಲಿ ಸ್ವಗತ 
ಭೇದವಿಲ್ಲ, ಅವಯವಾವಯವಿಭೇದವಿಲ್ಲ, ಗುಣ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಅವನನ್ನುಳಿದು 
ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದಿಲ್ಲ ಏಕ ಎಂದರೆ ಪ್ರಧಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ಪ್ರಧಾನ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಸರ್ವವೂ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ವಿಷಯ 
ವಾಗುವುದು, ಎಂದರೆ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳ ತತ್ತ್ವಗ್ರಹೆಣವೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಏಕ ಎಂದರೆ 
ಶುಭೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ಶುಭ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನುಳಿದು ಮತ್ತೊಂದರ ಭಾವನೆಯೇ ಅಶುಭ. 
ಆ ಭಾವನೆ ಬರುವುದು ಅಜ್ಞಾನ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರೆ ಶುಭ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಏಕ ಎಂದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವೋ 
ತ್ತಮ ಸರ್ವವಿಧ ಉತ್ತಮತ್ವ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಬ ನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ 
ಉತ್ತಮೆತ್ವವೂ ಇಲ್ಲ ನಮಗೆ ಆವಾತೆತಃ ಉತ್ತಮ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಒಂದು 
ಜಗದ್ವಸ್ತು ವಿನ ಉತ್ತಮತ್ವಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಕಾರಣ ಪ್ರಸಂಚದ 
ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಕ್ಟೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಬ ನೇ ಕತಣ್ಯ » ಮತ್ತೊಂದು ಕತ ವಿಲ್ಲ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ಕಾರ್ಯಮಾಡುವಂತೆ ಕಂಡು 
ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕರ್ತಾ ಮತ್ತು 
ಕಾರಯಿತಾ ಏಕ ಎಂದರೆ ಅಸಹಾಯಕರ್ತಾ ಮತ್ತು ಅಸಹಾಯಕಾರಯಿತಾ, 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಕತಣ್ಯವಾಗೆಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ಬೇಕು ಈ 
ಸಹಾಯವೇ ಉಪಕರಣ ಎಂಬುದು ಬ್ರ ಹ್ಮನಾದರೋ ಸರ್ವಪ್ರ ವರ್ತಕ, ಆದುದರಿಂದ 
ಅಸಹಾಯ ಅವನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಮಾಡಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಹಾಯವೂ 
ಬೇಕಿಲ್ಲ ಅವನು ಸರ್ವಥಾ ಸ್ವತಂತ್ರ ಏಕ ಎಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರ 

(1) ಶ್ರುತ್ಕುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನು ಏಕನಾದುದರಿಂದ ದೇವ 

ಏಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಿ ದೇವ ದೇವ 
ಎಂದರೆ ಛಭಾಸೆಮಾನವಾದ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಆ ಭಾಸಮಾನತ್ವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿವನು ಅವನು 
ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾಶ. ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ನಕ್ಷತ್ರ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳ ಪ್ರಕಾಶ ಅನನಿಂದ ಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವೆಂದೂ ಅರ್ಥ. ಇದರಿಂದ 

ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆಯ ಬಹ್ಮಶಬ್ದವು ನಪುಂಸಕಲಿಂಗದಲ್ಲಿರುವುದು ಆದೆರೊ ಕನ್ನಡ 


ಭಾಷೆಯ ವಾಕ್ಸಸೌಕರ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಪುಲ್ಲಿಂಗಶಬ್ದದಂತೆ 
ವ್ಯವಹೃತಪಾಗಿರುವುದು 


೪೮೭ 


ಪ್ರಕಾಶಸ್ವ್ರರೂನವನ್ನು ಹೇಳುವ ದೇವಪದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವೂ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಈ 
ದೇವನು, ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಕಾಶತ್ವ ವನ್ನು ಕೊಡುವಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನತ್ವ ವನ್ನು 
ಕೊಡುವವನು, ಹ ಜ್ಞಾನವ ಜಾ ನವಾದುದು ಅವನಿಂದ. ನ CE 
ಅವನನ್ನು ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಅವನು ವಿಷಯಮಾತ್ರ ನಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಕಾಶಕವಲ್ಲ; ಹೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾಶಕ. ಜ್ಞಾನವು ಅವನನ್ನು 
ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುವುದೂ ಅವನ ಮಹಿಮೆ. ದೇವ ಎಂದರೆ ಕ್ರೀಡಾಮಯ 
ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ. ಬ್ರಹ್ಮೆನ ಸರ್ವಪ್ರಕಾಶಕತ್ತವೇ ಈ ಅರ್ಥಕ್ಸೆ ಉಪ 
ಫಾದಕ. ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಸರ್ವವಿಧ ಸತ್ಲಾವನ್ನು ಕೊಡೋಣ ಮೆತ್ತು ಸರ್ವವನ್ನೂ 
ಪ್ರಕಾಶಸಡಿನೋಣ ಇವು ಅವನ ಸ್ವಭಾವ. ಅವನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಆನಂದಸ್ವರೂಪ, 
ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಅವನಿಗೆ ನ ಬ ಜ್ಯ ಲಕ್ಷಣ. ಇದಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ವಾರೆ 
ತಂತ್ರ್ಯ. ಪರತಂತ್ರ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತು ವಸ್ತು 


ಬಕ್ರ" 
ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸರತಂತ. `ಅಡೊಂದು ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಬಬ ಈ ಎಲ್ಲ ಸ್ಥಿ ತಿಗಾ 


ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾ ವಸ್ತುವಿನ ಅನಾಹೆಸ್ಟ ರೂಪಕ್ಕೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರ ಪವತನೆಕ. 

ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಪ್ರ ವರ್ತಕ ಎನು ವುದರಲ್ಲಿ ಅವನು ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರವರ್ತಕ ಎನ್ನು; ವ ಭಾನ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ; ph ಆಯಾ ವಸ್ತು ಎಸ ಸರ್ವಾವಸ್ಥೆ ಗೂ 
ಪ್ರ ವರ್ತಕ ಎನ್ನು. ವ ಭಾವ ಆಡಿರುವ. ಸೃ ಪ್ಟಿಪ್ರ ಪ ತ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃ ತ್ತ ವಾದೆ 
ಸೇದವಾಕ್ಯಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರ ಪೃಸಂಚವಸ್ಸುಗಳಿಗೆ “ ನಲ ಸಂಭವಸುವೆ ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳು ಎಂಟು ಉತ್ತತ್ತಿ, ತ, ಸಂಹಾರ್ಕ ನಿಯಮನ, ಜ್ಞಾ ನ, ಅಜ್ಞಾನ, 
ಬಂಧ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಆಯಾ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೇ 
ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಈ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿಯಮನಮಾಡುವ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವ, ಕರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಮುಂತಾದುವು ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುವುದು. ಆದರೆ 
ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ ಬ್ರಹ್ಮನ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಈ ನಿಯೆಮಗಳಿಂದ ಕಟ್ಟಹಾಕುವ 
ಭಾವೆ ವ್ಯಾಹತವಾಗುವುದು, ಅಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ಪಭಾವ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೂ 
ಪ್ರವರ್ತಕ. ಅವನು ವಿಷಮವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸ್ನ ಹಿಸುವುದರಿಂದ ಅವನೇ, ಅನನೊಬ ನೇ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದರೆ ಅವನಿಗೆ ನೆ ಷಮ್ಯ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಬರುವುವು; 
ಆದುದರಿಂದೆ ಅವನೇ ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು, ಎಂಬ ವಾದವು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಸರ್ವಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಈ ವಾದ ಸಂಗತವಲ್ಲ. 
ಬ್ರ ಹೆ ನಿಡ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ ಸ್ವಾ ತಂತೆ ತ್ರ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಮುಖ್ಯ; ಲೋಕನ್ಯಾ ಯಗಳಿಗೆ ಬಲ 
ಕೊಡುವುದಲ್ಲ. ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ನೀತಿಯಿಂದ ಸಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯಸಿದ್ದ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ 


ಜಗನ್ನಿಯಾಮಕ ತತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಸಾರ್ಥಕವಾಗಲಿಲ್ಲ; 
ಸಾಧುಗಳಲ್ಲಿ ಆ ನ ವಿರಾನು ಹೊಂದುವುದನೆ ಇಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ 


೪೮೮ 


ಮಾಂಡೂಕ್ಕೋಪ ಪನಿಷತ್ತು «ಇಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರಂ ಪ್ರಭೋಃ ಸ ಷ್ಟಿಃ ೆ (ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಅವನ ಇಚ್ಛೆ ಯೇ `ನಿಯಾಮಕ) ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು. 
ಇದರ ಅರಿವೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವಾತಂತ ಜ್ಞಾ ನ. 
ಇಜೆ Foe ಸರ್ವಸ್ಥಷ್ಟಿ ಎಂಬುದು ಬಹು ಗಹನಾರ್ಥವುಳ್ಳುದು. ಅನೇಕ 
ವೇಳೆ ಗ ದುಃಖವೇ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಾರ್ಯಮಾಡಲು 
ನಿಮಿತ್ತ. ಸ್ವತಂತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸೃ ಸ , ಇನರಂತಲ ಅವನ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ 
i (1 ಆ Ss; ಸ್ವರ ಸದ ಭಾಷೆಯೇ ಆ ಇಚ್ಛೆ ಎಂದು ವ್ಯ ಕ್ರ ವಾಗು 
ವುದು. ಇದನ್ನು ಅರಿತರೆ ಇಡೀ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅನಂದ ರೂಪವನ್ನು "ಪ್ರಕಾಶ 
ಪಡಿಸುವುದು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಆನಂದ. ಆನಂದವೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರೇಚ್ಛೆಯೇ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ.ಇನವೆಲ್ಲವೂ ದೇವ ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಭಾವ. 
(111) ನಿಕ ಮತ್ತು ದೇವನಾದ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೂಢ 
ಶ್ರು ತ್ಯುಕ ಕೈಬ್ರ ಹ್ಮನು ಏಕ ಮತ್ತು ದೇವನಾದರೂ ಲೋಕಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ 
ತ. ನಷ್ಟು ಸರೀಕ್ಷಿಸಿದರೊ ಪ ಪ್ರತಿ ವಸ್ತುನಿಗೂ ಅದರ ಪ್ರತಿ ಅವಸ್ಥೆಗೂ 
SE ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳು ಕಾಣುವುವೇ ಹೊರತು ಸರ್ವಥಿಯಾಮಕ 
ಸ್ತುವಿನ ಅರಿವೇ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
12 ಜಗತ್ತ ವ ತ್ರಿ ಗೆ ನಿಯಾಮಕವಾದ ಬೇಕೇ ವಸ್ತುವಿನ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಲಾ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಹೆಚ್ಚಿದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಜಗತ್ತು ಸ ್ಸ ನಿರ್ನಾಹಕವಾಗಿ ಕಾಣು 
ವುಜೀ ಹೊರತು ಪರನಿರ್ನಾಹಕತ್ತ ನನ್ನು ಸಹಿಸುವ ಚಿಹ್ನೆ ಹೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಪ್ರಾಯಃ 
ಇದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ" ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾನಾವಿಧ ವಿಜ್ಞಾನ 
(5016006) ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿರುವುವು. ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವ್ನತ್ತಿ ಇರುವವರಿಗೆ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸೇರದೆ, ಜಗನ್ನಿಯಾಮಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರವು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಈ ವಿಚಾರವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಭಾವನೆಗಳೂ ಅವುಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಮತೀಯ ಭಾವನೆಗಳೂ ರೂಪಿತವಾಗು 
ತ್ರಿರುವುವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತಿಯೂ ಗೋಚರಿಸುತ್ತಿರುವುದು. 
ಆದರೂ ಶಾಂತಚಿತ್ತರಿಗೆ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಎಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾ ನಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ, ಅವುಗಳ 
ತತ್ತ್ವಗಳಿಗ್ಕೂ ಅವಕ್ಕೆ ಪರಸ್ಸರ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ ಅವುಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ 
ಆಗುವ ಭಾವವಿಕಾರಗಳಿಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಸಭಾವನೆಗಳಿಗೊ, ಮತೀಯ ಭಾವನೆಗಳಿಗೂ, 
ಅವುಗಳಿಂದಾಗುವ ವಿಕಾರಗೆಳಿಗೂ ಪ್ರವರ್ತಕವಾದುದು ಯಾವುದು ಎಂಬ ವಿಚಾರ 
ಹುಟ್ಟ ದರೆ ಇವಾವುವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ವಿಚಾರವೇ ಬೇಡ 
ಎನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಕಾರಣಚಿಂತೆಯೇ ವಿಜ್ಞಾ ನಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವರ್ತಕ. ಆ ಮನೋ 


೪೮೯ 


ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ ತತ್ತ್ಯಸರವಾದ ವಿಚಾರ ಸ್ವತಏವೆ ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಅದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಚಿಂತೆಯುಂಬಾದರೆ ಶ್ರುತಿಯ ಮತ್ತು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ 
ಬ್ರಹ್ಮೆನ ಪ್ರಕೃತತ್ವವು ಸ್ವತನಿವೆ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 

ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿಚಾರವು ಬಹು ಗಹನ. ಸ್ವಾರ್ಧ 
ಪ್ರಧಾನವಾದ ಲೋಕಸ್ಥಿತಿಯೂ ಈ ಗಹನತೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚುಮಾಡುವುದು. ದೈವಾತ್‌ 
ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನ್ಯಾರ್ಥ 
ವಾಗುವ ನಂಭವವೇ ಹೆಚ್ಚು. ಈ ಗಹೆನತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಗೂಢತೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸರ್ವತ್ರ ಸರ್ವನಿಯಾಮಕನಾಗಿದ್ದರೂ ಅವನೆ ನಿಯಾಮಕತ್ವವು ಗೂಢ. ವಿದ್ಯೆ 
ಒಂದೇ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧನ. 
(iv) ಏಕ, ದೇವ ಮತ್ತು ಗೊಢನಾದ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ 

ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದ ಮತ್ತು ಸ್ಪನಿರ್ವಾಹೆಕ. ಅವನಿಗೆ ಅವನೇ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಮತ್ತು ಅವನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ. ಅವನಿಗೆ ಅವನೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಎಂಬುದು 
ಅವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಉಸಪಾದಕ, ಮತ್ತೊಂದು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಆದರೆ ಅದು 
ಅವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಎಂಬುದು ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು, ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಅವನು ತನಗೆ 
ತಾನೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ. ಅವನ ತಂತ್ರವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಅವನೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ. ಅನ್ಯತಂತ್ರ 
ವಾದುದು ತನಗೆ ತಾನೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಆಗಲಾರದು, ಹೀಗೆ ಸರ್ವಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕನಾದ 
ಅನನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ. ಅವನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ವ್ಯಾಪ್ತ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತ. 

(೪) ಏಕ, ದೇವ, ಗೂಢ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತನಾದ ಶ್ರುಶ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸಮಸ್ತ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತರಾತ್ಮ್ಮಾ 


ಭೂತೆ ಎಂದರೆ ಇರುವಿಕೆಯುಳ್ಳುದು, ಸಮಸ್ತ ಭೂತಗಳೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ 
ಚೀತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಃ ಎಂದರೆ ಒಳಗಿದ್ದು 
ನಿಯಮನಮಾಡುವವನು. ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿಯಮನಮಾಡುವುಡೆಂದರೆ ಅದನ್ನೂ ಅದರ 
ಸಾಹೇಕ್ತನಿರಪೇಕ್ಷಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು ಆ ಧರ್ಮಗಳ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃ ತ್ತಿಮೊದಲಾದ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಮಾಡುವುದು, ಅವುಗಳ ಸ್ನ ಹ್ಟಿಸ್ಥಿತಿ 
ಮತ್ತು ಸಂಹಾರ ಇವು ಈ ನಿಯಮನದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುವು. ಅಂತರ ಎಂಬಲ್ಲಿ ರಕಾರವು 
ರಮಿಸುವುದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಸಪರಿಕರವಾದ ಠಿಯಮನವು ಅನಂಜೋಜ್ರೀಕ 
ದಿಂದ ಬರುವುದು ಎಂದು ಇದೆರ ಅರ್ಥ. ಪರಮಾತ್ಮನ ನಿಯಮನಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆವಾದ 
ಸರ್ವಧೆರ್ಮಗಳೂ ಜ್ಞಾ ವಿಯ ಸುಖಕ್ಕೆ ಸಾಧನ. ಇದು ಆನಂದರೂಸನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಮಹಿಮೆಯಿಂದ. ಆ ವಸ್ತುಗಳು ಲೌಕಿಕಸುಖಸಾಧನವಾಗುವುದೂ ಅದೇ ಮಹಿಮೆ 
ಯಿಂದ, ಸರ್ವವೂ ಬ್ರ.ಹ್ಮನಿರ್ಮಿತ ಎಕಿಬುದೇ ಇದರ ಭಾವ, ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮನ 


೪೯೦ 


ಸರ್ವವ್ಯಾಸ್ತಿ. ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳ ಆತ್ಮಾ ಆತ್ಮಾ ಎಂದರೆ 
ಸ್ವಾಮಾ. ಸರ್ವಭೋಗವೂ ಅವನಿಗೋಸ್ಕರ. ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಭೋಗವುಳ್ಳೋಣ 
ಎಂದು ಆತ್ಮಾ ಎಂಬುದರ ಪರ್ಯವಸಿತವಾದ ಆರ್ಥ. ಪರಮಾತ್ಮನ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಪ್ರಕಾಶ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಂತಲ್ಲ. ಅವನ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಸತ್ತಾ 
ಪ್ರದತ್ವರೂಸವಾದ ಮಹಿಮೆ, 


(೪1) ಖಕ, ದೇವ, ಗೂಢ, ವ್ಯಾಪ್ತ ಮತ್ತು ಆತ್ಮನಾದ 
ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನು ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷ 


ಚೇತನಾಜೇತನವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಾರವೂ ಎಂದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯೂ 
ಬ್ರ ಹ್ಮೆನಿಂದ, ಸರ್ವರಲ್ಲಿಯೂ ಕತಣ್ಯತ್ವಕಾರಯಿತೃತ್ವ ಅವನದು. ಅವನು ಸರ್ವ 
ಕರ್ತೃ. ಜಡವಸ್ತು ಸ್ವಯಂ ನಿವಾಣ್ಯವಾರ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವ್ಯಾಪಾರಕೆ 
ಅದು ಕರ್ತೃವಲ್ಲ, ಆದರ ವ್ಯಾವಾರವು ಚೇತನಮೂಲಕವಾದುದು. ಅದು 
ಜೇತನಾಧಿಸ್ಮಿತವಾದರೇ ವ್ಯಾವಾರವುಳ್ಳು ದಾಗುವುದು. ನಾವು ನೋಡುವ ಸವ್ಯಾಪಾರ 
ವಸ್ತುವೆಲ್ಲ ಜೇತನಾಧಿಹ್ಕಿತ. ಆ ಚೇತನನೇ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಅವನು 
ಸರಮಚೇತನ. ಇತರ ಜೇತನರೂ ಸ್ವಯಂ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥರಲ್ಲ, ಅವರು 
ಈ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲು ಮುಂತಾದುವುಗಳಂತೆ. ಜೀತನನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಯಾವ 
ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೂ ಚೇತನ ಕರ್ತವಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅವನಿಂದ ನಡೆಯುವ ಯಾವ 
ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೂ ಅವನು ಕರ್ತವಲ್ಲ. ಅವನು ಮಾಡುವ ಯಾವ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಅದು 
ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿರುನಂತೆ ತೋರಿದರೂ ಅವಶನಾದ ಅವನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು. 
ಅನಶನಾಗಿ ಯತ್ನ ನಿಲ್ಲೆ ಅವನಲ್ಲಿ ನಡೆದೆ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಅವನದೆಂದು ಅವನು 
ಸರ್ವಕರ್ತೆ ಪರಮಾತ್ಮ ಎಂಬುದರ ಅಜಾ ನದಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. 
ತಾನೇ ಆದನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಿದುದು ವಾಸ್ತವವೋ ಎನ್ನುವಹಾಗೆ 
ವ್ಯವಹೆರಿಸುವನು. ಇದೇ ಪ್ರಪಂಚಸಾಮಾನ್ಯದ ರೀತಿ. ಜೇತನರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ 
ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾವು ಪರತಂತ್ರರು ಎಂದು ತಿಳಿದವರು ಮತ್ತು ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಕತನ್ನ ಎಂದು ತಿಳಿದವರು ತಾವು ಮಾಡುವುನೆಲ್ಲನನ್ನೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಮಾಡಿಸಿದನೆಂದು ಕತನ್ಯತ್ವವನ್ನು ತಮ್ಮಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರಯಿತೃತ್ವವನ್ನು 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಭಾವಿಸುವರು. ಇದು ಸರಿಯಾದ ಅಧ್ಯಯನವನಿಲ್ಲದೆ ತತ್ತ್ವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಫಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬಂದ ಭಾವ, 
ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸೃತಂತ್ರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಸಹಾಯಕರ್ತೆ. ಒಂದು ಪೃಪಂಚ 
ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡಿಸಲು ಅವನು ಜೀವನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಅವನ ಮೂಲಕ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅವನ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಇತರ ಸರ್ವವೂ ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರ. ಅವನ ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ವಸ್ತುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಅವನ ಈಶ್ವರಭಾವನನ್ನು ಅಧಿಕವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸುವುದು, 


ರಗ 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವ್ಯಾಪಾರ ಆಯಾ ವಸ್ತುವಿನಡೇ 
ಪರಮಾತ್ಮನದೇ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ. ಪರಮಾತ್ಮನದು ಎಂದು ಉತ್ತರೆ, ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಅವಶವಾಗಿ ಸ್ರೆಯೆಯು ಕಾಣುವುದೇ ಇದೆರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ 
ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ ಎಂಬುದು ಅಭಿಮಾನ ಮಾತ್ರ. ಕ್ರಿಯೆಯು 
ಅವಶ. ಅಲ್ಲದೆ ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ ಕಾರ್ಯಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಕತೃತ್ವ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಚೇತನ ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಪರತಂತ್ರ. ಯಾವನೂ ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ ಕಾರ್ಯಮಾಡುವುದು 
ಅನುಭವಸಿದ್ದವಲ್ಲ. "ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ ಕಾರ್ಯಮಾಡಿದೆ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರ 
ಕೇವಲ ಭ್ರಾಂತಿ, ಅದು ಅತಿ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಭಾವೆ. ಪ್ರಪಂಚದ 
ವಸ್ತು ಯಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಲೂ ತನ್ನಂತೆ ಪರತಂತ್ರವಾದ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ 
ಸಹಾಯವನ್ನು ಅವಪೇಕ್ಷಿಸುವುದೂ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ. ಕಾರ್ಯದಂತೆ ಫಲವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ. 
ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸರ್ವಕರ್ತ ಒಂದಿದೆ ಎಂದು ಜ್ಞಾ ಹಿತವಾಗುವುದು. 
ಸರಬ್ರ ಹ್ಮನ ಸರ್ವಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇ ಇದು. 
ಸರ್ವಕರ್ತವಾದುದೇ ಬ ಹ್ಮ್ಮ ಸರ್ವಕರ್ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವುದು. ಭಾವದಲ್ಲಿ 


ಬ್ರಹ್ಮನಿರಾಕರಣ, ಕತತ ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣ ; ಅದರ ಅಭಾವ ಜಗಲ್ಲಕ್ಷಣ.' ಹೀಗೆ 
ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತನರಬ್ರಹ್ಮನು ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷ ಎಂಬ ಭಾವ ಅನಂತಾರ್ಥವುಳ್ಳುದು. 
(೪11) ಏಕ, ದೇವ, ಗೂಢ, ವ್ಯಾಸ್ತೆ, ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷನಾದ 
ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಭೂತಾಧಿವಾಸ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ಸಮಸ್ತ ಭೂತ 
ಗಳನ್ನೂ ಅಧಿಕರಿಸಿ ವಾಸಿಸುವನು. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅವನು ವಾಸಮಾಡದ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ. 
ಯಾವ ವಸ್ತು ಯಾವ ಶಬ್ದದಿಂದ ವೇದ್ಯವೋ, ಅದು ಹೇಗಿರುವುದೋ ಅದನ್ನು ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿದವನು ಅವನು. ಅದು ಯಾವ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದೋ, ಯಾವೆ 
ಕಾಲದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವುದೋ, ಅದರಿಂದ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಯಾವ ವಿಕಾರವಾಗು 
ವುದೋ, ಅದರಿಂದ ಉಪಕಾರವೋ ಅಸಕಾರವೋ, ಅದು ಸಾಧುವೋ ಅಸಾಧುವೋ, 
ಅದು ಯುಕ್ತವೋ ಅಯುಕ್ತವೋ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಅದರಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ವ್ಯಾಪಾರ. ಲೌಕಿಕವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಅದು ಅದರೆ 
ಪಾರತಂತ್ರ್ಯದ ಗುರುತು. ಪರಮಾತ್ಮನು ಒಂದು ವಸು ವಿನಲ್ಲಿರುವಣೆಂದರೆ ಅದು 
ಅವನ ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದತ್ವರೂಸವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಗುರತು, 
(೪11) ಏಕೆ, ದೇನ, ಗೂಢ, ವ್ಯಾಪ್ತ, ಆತ್ಮಾ, ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ಸರ್ವಭೂತಾಧಿನಾಸನಾದ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನು ಸಾಕ್ಷೀ 
ಸರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಭೂತಾಧಿವಾಸ. ಆದರೂ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಗುಣದೋಷಗಳ 


೪೯.೨ 


ಲೇಸದಿಂದ ರಹಿತ. ಅವನು ಅವುಗಳಿಗೆ ಕತಣ್ಯವಾದರೂ ಆ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾದ ಲೇಪ 
ಅವನಿಗಿಲ್ಲ. ಅವನು ಒಂದು ಕಾರ್ಯಮಾಡಲು ನಿಮಿತ್ತ ವಿಲ್ಲ. ಅವನ ಸ _ತಂತ್ರೆ (ಚ್ಚ ಯೇ 
ಅವನ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕ. ಒಂದು ಕಾರ್ಯ 'ಸಫಲವಾಗುವುದು' hi 
ಉದ್ದೇಶವನ್ನು BTS ಆಯಾ ಫಲಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಗಳು ನಿಮಿತ್ತ 
ವಾಗುವುದು, ಆಯಾ ಕಾರ್ಯವಾದ ಹೊರತು ಆಯಾ ಫಲವಿಲ್ಲದಂತೆ ಕಾಣುವುದು 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಪಂಚವಸ್ತು ಗಳ ಪರಸ ಸ್ಪರಸಂಬಂಧವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತೋರುವ, 
ತೋರಬಹುದಾದ ಭಾನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವನಿಂದ ಮ ಅವನು ಕೆಲವರಿಗೆ ಸುಖ್ಯ 
ಕೆಲವರಿಗೆ ದುಃಖ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಕೊಡುವುದಾದರೆ ಒಂದು ನಿಮಿತ್ತ ಬೀಸು 
ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯ ಮತ್ತು ನರ ಣ್ಯ ಬರುವುವು ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ವಾದಗಳು ಸರ್ವೇಶ್ವರ ಪರಮಾತ್ಮತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ. *ಹಾಗಾದರೆ 
ಹೀಗಾಗುವುದು' ಎಂಬ ನಿಯಮಕ್ಕಾದರೂ ಅವನೇ ಪ್ರವರ್ತಕ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅವನಿಂದ ಬಂದ ನಿಯಮ ಅವನನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ನಿಯಮವನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದಮೇಲೆ ಇತರರು ಅದಕ್ಕೆ ಭಂಗವುಂಟುಮಾಡಿದರೆ ಅವರಿಗೆ ದೋಷ. 

ಸ್ಪೆತಾತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನು ಯಾವಾಗಲೂ ಥಿರ್ಜೋಷ, ಅವನು ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಕ್ಷಿಮಾತ ತ್ರನಾಗಿ ಇದವು. 

(5) ಏಕ, ದೇವ. ಗೂಢ, ವ್ಯಾಪ್ತ, ಆತ್ಮಾ, ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷ್ಸ, 

ಸ್ವರ ಗವ ಮತ್ತು ಸಾಸ್ತೆಯಾದ 
ಶು ್ರ್ರತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನು ಚೈ ತನ್ಯ ರೂಪ 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಾಕ್ಷೀ ಎಂದರೆ ನ ನೋಡುವುದ್ಲಿಂತ ಮೊದಲಿದ್ದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ತು ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ವಸು ನಿವನ್ನೂ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ. "ಮಾಡು 
ವವನು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವನು ಸಾಕ್ಷೀ ನ ನವನ್ನು ಮಾಡುವ “ಮಹಿಮೆ 
ಅವನದು. ಜ್ಲೇಯವು ರೂಪಿತವಾದರೆ ಜ್ಞಾನವು ರೂಪಿತವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡೋಣ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ಜೆ €ಯವನೆನ್ನು ಮಾಡೋಣ 
ಎಂಬ ಭಾವೆ ಅಡಗಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ನಕತನ್ಯವು ಸರ್ವಜ್ಞೇೇಯಕತಣ್ಯವೂ 
ಆಗಿರುವನು. ಸರ್ವಕತಣ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವದ್ರಷ್ಟೃ. ಇದೇ ಅವನ ಚೈತನ್ಯ 
ರೂಪ, ಈ ರೂಪವು ವಿಕಾರಹೀನ ಮತ್ತು ಸರ್ವಪ್ರಕಾಶಕವಾದ ಪ್ರ ಕಾಶರೂಪ, 

(೫) ಏಕ, ದೇವ, ಗೂಢ, ವ್ಯಾಪ್ತ, ಆತ್ಮಾ, ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷ, 

ಸರ್ವಭೂತಾಧಿವಾಸ, ಸಾಕ್ಷೀ ಮತ್ತು ಜೆ ಸ ತನ್ಯ ರೂಪನಾದ 
ಶು ತು ಕ್ರೈ ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಕಂ 

ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಅವನನ್ನು ಕೇವಲನನ್ನಾಗಿ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸು 

ವುವು. ಕೇವಲ ಎಂದರೆ ಅನನ್ಯ. ಅವನಿಂದ ಅಸ್ಯ ವಾದುದು ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ 


ಲಳ 


ಅವನು ಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಸತ್ತಾವ ಪ್ರದನಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಅಡೇ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಪೂರ್ಣಕ್ಸೊ. ಅವನು ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ ಪ್ರದಸೂರ್ಣಬ ಬ್ರಹ್ಮನಾವರೆ ಅವರಿಂದ ಅನ್ಯ 
ವಾದುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಅದ್ವಿ ತೀಯ, ಅನಂದ ಅನ್ಯ ಇಂದು ಭಾವಿತವಾದುದು, ಪರೀಕ್ಷ 
ಸಿದಕ್ಕೆ ಅವನೇ. ಅನನು ಸ ಅವನು ಅನೇಕ. ES ಅವನನ್ನು ಸ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವನು. ಅವನ ಮೂಲರೂಪ ಏಕ ; ಪ್ರಪಂಚ ರೂಸ ಅನೇಕ. ಪ್ರತಿವ ಸ್ತು 
ಸತ್ತಾ ಪ್ರ ಹ ಪ್ರ ತಿವಸ್ಸು ವಿನಲ್ಲಿರುವ ಅವನು ಆ ವಸ್ಮುರೂಪ. ಅನನೇ ಆ ವಸ್ತು 
ಸ್ವರೂಪ, ಸು ನಿಗೆ ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಸ್ವರೂಪೆಮಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಸಂಚಷೇ 
ಅವನು. ಸ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ ಪ್ರಪಂಚವಿಲ್ಲ. ಅವನು ಅನನ್ಯ. ಅವನ ಸರ್ವ 
ೂಹವೂ ಅವನೇ. 
ಅವನಲ್ಲದ ನರತಂತ್ರಪ್ರಸಂಚವು ನಮಗೆ ಭಾಸವಾಗುವುದು. ಇದೇ ನಮ ನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡ ವ್ರಪಂಚ, ಇದು ಭೇದ ಪ್ರಪಂಚ. ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದ 
ರಿಂದ ಭಿನ್ನ ಮತ್ತು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ತನ್ನ ಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಮತ್ತು 
ಪರಸ ಸ್ಪರ ವಿಭಿನ್ನ ಧರ್ಮವುಳ್ಳು ದು. ಈ ಇಡೀ ಪ ಪ್ರ ಪಂಚ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
pe ವಿಲಕ್ಷಣ. ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಹ್ಹನಿಂದ ಬಂದುದು. ಇದೇ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಂಕಿಸಿ ಜ್ಞಾಪಕ. ವಪ ಚದ ಪ್ರಕೃತಿ ಮುಂತಾದ 
ಕೆಲವು ಭಾಗ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಮತ್ತೆ ಕೂದ ಕೆಲವು ಭಾಗ 
ಅವನಿಂದ ಬಂದುದು ಎಂದೂ ಅಥವಾ ಅಮ ಬ್ರಹ್ಮನಿರೋಧಿ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯು 
ವುದು ಪೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಬಹುರೂಪನಾಗಬೇಕೆಂಬ 
ಇಜ್ಜೆಯಿಂದೆ ಬಹುರೂಪನಾದನು ಮತ್ತು ಆ ರೂಪದಂತೆ ಆಭಾಸಿಸುವ ತಾನಲ್ಲದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಇದೇ ಅವನ ಮಹಿಮೆ. ಇದು ಜಗದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣಮಹಿಮೆ, 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರಿದರೂ ಅದು ಪರಮಾತ್ಮನು 
ತಾನಲ್ಲದ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರ. ನಿರ್ಮಿತವಾದ ವಸ್ತು 
ವಾದರೋ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ವಿಕಾರ. ಸರಮಾಶ್ನ ನಿಂದ .ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಎಂದರೆ ಮೂಲವಸ್ತುವಿನ ನಿರ್ಮಾಣಸಹಿತವಾದ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ತ ಇಟ ಅನಾದಿ, ಅನಂತ 
ವ್ಯಾಪ್ಟ ಅಥವಾ ತ್ರ ಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಲದೇಶಗಳ ಸೃ ಸ್ಟ್ರಿಯನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ; ಕಾಲ ದೇಶಗಳನ್ನು ಆಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ ಪ್ರವೃತ್ತ lo ಸೃ ಸಿ 
ಯಲ್ಲ. ಇಂತಹೆ ಸೃ ಷ್ಟಿ ಕತಣ್ಯ ತ ವೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅನನ್ಯಭಾವವನ್ನು ಸಮೆರ್ಥಿಸುವುದು,* 


ಪರತಂತ್ರಸ್ರ bo ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಒಂದು ಸನ್ನಿ ವೇಶವೂ 
ಇಲ್ಲ. RE ವಸ್ತು ಜೆರಮಾತ್ಮತತ' ಸ್ತ ಎಂಬರೆ ಶು ್ರ್ರತ್ಯು ಕ್ಷ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಶೆ ಅನನುಕೂಲ ಎಂದು `ಬಾವಿಸುವುದು ಭ್ರಾಂತಿ ಮಾತ್ರ. ಆ ಭ್ರಾಂತಿಯೂ 
ಪರತಂತ್ರ. ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ತನ್ನನಿಯಾಮಕನನ್ನು: ತೋರಿಸುವುದು. ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ 


ಲಿ 


ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿ: ಸದ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ.. ಕಾಲಾಕಾಶಗಳೇ ಪರತಂತ್ರವಾಗಿ ತಮಗೆ 
ಸತ್ತಾ ಪ್ರ ದನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ. ಜ್ಞಾ ಸಕವಾಗಿರುವಾಗ ಅವುಗಳನ್ನು ದ 
ಕೊಂಡು ಇರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹೆಕ್ಟೂ' ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ, 
ಕೆಲವೆಡೆ ಸಂಜೆ ಹೆಬಕುವುದು ಣ್ಣ ತದ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯದನಿಮಿತ್ತ. 
ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ ಸ್ರದನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಹುಡುಕುವ ಮನೋ 
ವೃತ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಸರ್ವ ಎಂಬ ಪಡದ ಅರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಬರುವುದು ತಕ] ಹಾಗೆ ಭ್ರಾ ಂತಿಯುಂಬಾಗುವ ನೆ ಓಭಾವಕ್ಕೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಾರ 
ಬಹು ದೂರ. ಸರ್ವವೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ಮತವಾಗುವ ಸಂಭನೆ ಮನಸ ನಪ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಮಾಡುವಾಗ ಮಾತ್ರ ನಿರ್ವನಿಯಾಮಕ ಬ ನಿಹ್ಮನಿಚಾರ ಸಾಧ್ಯ. ನ್ಯಾಯೆವೈತೇಸಿಕ 
oi ತತ್ರ ರನಿಗೂಮತ್ತು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲ. ಅವು 

ಸ್ಪರವಿರುದ್ಧ 110) ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ” ಒಂದಿಲಸೆ ಪಗ ಹುಟ್ಟ ದ ವಸ್ತು ವಿಗೆ. ಇತರ 
ಎಲ್ಲ ೬೩೬. ನಿಶ್ಲಿ ತವಾದಾಗ್ಯ "ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ' ಪನ ಗೊತ್ತೀ ಲದಿರುವಾಗ್ಯ 
ಆ 'ಶಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೇ 'ಕೌಶ್ವ ರ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರದು. ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವ ಅನೇಕ ಮತೀಯ (Religious) ಭಾವನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಇಂತಹ ಧಾದನೇ 
ಮೂಲ. ವೈದಿಕನಾದ ಎಂದರೆ ವೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧನಾದ ಈಶ್ವರನಾದರೋ ಇದರಿಂದ 
ಅತ್ಯ ಂತವಿಲಕ್ಷಣ. ಸರ್ವವಿಧವಾದ ಕಾರಣಗಳ ಸಂಸತ್ತಿನಿಂದ ಒಂದುವಸ್ತು 
ಹುಟ್ಟಿದರೆ, ಟೆ ಕಾರಣಗಳು ಇಂತಹುವೇ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚ ಯವಿರುವಾಗ ಆ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಉತ್ಸತ್ತಿ ಯಾರಿಂದ ತ ವೇದಾಂತಪ್ರವರ್ತಕವಾದ 
ಸಮಸ್ಯೆ. ಲೌಕಿಕವಾಗಿ ನ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಕಾರಣಗಳು ಇವೆಂದು ನಾವು ಲೌಕಿಕ 
ವಿದ್ಯೆ ಗಳ ಮೂಲಕ ತಿಳಿದರೂ ಅವು ಸರ್ವೆರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇತರ ಜು ಸಃ ಸಹಾಯ 
ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ] ಸುವುವಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಪರತಂತ್ರ ವಾದ ಸತ್ತಾ ಮತ್ತು ಪರ 
ತಂತ್ರ ಡವ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇವೇ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಈ ಕಾರಣಕಾರ್ಯಗಳೆಂಬ 
ಅಂತಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಪಂಚ ಅದಿರುವ ರೂಪದಲ್ಲಿ 'ಅದುದು ಹೇಗೆ? ಎಂಬುದೇ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಅದು ಯಾವುದರಿಂದಾಯಿತೋ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುಜೀ ವೇದದ ಉತ್ತರ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದು ಶ್ರು ತ್ಯು ಕೃಬ್ರಹೆ ನೇ ಹೊರತು ಲೌಕಿಕವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ಈಶ್ವ ರನಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ನಾವು ನೋಡುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳು ಪ್ರತೀಶವಾಗುವುವು. 
೧ಬ್ರಹ್ಮ ೨ ಅವನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ರೂಪೆ ಮತ್ತು ೩ ಆ ರೂಪವನ್ನು ಬಿಂಬವಾಗಿ 
ಹೊಂದಿ ಹುಟ್ಟದ ವಸ್ತು. ಮೊದಲು ಎರಡು ಅತ್ಯಂತ ಅಭಿನ್ನ. ಮೂರನೆಯದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ರೂಪದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ. ಅದು ಒಂದು ಆಭಾಸಮಾತ್ರ ; ಬ್ರಹ್ಮನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ 
ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಬಂದೆ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಅದು ಎರಡನೆಯದಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಪರತಂತ್ರ 
ವಾಗಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಆ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಸಕ್ತಿಗೇ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಅದಿಲ್ಲ 


ಹಿ 


ಎಂದರೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಸಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲ. ಅದಿರುವುದು ಎಂದು ನಾವು ಗ್ರಹಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲ "ಯಾವುದು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟಿ, ದ್ರು ತಿಪ ಪ್ರಮಾಣದ 
ಆವಶ್ಯ ಪತ್ರೆ ಉಂದಾಗ್ಕಿ ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಸ್ತು ವಿನ ಸಿದ್ಧ ಹು ಕಷ್ಟ " ಅಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಪಂಚನಿದೆ, ವ್ರಪಂಚ ಸತ್ಯ ೨ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯಲಿ 
ಪ್ರನಂಚವನ್ನು ಗಡ ಗೈಹಿಸುವುದು ಹ್ಮಸಿ ದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಂಗ, ಬ್ರಹೆ ಸಿದ್ಧಿ ಎಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಅದ್ವಿತೀಯತ್ವಸಿದ್ದಿ, ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ಮೋತ್ತ ಮತ್ತ. ಆದೇ ಅವನು 
6 ಕೇವಲ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಭಾವ. ಪ್ರಪಂಚವು ವಾಸ್ತ ಜೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ ವು. ನಿರ್ದೋಸವಾದುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ 1 ಕೇವಲ? ಎಂಬ 
ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದು. 


ಉಕ್ತರೂಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮತ್ತವು ಗೃಹೀತವಾದರೆ ಸರ್ವವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಮಯೆವಾಗಿ ವಸುತ ಆಗ ಬು ನು, ಅವನು? ಎಂಬಿವು 
ವ್ರ ಕಿ ಹರವಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ವ್ಯಕ್ತ ನಿಯಾಮಕ ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾಗುವುವು. 
ಸರ್ವಕತ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಿದವನು " ನಾನು ಇದನ್ನು ಮಾಡಿದೆ' ಎಂದು 
ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿದಾಗ "ನಾನು' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ತಾನೆಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಸರ ಎಂದರೆ «ನಾನು' ಎಂದು ಲೌಕಿಕವಾಗಿ 
ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದುದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇದನ್ನು ಮಾಡಿದನು ಎಂದು 
$೪ಯುವುದು ಸ ಭಾವ. "ನೀನು? ಮತ್ತು “ಅವನು ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಈರೀತಿಯಾದ 
ಅರ್ಥವಾಗಿ ಜವ ನಾನು, ನೀನು, ಅವನು' ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು ವ್ಯವಹೆರಿಸುವ 
ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ವಸ್ತುನಿಯಾಮುಕನಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ವೈವಹರಿಸುವನು. 
ಸರ್ವವನ್ನೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಮಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಅವನ ಜಾ ಠ ನಿತನ. ಪೂ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬರಿಸುವ. ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು "ಬ್ರಹ್ಮವಿತ್‌ ಬ್ರಹೆ ವೆ ಭವತಿ” 
(ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ [ಬ್ರಹ್ಮನುಯನೇ] ಆಗುವನು) ಎಂಬೀ 
bo: 'ೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ಸಿಯನ್ನು. ನಿರೂಪಿಸುವುವು. ಇದೇ ಭಾವವನ್ನೇ 
ಅಧಿಕರಿಸಿ ಅವು "ನಾನು, ನೀನು, ಕ ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಪರ್ಯವಸಿತವಾದ ಅರ್ಥ ಎಂದು « ತತ್ತ ನುಸಿ? (ಅವನು ಪು ದರೆ 
ಆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನೀನು ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾ್‌ ಹ), "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ' (ನಾನು 
ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿರುವೆನು ಎಂದರೆ ನಾನು ನಂಬ ಶಬ ರು ನಾನು ಎಂಬ ವ್ಯ kA ಪರನಲ್ಪ ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮೆಸರ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಟಾ 2 ಆಪಾತತಃ 
ತೋರುವ ನಾನು ಮುಂತಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ he ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಮಾಡುವುದು ENE, ಆ ಅರ್ಥ ಸಾಧುನಾಗುವುಡಾಡಕಿ ಇತ್ತ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ವಿಚಾರವೇ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಾನು ಉತ ತ್ರಮನೆಂದ್ದು 


(೮ tl 


೪೯೬ 


ತಿಳಿಯುವುದು ಹುಟ್ಟುಗುಣ ; ಅದಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ವಿದ್ಯಾಕಾರ್ಯ. 
ಹುಟ್ಟ ನಲ್ಲಿಯೇ ತಾನು ಸವರ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು ಯಜುಭಾವವುಳ್ಳವನು. ಅವನೇ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಜೆ ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರೀ, “ಅವರ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಾರತಂತ ತ್ರ್ಯಭಾವವಿರುವುದು. 


ಚ ಕಂಡ ಅರ್ಧಗಳ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆಯಿಂದ ಬ್ರಹೆ ನು ವಿಶ್ವ ರೂವ 
ಎಂದು ಸಿದ್ದಿಸುವುದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ಕೇವಲ, ಪ್ರ ಪ್ರಧಾನ, ಮುಖ್ಯ sR 
ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗ್ರ ಹೀತನಾಗುವೆನು. 

(೩1) ನಿಕ ದೇವ, ಗೂಢ, ವ್ಯಾಪ್ತ, ಆತ್ಮಾ, ಕರ್ಮಾಧ್ಯಸ್ತ 

ಭೂತಾಧಿವಾಸ್ಯ ಸಾಸ್ನೊ ಚೇತನ ಮತ್ತು ಕೇವಲನಾದ 
ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತೈಬ್ರ ಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣ 


ಮೂಲಭೂತನಾದ ಬ್ರಹ ನಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಜಗತ್ತು ಎರಡು ಕಣ್ಣೆ § 
ಯಳ್ಳು ದು: ೧ಬ್ರ ಹೆ ನ ನ ಚ] ೨ ಆ ರೂಪ ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ 
ನಾನಾ. ಗಳು. ೨ ಡಿದಲನೆಯದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರ ಪಂಚ, ನರಿುದು ಪ್ರಾ ಕೃ ತ 
ಪಂಚ.ಪಾ ್ರಾಕೃತ ಎಂದರೆ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಕಾರ. ಪ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದರೆ ಸತ್ವ, ರಜಸ್‌ ಮತು 
ಸ್‌ ಎಂಬ ಗುಣಗಳು. ಈ ಗುಣಗಳ ನೇರುವಿಕೆಯ ದ ನಾನಾ 
ವಸ್ತುಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗುವುವು. ಸ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಡ ಮತ್ತು ಅಜಡರೂಪವಾಗಿರುವುದು, 
ಜಡಪ್ರಕ್ಕೆ ತಿಯು ಪ್ರನಂಚದ ಜಡವಸ್ತುಗಳ ಉಪಾದಾನ ಎಂದರೆ ಜಡಪ್ರಕ್ನ ತಿಯ 
ವಿಕಾರಗಳೇ ಜಡವಸ್ತು ಗಳು. ಅಜಡಿಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಡನೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅಭಿಮಾನಿನೀ 
ಎಂದರೆ ಜಡೆನ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಇರುವಿಕೆಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದುದು. ಇದೇ ವಿವಿಧ ಚೇತನಗಳ 
ಸತ್ತಾಕ್ಸೆ ಪ್ರ ಔೋೋಜಕವಾದುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀತತ್ತ್ವ, ರಮಾತತ್ತ್ವ, ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ಆ ಐಂ ಹೆಸರುಗಳು. ಜಡವಸ್ತು ಇಲ ಸತ್ವ ರಜಸ್ಮ ಆ ಜಗಳ ಹ 
ವಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಚೀತಕರಲ್ಲಿಡೂ ಸತ್ತ ರಚಿಸ ಮೋಗುಣಗಳ ವಿಭಾಗವಿರು 
ವುದು. ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಕೃ ತಪ್ರ ಹೆಂಚವು ಗುಣತ್ರ ಯಾತ್ಮ ತವಾದುದು. 


ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ ಬ್ರಹೆ ನು ಪ್ರಾಕೃತ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಮ ಅವನು ಗುಣ 
ಪ್ರಯಾತ್ಮಕನಲ್ಲ, RR ಇ ಏತ ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಸರವಾದ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳಿಂದ ಉಪಪಾದಿತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದು ಗುಣವುಳ್ಳು ದಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣವಲ್ಲ. ಪರಬ್ರಹೆ ನ ಗುಣಗಳು ಅಪ್ರಾ ಕೃತ, ವು 
ಅಲೌಕಿಕ, ಅವು ಸರಸ್ಸರ ಅಭಿನ್ನ. ಸರ್ವಕತೆ ತ್ರ ನೇ ಅವುಗಳ ಕ್ಷಣ. ಅವು 
ದೇಶ ಕಾಲ ಗುಣಗಳಿಗೆ ವರ್ತಕ. ಸರ್ವಪ್ರ ವರ್ಶಕವಾಗಿ ಅವು ಭರ: ಅವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೂ ಆರ ಪ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಯಾವ ಗುಣವೋ 
ಅದು ಯಾವ ಗುಣವುಳ್ಳು ಜಾದುದರಿಂದ ಆ ವಸ್ತು ವಾಯಿತೋ ಅದು ಪಾ ್ರಾಕೃತ. 


ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾದ 8 ಅಲೌಕಿಕ. ಅದು ಪೂರ್ಣ, ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮೆ 


ರ್ಳಪ 


ಹೀಗೆ ಪ್ರಸಂಚಗುಣಗಳಿಂದ ಆಕ್ಷಿಸ್ತವಾದ ಅಲೌಕಿಕಭಾನವೇ ಎಂದರೆ ಪೂರ್ಣ 
ಭಾವವೇ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವ, ಈ ಗುಣಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ 
ಪ್ರ ಪಂಚವಸ್ತು ಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಾಸೇಕ್ಷವಾಗಿರುವುವು. 

ಗುಣಕ್ಕೂ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅತಿ ನಿಕಟಿಸಂಬಂಧ. ಒಂದನ್ನೊಂದು ಅಗಲಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ಗುಣ್ಣ ಧರ್ಮ ಮುಂತಾದುವು ಸರ್ಯಾಯಪದಗಳು. ದ್ರವ್ಯವಾಚಕವಾದ ಪದವೂ 
ದ್ರವ್ಯ ತ್ವನೆಂಬ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ಪೂರ್ಣ ಸರ್ವಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಗುಣ 
ಗಳಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ಪ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಆ ಗುಣವಾಚಕ ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳೂ ಸ ಸರ್ವಭಾಷೆ 
ಗಳೂ ತತ್ವ ಮ ತದ್ದವ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕವಾದುನುಗಳು. ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ 
ವೇದವೇ” ಮೂಲಭಾಷೆ, ಪರೀಕ್ಷಿ ನಿದಕೆ ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆಗಳೂ ವೇದವನ್ನೇ ಮೊಲ 
ಸ್ದಾ ್ಥಿನನನ್ನಾಗಿ ತೋರಿಸಿ ಆ ವೇದಕಿಟ್ಟ ವಾ ಚ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುವು. 
ವೇದ ನಕ್ಸೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಸ್ಪ ಷ್ಟಿ ವೇದದಂತೆ. ಹೀಗೆ ವೇದಕ್ತೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ತೊ ನಿಕಟ 
ಸದ ವೇದದಿಂದಲೇ ಎ ಹೆ ಜ್ಞಾನ. ವೇದವೇ Sr ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ತಿ 
ಪ್ರನಂಚ ಮತ್ತು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಇವುಗಳನ್ನು ಸಂಬಂಧಪಡಿಸುವ ಒಂದೇ ನಾಧನ. 


ಬ್ರಹ್ಮನು ವಾಕ್ಯಿಗೆ ಮಾರಿದವನು. “ಯತೋ ವಾಜೋ ನಿವರ್ತಂತೆ' ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನು ವಾಕ್ಕಿಗೆ ಸಿಗುವವನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಇದು ಗಹನಾಭಿ 
ಪಾ ಪ್ರಾಯವುಳ್ಳು ದು. ಶಬ್ದಾ ಫರ್ಥವಾಗಿ ನಾವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವಾಗ ತಿಳಿದ ಭಾಗ 
ಅಪೂರ್ಣ, ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಭಾಗ ಅನಂತ ಸ ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಅವನು ವಾಚ ನೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳುವುದು ಸ ವ್ಯಾ ಹತ. "ವಾಚನ ಅಲ್ಲ' 
ಎಂಬುದೂ ಶಬ್ದ ಮಾತ್ರ. ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತ ಗ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯ ನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಇ ಭಾವ; ಇದುವರೆಗಿನ ಬ 0ರ) 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಬ ವಾಚ್ಯ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಕೈವಾಗಿರುವುದು, ವಾಚ್ಯನಾದರೂ ಬ್ರ ಹ್ಮೆ 
ಅನಂತ ಎಂದು “ತೋರಿಸುವುದು ಶ್ರು fy ಭಾವ. 


ಇದುವರೆಗೆ ಫಹ ಬ್ರಹೆ ಸ್ವ ರೂಪವು "ಏಕೋ ದೇವಃ ಸರ್ವ 
ಭೂತೇಷು ಗೂಢಃ ಸ ಸರ್ವವ್ಯಾಪೀ ಸರ್ವಭೂತಾಂತರಾತ್ಮಾ ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷಃ ಸರ್ವ 
ಭೂತಾಧಿವಾಸಃ ಸಾಕ್ಷೀ ಜೇತಾ ಕೇವಲೋ ನಿರ್ಗುಣಶ್ಚ IF ' ಎಂಬ ಶ್ರು Rs ಅರ್ಥ 
ವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಮನನದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಈ ತ ಬ್ರ ಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ 
ಒಂದು ಚೌ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರಹಿತರಿಗೆ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರದಂತೆ ನ ತಭಾಷೆಗೆ 
ಅರ್ಥವಾಗಿ ವಾಸ್ತವ ಪೇದಾರ್ಥವು ದೂರವಾಗುವುದು. ಇದುವರೆಗೆ ಉಕ್ತವಾದ ಈ 
ಶ್ರು ತಿಯ ಅರ್ಥವು ಉತ್ತ ರಮಿಾಮಾಂಸಾಪ್ರಕ್ತ್ರಿ ಯೆಯಿಂದ ಬಂದುದು, ಇದರ ಅರಿವು 
ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಪ್ರಾ ಅರ್ಥವು ಶ್ರು ತಿಗೆ ಜು ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲವೆಂದು ಪರೀಕ್ಸೈ 
ಯಿಂದ ತಿಳಿಯುವುದು ಶು ್ರಿತಿನಿಷ್ಮತ್ವ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಅಂಗ. ಪೂರ್ಣ 


ಳ್ಳ 


ಸ ರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದದ ಒಂದೇ ಅರ್ಧವಾಡಶೂ ಅದನ್ನೂ ತಿಳಿಯೆಲು 
ಪೂರ್ಣತ್ವಡ ಜ್ಞಾನ ಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಸಾಧನ ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣುಶಬ್ದಘಟತ 
ವಾದ ಶ್ರು ತಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನ. ಈ ದೃ ಸ್ಟ ಯಿಂದ ಶ್ರು ತ್ರ ್ಯರ್ಥವನ್ನು ನೋಡುವುದಾದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸುತ್ತು ವಿಷ್ಣು ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಸೆ ಜರಾ ಹಾಗ ನಾರಾಯಣ 
ಬಾ ತಬ್ದ ಗಳೂ ಇವಕ್ಕೆ ಸರ್ಯಾಯವದಗಳು, 


ಉತ್ತ ರೂ ಚ ರ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥವು ಅನಂತವಾಗಿರುವಂತೆ, 
ಹಾಗೆಯೇ `ಅನೆಂತಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಜ್‌: ಬ್ರಹ್ಮ ತೊಬ್ಬನೇ ಅರ್ಥವಾಗಿರುವಂತೆ ಆ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಅನಂತಗುಣಗಳು ಅನಂತಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ವಿದಿತವಾಗುವುವು. ಪ ಪ್ರಮೇಯವು 
ಅನಂತವಾಗಿರುವಂತೆ ಅದಕೆ ಶಿ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೂ ನಿರವಧಿಕ. ದ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಭಾವಸಹಿತವಾದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ ತಪಸ್ಸು. ಅದೇ ಶಾಂಶಿ. ಅದೇ ಸುಖ. ಅಡ್ಗೆ 
ಆನಂದ. ಅದರೆ ಪಕ್ವ ಕೆಯೇ ಬ್ರ ಹ್ಮಾಸ ಪರೋಕ್ಸ. ಅದರ ಶುದ್ಧಿಯೇ ಸ್ವರೂಪಾನಂದಾ 
ರಾವ್‌ ತ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರಸಾದ, ಆ ಪ್ರಸಾದ 
ಉಳ್ಳವನೇ ಮನುಷ್ಯ. 

ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಇವು ಮತ್ತು ಈ ಜಾತೀಯವಾದ ಪ್ರಮಾಣಪ ಪ್ರಮೇಯಗಳ 
ವಿಸ್ತಾರವೇ ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸಾ. ಉತ್ತರ ಎಂದರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ. "ಇದಕ್ಕೆ ನಡುರಾದುದು 
ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾ. ಪೂರ್ವ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕ್ಸತಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಕ ಇದೇ 
ಕರ್ಮ. ಉತ್ತರೆ ಎಂಬುದೇ ಜ್ಞಾ ನ- ಕರ್ಮವು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಎಂಬ ವಾದ ನೇದ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಲ್ಲ. ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ವಾದುದು ಜ್ಞಾನ: ಅದು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರೂಪ. 
ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಮಿನಾಮಾಂಸಾಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿನಾಮಾಂಸಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


ಭಾಗ IV 
ಬ್ರಹ್ಮನಾಮಾಂಸಾ 
೧ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರ: ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ” 
ಓಂ ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಶಂ 
(೧) ಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾಂಸಾಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಂಡಪುರಾಣ 

ಬ್ರಹ್ಮೆಮಾಮಾಂಸಾ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು. ಇವನ್ನು ರಚಿಸಿದವರು 
ಬಾದರಾಯಣರು. ಇವರಿಗೆ ವ್ಯಾಸ್ಕ ವೇದವ್ಯಾಸ, ಕೃಷ್ಣದ್ವೈಸಾಯನ ಮುಂತಾದ 
ಹೆಸರುಗಳುಂಟು, ಇವರು ಮೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಯೆಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದರೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. ಇದೇ ಅಂಶವೇ ಸ್ವಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 

ಈ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಕ್ಕ ವಾಗಿರುವುದು: 


* ಇಡೀ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಈ ಮೊದಳನೆಯ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿಸ್ತಾರ 


A 





ರ್ಳ 


"ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದವನು ಸರ್ವಕ್ತೂ ಉತ್ತತ್ತಿ ಮೊದಲಾಡುವನು 
ಇ ಐ ಟೆ ಈ Fed) ನ್ಮ 
ಕೊಡುವ ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ ನಾರಾಯಣನು ಇವನು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದನು ಆ ಮೂಲಕ ಇತರರಿಗೆ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಾಯಿತು ಜ್ಞಾನವು 
ನಾರಾಯಣನಿಂದ ಹೇಗೆ ಸೃಷ್ಟವಾಯಿತೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾಲವು 
ಕೃತಯುಗನೆನಿಸಿತು ಅದು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಜ್ಞಾನ, ಇದೋ ಅಧವಾ ಅದೋ ಎಂಬ 
ಸಂದೇಹೆ ಮತ್ತು ಸಂದೇಹದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಭ್ರಾಂತಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ 
ಕಾಲವು ತ್ರೇತಾಯುಗನೆನಿಸಿತು ಜ್ಞಾ ನವು ಹೆಚ್ಚಾದ ಸಂದೇಹೆ ಮತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಕಾಲವು ದ್ವಾಪರವೆನಿಸಿತು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ ದುರವಸ್ಲೆ 
ಬರಲು ಗೌತಮಖಸಿಗಳ ಶಾಪವೂ ಕಾರಣ ಕ್ಲಾಮನೀಡಿತರಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ಗೌತಮರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಸುಖವಾಗಿ ಬಾಳಿ ಕಜೆಗೆ ಅವರಿಗೆ ಅನಕಾರನೆಣಿಸಿದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಗೌತಮರು ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಯದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದೆ ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಡ ಜ್ಞಾನ ನಷ್ಟವಾಗಲೆಂದು ಇಚ ಸಿದರು ಇದೇ ಅವರ ಶಾಪ ಈ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ 
ಜಾ 'ನವು ಅಜ್ಞಾ ನವೆಂಬುದಾಗಿ ಜನರಿಂದ ಭಾವಿತನಾಯಿತು ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ 
ದೇವತೆಗಳು ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ಭ್ರಾಂತಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದರು ಯಧಾರ್ಥಜ್ಞಾಾ ನವೇ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ಉಳ್ಳ 
ದೇವೋತ್ತಮರೂ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳೂ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸಾಧುಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅಸಮರ್ಥರಾದರು ಅವರು ಶರಣ್ಯನಾದ ರೋಗಾದಿಜೋಷ 
ರಹಿತನಾದ ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಶೆರಣುಹೊಂದಿದರು ಜ್ಞಾ ನದಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅವರಿಂದ ಪ್ರಾರ್ಥಿತನಾದ ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ ಮತ್ತು ಕ್ಲರಾಕ್ಷರಪುರುಷರಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕ 
ನಾಗಿ ಅವರಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ನಾರಾಯಣನು ಮುನಿ (ವ್ಯಾಸ) ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಷರಾಶರರ ದೆಶೆಯಿಂದ ಸತ್ಯವತಿಯಲ್ಲಿ ಅವೆತಾರಮಾಡಿದನು 
“ಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವ್ಯಾಸನು ಅಪಪಾರ ಮೊದಲಾದುವುಗೆಳಿಂದ 
ತಿರಕೋಹಿತವಾದ ವೇದಗಳನ್ನು ಇತರರ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸದೇ ಉಚ್ಚ್ರಾರದಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತವನ್ನಾಗಿಮಾಡಿದನು ಅವನು ಮೊದಲೇ ನಾಲ್ಕುವಿಧವಾಗಿ ಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದ 
ವೇದವನ್ನು ಪುನಃ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗ ಮಾಡಿದನು. ಪುನಃ ಖುಗ್ಗೇದವನ್ನು ೨೧ ಶಾಖೆ 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳು ದನ್ನಾಗಿಯೂ, ಯಜುರ್ವೇದವನ್ನು ೧೦೧ ಶಾಖೆಗಳನ್ನುಳ್ಳು ದನ್ನಾಗಿಯ್ಕೂ, 
ಸಾಮವೇದವನ್ನು ೧೦೦೦ ಶಾಖೆಗಳನ್ನುಳ್ಳು ದನ್ನಾಗಿಯೂ, ಅಥರ್ವಣವೇದವನ್ನು 
೧೨ ಶಾಖೆಗಳನ್ನುಳ್ಳು ದನ್ನಾಗಿಯೂ ವಿಭಾಗಮಾಡಿದನು ಅವನು ಸರ್ವಶಕ್ತ ಹೀಗೆ 
ವೇದವು. ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳನ್ನುಳ್ಳು ದಾದರೂ ಅದರ ಅರ್ಧ ಒಂದೇ ವೇದದ 
ಭಾಗವಿಶೇಷಗಳು ಈ ಒಂದೇ ಅರ್ಧವನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುವುವು ಈ ಒಂದು 
ಅರ್ಥದ ಜಾ ನಕ್ಫೋಸ್ಟರ ಅವನೇ ಮೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರೆಗಳನ್ನು 


ರಚಿಸಿದನು. 


೫೦೦ 


ಸೂತ್ರತ್ವವು ಎಂದರೆ ಸೂತ್ರಲಕ್ಷಣವು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೇ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನ್ವಯ 
ಸುವುದು ಸೂತ್ರಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದವರು ಸೂತ್ರವನ್ನು ಅಲ್ಲಾಕ್ಷರ, ಅಸಂದಿಗೃ, 

ಸಾರವತ್‌, ವಿಶ್ವ ಸೂ ಅಸೊ ನಭ ಮತ್ತು ಅಫವದ್ಯ ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳು ದ 
ನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವರು ಹೇಗೆ ಕೃಷ್ಣ ತ ಪ್ರೈಪಾಯನ' ಎಂಬ ಕಷ್ಣ ಸಿಗೆ ಎಂದರೆ ವದ 
ಮಾ ಸವಿಗೆ ವ್ಯಾ ಸತ ವು ಪೂಹಾರ್ಕದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸೂತ ಕ್ರತ್ವವು 
೭.1. ಸೂತ ತ್ರಲಕ್ಷ್ಮಣವು ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಭವಿಸುವುದು (ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಸ 

ಎಂದರೆ ವೇಹವ್ಯಾ ಸ, ಸೂತ್ರ ಎಂದರೆಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ) )ಇತರರಿಗೆ ವ್ಯಾಸ ಎಂಬ ಹೆಸರು 
ನರತಹತದಾಗಿ NN ಎಂದಕೆ ಇತರ ವಿಶೇಷಣಸಹಿತವಾಗಿ ಅವರನ್ನು 
ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿದ ಅನಂತರ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅರ್ಧವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು 
ವ್ಯಾಸ ಎಂದು ಸಂಕೇತಮಾಡಬಹುದು ಹೀಗೆಯೇ ನಿರ್ನ್ವಿಶೇಷಿತ ಸೂತ್ರತ್ವವು 
ವೂರ್ವಮಿಾಾಮಾಂಸಾ ಮೊದಲಾದ ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಅವನ್ನು ಜಣ 
ಗಳಿಂದ ಠಿರ್ಜೇಶಮಾಡಿದಮೇಲೆ ಸೂತ್ರ ತು EE ಉದಾ 
ಹೆರಣೆಗೆ-- ಪೂರ್ವನಿಖಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರವು ಪೂರ್ವ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
ಅವೇಕ್ಷಿಸಿ ಅವುಗಳಿಂದ SHOES UG ಸೂತ್ರ ಎಂದು ಸಂಕೇತಿತವಾಗು 
ವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸೂತ್ರಸ್ವರ ೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಇತರ ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಸವಿಶೇಷಣಸೂತ್ರಗಳೆಂದು ೬೩.1 "ಮುಖ್ಯವಾದುದಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಿತೇಷನ 
ಶಬ್ದ, ಅದಲ್ಲದುದಕೆ ಸೌಿತೇಷಣಶಬ್ದ' ಹೀಗೆಂದು ಶಬ ತತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ಶಬಾ ರ್ಥ 
ನನ್ನು ತಿಳಿದು ವೇದಸ್ವರೂಸವನ್ನೂ ಸೇದಾರ್ಥನನ್ನೂ ತಿಳಿದ ಜ್ಞಾ ತಿಗಳ ನಿಷ್ಕ ರ್ಷೆ 
ಮಾಡಿರುವರು. ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅಸಂಕುಚಿತಾರ್ಥದ್ಲ ಸ ಸರ್ವಶಾಖಾನಿಣಾ ರ೯ಯಕತ್ವ 
ವಿರುವುದು (ವೇದವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಬಂದ ಮಿಕ್ಸ್‌ ಯಾವ ಸೂತ್ರವೂ ಸರ್ವಶಾಖಾ 
ನಿರ್ಣಾಯಕವಲ್ಲ, ಅವು ಕೇವಲ ಕೆಲವು ಶಾಖಾನಿರ್ಣಾಯಕಮಾತ್ರ ) ಅಸಂಕುಚಿತ 
ಸರ್ವಶಾಖಾನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವವೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ವಿಶ್ವತೋಮುಖತ್ವ ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಇತರ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ಶಬ್ದರಾಶಿಗೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು ಅರ್ಥ 
ನಿರ್ಣಾಯಕ, (ಈ ವಿಷಯವು ಸದ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ  ಉಸಸಾದಿತವಾಗುವುದು ) 
ಪಾಮಾಣಿಕನಾದ ಸರ್ವಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೇ ಮೂಲ, ಹೀಗೆ ಅವು ಮತ್ತೆ 
ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನಪೇಕ್ತಿಸದೇ ಅಸಂಕುಚಿತವಾಗಿ ಸರ್ವಶಾಖಾನಿರ್ಣಾಯಕ 
ವಾಗಿರುವುವು ಇದೇ ಅವುಗಳ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಈರೀತಿ ರಚಿಸಿ 
ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರ ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಮನುಷ್ಯರು, ಹಿತ್ಸಗಳು ಮತ್ತು 
ಪಕ್ಷಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಸ್ಲಾಪನೆಮಾಡಿ, ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ, ಸಂಶಯನಿಸರ್ಯಯಗಳನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಿ ಮಹಾಯಶಸ್ಸು ಳ್ಳ ಭಗವಾನ್‌ 
ಪುರುಷೋತ್ತಮನಾದ ವ್ಯಾಸನು ಕ್ರೀಡಿಸುತ್ತಿರುವನು.” 


೫೦೧ 


(೨) ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಅಧಿಕರಣಗೆಳೊ 


ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ೫೬೪ ಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳುವು. ಇವು ೨೨೩ ಅಧಿಕರೆಣಗಳಾಗಿ 
ಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಸೂತ್ರ ಶಬ್ದಾರ್ಥವು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಅಧಿಕರಣ 
ಎಂದರೆ ವಿಷಯ, ಸಂಡೇಹೆ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ಉತ್ತರಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ಪ್ರ ಯೋಜನ 
ಇವುಗಳನ್ನುಳ್ಳು ದು. ವೈದಿಕವಾದ ಒಂದು ನಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಸಂಜೀಹ ನ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗಿ 
ಅದರಿಂದ ಪೊರ್ವಸಕ್ಷ ಹುಟ್ಟ, ಅದರ ನಿರಾಕರಣದಿಂದೆ ಉತ್ತ ರಪೆಕ್ಷ "ಉದ್ಭವಿಸಿ 
ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನನೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳುದು ಅಧಿಕರಣ ಎಂಬುದು. ಕೆಲವು 
ಅಧಿಕರಣಗಳು ಒಂದೇ ಸೂತ್ರವುಳ್ಳುವು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಅನೇಕ ಸೂತ್ರಗಳುಳ್ಳುವು. 
ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಅಧಿಕರಣವು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಿಷಯ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಜಾತೀಯವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಮತ್ತು ಆಪಾತತಃ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥ ಅಥವಾ ಭಿನ್ನಾರ್ಥ ಉಳ್ಳು ವುಗಳಾಗಿ ತೋರುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮರೂಸವಾದ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಉಸಪಾದಿಸಲು ಮತ್ತು ಅದನ್ನೇ 
ಸರ್ವಪೂರ್ವಪಕ್ಷನಿರಾಕರಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಲು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುದು. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ ಅಧಿಕರಣವು ಪ್ರಕೃತವಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾದ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಅಧವಾ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅಡಗಿರುವ ನ್ಯಾಯ 
ವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಕ್ಳೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ, ಅದರ ಅರ್ಥಥಿರ್ಣಯಮಾಡಿ 
ಅದರ ಬಲದಿಂದ ಅದೇ ಜಾತೀಯವಾದ ಸರ್ವವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯ 
ಮಾಡುವುದು. ಇದು ವೇದವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಚಾರ. ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು ಭಾಸ 
ಮಾನವಾದ ವೇದವಲ್ಲದ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಇರಬಹುದು. ಅವು ಸ್ಮ್ರತಿ ಮುಂತಾದುವು. 
ವೇದನಿರುದ್ಧವಾಕ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ವೇದದ ಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಎಂದು ತೋರುವ ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯ ಗಳು ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗಳೂ ಅದೇ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ನಿರ್ಜೀತವಾಗುವುವು. 


ತಿ ಮುಂತಾದುವು ವೇದಾನುಕೂಲವಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಅನನುಕೂಲ 
ವಾಗಿರಬಹುದು. ಬಾದರಾಯಣ ರಿಂದೆ ರಚಿತವಾದ ಮಹಾಭಾರತ ಮುಂತಾದುವು 
ವೇದಾನುಕೂಲ ಎಂದರೆ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದಮೇಲೆಯೇ ಅವುಗಳ ವಾಸ್ತವವಾದ 
ಅರ್ಥವು ಗೈಹೀತವಾಗುವುದು. ಇತರೆ ಲೌಕಿಕ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ವೇದಾನುಕೂಲ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಬೇಕು. ವೇದಾನುಕೂಲ ಎಂದರೆ ವೇದವು 
ಹೇಳುವುದನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ವೇದವು ಹೇಳುವುದನ್ನೆ € ಮತ್ತೊಂದು 
ವಾಕ್ಯ ಹೇಳುವುದು ಸ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ವೇದಾರ್ಥ ಪೂರ್ಣ. ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿರವಧಿಕ. 
ಈ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯಗಳು ಇತರರಿಂದ ಎಂದರೆ ಅಪೂರ್ಣರಾದವರಿಂದ ಮೆತ್ತು 
ಸಂಶಯ ಮತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಿಗಬಹುದಾದ ಸನ್ನಿವೇಶವುಳ್ಳ ವರಿಂದ 


೫೦.೨ 


ರಚಿತವಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಇತರರು ವೇದವು ಹೇಳುವುದನ್ನೇ ಹೇಳುವುದೆಂದರೆ 
ಅದೀ ಪದಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಆಪಾತಪ್ರ ತೀತವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಮಗೆ 
ತೋರಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವುದು ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವರು 
ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವವರೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅವರು 
ವೇದಾರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿದವರಲ್ಲ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದವರಾಗಿದ್ದರೆ ವೇದಾರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ವೇದಾಭ್ಯಾಸವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಇತರರಿಗೆ ಅವರು ನಿಧಾನಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೇ 
ಹೊರತು ತಾವೇ ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ವೇದದ 
ವಿಷಯ ಎಂದು ತಮ್ಮಿಂದ ಭಾವಿತವಾದುದನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಅವರಿಗೆ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಪದಗಳೂ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವೇದದ ಪದಗಳನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಅರ್ಥ 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಅವರು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಬಂದು ಅಜೀ ಪದ 
ಗಳನ್ನು ಅವರು ಉಪಯೋಗಿಸುವರು. ಇದು ಹೆರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅರ್ಥ 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ವೇದದ ಪದವನ್ನು ಉನಯೋಗಿಸಿದ ದೋಷಕ್ಸೆ ವಾತ್ರವಾಗುವುದು 
ಅವೊರ್ಣರಾದವರ ವೇದಾರ್ಧ ಇದು ಎಂಬ ನಿಷ್ಕರ್ಷೆ ಪೂರ್ಣಾರ್ಧವುಳ್ಳ ವೇದಕ್ಕೆ 
ಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಹಾಗಾದರೆ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೆಂದರೆ ಸಪರಿಕರ 
ವಾಗಿ ಅದರ ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಪೃತಿಸಕ್ಷರಹಿತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದು 
ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೆಂದರೆ "ಅದು ಪೂರ್ಣ, ನನಗೆ ಅದರೆ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ' 
ಎಂದು ಸಪರಿಕರವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಇದು ವೇದದ ನ್ಯಾಯಾಧ್ಯ ಯನದ ರೂಪೆ, 
ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಅವರು ಇಷ್ಟ ಬಂದೆಂತೆ ನೇದಪದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ವೇದಾರ್ಥದ ಜ್ಞ್ಞಾನವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಭ ಪ್ರತ್ಯುತ ಶಬ್ದಮಹಿಮೆ 
ಯಿಂದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅರ್ಥ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿತಾರ್ಥವೇ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ 
ಬಂದು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದು ರೂ ವೇದನಿರಾಕರಣವೇ ಆಗುವುದು 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಕಾರಣಕಲಾಪಗಳಿಂದ ನೇದಾನುಕೂಲ ಎಂದರೆ " ವೇದಾರ್ಥವು 
ವೇದವಲ್ಲದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ 8 ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ನ್ಯಾಯ 
ಬದ್ಧವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನೇದವನ್ನೇ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು: ಎಂದು ನಿರುಪಾಧಿಕ 
ವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿನೋಣ. ಈ ಅರ್ಥೆವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈ ಅರ್ಥವಿಶೇಷಕ್ಕೆ 
ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ ಪ್ರವೈತ್ತವಾದ ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಾಗುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯೆ ಶ್ರುತೃರ್ಥ ಮತ್ತು ಶ್ರುತ್ಕನುಕೂಲ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ಇವು ಒಂದಾಗುವ ಕ್ರಮವೇ ಇದು. 


ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಲ್ಲದ ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಶ್ರುತಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವೂ ಅಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಅದು 
ಶ್ರು ತ್ಯರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರದು ಶ್ರುತ್ಯನುಕೂಲವಾದ ಸ್ಮ ೪ ಎಂಬುದು 


೫೦೩ 


ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕ್ರಮ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ವೇದಾಧ್ಯಯನೆನೇ 
ಆಗುವುದು. ಇಷ್ಟು ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನಜೀ ಆದ ಒಂದು ಅಸಾಧಾರಣ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಲೌಕಿಕವಾಗಿ ವೇದಶಬ್ದ ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ವಾಕ್ಯವಾದರೋ ಪ್ರೇ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಸಿಗದಿರ 
ಬಹುದು; ಮತ್ತು ಅದು ತನ್ನದೇ ಆದ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿನಬಹುದು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದನ್ನು ವೇದಾನುಕೂಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ವೇದಶಬ್ದ 
ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದೆಂದರೆ, ಲೌಕಿಕನು ಲೋಕವ್ಯಾಪಾರವೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವಾಗ ಅವಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅಭಛಿನಿವೇಶದಿಂದ 
ವಾಕ್ಯಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು, ನಾರಾಯಣ, ಜಗೆಜ್ಞನ್ಮಾದಿಕಾರಣ, 
ಜೀವ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸೋಣ. ಈ ಪದಗಳನ್ನುಜ್ಞಾತವಾಗಿಯೋ 
ಅಜ್ಞಾತವಾಗಿಯೋ ಅವನು ವೇದದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಅವನಿಗೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನ 
ನಿಲ್ಲದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವೇದದಲ್ಲಿ ಆ ಶಬ್ದಗಳಿಗಿರುವ ಅರ್ಥ ಅವನಿಗಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಶಬ್ದಗಳು ಅವನಿಂದ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದಾಗ ಅವು ಅವನಿಂದ ತನ್ನ 
ರಾಗದ್ವೇಷ ಕೃನುಕೂಲವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳುವು. ಹೀಗೆ ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ 
ಲೌಕಿಕಪ್ರಯೋಗಗಳು ಶಬ್ದ ಭ್ರಾಂತಿ ಮುತ್ತು ಅರ್ಥಭ್ರಾಂತಿ ಇವುಗಳ ತೌರುಮನೆ. 
ಶಬ್ದಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದರೆ ತನ್ನಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ವಾಚಕವಾದುದು ವೇದದ 
ಶಬ್ದ ಎಂಬ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಅರ್ಥಭ್ರಾ ೦ತಿ ಎಂದರೆ ನೇದದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತನ್ನಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಅರ್ಧ ಎಂಬ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆ, 

ಸೂತ್ರನ್ಯಾಯದಿಂದ ವೇದಾರ್ಧವನ್ನೂ, ಅದಕ್ಕನುಕೂಲವಾದ ಸ್ಮೃತ್ಯರ್ಥ 
ವನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವವನು ಶಬ್ದ ಭ್ರಾಂತಿ ಅರ್ಧೆಭ್ರಾಂತಿಗಳ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ತುತ್ತಾಗುವ ಸೆಂಭೆವೆವಿರುವುದು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವಾಗ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ಸಾಧಿತವಾಗಜೀಕಾದ ಅರ್ಥದ 
ಜ್ಞಾನ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಅರ್ಥಜಾ ನವಿರುವಾಗ ಶ್ರುತಿಯ ಪದವನ್ನು ಬೇಕಿ 
ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವಂತೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಸಂಭವವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮನನ 
ದಿಂದ ಈ ಫಪ್ರಮೇಯಗಳ ಸಾಧುವಾದ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾದರೆ ವೇದಾರ್ಥವೇ ಸಾಧಿತ 
ವಾಯಿತು. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸರ್ವನಿಯಾಮೆಕವೆಂದು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಾದ ತತ್ತ್ವವೇ 
ನಿಯಾಮಕವೆಂದು ತಿಳಿದರಂತೂ ಇವೆಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಾಹ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾಪಕ 
ವಾಗುವುವು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಇವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಆ ತತ್ತ್ವವೇ ಅರ್ಥವೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದು ವಿಷಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ವೈದಿಕ 
ಲೌಕಿಕರೂಪವಾದ ಅಶೇಷಶಬ್ದಗಳಿಗೊ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಸೆರ್ವನಿಯಾಮಕತತ್ತ್ವವೇ 
ಅರ್ಥವೆಂದು ನ್ಯಾಯಮೂಲಕವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡೋಣವೇ ಒಂದೊಂದು ಅಡಿ 


ಕರಣದ ಕಾರ್ಯ. ಎಲ್ಲ ಅಧಿಕರಣಗಳಿಂದ ಸರ್ವಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ನಿರ್ಣಯೆವಾಗಿರುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಇಡೀ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೊತ್ರಗಳು ಇಡೀ ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥವಿಚಾರಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುವು. 


೫೦೪ 


(೩) ಈ ವಿಚಾರದ ಒಂದೇ ವಿಷಯೆ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹೆ 


ಇಡಿ) ಹ 

"ಅಧಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ' ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಅಧಿಕರಣ 
ಅಧ್ಯ ಅತಃ, ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪದಗಳು, 
"ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಿಷಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ “ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ? 
ಎಂದರೆ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛಾ ಎಂದು ಒಂದು ಅರ್ಧ ವಿಚಾರ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಅರ್ಧ. "ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮಾಡು' ಎಂದು ಸೊತ್ರದ ಭಾವ ಮಾಡು ಎಂಬಲ್ಲಿನ 
ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛಾ ವಿಷಯವಾಗಲಾರದು «ನೀನು ಹೀಗೆ ಇಚ್ಛೆ ಪಡು' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯ ವಸ್ತುತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಲ್ಲ ಇಚ್ಚೆ ಹುಟ್ಟುವುದು ಸ್ವಭಾವದಿಂದ, ವಿಧಿ 
ಯಿಂದಲ್ಲ “ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವೇದ ಮತ್ತು ವೇದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ವೇದವು ಈ ಅರ್ಥವುಳ್ಳುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯೋಣವೇ ವೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯೋಣ, ವೇದ 
ವನ್ನು, ವೇದಾರ್ಥಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂಬುದು ಕರ್ತವ್ಯ 
ವಿಧಿಸಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಕ್ಟೋಸ್ಟರ 
ವೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಧ ವಿಚಾರವೇ ಕರ್ತವ್ಯವಿಧಿಗೆ ವಿಷಯ ತಪಸ್ಪನ್ನೂ ಧ್ಯಾನವನ್ನೂ 
ವಿವಿಧವೈತ್ತನಿಯಮಗಳನ್ನೂ ನಿಧಿಸುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದರೆ 
ವಿಚಾರ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಅರ್ಧವುಳ್ಳುವು ಇದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿಚಾರವಲ್ಲ 
ದಿರುವ ಯಾವ ತಪಸ್ಸು ಮುಂತಾದುದೂ ಶ್ರುತಿವಿಹಿತವಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು 
ಶ್ರುತಿ ಎಂದೆ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯವು ಶ್ರುತಿಯಾಗಲಾರದ್ದು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತನಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ಶ್ರುತಿ ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿರುವುದು. 


ಈ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬುದು « ತದ್ದಿ ಜಿಸ್ಹಾ ಸನ್ವ ತದ್ಪ್ಪ್ರಹ್ಮೆ' (ಅದನ್ನು 
ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಮಾಡು ಎಂದರೆ ಶ್ರವಣ ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನರೂಪವಾದ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡು, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ) ಎಂದು ಹೇಳುವೆ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ನ್ಯಾಯದ 
ಭಾಷೆ ಈ ನ್ಯಾಯದ ಬಲದಿಂದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಪರವಾದ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಇದನ್ನು ಸಪರಿಕರವಾದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾದುದು ಈ ಅಂಶವನ್ನೇ «ಅಥಾತೋ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಮೊದಲು 
ಭಾಗವು ಸೂಚಿಸುವುದು. 


(೪) ಮಂಗಳಮನೋವೃತ್ತಿ, ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠತೆ 


ಬೊ 


ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವರಂಗೆ 


" ಅಥಾತೋ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಥ ಮತ್ತು ಅತಃ ಎಂಬ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳು 
ಇರುವುವು ಅಥ ಎಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನಂತರ” 


೫೦೨೫ 


ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಯಾವುದರೆ ಅನಂತರ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸಾ ಶಭಾವಿಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ವುದು. 
ಇದು ಬ ಬ್ರಿಹ್ಮೆಜೆಜ್ಞಾ ಸಾಸೂತ್ರವಾದುದರಿಂದ ಅಡ್‌” ಗಗ ಧರ್ಮಜಜ್ಞ್ಞಾಸಾ 
ಅನಂತರ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದು ಆದರೆ ಅನಂತರ ಎಂಬ 
ಮಾತು ಯಾವುದರ ಅನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಸಂಭವಿಸುವುದೋ ಅದರ ಆವಶ್ಯ 
ಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ 
ಮಾಡಲೇಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಪರತತ್ತ್ವದಕಡೆ ನ್ಯಾಯವಾದ ಗಮನವಿರು 
ವೆವೆಸಿಗೆ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಇಲ್ಲದೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಚಿಜ್ಞ್ಞಾ ಸಾ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುವುದು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಅಥ ಎಂದರೆ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಅನಂತರ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳುವುದು 
ಸಾಧುವಲ್ಲ. ವೇದೋಕ್ತವಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದ 
ಅನಂತರ ಎಂದು ಅಧಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದರ್ಧ ತೋರಬಹುದು ಃ ಕರ್ಮಣಾ 
ಜ್ಞಾನಮಾತನೋತಿ' (ಕರ್ಮದಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ರೂಪಿಸುವನು) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯವೂ ಆಪಾತತಃ ಈ ಅರ್ಧವನ್ನೇ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಅಧಶಬ್ದ ಕ 
ಘು ಅರ್ಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ನಟ ಶಕ್ಯ ವಲ್ಲ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ, ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆನಿಕ್‌ 
ನಾದನನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಚ ಕಂತಿ ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ಆಸಕನಾದವನು 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಮುಖನಾಗಿರುವನು ಸಂತತ ಕರ್ಮದಿಂದ ಮಾನವನು ಕರ್ಮರ 
ನಾಗುವನು ಕರ್ಮರನಿಗೆ ಜ್ಞಾನನ್ರಾಪ್ತಿ ೩.೬ : ಕರ್ಮದಿಂದ ಪುಣ್ಯ » 
ಅದೆರಿಂದೆ ಜ್ಞಾನ” ಎಂಬ ವಾದ ಜ್ಞಾ ನಸ್ವ ಪಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನೆ e MN ಜ್ಜ ನವು ಆಕಸ್ಮಿಕವೆಲ್ಲ ದ್ಯಾ 
ಭ್ನಾಸ ಒಂದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಪುಣ್ಯ ದಿಂದ ಜಾ ನ ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾ ನಸ ಭಾವಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಮಾತು SE ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರು ತೆವಾಕ್ಯದ 
ಕರ್ಮ. ಎಂಬ ಪದಕೆ ವಿದ್ಯಾ ಕರ್ಮ ಎಂದೆ, ವಿದ್ಯಾ ರೂಪ ಪವಾದ ಎಂದರೆ ಅದರ 
ಅಭ್ಯಾಸರೂಪವಾದ ಕರ್ಮೆ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವುದೇ ಸಾಧು 
ಲೌಕಿಕಸಂಸ್ಕ್ರೃತದ ದ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಸೂತ್ರ ದ ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಮಾಡುವುದು 
ಸೂತ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಸಂಗೆತವಲ್ಲ.  ಪೈದಿಕಸಂ ಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಗಾರುಡ ಎಂಬ 
ಸ್ಮ್ಮ ಏತಿಯು ¢ ಆಕಂತರ್ಯೆೇ' ಅಧಿಕಾರಸ್ಯ ಮಗಳಾರ್ತೇ ತಥೈೈವಚ | ಅಧಶಬ್ದಃ 
(ಅಥ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ವು ಅಧಿಕಾರದ Sh ನಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಮೆಂಗಳ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಉಳ್ಳುದು) ಎಂದು ತನುವ ಇದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸೂತ್ರದ ಅಧಶಬ್ದಕ್ಳೆ ಅಧಿಕಾರಾನಂತರ್ಯ ಮತ್ತು ಮಂಗಳ 
ಎಂಬ ಎರಡು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲವಕಾಶವಿರುವುದು ಶ್ರುತಿಯು "ಶಾಂತೋದಾಂತಃ 
ಉಪರತಃ ಕಿತಿಕ್ಷುಃ ಸಮಾಹಿತೋ ಭೂತ್ವಾ ಆತ್ಮನ್ಯೆ ೇವಾತ್ಮಾನಂ ಪಶ್ಯ (ತ್‌! ಪರೀಕ್ಷ 
ಲೋಕಾನ್‌ ಕರ್ಮಚಿಶಾನ್‌ ಬಾ ಸ KEE NS [| (ಮಾನವನು 
ಶಾಂತ ಎಂದರೆ ಭಗವನ್ನಿನ್ಕನಾಗಜೇಕು. [ಭಗವನ್ಸಿಷ್ಮನಲ್ಲದವಫಿಗೆ ಶಾಂತಿ ಇಲ್ಲ 


೫೦೬ 


ಎಂದು ತಾತ್ರರ್ಯ.] ಅಧಿಕಾರಿಯು ದಾಂತ ಎಂದರೆ ಮನೋವಾಕ್ಕ್ಯಾಯಕರಣಗಳನ್ನು 
ನಿಗ್ರ ಒಸಿಕಜೀಕು. [ಅಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ ಅವನಿಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಷ್ಠ ತೆಯು ಸ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ದಾಂತನಲ್ಲ 
ದಸನು ಲೋಕನಿಷ್ಯ;ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠ ನಲ್ಲ. ಅಧಿಕಾರಿಯು ಉಪರತ ಎಂದರೆ ಭೋಗವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅಲಂಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳವನಾಗಬೇಕು. [ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನು ದಾಂತನಾಗಲಾರನು.] 
ಅವನು ತಿತಿಕ್ಷು ಎಂದರೆ ಸಹನಶೀಲನಾಗಬೇಕು. [ಸುಖಡುಃ ಖಾನುಭವಗಳು ಅವನಲ್ಲಿ 
ವಿಕಾರ ಹೆಟ್ಟಿ ಸಬಾರದೆಂದು ತಾಶ್ಸರ್ಯ. ವಿಕಾರ ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಯಾವ ಅನುಭವ 
ವನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದು ಎಂದರೆ ಸು ವಿಕಾರ ಹುಟ್ಟ ಸದುತೆ ಮಾಡುವುದು ಅವನ 
ಸ್ವಭಾವ. ಪೆ ಸ್ರಕೃ ತ ಸಹಿಸುವುದೆಂಬ ಭಾವವು ಈ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಧಳುಳ್ಳು ದು. ತಿತಿಕ್ಷುವಲ್ಲ 
ದವನಿಗೆ ವಿಷಯಾಲಂಬುದ್ಧಿ ಹುಟು ವುದು ಸಾಧ್ಯವ ಲ್ಲ.] ಅನನು ಸಮಾಜತ 
ನಾಗಬೇಶಕು ಎಂದರೆ ಮನಸ್ಸ ಪ್‌ ಉಳ ೈವನಾಗಬೇಕು. [ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಪ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಥಾ ನಿತವಾಗಬೇಕು ಎಂದು Rt ಹಾಗಲ್ಲದವನಿಗೆ ವಿಷಯಾನು 
ದ ಥಿ 
ಭವದಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ವಾರಬುದ್ಧಿ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ.] ಅವನು ಲೋಕ ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಅನುಭವ 
ವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅನುಭವವಿಷಯವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಕರ್ಮಕ ತ 
ಎಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಕರ್ಮದಿಂದ ಎಂದರೆ ಅವನ ಸೈಷ್ಟಿಕರ್ಮದಿಂದ ಮಾಡ 
ಲ್ಪಟ್ಟು ದು, ಎಂದರೆ ತನಗೆ ಯಾವ ಅಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಕತಣ್ಯತ್ವನಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆಗ ಅನನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಯ, ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ. ಅವನಿಗೆ ಸರ್ವಕತನ್ಯ 
ಪರಮಾತ್ಮಾ ತಿರಿಕ, ವಾದ ಯಾವ “ನಿಷೆಯಲಲ್ಲಿಯೂ' ಆದರದ ಅಭಾವ ಸ 
ನಿರ್ವೇದ ಎಂದರೆ ವೈರಾಗ್ಯ ಉಂಟಾಗುವುದು.) ಹೀಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ. 
ಈ ರೀತಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕೆ ತಾರಕ ಅಂಗವಾಗಿ 
ವೆ ೈರಾಗ್ಯವು ವಿಧಿಸಲ್ಪ ಲ.ಟಿ ಸೈ ರುವುದು. ವೈರಾಗ್ಯ ಎಂದರೆ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಷ್ಕತ್ವ ಕ್ಸ ಸಕತ್‌ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಆದರರಾಹಿತ್ಯ. ಹ್‌ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ, ದಕರ ಅರ್ಥ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ ವುಶ್ರುತ್ಠ ೈರ್ಥದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರದ 
ಒಂದು ವಿಶೇಷವಾಯಿತು. ವೈರಾಗ್ಯ ಹುಟ ನಿದವನ CN ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟ 
ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ *ತದ್ದಿ ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಥಂ ಸ ಗುರುಮೇವಾಭಿಗಚ್ನೇತ್‌ 1, ಸಮ್ಮ 
ತ್ರಾಣಿಃ ಶ್ರೋತ್ರಿ 'ಯಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಯ ೦' (ಅಧಿಕಾರಿಯು ಸರ್ವಕತಣ್ಯವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೊ ಸ್ಯ ರ ಶ್ರೋತ್ರಿ ಯ ಮತ್ತು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠ ನಾದ ಗುರುವನ್ನೆ € ಕುರಿತು 
ಸಮಿತ್ಸಾಚಿಯಾಗಿ ಎಂದರೆ `ಸಂಪುಟೀಕೃತ ಅಥವಾ ಅರಿಕ್ಕವಾದ ಕೈಗಳುಳ್ಳ ವನಾಗಿ 
ಹೋಗಬೇಕು) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ನಿದುಮಿಸುವುದು. ಸಮಿತ್ಸಾಣಿ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ತನ್ನದೇ ಆಡ ಯಾನ ಭಾವವೂ ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿರಬಾರದು ಎಂದು 
ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು. ಇದು ವೈರಾಗ್ಯ ದ ಉತ್ತಮಭಾವ. ಅವನಿಂದ ಗಮ್ಯನಾದ 


ಗುರುವಾದರೋ ಶ್ರೋತ್ರಿ ಯ ಎಂದರೆ ಶ್ರು ನಿಷ್ಠ ನಾಗಿರಬೇಕು. ಮತ್ತು ಅವನು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಯ ಏಂಡರೆ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ರತನಾಗಿರಬೇಕು. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
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ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಕಲ್ಪಿತ ನಿಷಯಗೆಳಲ್ಲಿ ಕಾಲಹರಣವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಲಾಭವೇ ಇಲ್ಲದೇ 
ಹೋದೀತು ಎಂದು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದ ತಾತ್ರರ್ಯ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠನಾದ ಗುರುವನ್ನು 
ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವವನು ಸ್ವಯಂ ಬ ಪ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠ ನಾಗಿ ಆ ನಿಷ್ಕ ತೆಯನ್ನು ವೃದ್ಧಿ 
ಗೊಳಿಸುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವನಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಕ್ಸೀ ಭಕ್ತಿ ಜಣ 
ವೈದಿಕವ್ಯ BL ಈ ಭ್ರ ಯೂ ಅಧಿಕಾರದ ಒಂದು ವಿಶೇಷ, ಗ ಅಥಶಬ್ದ ಕ್ರೈ 
ಅರ್ಧವಾದ ಅಧಿಕಾರಾನಂತರ್ಯದ ಭಾಗವಾದ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು kN 
ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಂಗಳ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದರ್ಧ. ಮಂಗಳಕರವಾದ ಭಾವವುಳ್ಳೆ 
ವನಿಗೇ ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠತೆ ಎಂಬುದೇ ಈ ಅರ್ಥದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ 
ಪ್ರಮೇಯ. ಶಾಂತಿ ಮೊದಲಾದ ಗುಣರಹಿತನಿಗೆ ವೈರಾಗ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ನಿಷ್ಟತೆ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಮಂಗಳಮನೋವೃ ತ್ರಿ ರಹಿತನಿಗೆ ಶಾಂತಿ ಮೊದಲಾದುದು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಅವಶ್ಯಂ ಇರಬೇಕಾದ ಮಂಗಳಕರವಾದ ಭಾವವು ಅಥ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿಷ್ಟನ್ನವಾಗುವುದು. ಮಂಗಳಕರಮನೋವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರ 
ಇರುವವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರ ಸಾಧ್ಯ; ಅನ್ಯಥಾ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ಮಂಗಳಕರವಾದ ಮನೋವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರ ಹ್ಮನಿಚಾರವು 
ಪರಮಮಂಗಳರೂಪವಾದುಜಿಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. 


[ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಜೇಶಾಂತರೆ 
ದವರು ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರವು ದುಃಖಮೂಲಕವಾದುದು (Pessi- 
mistic) ಎಂದು ಆರೋಹಿಸುವರುು, ಮೇಲೆ ಕಂಡೆ ವಿಚಾರವು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುವಾಗ ಈ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಭಾರತೀಯತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉತ್ತರವಿಶಾಮಾಂಸಾ. ಇದು ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳ 
ಜೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಮನನಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು.] 

(೫) ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ 

« ಅಥಾತೋ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಅತಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಹಿಸುವುದು 
ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷಾಥಿಯಮದಂತೆ "ಅತಃ' ಎಂದರೆ ಪ ಪ್ರಶೃ ತವಾದ 
ಪದಾರ್ಥದ ಜಿತೆಯಿಂದ ನ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಕೃತವಾದ 
ಪದಾರ್ಥವು ಯಾವುದೆಂದು ನಿಷ್ಟ ರ್ಷಿಸುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. ಗಾರುಡವೆಂಬಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥವು"ಅತಃ ಶಬ್ದಃ ಹೇತ್ತ ರ್ಥೇ...ಪರಸ್ಯ ಬ ಬ ಹ್ಮಣೋ ವಿಷ್ಣೊ (8 ಫ್ರೆಸಾದಾತ್‌? 
(ಅತಃ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಹೇತು ಬಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ... ಸರ್ಪೀತ್ತ ಮ ಬ್ರಹ್ಮೆನಾದ ವಿಷ್ಣು 
ವಿನ ಪ್ರಸಾದದ ದೆಶೆಯಿಂದ) ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ನೈಸಪಾದಕೆ 
ವಾಗಿ "ಅಕಾರಃ ಸರ್ವವಾಗಾತ್ಮಾ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮಾಭಿಧಾಯಕಃ' (ಆಕಾರವು ಸರ್ವ 


೫೦೮ 


ವಾಕ್‌ಸ್ವ ರೂಪವಾದುದು. ಅದು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದ) ಎಂದು ವಿವರಣೆ 
ಇರುವುದು. ಐತರೇಯ ಆರಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ "ಅ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮೆ' (ಅ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ) 
ಎಂದಿರುವುದು. ಈ ಜಸಡಗ್ಗ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅತಃ ಎಂದರೆ ಪ ನರಕ ಸ್ರ ಸೃಸಾದದ 
ದೆಶೆಯಿಂದ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವುದು. «ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸಿತಿಯಿಂದ ' 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವಿಸ್ತಾರವೇ "ಸರಬ ಪ್ರಿಹ್ಮನ ಕ್ರ ಪೆ ಸಾಜ ಡೆತೆಯಿದ ಎಂದ್ದು ಇದಕ್ಕೆ 
ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ ಗಾರುಡದಲ್ಲಿಯೇ « ಸರ್ವಮನೋವೃ ತ್ರಿಸೆ ಪ್ರ ೇರಕಃ' ( ಟಿ 
ವಿಷ್ಣುವೇ ಸಮ ಮಸ್ತೆ ಮನೋವೈ ತ್ತಿಗಳಿಗೂ ಸ್‌ ಮುಂತಾಡುದನ್ನು ಕೊಡು 
ವವನು) ಎಂದಿರುವುದು. ಕಬ್ಬ” ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದ ದೆಶೆಯಿಂದ ಆ ಮನೋ 
ವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ನೊಡುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಈ ಪ್ರಸ ಸಾದದ ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯುಂಬಾಯಿತು, ಇದನ್ನು 
೫೪ದರೆ ಮೆಂಗಳಮನೋವೃ ತ್ತ ಹೆ ಮತ್ತು ಸಹ ಬ್ರಹೆ ನ ಪ ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೇ 
ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ ಸೈ ಪಡುವುದು. 

ಔಚ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರ ಸ.ಸಾದದಿಂದ ವೇದಪ್ರಾ ಮಾಣ ಬ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾ 
ದುವುಗಳ ಸಿದ್ಧಿ, ಈ ಸಿದ್ಧಿಯ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಎಂದೂ ಅತಃ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ, 
ಈ ಅರ್ಥಸಿದ್ಧಿಯೂ ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದೆ. ಇದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸಾ ಸಂಭವಿಸುವುದು. 

(೬) ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪ 


ಜಿಜಾ ಸ ಸ್ಯನಾ ನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವ ಸಾ ಸಜಿ ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟಿ ದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ವೇ 
ಅದಕ್ಕೆ ಉತ ತೆ ರವಾಗುವುದು. ಬ್ರಹ ಶಬ್ದವು ಬೃಹ್‌ ಎಂಬ ಧಾಖಾಜಾರಿ' ಬಂದುದು, 
ಬಾ ಎಂದರೆ ಮಹತ್ತಾದ ಸಗ ಪೂರ್ಣವಾದ ವಸ್ತು. « ಕಸ್ಮಾದುಚ್ಯ ತೆ 
ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ? ಬೃಹೆಂತೋಷ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ಗುಣಾಃ ' (ಯಾವ ಕಾರಣದ ದೆಶೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮಾಮು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ; ಅದರಲ್ಲಿ ಗುಣವು ಬೃಹತ್‌ ಎಂದರೆ 
ಪೂರ್ಣವಾದುದರಿಂದ) ಎಂದು ಶ್ರು ತಿಯ "ಎ್ರಹ್ಮಕಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು. 
ಆ ಪೊರ್ಣವಾದುದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಅದನ್ನೇ ಅನಂತ ಎಂದೂ 
ಶ್ರುತಿಯುವ್ಯ ್ಯೈವಹೆರಿಸುವುದು. 

ಈ ಬ ಬ ಹೈವಸ್ತು ಪೂರ್ಣವಾದ ನಿಮಿತ್ತ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಒಂದೇ ಅದರೆ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧನ. ಆ ಜ್ಞಾನವೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನ ಒಂದೇ ದಾರಿ, ಇದು ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ 
ಅರ್ಥಸಂಗ್ರ ಹೆ. pS ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕ ಸ್ಯತ್ವವೇ ಸರು ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಣೆ 
ಎಂದು ನಿಶೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು. ಡೀ ಬು ಇವೆ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ 


* ಬ್ರಹ್ಮಪಿಚಾರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ , ಸಳ ಕ್ಟ ಪರಮಾತ್ಮಾ, ವಿಷ್ಣು, ಭಗವಾನ್‌ 
ಎಂಬುವು ಪರ್ಯಾಯಸದಗಳು, 


೫೯ 


ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವಾಗ ಅವನ ಮೊದಲನೆಯ ಮಹಿಮೆಯಾದೆ ಜಿಜ್ಲಾಸ್ಕ 
ತ ವು. ಹಕ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಹಾಗಬ್ಲದಿದ್ದೆ ಕೆ ಅವರ ನಿರ್ಜೇಶವು 

ಬಹ್ಮ ವಸ್ತು ುವಿಗೆ ಸೊಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪೊ ಜೇದವನ್ನ] ರಿಯುವುದು ದೇವತಾಭಾವನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಪರತತ್ತ್ವಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಅಂಗೆ. 


ಆ ಪೂರ್ಣವಸ್ಸು ಬುದ್ಧಿಗೆ ಆರೂಡಢವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರವಾಗಿ ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧಕವಾಗಿ ಬ್ರ ಹ್ಮಲಕ್ಷಣವು ಎರಡನೆಯ 
ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಯಿತು. 

೨ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರ : ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ 
ಓಂ ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಥ ಯತಃ ಓಂ 
(೧) ಸರ್ವಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಿರೋಣವೇ ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣ 

« ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಕಯತಃ ' ಎಂದು ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರ. ಜನ್ಮಾದಿ, ಅಸ್ಯ, 
ಯತಃ ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪದೆಗಳು. "ಅಸ್ಯ' ಎಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ, ಎಂದರೆ 
ಅಧಿಕಾರಿಯ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಎಂದು ಅರ್ಧ, "ಜನ್ಮಾದಿ' 
ಎಂದರೆ ಹುಟ್ಟುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದುದು ಎಂದರ್ಥ. *ಯತಃ' ಎಂದರೆ ಯಾವುದರ 
ಜೆಕೆಿಯಿಂದಲೋ ಎಂದರ್ಥ. ಅದೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಅನ್ವ ಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಹಿಂದಿನ 
ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಸ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸನ್ನು ಹೇಳಿದಮೇಲೆ ಪೂರ್ಣತ್ವವು ಆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೆ ರೊಪ ಎಂದು. ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ತಿಳೆದರೂ ಅದು ಬುದ್ಧ್ವಾ ; ರೂಢವಾಗುವುದು ಕಷ್ಟ 
ಸಾಧ್ಯ, ಆದುದರಿಂದಗ್ರ ಹೆಣಸೌಕರ್ಯಕೊ ಶ್ರೀಸ್ಫ್ರರ ಟರ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಲ ಸಾಧ್ಯ ವಾಡ ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣವು ಈ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಉಕ ಕ.ವಾಗಿರುವುದು. 
ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವ ವೇ ಈ ಲಕ್ಷಣ. ಜಗತ್ತಿನ” ಸರ್ವಾಂಶಕ್ಟೊ ಸರ್ವರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರಣವಾದುದು ಬ್ರ ಹ್ಮೈಸದಾರ್ಥ ಎಂದು ಚಿತಾರ ಅನಂತ 
ವಸ್ತು ಗೆಳ್ಳ ಅನಂತ ಧರ್ಮಗಳ, ಅನಂತ ಗುಣಗೆಳ್ಕ ಅನಂತ ರೀತಿಗಳಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ 
ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆ ಸಮಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳ ಅಥವಾ ಗುಣಗಳ ಪೂರ್ಣತೆ 
ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಸರ್ವೆಜಗತ್ವಾರಣವಾದೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮೆವಸ್ತು ಪೂರ್ಣವಾಗೆ 
ಬೇಕಾದುದು ವಿಹಿತ. ಈ ರೀತಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಜ್ಞಾ ಹಾಡದ ಬಕ ಕ್ಯ 
ಸರ್ವಜಗತ್ತಾ ರಣತ್ವವು ಹೇತುವಾಗುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ ರೂಪ 
ವನ್ನು ಜಾ 2 ಗಟ ನ ನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವ ಒಂದೇ ಸಹಾಯ. ಅದಿಲ್ಲದೆ ಬ ನಿಕ್ಕ್‌ಜ್ಞಾ ನ 
_ ವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. “ಉಪದೇಶ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಶಬ್ದ ಮಾತೆ ತ್ರ ಸಂಚಯಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದೇ ಹೊರತು ಶಬಾ _ರ್ಥಗ್ರೆ ಹೆಣ ಸಾಧ್ಯ ವೆಲ್ಲ. "ಜಗತ್ತಾರಣತ್ಯ ದಿಂದ 
ಪೂರ್ಣತ್ವ ವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು; ಇ ಕಾರೆಣತ್ತ ಸ ಗೆ "ಪೂರ್ಣತ್ವ ಸ ಸಾಧ್ಯ ; ; ಇದರ 
ಪ್ರ ಕಾರ ಗ? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಒಂದೇ ಬ್ರ ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ, ನಸಾಧನ. 


ಗಿರಿ 


(೨) ಪ್ರೆಸಂಚೆ ಎಂಬ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ವಸ್ತುಗಳು 

ಇದು "ಅಸ್ಯ? ಎಂಬ ಸೂತ್ರಪದದ ಅರ್ಥವಿಸ್ತಾರ. ಈ ವದವು ಅಧಿಕಾರಿಯಿಂದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಗುವ ಪದ. ಅಧಿಕಾರಿಯಾದರೋ ಪರತತ ಆ ಸಕು ವೇದ 
ಬಡೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ನಿಷ್ಟ ರ್ಷೆಯುಳ್ಳ ವೆನು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ "ಅಸ ಸ್ಯ? ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ವೇದದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ನಗ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದುದು ಜಗತ್ತು ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವೆವು. ಇವುಗಳ ಮೂಲ 
ರೂಪಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಸೂಕ ೬ ರೂಪಗಳೆನ್ನಾ ಗೆಲಿ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ವಿಜಾ (560100) ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಹಾರದ ತಿಳಿದ ವಸು ನವನ್ನು ಹು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕರೆದರೂ ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಸಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಶಕ್ಯ ವಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ನಿಶೇಷಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಅದು ಸ್ಥೂಲ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯವಾದರೂ 1. ೬ಸ್ಟೆ ಎಂಬ ಸಂಭಾವನೆ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 


ವೇದಡಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವರೂಪ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುದು, ಈ 
ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕೃಸ್ಟವಾದ ಸ್ವಕರ್ಮವುಳ್ಳ ವಿಭಿನ್ನಚೇತನಗಳು ಮತ್ತು ನ್ಡೂಲ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಜಡವಸ್ತು ಗಳು ಅವುಗಳ ಅಭಿಮಾನಿಡೇವತೆಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಉತ್ತತ್ತಿ 
ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯ ಮುಂತಾದುವುಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ನಿಯನುವಿಶೇಷಗಳು ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಅಡಗಿರುವುವು. 

(೩) ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದುವು ಜಗದ್ಮರ್ಮ 

ಇದು « ಜನ್ಮಾದಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಪದದ ಅರ್ಥವಿಸ್ತಾರ. ಜನ್ಮ ಎಂದರೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ. ಇದೇ ಆದಿಯಾಗಿ ಉಳ್ಳುವು ಯಾವುವೆಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಸಂಗೆತವಾಗಿರುವ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಇವೇ ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯ, ನಿಯಮನ, ಜ್ಞಾನ, ಅಜ್ಞಾನ, ಬಂಧ 
ಮೆತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುವು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ ಎಂಬ ಪದ 
ವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವುದು ಸ್ಥಿತಿ ಮೊದಲಾದುವು ಅವುಗಳನ್ನುಳ್ಳ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಜನ್ಮ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಕೊಡುವುದು. ಇದರಿಂದ ಜನ್ಮನಿರುವುದಕ್ಕೇ ಸ್ಥಿ ಸಿತಿ 
ಘಿದಲಾದುವ; ಜನ ಒನಿಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾ ಹಿತವಾಗುವುದು. ನ್ಯಾಯ 
ವೈಶೇಷಿಕ ಸಾಡಲಾನ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾ ಮೊದಲಾದುವು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು 
ನಿತ್ಯ ಎಂದರೆ ಅವಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ನಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಇರುವುದು. 
ಇದನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾತ್‌' ಸಂಗೆತವಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾ ನ (Science) 
WE ಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಸ್ತುವಿನ ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ತ ವು ಅಂಗೀಕ, ಕೃ ತವಾಗಿರುವುದು, 
ಈ ಅಧಗೀಕಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾನಿ ಪ್ರ ್ರಮಾಣೋನನ್ಯ್ಯ ಸವೂ ಇರೆವುದು. ಸೂತ್ರ 
ಜಾರಕು ಜನ್ನಾನಿ' ಎಂಟ ಪದದಿಂದ ಈ ಇತರ ಪ ಪ್ರಕಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಅಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕವೆಂದು 
ತೋರಿಸುವರು. "ಜನ್ಮಾದಿ ಎಂಬ ಪದೆದಿಂದ ವಿಕಾರವು" ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು. 


೫ಗಿಗಿ 


ವಿಕಾರವುಳ್ಳು ದು ಯಾವುದೋ ಅದು ಜನ್ಮ ಮೊದಲಾದುದನ್ನುಳ್ಳು ದು ಎಂಬ 
ನಿಯಮವು ಸೆ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಲಬ್ಬವಾಗುವುದು, ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಜೇತನಾಜೇತನಾ 
ತ್ಮಕವಾದ ಸರ್ವವೂ ವಿಕಾರವುಳ್ಳುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಜನ್ಮ 
ಮೊದಲಾದುವು ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂದು ಈ ನಿಯಮದ ಅರ್ಥ. 

ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಸಿಗುವ ವಸ್ತುವೇ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ, ಅಂಗೀಕ್ಸತವಾದ ವಸ್ತು 
ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಭಂಗತಂದರೂ ಅದು ಅವ್ರಾಮಾಣಿಕ. ಹೀಗೆ 
ಇಡೀ ಜಗತ್ತು ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದುದುಳ್ಳುದು. ಸ್ಥಿತಿ ಮೊದ 
ಲಾದುವೆಲ್ಲವೊ ಜನ್ಮ ವನ್ನು "ಹೊಂದಿದ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಕಾರಗಳ ಮಾತು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ವಸ ನ್ರ್ವ ಡಾ ತ ನಿರ್ವಿಕಾರ ನಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು. ಇದೇ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ " ಇರ್ನಿಕಾರೋಕ್ಷಿರಶ್ತು ದಃ? (ವಿಕಾರರಹಿತ, ನಾಶರಹಿತ, ಶುದ್ಧ) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅಂತಹ ವಸ್ತುವೇ ನ ಮ್‌ ನಿವರಿಸುವುದು, 

(೪) ಕಾರಣವೇ ಬ್ರಹ್ಮ 

ಇದು «ಯತಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಪದದ ಅರ್ಧವಿಸ್ತಾರ, ಈ ಪದವು " ಯತೋ 
ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೊತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ | ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ | ಯತ್ಸ ಯಂ 
ತ್ಯಭಿಸಂವಿಶಂತಿ 1 ತದ್ವಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ವ | ತದ್ದೆ ಹ್ಮ? (ಯಾವುದರ ಜಿಶೆಯಿಂದೆ ಈ 
ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವೋ, ಯಾವುದರಿಂದ ಜೀವಿಸುವುವೋ, ಯಾವುದನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹೋಗುವುವೋ ಎಂದರೆ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಲಯ ಹೊಂದುವುವೋ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತ 
ವಾಗುವುವೋ ಅದನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮಾಡು; ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
«ಯತಃ, ಯೇನ, ಯತ್‌” ಎಂಬ ಪದಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿ. ಸೂತ್ರದ "ಅಸ್ಯ' ಎಂಬುದು 
(ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ? ಎಂಬುದರ ಪ ಪ್ರತಿನಿಧಿ. “ಜಾಯೆಂತೆ, ಜೀವಂತಿ, ೬ 
ಮತ್ತು ಅಧಥಿಸಂವಿಶಂತಿ' ಎಂಬಿವಸ್ಟೈ *ಜನ್ಮಾದಿ' ಎಂಬ ಪದವು ಪ್ರತಿನಿಧಿ. 
"ತದ್ವಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಸ್ವ | ತದ್ಪ್ಪ್ರ ಹ್ಮ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬಾದಿ ಸೂತ್ರದ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಜಷ್ವಾ ಸಾ? 
ಸದು ನಿದಿ ಹೀಗೆ ಸೊತ ತ್ರವು ಶ್ರುತ್ಕ ; ನುಸಾರಿಯಾನುದು. 

ಲೋತದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವನ್ನು ಮ "ನಭಕ್ತಿಗಳಿಂದರೆ ಯತಃ ಎಂಬಲ್ಲಿನ 
ಸೆಂಚವಾಾ ಯೇನ ಎಂಬಲ್ಲಿನ ತೃತೀಯಾ, ಯತ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿನ ದ್ವಿತೀಯಾ 
ವಿಭಕ್ತಿಗಳು, ಈ ವಿಭಕ್ತಿಗಳು ಒಂದು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಇರಬಹುದಾದ ಸರ್ವಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುವು. ಇದುವರೆಗಿನ ದರ್ಶನವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವಕಾರಣ 
ವನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕದಲ್ಲಿಯೂೊ, ಹೇತೂಪಥಿಬಂಧ, ಪ್ರತ್ಯಯೋಪಧಿಬಂಧಗಳನ್ನು 
ಬೌದ್ಧ ದಲ್ಲಿಯೂ, ಸಮವಾಯ್ಯಸಮವಾಯಿನಿವಿಂತ್ತ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಯ 
ವ್ಲೆತೇಷಿಕದಲ್ಲಿಯ್ಕೂ, ಉಪಾದಾನನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಗಳನ್ನು ಇತರೆ. ದರ್ಶನಗಳ 
ಲಿಯೂ ವಿಚಾರಮಾಡಿರುವೆವು. ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರಣಾಂತರಾಪೇಶ್ಷೆ 


೫೧೨ 


ಇಲ್ಲದ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಸ್ಥ ವಾದ ನಿಭಕ್ತಿಗಳು ಸೇರಿ ಅರ್ಧ 
ಕೊಡುವಂತೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳೂ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಅವನು ಕಾರಣಾಂತರಾವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ರಹಿತನಾದ ವೂರ್ಣಕಾರಣ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಹೀಗೆ ಬ ೨ಹ್ಮನು ಸರ್ವದರ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಸರ್ವಕಾರಣ ಇದೇ 
ಸರ್ವಕತಣ್ಯ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಭಾವ. 

ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸರ್ವಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸಿ ಅದು ಮೇಲೆ 
ಉದಾಹ ತವಾದ "ಯತೋ ವಾ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯತೆ ಅಬಾಧಿತವಾದ ಒಂದೇ 
ಅರ್ಧವಾದರೆ, ಅದರಿಂದ ಕಾರಣವಸ್ತುವನ್ನುಹೇಳುವ ಸರ್ವಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಅರ್ಧ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಕಾರಣವಾದುದು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬಿ ಸಿದ್ಧಾ ಸ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
"ಷಕತಿ ಕಾರಣ? ಎಂದರೆ “ಪ್ರಕೃತಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥವು ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದೂ, "ಕರ್ಮ 
ಕಾರಣ” ಎಂದರೆ "ಕರ್ಮ ಶಬ್ದಾರ್ಧವು ಬ್ರಹ್ಮೆ' ಎಂದೂ, ಕಾಲ್ಕ ಆಕಾಶ ಮೊದ 
ಲಾದುವು ಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಆ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದೂ ಸಿದ್ದಿ ಸಿ, 
ಲೌಕಿಕವಾಗಿ ಎಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯಭಾಷಾಮರ್ಯಾದೆಯಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಕೃತಿ ಹ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕರೆಯುವ ವಸ್ತುಗಳು ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದು. ಗ 
ವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಕುಚಿತಾರ್ಧ ನಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ನಿರ್ಣೀತ 
ವಾದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಾಗ ಆ ಮಾತಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಸರವಾದ ಭಾವದ ಗ್ರ ಹಣವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರಣತ್ವವು ಮತ್ತಷ್ಟು ಸುವ್ರತಿಸ್ಠಿತ 
ವಾಗುವುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಪ್ರಕೃತಿಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಪ್ರಕ್ಸತವಾದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಕೃತಿ ಕಾರಣ” ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ 
ಆ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ, ಅದರ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆಕಾರಣತ್ವ ಮೇ ಸಿದ್ಧಾಂತಿತವಾಗುವುದು ಹೀಗೆ 
ಬಹ್ಮನ ಕಾರಣತ್ವದ ಉಪಪಾದನೆಯು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಆಕಾರವುಳ್ಳುದು. 
ಇದೇಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪರಸೇಶ್ವ ರತ್ತ » ಪರಮೈಶ್ವ ರ್ಯ, ಇದನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸಿಬರೆ ಪ ಪ್ರಸಂಚ 
ವಸ್ತುವಿನ ನುಹಸುಯನ್ನು ಬೂ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನ”. ಸರಮೈೈಶ ್ರಿರ್ಯವನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುವ ರೀತಿಯಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಈ ವಿಧವಾದ ಗ್ರ ಹಣಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಯನ 
ಒಂದೇ ಸಾಧನ. ಅದಿಲ್ಲದಾಗ ಇದು ಅರ್ಧಾನುಸಂಧಾನನಿಲ್ಲದ ತು ಮಾತ್ರ 


ಪರಮಾತ್ಮನ ಪರಮೈಶ್ವರ್ಯಗ್ರಹೆಣವು ಪರಮಮಹತ್ತಾದ ಭಾವವುಳ್ಳುದು. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಸ್ಕ್ರ್ಯೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚ ಅಧವಾ ಅದರ ಸು 
ಭಾಗ ಶಾರಣರಾಿತ, ಅನಾದಿ, ನಿತ್ಯ ಎಂಬೀ "ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತ 
ವಾಗಿದ್ದೆರೆ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಗ್ರಹೆಣಳ್ಳೆ ಬರಬಹುದಾದ ಎರಡು ಕಲ್ಪಗಳಿರುವುವು. 


೫೧೬. 


೧. "ಕಾರಣರಹಿತ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳು ಬ್ರ ಹ್ಮನಾಚಕ ; ಅವಥಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾದ 
ಪ್ರಸಂಚವು ಕಾರಣರಹಿತ, ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ESE ಸಂಭವವಿಲ್ಲವಾದುದೆರಿಂದ' 
ನಾಡು; ೨, “ಪ್ರಪ ಪಂಚವಸ್ಸು ಕಾರಣರಓತ ಸೂ ಅದನ್ನು ಹಾಗೆಂದು 
ತೋರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದವನು ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮೆ? ಎಂದು, ಈ ಎರಡು ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ವಾಕ್ಯ ಕ್ರೈ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥವಾಗುವನು. ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರಿಯ 
ಸಧ್ಯ ಮನರೂಪವಾದ " ತಪಸ್ಸಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅರ್ಥಪುಸ್ಟಿ ಯುಂಬಾಗಿ ಅದಕ್ಸನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಪರಪ್ಯೈಶ್ವ ರ್ಯೆವು ಗ ಸ ಹೀತವಾಗುವುದು, ಪರಮಾತ್ಮನ ಬರ 
ಮೈಶ್ವ ರ್ಯದ ಗ್ರ ಹಣ ಎಂದರೆ "ಯತೋ ಹ ಇಮಾನಿ' ಎಂಬ ತು ಜು? ಅರ್ಥ 
"ಪರಮೈಶ್ಚ ಚ ಎಂಬುದರ ಗ್ರ ಹೆಣ. ಇದು ಸುಲಭನಾ ಧ್ಯವಲ್ಲ, ಸಂತತಶಾಸ್ತ್ರಾ 
ಭ್ಯಾಸದ ಕಾರ್ಯ, ಈ ಅರ್ಥಗ್ರ ಹೆಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಸಪೂರದ ಹ ಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರಮೀಯಪರವಾದ ಸರ್ವಪ್ರ ತಿಪಕ್ಷನಿರಾಕರಣವೂ ಅಡಗಿರುವುದು. ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಧ್ಯಾನ ಎಂದರೆ ಇದೊಂದೇ. ಶ್ರವಣಮನನಗಳಿಲ್ಲಜಿ, ಈ ಗೃಹೆಣರೂಪವಾದ ಧ್ಯಾನ 
ಪಸ ಹೀಗೆ ಶ ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾ ಸನರೂಪವಾದ” ಚ್‌ ಎಂಬ ವೇದ 
ವಾಕ್ಕಾ ಕ್ಯಾರ್ಕಮಾಮಾಜಸಾಕೆ ವಿಷಯ್ಮ *ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಕತ್ಸ ೯” ಎಂಬುದು. ಜಗ 
ಒದಿಕಾರಣತ್ವ ವೇಈ ಅಧಿಕರಣಪ್ಪ ತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಭಗವನ್ನ ಹಿಮೆ. 
isc ಇದೇ ಪ ಸ್ರಮೇಯನ್ನ SSE ವೇದ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಿನಾಮಾಂಸಾರೂಪವಾದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ ಸ ಸಾವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಕೃತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಂದೇಹೆ 
ಹುಟ್ಟಿ ಜರು ಇತರ ದರ್ಶನಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಗಳೂ ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕವಾದ ತತ್ತ್ವ 
ವಿಚಾರಗಳೂ ಈ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಉಕ ತ್ರಸಜಕವಾಗಿರುವುವು. ಈ ಸಂದೇಹ ಸವತ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದ ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಸು ಖಿವೂ ಜಗಜ್ಜನಾ ಒದಿಕಾರಣ ಎಂಬ 
ಭಾನವು ತಲೆದೋರಿ ಶ್ರು ತ್ಯು ಕ್ಷಬ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ನಾಕ್ಸೈ ಸ್ಕಾ ನದಿಲ್ಲದಾಗುವುದು ಎಂಬ 
ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದರ EE; ಮನರಕೆಯ 'ಸೊತ್ರ ಶಿ ಉಕ್ತ ವಾಯಿತು. 
೩ ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರ : ಶಾಸ ಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾ ಧಿಕರಣ 
ಓಂ ಶಾಸ ಸ್ತಯೋನಿಪ್ಟೆ ತ್‌ ಹಿಂ 
(೧) ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯ, We ಶೈ ನ್ಮಾದಿಕಾರಣ ಶ್ರುತ್ರುಕ್ಷಬ್ರಹ್ಮನು 
ಶಾಸ ಸ್ತ್ರೈಕನೇದ್ಯ 
*ಶಾಸ್ತ್ರಯೋಫಿತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ತೃತೀಯಾಧಿಕರಣವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋಶಿತ್ವಾಧಿ 
ಕರಣ, ಈ ಸೂತ್ರವು ಸಮಸ್ತವಾದ ಒಂದೇ ಸದವುಳ್ಳುದು. ಒಟ್ಟು ಈ 
ಪದದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಯೋನಿ ಎಂದು ಎರಡು ಪದಗಳಿರುವುವು. ಶಾಸ್ರ 
ಎಂದರೆ ಬೃಹ ಒಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ. ಯೋನಿ ಎಂದರೆ ಕಾರಣ, ಒಟ್ಟು ಈ ಎರಡು ಪ 
ಗಳಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಯೋಫಿ' ಎಂದಾಗಲ್ಲಿ "ಶಾಸ್ತ ಸ್ತೃವೇ ಯೋನಿ' ಎಂದಾಗಲಿ Nad 


ಜಗಳ 


ಅವಕಾಶವಿರುವುದು... * ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಯೋಕಿ' ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯ ಕಲ್ಪ ಇದಕ್ಕೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕಾರಣ ಎಂದು ಅಧಪಾಗುವುದ ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಧವು ವ್ರ ಕ್ಸ ತಕ್ಕೆ 
ಸೆಂಗತವಲ್ಲ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದ ಇತರರನ್ನು ಜಗಜ | ನ್ಮಾರನರಣ 
ಎಂದು ನಾಧಿಸಬಾರಜೀಕೆ ಎಂಬ ವ್ರ ಚತ ಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಃ ನೇ ಜಗಜ ರ ನ್ಮಾದಿ 
ಕಾರಣ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಸ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಟೋಸ್ಫರ ಈ ಅದಿ 
ಕರಣವು ಸ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ರಿ ನ ಇದು ಹ ಪ್ರ ಕೃತಸಂದರ್ಭ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬ ್ರಿಹ್ಮನು 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕಾರಣ ನಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 

ಸಾಧಸುವ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ "ಶಾಸ್ತ್ರದ ಯೋನಿ? 

ಎಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುವ ಉದ್ದೇಶವುಳ್ಳ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, 

ಅದು ಸಾಕಾ ್ರಾರ್ಥವೂ ಅಲ್ಲ. ಸೂತ್ರಸಂದರ್ಭದಿಂದಲೇ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ರಾ ಪ್ರ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿಸಿರುವುದು ಎಂದು ವ್ಯ ಕ್ಟ ಕೆ ವಾಗುವುದು ಹಂದಿ 
ಸೂತ್ರ ದೆಲ್ಲಿ ಕಾರಣತ್ತ ವು "ಜಜ್ಞಾ ಸ್ಯಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮೇ ಲಕ್ಷಣ ಮ ಪುತಿಜ್ಞಾ ತವಾಯಿತು 

ಇದಕ ಉಪಪಾದಕೆ “ಪ್ರಕೃ ತವಾಯಿತ್ತು ಅಡಕ ಸೀಸ್ಟರ ಆ ವಿಶಿಷ್ಟಾಕಾರವುಳ್ಳ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೋಸ್ತ ರ ಎ “ಜ್ಞಾ, ಸ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪಮಾಣವು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಕ, A ಇದಕೆ ಕಿ ಸಾಧಕವಾಗಿ ( ಶಾಸ್ತ್ರ ದ 
ಕಾರಣ” ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿನ ಮತ್ತೊ fi ದೋಷವನ್ನು ಗಮಭಿಸ 
ಬಹುದು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗಬ್ದನಾ ದಿಕಾರಣ ನಂ ಹೇಳಿ 
ದಾಗೆಲೇ ಜಗೆತ್ತಿನ ಒಂಡಶವಾದೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಕಾರಣ kg ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು 

ಇದನ್ನು ಪುನಃ ಹೇಳಬೇಕಾದ UNS ಇಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಹೇಳಲೇಬೇಕು ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸಲು ಹೇಳಬಹುದಾದ ಯು ಕಿಯೆಲ್ಲವೂ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಡಗಬಹುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ « ಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ ಯೋನಿ?' ನಷ ಸೂತಾ ್ರಾರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು ಯುಕೆ ವಲ್ಲ. 

4 ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಕಾರಣ? ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷ * ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಕಾರಣ ? 
ಎಂಬ ಮಾತು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಶಾಸ ಸ್ತಷೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುಸ್ರದು ಇದು ಸರ್ವಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವಯಂಕಾರಣ 
ರಹಿತನಾಗಿರಬೇಕಾದ ನಿಯಮ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರ ಮಾಡಬಹುದಾದ ವ್ಯಾಪಾರ ಇವು 
ಗೆಳಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬಿ 
ದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಅಂತಹೆ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಜಗತ್ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ. 

(೨) ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ವರೊಪ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸ್ವ ಸ್ನರೂಫ ಯಾವುದೆಂದು ಎಡ ಹುಟು ವುದು, ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 


೫೧೫ 


ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನುಮಾನದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ. ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕಾನುಭವ ಆಧಾರೆ. 
ಫಸ ಅದೂ ಲೌಕಿಕ ಲೌಕಿಕವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಳೆ ಅದರ ಉವಯೋಗವಿದ್ದ ರೂ 
ಪರತತ್ತ್ವ ಎನಿಷಯದಲ್ಲಿ € ಅದು ಜ್ಞಾನಜನಕವಲ್ಲ ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ಸಿದರೆ 
ಅದು ಸಫೋಷನೇ ಆಗುವುದು. ಲಾಕಿಕವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಇಷುತೆವಾಗಿ 

ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಉವಯೋಗಿಸುವ ಮನುಷ್ಯನ ಬುದಿ ಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಅದು ಸ ಪ್ರಮಾಣ ಅಧಮ ಅಪ್ರ ಮಾಣವಾಗುವುದು. ಒಬ್ಬನು "ಅದನ್ನು 
ಕಿರ್ದೋಷ ಎಂದು ಸ್ಲಾಪಿಸಲಿ; ಮತ್ತೊ ಣಾ ಬ್ಬನು ಅವನಿಗಿಂತ ಬುದ್ದಿವಂತೆನಾದವೆ 
ನಾದರೆ ಅದನ್ನು ನಜೋಷನೆಂದು ತೋರಿಸುವನು, ಲೌಕಿಕೆನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ 
ನಿಯತವಾದ ವ ವಾ ಮಾಣ್ಯ ವಿಲ್ಲದ ಅಮುಮಾನವು ವರತತ್ತ ಎನಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗುವುದು ಅಸಂಭಾವಿತ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದನ್ನು pe ವೆ ವೃತ ವಾದ 
ದರ್ಶನಾಂತರಗಳಲ್ಲಿನ ಈಶ್ವ ರ ಅಥವಾ ಪರತತ್ತ ಎವಾದವು ಪ ಪ್ರುಮೇಯೆವಾಗಲಾರದು, 


ಲಾಕಿಕಾನುಮಾನದಲ್ಲಿನ ಈ ನೋಹಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವೆ ಕಾರ್ಯ ಮುಖ 
ವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕ್ಶಿರುವುದು. ದೋಷವನ್ನು ತೋರಿಸುವುಜಿಂದಕೆ ಕಾಲತ್ರ ಯೆಕ್ಕೂ, 
ಸರ್ವಸನಿ ವೇಶಕ್ಕೂ ಹೊಂದುವ ಹೇತುನಿನ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅನುಮಾಸದಲ್ಲಿಕುನ 
ಜೋಷಗಳನ್ನು ಉದಾ ೨ಾಹಿಸುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರೈವು ಅನುಮಾನಕ್ಕಿ ರುವೆ 
ಚರ್ವಗುಣಗಳ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಗೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ಎ ಇಷ ವೇದೆ. ವೇದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾಗಿರುವುದು. ವೇದ್ಯ ಅನುಕೂಲವೆಂದರೆ ಪರ 


ತತ್ತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಡೆ ಹೊರತು ವ ಮತ್ತೊ ಂದು ವ ವ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸೋಣ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ಮತ್ತು ಜಗೆಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರೃದಿಂದಲೇ 
ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡತಕ ವನು. ಈಕಾರಣದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ದೋಷ ಭೂಯಿಷ್ಯ ವಾದ EE 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಬ ಹೃನಬ್ಧದುದು ಜೆಜ್ಞಾಸ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ ಮತ್ತು “ಕಾರಣವೂ ಅಲ್ಲ. 
ಶಾಸ್ತೆ ಸ್ರ ಕಸಮಧಿಗಮ್ಯ ಹ್ಯತ್ತವೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ky ಎಂದು. ಶಾಸ ಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿ 
Ws ಪ ಕ್ರಿಮೇಯಸಂಸ ಹರ 


(೩) ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ ಸ್ರಯೋನಿತ್ತ ನ್ಯಾ ಯವು "ನಾವೇದವಿನ್ನನುತ್ತೇದಂ ಬೃಹೆಂತಂ? (ವೇದವನ್ನು 
ಸುಂಟರ ಈ ಹಃ ೨ ್ಲುವೆನ್ನು ತಿಳಿಯೆಲಾರ) , "ಮೇದಾಹೆ ವೈ ನೆಂ ವೇದ 
ಯಂತಿ? (ವೇದಗಳೇ ಇವನನ್ನು ಹು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣ), «ಸರ್ವೇ 
ನೇದಾಯತ್ಸದಮಾಮನಂತಿ ' (ಸಮಸ್ತ ವೇದಗಳೂ ಯಾನೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರ ಏಪವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುವೋ), ಐಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದ್ದು ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಿತ 
ವಾಡುದು ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದು; ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದುದು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಜ್ಞಾ ಹಿತವಲ್ಲ ಎಂದು 


೫೧೬ 


ಈ ನ್ಮಾಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ಇದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ರೆ ಅನ್ಯಾರ್ಥ 
ಮಾಡುವ ಮನೋನವ್ಸ ತ್ತಿಯು ದೂರವಾಗುವುದು 

ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ ಒನಲ್ಲದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುಪರವಾಗಿ 
ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ನವಾಗುವುದಾದರೆ ಉಕ್ತ ರೂಪದ್ದು" ಬ್ರಹ್ಮ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗಲಾರಜಿಂದು ಶಂಕಿಸೆ 
ಬಾರದು ವೇದಕ್ಕೆ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮೆನರವಾದ 'ಒಂಡೇ ಅರ್ಧ , ಮತ್ತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಅರ್ಥವಾದರೂ ಅದು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ ಪರಮೆ ಿಶ್ವರ್ಯಪರ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ Ws ನಾಲ್ವ 
ನೆಯದಾದ ಸಮನ್ವ ಯಾಧಿಕರಣವು ಪ್ರ ವೃ ತ್ರವಾಯಿತು. 


೪ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸೂತ್ರ ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ 
ಓಂ ತತ್ತು ಸಮನ್ಸಯಾಶ್‌ ಓಂ 


(೧) ಸರ್ವನೇದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನಿಶ್ಲೆಯದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಗಳು 
ಈ ಸ್ರೂತದಲ್ಲಿ "ತತ್‌? "ತ್ತು: "ಸಮನ್ಹೆಯಾತ್‌' ಎಂದು ಮೂರು ಪದಗಳು 
ಇರುವುವು "ಸಮನ್ವಯಾತ್‌? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ ಸಂ, ಅಕ್ರ ಯಾತ್‌ ಎಂದು ವಿಭಾಗ ಅನ್ವಯ 
ಎಂದರೆಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ ನ ಅರ್ಧವಿದು ಎಂಬ ನಿಶ್ಚ ಯಕ್ಕೈ ಸಾಧಕವಾದ ಉಪಕ್ರಮ್ಮ ಉಪೆ 
ಸಾಕಿ ಅಭ್ಯಾಸ, ಅಪೂರ್ವತಾ, ರ್ಟ ಜಾಜ್‌ ಸ ಉಪಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದುವು. 
ಉಪಕ್ರಮ ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯ ಆಯಾ ಪ್ರ ಮ ಆರಂಭ ಉಪಸಂಹಾರ ಎಂದರೆ ಆ 
ಪ್ರಕರಣವು ಕೊನೆಗಾಜುವುದು ಅಭ್ಯಾಸ ಎಂದರೆ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಪುನಃಪುನಃ 
ಹೇಳೋಣ ಅಪೂರ್ವತಾ ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲದುದನ್ನು 
ಹೇಳೋಣ ಅರ್ಥವಾದ ಎಂದರೆ ಒಂದು ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಟ ಸ್ತುತಿ, ನಿಂದಾ” 
ಮೊದಲಾದುವು. ಫಲ ಎಂದರೆ ಒಂದು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಫಲ 
ವನ್ನು ಹೇಳೋಣ ಉಪಪತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಒಂದು ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಯುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳೋಣ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರೋತ್ತ ರಕ್ಕೆ ವ್ರಾಬಲ್ಯನಿರುವುದು ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು ಇವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಆಯಾ ಪ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ವೇದವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವು ನಿರ್ಜೀತವಾಗುವುದು ಹೀಗೆ ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದುವು 
ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾಗುವುವು ಇದಿಷ್ಟೂ ನ್ವ ಯಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರಶಬ್ದದ ಭಾವ ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ «ಸಂ'ಎಂಬ ಸಗ ವು ಉಪಕ್ರಮ 
ಮೊದಲಾದುವು ಪೊರ್ತಿ ಅನ್ವಯಿಸುವುವಾಗಿರ ಬೇಕು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ನಿರ್ಣೀತವಾದ ಅರ್ಥವು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾದುದಾಗಿರಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವುದು. 
(3) ಸರ್ವಮೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಡುದು ಬ್ರಹ್ಮ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲ 


ಉಕ್ತನಿಯಮದಂತೆ ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಪರ್ಯಾಲೋಜಚನೆಯಿಂದ 
ಮೇದಾರ್ಥವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯ, ಜಗಜ್ಜ ನ್ಮಾದಿಕಾರಣ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರ 


೫೧೭ 


ಯೋನಿರೂಸವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲದ ಷಸ್ತು ಉಪಕ್ರಮ 
ಮೊದಲಾದುದರಿಂದ ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ವಸ್ತು ಸರ್ನವೇದಸ ಸ್ರ ತಿವಾದ್ಯವೂ 
ಅಲ್ಲ. ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ ನದದ ಪದಕ್ಕೆ 
ಅಧವಾ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮೇತರವಸ್ತು “ಎರ್ಥವೆಂದು ತೋರಿದರೆ ಅದು ಮುಖ್ಯ ಹ 
ಅಮುಖ್ಯ, ಹ `್ಯೂಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಹ. ಅಂತಹೆ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಇಂತಹೆ ಸಂದೆರ್ಭದಲ್ಲಿ 3ೀಡೆದಿಂನ ಆಪಾತತಃ 
ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಉಪಕ್ರಮ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಬಲಾಬಲ 
ವನ್ನು ಪುನಃ ಚಿಂತಿಸಿ ಆ ವೇದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವ 
ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು. ಇದೇ "ಸಮನ್ಹಯ'. ಎಂಬ ಸೂತ್ರನ್ಯಾಯ, 
ಇದರಿಂದಲೇ ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಯ, 
(೩) ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಸೆಮನ್ವಂಶೆನವು ವಿಶಿಷ್ಟಾ ರ್ಥ ಉಳ್ಳು ದು 

ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ರೈ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ ಈ ಸಮನ್ನ ಯದಿಂದ ಲಬ್ಧ ೩ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
RN $3 ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ಣ ಅಥವಾ ಅಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿರುವ ದೋಷದ ಮತ್ತು ಅಂತಹ ಅರ್ಧದ ತ್ಯಾಗ, ಮತ್ತು. 
೨. ಸರ್ವವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದ ಒಂಜೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ವಿಶೇಷಗಳು ತು ಇರಬೇಕಾದರೆ" ಸಪರಿಕರವಾದ 
ಅಧ್ಯಯನ ಬೇಕು. 

(೪) ಈ ಸಮನ್ವಯ ಎಂಬ ಸೂತ್ರನ್ಯಾಯವು ನೇದದಲ್ಲಿಯೇ 

ಅಡಗಿರುವುಡು' 

« ಅಥ ಪೆರಾ ಯಯಾ ತದಕ್ಷರಮೆಧಿಗಮ್ಯತೆ' (ಯಾವುದರಿಂದ ಆ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ 
ಅವಿನಾಶಿಯಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಬ್ರಡುವನೋ ಅದೇ ಪರವಿದ್ಯೆ), "ಸರ್ವಂ 
ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ? (ಈ ಸರ್ವವೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಹೌದು), ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿ 

ಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವ ಯೆ ಎಂಬ ಸೂತ ತ್ರನ್ಯಾಯವು ಅಡಗಿರುವುದು. ಈ ನ್ಯಾಯವು ಸ ಸರ್ವೆ 
ವೇದಕ್ಕೂ ಅತ್ವ ಯಿಸಿ ಇದರೆ ಔನುಸಂಧಾನದಿಂದ ವೇದಾರ್ಥ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಲಾಭವಾಗು 
ವುದು. ಹೀಗೆ ಸಮಸ್ತ ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೇದವೂ ಅದರ ಸರ್ವಸಸ್ಸಿವೇಶವೂ 
ಸಾ ಎಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಪರ ಎಂಬ, ಸರ್ವವೇದಪ್ರತಿಸಾದಕ ಎಂಬ ಬ್ರ ಹೆ ನ ಮಹಾ 
ಮಹಿಮೆಯು ಸಿದ್ಧಾ ವ್ಯಂತವಾಗಿರುವುದು. 

ೇ ಯತೋ ವಾಚಃ ನಿವರ್ತಂತೆ ಅಪ್ರಾಸ್ಯ ಮನಸಾ ಸಹೆ' ( ವಾಕ್ಕುಗಳು 
ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿ ಆ ಬ್ರಹ್ಮೆತತ್ತ ಎನನ್ನು ಸ ಒಸಡೇ ಹಿಂತಿರುಗುವುವು) ಬಟ 
ಡೆ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ ಗಳು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆತ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಾತೀತೆ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುವು. "ಇದಕ್ಕೆ ಎದುರಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ಶಾಸೆ ಕ್ರಿತ ಸಮಧಿಗಮ್ಯ ಎಂಜೀ 


೫೧೮ 


ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಸೇಪವು ಪ್ರಸ 
ವಾದರೆ ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಟೋಸ್ವರ ಐದನೆಯದಾದ ಈಕ್ಷತ್ಯಧಿಕರಣವು ಪ್ರವೃ 
ಸಿರುವುದು. 
ಐದರಿಂದ ಹನ್ನೊಂದು ಸೂತ್ರಗಳು : ಈಸ್ತತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಅಧಿ. ೫, ಸೂ. ೧ 
ಶಂ ಈಸ್ಟತೇರ್ನಾಶೆಬ್ದಂ ಓಂ 
(೧) ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನನಿಷಯೆ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಗಮ್ಯ 
ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಈಕ್ಷತೇ' "ನು' *ಅಶಬ್ದಂ' ಎಂದು ಮೂರು ಪದಗಳಿರುವುವು. 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯ, ಜಗಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣ, ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ ಮತ್ತು 
ಸರ್ವವೇದಪ್ರ ತಿವಾದ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂಬುದು ಅನುಗತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಬ್ರಹ್ಮನು 
"ಅಶಬ್ದಂ ನ' (ಶಬ್ದರಹಿತನಲ್ಲ ಎಂದರೆ ವಾಗತೀತನಲ್ಲ) ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯ. 
«ಅಶಬ್ದಂ ನ (ಅವಾಚ್ಯ ನಲ್ಲ) ಎಂದು ಸಾಧ್ಯ ನಿರ್ದೇಶ. "ಈಕ್ತತೆ:೫ ಎಂದು ಹೇತು 
ವಚನ. ಈಕ್ಲತೇಃ ಎಂದರೆ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನವು ವೇದದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುದರ ಪಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಎಂದು ಅರ್ಥ, `ಪರಾಶ್ಸರಂ ಪುರಿಶಯಂ ಪುರುಷಮೀಕ್ಷತೇ' (ಅವನು 
ಸೆರ್ವೋತ್ತಮಪು ರುಷನನ್ನು ತಿಳಿಯುವನು), "ಆತ್ಮನ್ಯೇವಾತ್ಮಾನಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌' (ಆತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡಬೇಕು) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಷಯಕವಾದ, ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೇಳುವುವಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನೇ ವಿಧಿಸುವುವು. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ. "ಔಸನಿಷದಃ ಪುರುತ?' ಎಂದು ಉಪನಿಷ 
ದ್ವಾಕ್ಯವು [ಉಪನಿಷತ್‌ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತ ವೇದ] ಇದೊಂದರಿಂದಲೇ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ 
ಯಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪುರುಷ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನು ಗಮ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು, 
ಇಂತೆಹೆ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ವೇದೇಶರ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ಲಭ್ಯನಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಸ್ಫುರಿಸುವುದು. 
(3) ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನಾತೀತ್ಯ ಶಬ್ದಾತೀತ ಎಂಬುದು ವ್ಯಾಹತ 
* ಯಶೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಂತೇ ಅಪ್ರಾಪ್ಯ ಮನಸಾ ಸಹೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳನ್ನುಳಿದು ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಆಧಾರ 
ದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಆಗಮ ಇವುಗಳೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಗೃಹೀತ 
ಸಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರ್ಥೆವುಳ್ಳ ದು. ಹಾಗೆಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅರ್ಥ 
ವಾಗದಿದ್ದರೆ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೇ ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿ ಗಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿಯದಿರುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಶಬ್ದ ಪರಿಚಯವೇ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಆ ಶಬ್ದದ ಪರಿಚಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಆ ಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ಅದು ಜ್ಞಾ ನಾತೀತ, ಶಬ್ದಾತೀತ ಎಂದು ವರ್ಣಿಸುವುದು 


೫೧೯ 


ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವರ್ಣನೆಗೋಸ ೈರವಾಗಿಯಾದೆರೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ಬದ ಪರಿಚಯ 
ಬೇಕೆಂದು ಒಪ್ಪುವ ಪ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ ಶೆಬ್ದ ಪರಿಚಯವು ಅದರ ಅರ್ಥದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಆಗುವುದು. “ಯೆತೋವಾ.... ತದ್ದಹ್ಮೆ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿ 
ಕಾರಣವರವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳುದಾಗಿಯೇ ವರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬರುವುದೇ ಹೊರತು, Kk 
ರಹಿತವಾದ ಶಬ್ದವಾಗಿ ಪ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹ ಪದದ ಅರ್ಧವನ್ನು ನಿಷ ಮ ಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ « ಯೆತೋ ಇ! ನಿವರ್ತಂತೆ' ಎಂಬೀ ಟಾ ಸ ವಾಕ್ಯಕೆ 
ಬ್ರ ಹೆ ನು ಶಬ್ದಾ ತೀತ ಎಂಬ ಭಾವೆ ಬರುವುದು ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಶ್ರು ತಿಯ 
ಸಂಚೆಯವೇ ಇಲ್ಪದಿ ರುವವರಿಗೆ 4 ಯತೋವಾಚೋ... .... "ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯ 
ವನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ "ಯತ್‌? ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೋದಧ್ಯವಾದುದು ಶಬ್ದಾತೀತ ಹ 
ಭಾವ ಬರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರ ಮೇಯಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ. ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ " ಯತೋ? ಎಂದು ವಸ್ತುಶಿರ್ಜೇಶ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದವನು. ಶಾಸ ಸ್ರಸಂಸ್ಕಾರವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವಾಗೆ 
ವಾಚೋ ಥಿವರ್ತಂತೆ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಶಬ್ದಾ ತೀತ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ 
ವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನಾತೀತ, ಶಬ್ದಾತೀತ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸ್ವವ್ಯಾ 
ಹತ. ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನನಿಷಯ ಮತ್ತು ಶಬ್ದವೇದ್ಯ 
ಎಂದು ಜ್ಞಾ ಹಿತವಾಗುವುದು. 
(೩) ಈ ಅಧಿಕರಣ ನ್ಯಾಯ 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯನಾಗಿರೋಣ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ನಿಷಯನಾಗಿರೋಣ 
ಎಂಬಿವೇ ಈ ಅಧಿಕರಣನ್ಯಾಯಗಳು, ಇವು *ಔಪಥಿಷದಃ ಪುರುಷಃ (ಸರ್ವೆ 
ವ್ಯಾಸ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪನಿಷದೇಕಗಮ್ಯನು) ಎಂಬೀಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಡಗಿರುವುವು. ಈ ನ್ಯಾ ಯಗಳ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನಾತೀತ,್ಕ 
ಶಬ್ದಾ ತೀತ ಎಂದು ಚಿತಾ ಕಃ ಅರ್ಥಕೊಡುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನ 
ವಿಷಯ, ಶಬ್ದ ವಿಷಯ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಸಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಆಗುವುದು. ಈ ಅರ್ಥೆ 
ಗ್ರಹಣವೇ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಕ್ಕೆ” ಆಧಾರ, 

ಜ್ಞಾನವಿಷಯ ಮತ್ತು ``ಬ್ದವಿಷಯ ಗೌಣ ಎಂದರೆ ಅಮುಖ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ, 
ನಿರ್ಗುಣನಾದರೋ ಜ್ಞಾ ನಾತೀತೆ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಾತೀತ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅದರೆ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಟೋಸ್ಪರ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಯಿತು. 

ಅಧಿ. ೫, ಸೂ. ೨ 
ಓಂ ಗೌಣಶ್ಚೇನ್ನಾತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ ಓಂ 
(೧) ಜ್ಞಾನೆ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಇವಕ್ಕೆ ನಿಸಯ ಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮ 
-ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಗೌಣ ಜೀತ್‌, ನ, ಶಬ್ದಾತ್‌ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಪದಗಳು 


೫೨೦ 


ಇವೆ. "ಗೌಣ ಚೇತ್‌ ನ' ಎಂದರೆ "ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯ ಮತ್ತು ಶಬ )ಿವಿಷಯೆನು 
ಗೌಣಬ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ' ಎಂದು ಸ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯ. 
«ಆತ್ರ ಶಬ್ದಾತ್‌' ಎಂದರೆ jc Sd ಮೆತ್ತು ಶಬ್ದ ವಿಷಯ ಎಂದು ಕೀಲು 
ಶು ಶು ತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದ ದಪ ಸ್ರೈಯೋಗವಿರುವುದೆರ ಡಿಕೆಯಿಂದ' ಎಂಬುದು ಹೇತು, 
"ತಿತ್ಮನ್ಕೆ ಸ್ಯೀವಾತ್ಮಾನಂ ಸತ್ತಿ ತ್‌: ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬ್ರಾ ಈ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅತ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜು ಪಶ್ಯೇತ್‌ ಟು 
ದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಚ 1 ಎಂಬ ಇ ಧಾನನರುವುದು, ಸ ಆತ್ಮಾಸ ನಿತ್ಯಃ 
ಶುದ್ಧಃ ಕೇವಲೋ. ನಿರ್ಗುಣಶ್ಚ? (ಅವನು ಆತ್ಮಾ, ಅವನು ಹ್‌ ಶುದ್ಧ, ಕೇವಲ 
ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣ) ಎಂಬ ತಲನಕಾರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ನಿರ್ಗುಣ 

ಪರವಾಗಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯೆ ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದವಿಷಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನೇ ಹೊರತು ಗೌಣನಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವುದು. ಅವನು ಜ್ಞಾನಾತೀತ್ಯ ಶಬ್ದಾತೀತ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂದು 
ನಿರ್ಗಣ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಭಾವ, 

(೨) ನಿರ್ಗುಣಶಬ್ದದ ಅರ್ಥನಿಚಾರ 


ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ಆಗುವ ಅರ್ಥವೇ ಬೇರೆ. ಶ್ರುತಿಸಂಸ್ಕ ತದ 
ನಿರ್ಗುಣಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ಆಗುವ ಅರ್ಥವೇ ಬೇರೆ. ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಪದಕ್ಕೆ 
ಗುಣರಹಿತ ಎಡ ಅರ್ಥ. ಇದರಿಂದ ಸರ್ವಧಾ ಗುಣರಹಿತ ಎಂಬ ಭಾವಕೆ ಅವಕಾಶ 
ಇರುವುದು, ಈ ಅರ್ಥ ವೇದದಲ್ಲಿರುವ ನಿರ್ಗುಣಶಬ್ದಕ್ರೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗೆ 
ತಾನೆ ಉದಾಹೃೈತವಾದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಇತರೆ ಶಬ್ದ ಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸಠಿತವಾಗಿರುವುದು. "ಸಃ ಆತ್ಮಾ ಸ ನಿತ್ಯಃ ಶುದ್ಧಃ ಕ 
ಕೇವಲೋ" ನಿರ್ಗುಣಶ್ಚ? ಎಂಬ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟಿ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮತ್ವ, ಥಿ ತ್ಯತ್ವ, ಶುದ್ಧತ್ವ, ಕೇವಲತ್ವ ಮುಂತಾದ ನ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುವು. ಇದನ್ನು ನರ್ಯಾಕೋಟಿಸಿದರೆ ನು ಸ್ರತಿಯಲ್ಲಿರುವ ನಿರ್ಗುಣ 
ಶಬ್ದವು ನಿರ್ಗಣ ಎಂಬ ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದ ದಂತೆ ಗುಣವನ್ನು ಸಹಿಸದ ಶಬ್ದ 
ವಲ್ಲ; ಅದು ಗುಣವನ್ನು ಸಹಿಸುವ ಶಬ್ದ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಗುಣಪನ್ನು 
ಸಹಿಸದ ಲೌಕಿಕವಾದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಸ್ವವ್ಯಾಹೆತಿ ಇರುವುದು. ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬುದ 
ರಿಂದಲೇ ನಿರ್ಗುಣತ್ವ ವೆಂಬ ಗುಣ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತಿ ರುವಾಗ ಪುನಃ ಅದು ಗುಣರಹಿತ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು''ಸ ಸ್ವವ್ಯಾಹತವಾಗುವುದು. 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿನ ನಿರ್ಗುಣಶಬ್ದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸಹಿಸುವ ಶಬ್ದ .. ಈ ಗುಣಗಳೇ 
ತ್ತ, ನಿತ್ಯತ್ತ ಮೊದಲಾದುವು, ಆದರೂ ಈ ಶಬ್ದವು ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾಗಿರಲು 
ಕಾರಣ ಇದರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ತ್ವ . ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಉಸಪಾದಕನಲ್ಲದ ಗುಣಗಳು 


೫೩೨೧ 


ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. ಇದರಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಇದರ ಆತ್ಮತ್ವ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ 


ಉಸಪಾದಕ. ನಿತ್ಯ ಶುದ್ಧ, ಕೇವಲ ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣವಾದುಜೀ ಆತ್ಮಾ. ಜಿಜ್ಞಾ 
ಸ್ಯೃತ್ವ, ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ತ್‌ ಶಾಸ ಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವ, ಸರ್ವನೇದಪ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವ, ಜ್ಞ್ಯಾನ 


ವಿಷಯತ್ವ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ 'ಬೇದ್ಯ ತ ಇನು ಬಂಜೆಯೇ ಉಪಸಾದಿತವಾಗಿರುವ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಚ ನ ವಿತ A ತ್ರ ದತ್ತ” ಕೇವಲತ್ವ ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣತ್ತ ವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಸಾಧಕವಾಗ ಆತ್ಮವನು ನವನ್ನು ಗ್ರ ಜಟ್‌ ಸಾಭನವಾಗುವುವು. "ಆಯಮಾತ್ಮಾ 
ಮೈ (ಈ ಆತ ನೇ ಬ ಹ್ಮ) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಆತ್ಮ ಎಂಬುದೇ 

ಸಸ 
ಹೀಗೆ ಈ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯತ್ವ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ತ್ವ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಹಾ 
ಮಹಿಮೆಯು ಸ್ಥಾ ನಿತನಾಗಿರುವುದು. ಇದರ ಸಂಯಾದ ಗ ಗೃಹಣವು ಸರ್ನಶ್ರು ತಿಯೂ 
ಶು ುತ್ಯು ಕ್ತ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮುಖ್ಯ ತ್ವ ಮುತ್ತು ಆತ್ಮಃ ತ್ರ ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಾಗಿ ಶ್ರು ತಿ 


ಯಾಯಿತು. ಎಂಬುದನ್ನು ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. 


ವಿಶೇಷ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಉಕ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಕಾ ನಿಸಲು ಐದನೆಯ ಅಧಿಕರಣದ 
ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಯಿತು. 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೩ 
೩೦ ತನ್ನಿಷ್ಮಸ್ಯ ಮೋಶೋಪದೇಶಾ್‌ ಓಂ 
(೧) ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮೋಕ್ಟ್ಪ ದಾಶ್ರ 

ಈ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ “ತನ್ನಿ ಸ್ವಸ್ಥ ಸ್ಯ? ಮತ್ತು "ಮೋಕೊ ಸ್ಷೀಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬ ಎರಡು 
ಸತುವು. : ಪೂರ್ಪೋ, ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹೆ ನಿಷ್ಟ ನಾದವನಿಗೆ ಚೂ 
ವುದು' ಎಂದು ವೇದದ ಉಪಪಾದನೆ ಇರುವುದು ಸ ಯಸ್ಯಾ ಮಿತ ಪ ಪ್ರತಿಬುದ್ಧ 
ಆತ್ಮಾ....... ತಸ್ಯ ಲೋಕಸ್ಸ ಉ ಲೋಕ ಏವ' (ಯಾವನಿಗೆ ಆ ಆತ್ಮನು 'ತಳಿಯಲ್ಲ 
ಟ್ರವನೋ, 1 ಅವನಿಗೆ ವಾಸವು ಆತ ಲೋಕವೇ) ಎಂದು ಬೃಹದಾರಣ್ಯೋ ಪರಿಷತ 
ಆತ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ಆತ್ಮ; ಷೃನಲ್ಲದವನು "ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿ 
ಯಾಗಲಾರೆ. ಈ ಕಾರಣನಿಂದ ಆತ ಚ್ಹಾ ನಿಯು ke ನಿಷ್ಠ, ಅವನಿಗೇ ಮೋಕ್ಷ 
ಬಂದು ಶ್ರು ತಿಕಿರ್ಣಯ, 

(೨) ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮ 

ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರ ದ «ಅತಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಸ ಅರ್ಥವಾಗಿ "ಬ ್ರಿಹ್ಮಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದು ಎಂಬುದರ ದೆಶೆಯಿಂದ” ಎಂದು ಕೇಳಿರುವೆವು. ಆತ್ಮ 
ನಿಷ್ಮನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷೆ ಎಂಬ ಈ ಸೂತ್ರವು ಅದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳುವುದು. ಸಾದ 
ಆತ್ಮನಿಷ್ಠ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಷ್ಠ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಆತ್ಮಾ ಎಂಬುದು 


ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮ. 


೫.೨.೨ 


"ಅಯೆಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮೆ' (ಈ ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮ) ಎಂಬ ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ಮತ್ತು 
ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯೋಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸುವುವು 
ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲದುದನ್ನು ಆತ್ಮಾ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಎಂದೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಮೋಕ್ತಸಾಧನವಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಜ್ಞಾನವಿಷಯವಾದುದು ಗ ಗೌಣವಾದ ಆತ ನಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ 
ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಆತ್ಮನು "ಾಣವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಮೋಕ್ಷವೂ ಗೌಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುಮ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾದವನು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರ ಹ್ಮನೇ ಹೊರತು ಮತ್ತಾವೆ ವಸ್ಮುವೂ ಅಲ್ಲ 
(೩) ಮೋಸ್ತಜನಕೆ ಜ್ಞಾ ನನಿಷಯಶ್ಚ ನ್ಯಾಯ 
ಮೋಕ್ಷಜನಕವಾದ ಜ್ಞಾ ನಕೆ ಷ್ಟ ಸಾಕೋ ಜತ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಹಾ 
ವಂಶಿಮೆ ಈ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೊ ಸ್ಟ ರವೇ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರವೈ ತತ್ತಿ ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರತಿಶ್ರುತಿವಾತ್ಯ ದೂ ಹುಟ್ಟ ಚ ಜ್ಞಾನವೂ ಮೋಕ್ಷಸಾಧಫವಾಗ 
ಬೇಕಾದ ಇಯಹವಡೆ ಕ ಯಾವನ" ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೊ. ನೋ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಪ್ರತಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಕ್ಕ್ಯೂ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಈ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು 
ಜಾ ತವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅದು ಶ್ರುತಿ. ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಶ್ರುತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಮಾಡುವುದು ಅದಕ್ಕೆ ಮೋಸಕ್ಷದಾತೃ ಮಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅರ್ಧವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಆನ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶು ತಿಯನ್ನು ಉಪ ಪಯೋಗಿಸಬಾತದಿಂದು ಈ ವಿಚಾರಗಳ ಫಲಿತಾರ್ಥ. 
ತಂದ ಹೇತುನಿನಿಂದ ಇದೇ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸಲು ಈಕ್ಷತ್ಯಧಿಕರಣದ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಯಿತು 
ಅಧಿ ೫, ಸೂ ೪ 
ಓಂ ಹೇಯತ್ನಾವಚನಾಚ್ಚೆ ಓಂ 
(೧) ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅಹೇಯ ಇತರ ಎಲ್ಲವೂ ಹೇಯ 
“ಹೇಯತ್ತಾವಚನಾತ್‌” ಮತ್ತು "ಹ' ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸದಗೆಳು. 
ಚ' ಎಂಬುದು “ ಹೇಯತ್ವಾವಚನಾತ್‌' ಎಂಬ ಮತ್ತೊ ರದು ಹೇತುವನ್ನು ಉಕ್ತ 
ವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಸೆಡಿಸುವುದು. "ಹೇಪುತ್ವಾ ವಚನಾತ್‌? “ಎಂದೆ 
“ಹೇಯತ್ತೆ ವನ್ನು ಹೇಳದಿರೋಣದರ ದೆತೆಯಿಂದ' ಎಂದು ನ ಹೇಯ ಎಂದರೆ 
ತ್ಯಾಜ್ಯ, RS, ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಹೆ ಎಂದರೆ ತ್ಯಾಗಮಾಡಲ್ಪಡಬೇಕಾದುದು ಎಂದುಅರ್ಥ, 
ಉಕ್ತರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸಟ ; ಅವನಲ್ಲದುದು ಹೇಯ ಎಂದು 
ಭಾವ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನು ಹೇಯನೆಂದು ಹೇಳ 
ಲೃಡದಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಗೌಣನಲ್ಲ ಅವನು ಗೌಣನಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶ್ರತಿಯು 


೫.೨ಕ್ಶ 


ಅವನು ಹೇಯ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ತ್ರಿ ತಿಯು ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲಡೆ "ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ, ಅನ್ಯಾವಾಚೋ ನಿಮೂಚಧ, ಅಮೃ ತಸ್ತೆ ಸ್ಕೈಷ ಸೇತುಳಿ 
(ಸರ್ವಕರ್ತೃವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವನನ್ನೇ ತಿಳಿಯಿರಿ; ಅಪೆನಲದೆ ವಸ್ತುಗಳ 
ಮಾತನ್ನು ಬಿಡಿರಿ. ಅವನು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನ) ಎಂದು ಅದು ಉಪನಾದಿಸುವುದು. 


(೨) ಅಹೇಯನಾಡ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮ 

ಅಹೇಯ ಎಂದರೆ ತ್ಯಜಿಸಲ್ಲ ಬಡುವವನಲ್ಲಿ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಜು ಎಂದರೆ ತ್ಯಜಿಸ 
ಲೃಡುವವನು ಎಂದು ಚ. ಈ "ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸುವಾಗ ರೋಕವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ 
ನಿರತವಾದ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತ್ರ ಜಸರಕುವುದಕ್ಕೂ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ತ್ಯ ಜಿನುವುದಕ್ಕೂ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಯೇ pa ಎಂಬ ಬರುವುದು. ಈ 
ಪವ ದೋಷವುಳ್ಳು ದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸಿ ಒೀಕರಿಸುವುದು ನಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಅಧೀನ 
ವಾದರೆ ಸರ್ವನಿಯಾವ ಚ ವಸ್ತು ವೇ ಬ್ರ ಹ್ಮ ನೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ. ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜಗೆಜ್ಚನ್ಮಾದಿಕಾರಣ ಎಂಬುದರ ಚತತ ಈ ಭಾವದಲ್ಲಿ ki ಈ 
ದಿ ಹೇಯ ಮತ್ತು ಅಹೇಯ ಎಂಬ ವಡೆಗಳಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಯವಾದ ಅರ್ಥ 
ಇರುವುದೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು. 


ಬ್ರ ಹ್ಮನರವಾಗಿ ಅಹೇಯ ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣವು ಬ್ರ ಹ್ಮೈಸ bE ಜಾತಃ 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರ ಸಂಚನರವಾಗಿ ಹೇಯ ಎಂಬ RE ವಷ ಪವನ 
ತಿಳಿಸುವುದು. ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಹೇಯ ಎಂದರೆ ನಾವು ಜರಾ ಅವನು ತ್ಯಾಗ 
ಸಾಧ್ಯ ನಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಅವನು ಸರ್ವಮನೋವೃತ್ತಿ ತ್ನಿಗೂವೆ ವ್ರೆ ೀರಕ ಎಂದು Na 
ವೆವು ಇಚ್ಛೆಯೂ ಒಂದು ಮನೋವೃ ತ್ರಿ. "ಅದಕ್ಕೂ “ಅವನು ವ್ರೆ (ರಕ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಇಚ್ಛೆ ಯ ಎಯಾಮಕನಾದ ಬ ವ್ರಹ್ಮನು ಇಜ್ಲಿಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಿದ್ದ 
ನಾಗುವನು. ಹೀಗೆ ಸರ್ವಾನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನ ನಿಯಾಮಕತ್ವ ವು ಅಡಗಿರು 
ವುದು. ಹೀಗೆ ಅವನು ಸರ್ವಥಾ ಅಹೇಯ. 

(೩) ಅಹೇಯೆತ್ವ ನ್ಯಾಯ 

ಸರ್ವಾನುಭನದಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಥಾ ಅಹೇಯನಾಗಿರೋಣವೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ಮಹಾಮಹಿಮೆ. ಈ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವುದಕ್ಟೊ ಸ್ತ್ರ ರಮೇ ಶ್ರು ತಿಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಯಾನ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯವೇ ಕ್ಕ ಅದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ಪುಡಿಂದಕೆ 
ಸೆರ್ವರೀತಿಯಿಂದಲೂ `ಕರಬ್ರ ಹ ನ ಅಣೇಯತ್ತವನ್ನು ರ ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳೊ ಣ, ಎಂದರೆ 
ಅಹೇಯತ್ವ ನ್ಯಾ ಯದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಯ ದೆ ನ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೊ ಲ. 
ಈ ಭಾವವನ್ನು SRN ಶ್ರು ತಿಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಅನುಚಿತ. ಈ ಹಾ 
ಗಳಿಂದ ಉಕ್ತ ರೀತಿಯೆಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ನಿಷಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಗೌಣನಲ್ಲ ಮುಖ್ಯ ಎಂದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. 


೫.೨೪ 


ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುವಿನಿಂದ ಇದೇ ಅರ್ಥಷನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಲು ಈಕ್ಷತ್ಯಧಿ 
ಕರಣದ ಐದನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುದು, 
ಅಧಿ. ೫ ಸೂ, ೫ 
ಶಂ ಸ್ವಾಸ್ಯಯಾತ್‌ ಓಂ 
(೧) ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವಾಪ್ಯಯ 


ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ *ಸ್ವಾಪ್ಯಯಾತ್‌' ನಡ ಹ ಪದ, "ಸ್ವಾಪ್ಯಯಾತ್‌' 
ಎಂದರೆ "ತನ ತನಗೆ ಲಯವಿರುವುದರ ದೆಶೆಯಿಂದ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. ತನ್ನ್ನಲ್ಲಿ ತನಗೆ 
ಲಯ ಎಂದರೆ ತನಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ನಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಾವ. ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
«ಇದಂ ವಾ ಅಗ್ರೇ ನೈವ ಕೆಂಚನಾಸೀತ್‌' (ತೈ. ಬ್ರಾ.) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವುವು. ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಈ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಧ. 

ತನ್ನಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಲಯ ಎಂಬ ಭಾವವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ, ಸರ್ವನಿಯಾಮ 
ಕತ್ವವನ್ನು ತಾಟು ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವನ ಪೂರ್ಣಶ್ವವನ್ನು ಸತುರ್ಥಿ 
ಸುವುದು. ಸ ಆತ್ಮನಾ ಆತ್ಮಾತಮುದ್ಧೃತ್ಯ ಆತ್ಮನ್ಯೇವ ನಿಲಾಸಯತಿ' (ಅವನು 
ತನ್ನಿಂದ ಸ ಬಂದು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ನನ್ನು ಲಯ ಹೊಂದಿಸುವನು) ಎಂಬೀ 
ಕ್ಯಾ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಸರಬ್ರಹ್ಮನ ಪೂರ್ಣತ್ವದ ಭಾಷೆ. 

(೨) ಬ್ರಹ್ಮನು ಪೂರ್ಣ 

" ಪೂರ್ಣಮದಃ ಪೂರ್ಣಮಿದಂ? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಸೆದಲ್ಲಿ ಬೃಹೆ 
ದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವರೀತಿಯ ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸು 
ವುದು. ಪೂರ್ಣನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾಳುವನು ಮತ್ತು 
ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಪುನಃ ತನ್ನ ಲ್ಲಿಯೇ ಳಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಇದೇ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಲಯ 
ಎಂಬುದರ ಭಾವ. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಡನ್‌ ಅನ್ಯಾಧೀನನಲ್ಲ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸುವುದು. 

ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಅಪೂರ್ಣ, ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಲಯವಿಲ್ಲ; ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಲಯೆ. ಅದು ತನಗೆ ತಾನು ನಿಯಾಮಕವಲ್ಲ.” ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕ. 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ನಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಡಿಸುವುದು. 

(೩) ಸ್ವಾಪ್ಯೆಯನ್ಯಾ ಯೆ 

ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ಲಯ ಹೊಂಡೋಣ ೫. ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ವಾಹಾಮಹಿಮೆ, 
ಈ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವುದಕ್ಟೋಸ್ಟರವೇ ಸ ಸರ್ವಶ್ರು ತಿಗಳ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. 

ಸ್ವಾಪ್ಯಯ ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಲಯ ಎಂಬ ಭಾವವು ಪರಬ್ರ ಹೆ ನ ಪೂ ರ್ಣತ ವನ್ನು 


3೩೨೫ 


ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದು ಅವನ ಸರ್ವಪ್ರವರ್ತಕತ್ವರೂಪವಾದ ಮಹಾಮಹಿಮೆಯನ್ನು 
ಬುದ್ಧಿಗೆ ನಿಲುಕುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವಾಚ್ಯ ಮತ್ತು ಜ್ಞೇಯ 
ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತು ತ್ರುತಿಯು ಅವನಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಲಯ ಹೇಳುವುದರಿಂದ 
ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮುಖ್ಯನೇ ಹೊರತು ಗೌಣನಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತ್ವ ಮುಂತಾದ ಮಹಿಮೆಯು 
ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಲ್ಲುವುದು. 

ಉಕ್ತ ರೂಸನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಲು 
ಈಕ್ಷತ್ಯಧಿಕರಣದ ಆರನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಯಿತು. 

ಅಧಿ. ೫, ಸೂ. ೬ 
ಒಂ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಓಂ 
(೧) ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅಥವಾ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಿಷಯ 

ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌” ಎಂದು ಒಂದೇ ಪದ. ಗೆತಿ ಎಂದರೆ ಈ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದು ಈ ಜ್ಞಾನ. ಶಾಸ್ತ್ರ. 
ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎನ್ಸಿಸಲು ಅರ್ಹೆವಾದ ಸರ್ವವೂ. ಸಮಸ್ತ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಶಾಸ್ತ್ರ. 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಶ್ರುತಿಗೆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಶ್ರುತಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಒಂದೇ 

ಹ್ಮನನ್ನೇ ಉಪಪಾದಿಸುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅಥವಾ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಸರ್ವಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟದ 'ಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನು ವಿಷಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಜ್ಞಾನವು 
ಸಮಾನ, ಇದು “ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಶಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗಿರುವುದು. 
ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟುವುದಾದರೂ 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬೇರೆ ಜ್ಞಾನ ಏಕೆ ಹುಟ್ಟಬಾರದು ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶ 
ವಿಲ್ಲ. ಈ ಅಂಶವು ಸರ್ವೇ ವೇದಾ&... ಬ್ರಾಹ್ಮಂ ಜ್ಞಾನಂ... ಏಕಮೇವ | ಪ್ರಕಾಶ 
ಯಂತೆ” (ಸಮಸ್ತ ವೇದಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನೇ ವಿಷಯವಾಗಿಉಳ್ಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಎಂದರೆ ಒಂದೇ ವಿಧದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರ ಕಾಶಪಡಿಸುವುವು) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. ಶ್ರುತ್ಯನುಕೂಲ ಸ್ಮ್ರೃತಿಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯ ನ್ಯಾಯವೇ 
ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. 
(೨) ಸಮಾನತ್ವನೇ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನದ ಸ್ವಭಾವ 

ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಪೈಮಾಣವಾದ ಜ್ಞಾ ನದ ಸ್ವಭಾವವು ಬಾಧರಹಿತವಾಗಿರುವುದು. ಬಾಧ ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವು ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸೋಣ, ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ಷವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮೆತತ್ತ ಎದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧವು ಸಂಭಾವಿತವೇ ಅಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ 


೫.೨೬ 


ನ್ಯಾಯವೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಸರ್ವನಿಯಾಮಕವಾದುದು ಶ್ರುಶ್ಯುಕ್ತ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ.. ಆ ತತ್ತ ವು ಅಸತ್ತಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ನಿಯಾಮಕಿವು ಯಾವುದು. ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯು ಕೂಡಲೇ ತಲೆಮೋರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರವಾಗಿ ಸರ್ವನಿಯಾಮಕತತ್ರ್ವ ವನ್ನೇ ನಿರೂಹಸಿಸಬೇಕು. ಅದೇ ನರ್ವ 
ನಿಯಾಮಕವೇ ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾಗುತ್ತಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ. ಅದು ಅಸತ್ತಾಗ 
ಬಹುದೆಂದು ತೋರುವುದು ಅದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಗ್ರೈಹಿಸೆದಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ 
ಉಂಟಾದ ಭ್ರಾಂತಿ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶ್ರು ತಿಸಿದ್ಧ ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಒಂದೆಂದ್ಕೂ 
ಆದರ ಜ್ಞಾನವೂ ಏಕರೂಪವೆಂದೂ. ಅನ ಪ್ರಸಿದ್ಧಶ್ರು ತಿಯೂ ಶ್ರುತಿಯೇ ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದು ಪ್ರ ಕ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ 
ಈಗ ನಿರೂಪಿತವಾಗುತ್ತಿ ರುವೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ ಜ್ಞಾ "ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಸಿದಿ ಸುವುದು. ಈ ವಿಯಮುಗಳಿಗೂ ಬಾಧ ಚಕ್ರಾ ಶಂಕೆಯೂ 
ಈ ನಿಯಮಗಳನ್ನ € ಪೊರ್ವರಂಗೆದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ್ತಿಸುವುದು, ಹೀಗೆ ಈ ನಿಯಮಗಳು 
ಸ್ವಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕ. 
(೩) ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಕಾರ 

ಹಂದೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಪರಿಚಿತವೇ ಅಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆ ನು ಸವಿಕಾರನೇ ನಿರ್ವಿಕಾರನೇ ಎಂಬ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಆ ದರ್ಶನ 
ಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಸ ವೇ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪ್ರತೀಚ್ಯತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನೆಲನರು 
ಪರತತ್ತ್ವ (Ultimate Reality)ವು ನಿರಂತರ ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬರುತ್ತಿ ರುವುದೆಂದೂ 
ಈ ನಮಿತ ದಿಂದ ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ನರಂತರ ಉತ್ತರವು ನೈದ್ಧಿಯುಳ್ಳು 
ದಾಗುತ್ತಿರುವುದೆಂದೂ ಭಾವಿಸುವರು. ಈ ವಾದವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಲಿದೆ ಒಂದು 
ಆಕಾದಾಯಕವಾದ ಭಾವನೆಯೇ ಹೊರತು ತತ್ತ ಭಾವನೆಯಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ 
ವಿಭಿನ್ನ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಆಶೆಗೊ ತತ ತ್ತ್ವಭಾವನೆಗೂ ಬಹುದೂರ, "ಅಶಾ 
ಜಾಯ ಸುದ ಅನೇಕವೇಳೆ ಸುಖದ ಅನೇಕ್ಸೆ, ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಮೂಲಕ. ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನವಾದರೋ ವೈರಾಗ್ಯ ವನ್ನು ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿರು 
ವುದು. ಭಾ ಭಾವದ ಅಭಾವೆವೇ "ವೈರಾಗ್ಯ. ವೈರಾಗ್ಯವು ತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾ ನಕೊ ್ಯೀಸ್ಟರ, ಅದು ಕೇವಲ ಸುಖದ ತ್ಯಾ ಗೆವೆಲ್ಲ. ಸುಖದ ತ್ಯಾ ಗೆ ದುಃಖ. 

ವೈರಾಗ್ಯದ ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು NS BR ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ತೆಪ್ಪ ಭಾವಸೆಯು Eo RS ತ್ತಿರುವುದು, ಪ್ರತೀಚ್ಯ ರು ಭಾರತೀಯರ 
ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವರು. ಅವರು ಅದು ಪ ಸ್ರ ಸಂಚಜೀವನವನ್ನು ಅಕಾರಣ 
ವಾಗಿ ದುಃಖರೂಪ ವೆಂದು ತಿಳಿದುದರ ಫಲ; ಈ 'ಫಿವಳಿಕೆಯು ಬು ಬುದ್ಧಿ 
ದೋಷ (Pessimism). ಆದುಥರಿಂದೆ. ವೈರಾಗ್ಯವು ಸಾಧುವಾದ ಭಾವನಲ್ಲ 


೫1೨೭ 


ಎನ್ನುವರು. ಆದರೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ವೂರ್ವರಂಗವಾಗಿ ಈಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾಗುತ್ತಿರುವೆ 
ವೈರಾಗ್ಯವು ಉಕ್ಕದೋಷದಿಂದ ದೂರ. ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ನೆರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುದರಿಂದ ಅದು ಲೌಕಿಕ ಸುಖನಾಧನವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬಂದರೂ 
ಅದನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸುವುದು ಶ್ರೆ ಯಸಾ ್ಯಧನನೆಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯ ಉಂಟಾಗಿ, ಆ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರಷಂಚನಿಯಾಮಕವಾಡ ವರತತ್ತ್ವ ಆ ಆಶ್ರಯ ಎಂಬ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಹುಟ್ಟ ಆ ಆಶ್ರ ಯವ ವನ್ನು ಸಡೆಯುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪರತ್ರ ಎಜ್ಞಾ ನನನ್ನು 
ಹೊಂದುವ ಪ ನಃ ಪ್ರಯತ್ನ ವ್ರ ವೈರಾಗ್ಯ ವೆನಿಸುವುದು, ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮ ಲಾಕಿಕ 
ಸುಖದ ತಾ ವೂ "ಅಫಿವತಣ್ಯವಾದ ಸುಖದ ತತ ತ್ರೃಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ವಕವಾದ ಅಮು 
ಭವವೊ ಸ್ರ ಈ ವ್ಳೈ ರಾಗ್ರ ್ಯ ವಿರುವವನು ಉತ್ತ ರವೃದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಸದಾ ಸುಖಿ 
ಮತ್ತು ಸದಾ ಶಾಂತ, ಇದು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ರ | ತೇಚ್ಯ ಕ ಆಶಾವಾದ 
ಅಥವಾ ಸಂತೋಷಪ್ರಧಾನವಾದ ಮನೋಭಾವ (Optimism) ಉನ್ನ ತ ಮಟ್ಟದ 
ಮನೋಧರ್ಮ. ಇದನ್ನು ಹೇಳಲು ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ಆಪ್ಟಿಮಿಸಮ್‌ (೫10) 
ಎಂಬ ಭಾಷೆ ಸಾಲದ್ದು 

ವ್ರ ತೀಚ್ಯ ರೆ ಆಶಾವಾದವು ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾ ನಮೂಲಕವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಉಕ್ತ 
ಬ ನೈ ರಾಗ್ಯವಾದಕೋ pr ತತ್ತ ಜ್ಞಾ, ನಮೂಲಕವಾಡುದು 
ಮತ್ತು ತತ್ತ ಪಡಿಸಿ ನಸಂಪಾದಕವಾದುದು. ತತ ತ್ತ್ವಜ್ಜಾ ಸರಕಿನ ವ ಪ್ರಕೃತ ಶ್ರು ಶು ತ್ಯು ಈ 
ಬ್ರಹ್ಮೆತತ್ತ ಎಡಿ ಚ| ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಮನನಮಾಾಡಿದರೆ ವ್ರತೀಚ್ಯ ಚ 
Cos ತತ ತ್ಮ್ಯೃಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೂ ಯಾನ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯ ಕೃ ವಾಗುವುದು. 


ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಮ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು iE ಸುಖ 
ಶಾಂತಿಗಳು. ಈ ತತ್ತ್ವವು ಸವಿಕಾರವೇ? ನಿರ್ವಿಕಾರವೇ? ಎಂದು ವಿಚಾರ, 
ಪ್ರತೀಚ್ಯವಾದನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ತತ್ತ್ವವು ನಿರಂತರ ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬರುತ್ತಿರುವುದೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿದರೆ ಆ ತತ್ತ್ವ ವು ನಿರಂತರ ವಿಕಾರವುಳ್ಳು ದಾಯಿತ್ನು ಈ ಕಲ್ಪ ನದಲ್ಲಿ ವೃದ್ಧಿ 
ಎಂಬ ಮಾತು ಮೋಹಕವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಹಾ ಅದನ್ನು ವೃದ್ಧಿ ಹೆಸಿಂದುವದಾಗಿ 
ಮಾಡಿದವರು ಯಾರು ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಪ್‌ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ಯುಕ್ತ ವಾದ 
ಉತ್ತರವೆಂದರೆ ಥಿರಂತರ ವೃದ್ಧಿಕೊಂದುತ್ತಿ ರುವುದು ಪರತತ್ತ ನಲ್ಲ ಎಂದು ಪರ 
ತತ್ತ್ವವಾದರೋ ನಿರ್ವಿಕಾರವೆಂದೇ ಇದರ ಭಾವ, ಯಾವ ರ್ಥದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಎನು 
ಸವಿಕಾರವಾದರೂ ಅದು ಪರತತ್ತ್ವವಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೂ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಸರ್ವಥಾ 
ನಿರ್ವಿಕಾರವಾದುದೇ ಪರತತ್ತ್ವ. "ನಿರ್ವಿಕಾರೊಣಕ್ಷರಶ್ಕುದ್ದಃ ' 1” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಪರತತ್ತ ಎವನ್ನು ನಿರ್ವಿಕಾರ, ಅವಿನಾಶ ಮತ್ತು ಸ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ತಿಸಿ 
ರುವುದು 

ಸರ್ವಥಾ ಥಿರ್ನಿಕಾರತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಶ್ರುತಿಯೊಂದಿ 


೫.೨೮ 


ಪಮಾಣ. ಇದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗೆ ನಿರ್ವಿಕಾರವಾದ ಪರತತ್ತ್ವ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ.ಎಂದೂ 
ಎಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾ ನವು ಒಂದೇ ಪರತತ್ತ್ವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ನಿಮಿತ್ತ 
ಆಂತರವಾದ ಸಾಂಗತ್ಯವುಳ್ಳುದೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ಈ ಸಾಂಗತ್ಯವೇ ಸಮತ್ವ. 
(೩) ಗೆತಿಸಮಾನತ ಸ್ಪೈ ನ್ಯಾ ಯು 

ಈ ಸೊತದಿಂದ ಉಪಪಾದಿತವಾಗಿರುವುದು ಚತ ನ್ಯಾಯ. ಸರ್ವ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದಜಾ ಜ್ಞಾನಸ ಸಮಾನ ಎಂದರೆ ಆಂತರ ಸಾಂಗತ್ಯವುಳ್ಳುದು ಎಂಬುದು 
ಇದರ ಭಾವ. 3 ನ್ಯಾಯದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಆ ಜ್ಞಾನವು 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ. ಈ ನ್ಯಾಯವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಖಾನಾ ಶ್ರುತಿಗೆ ಬೇರೆ 
ಅರ್ಥ ಆಗುವ ಸೆಂಭನವೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ. ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಷಯಕವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರೈಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನವು 
ಕಾಲತ್ರಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಸನ್ನಿ ವೇಶನಲ್ಲಿಯೂ ಅಬಾಧಿತ. ಹೀಗೆ ಶ್ರು ತಿಸಿದ್ದ 
ಬ್ರಹ್ಮೆ ನಿರ್ಗುಣ. 

ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುವಿನಿಂದ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯನಾದವನು 
ನಿರ್ಗುಣನೇ "ಹೊರತು ಗೌಣನಲ್ಲ ಎಂದು” ois ಕತ ಕ್ಷತ್ಯಧಿಕರಣದ ಏಳನೆಯ 
ಸೂತ್ರವು ಪ್ರವೃ ತ್ತ ವಾಯಿತು. 

ಅಧಿ. ೫, ಸೂ, ೭ 
ಓಂ ಶ್ರು ತತ್ವ ಚ್ಚ ಓಂ 
(೧) ಸೂತ ತ್ರೆಸಿದ್ಧಬ ಹ್ಲನೇ ಶ್ರು ತಿಸಿದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮ 

ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ " ಶ್ರುತತ್ವಾತ್‌? ಪುತ್ತು « ಚೆ? ಎ ಎರಡು ಪದಗಳು. 
« ಚ? ಎಂಬುದು * ಶ್ರುತತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುವನ್ನು ಉಕ್ತವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಪಡಿಸುವೆದು. « ಶ್ರುತತ್ವಾತ್‌” ಎಂದರೆ " ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧವಾದುದರ 
ದೆಶೆಯಿಂದ' ಎಂದರ್ಥ. 

ಇದುವರೆಗೆ ಸೂತ ತ್ರನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಬ ಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಶ್ರು ತಿಸಿದ್ದ 
ವಾದುದೆ! ಹೊರತು ಶೇಕಿಯಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಾದುದು ಇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು 
ಸೂತ್ರನ್ಯಾ ಯದ ಜ್ಞಾನ ಬೇಕು. ಅನ್ಯ ಥಾ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯಾರ್ಥವಾಗುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿ ಸೂತ್ರಗಳು ಮಾನಾ ಅವಸ್ಥೆ ಯ್ಲೇಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾ, ಪರವಿದ್ಯಾ ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. 

(೨) ಶ್ರುತಿಯ ಜಿಜ್ಞಾಸಿತವಾದ ಅರ್ಥವೇ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

" ಏಕೋ ದೇವಃ ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಗೂಢಃ ಸರ್ವವ್ಯಾಪೀ ಸರ್ನಭೂತಾಂತ 
ರಾತ್ಮಾ ಕರ್ಮಾಧ್ಯ ಕ್ಷಃ ಸರ್ವಭೂತಾಧಿವಾಸಃ ಸಾಕ್ಷೀ ಚೇತಾ ಕೇವಲೋ ನಿರ್ಗುಣಶ್ಚ' 
ಎಂಬ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರಶ್ರುತಿಯನ್ನುಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಪ್ರಕೃತವಿಷಯವನ್ನು 


೫೨೯ 


ಉಪಪಾದಿಸಬಹುದು. ಉತ್ತರಮಿಸಾಮಾಂಸಾ ನ್ಯಾಯಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಈ 
ಶ್ರು ತ್ರ ೈರ್ಥವು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೂರನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೇ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ಬಗೆ ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥಸೂತ್ರಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ಚಳ ತ್ತ ನಿರ್ಗುಣ 
ಬ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ವಾ ತ್ಯ ಈಸ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾ | ತವಾದಸ ಶೈ ಮೊದಲಾದ 
ಗುಣಗಳಿಂದ ಬದ್ಧ ನಾದ ಜೀವನಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


(೩) ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧತ್ವ ನ್ಯಾಯ 


ಈ ಸೂತ್ರ ಸೂಚಿತವಾದ ನ್ಯಾಯವು ಶ್ರು ತಿಸಿದ್ದ ವೆಂದು ಜ್ಞಾ ತವ್ಯ ವಾದೆ 
ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯಾ ಈ ನ್ಯಾಯ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುನಾಗ 'ಅಷೈದಿಕವಾದ ಭಾವಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪಂಚಾಧಿಕರಣಗಳು ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ ಸಕ್ಕ ಪೀಠರೂಪವಾಗಿರುವುವು' 
ಇದುವರೆಗೆ ಸೂತ್ರಪದಗಳ ಅರ್ಧಗಾಂಭೀರ್ಯ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗೆಳ 
ಅರ್ಥವು ಸಂಗ್ರ ಜರಾ. ಇನ್ನು ಮುಂಡೆ « | ಆನಂದಮಯೊಭ್ಯಾ ಸಾತ್‌ 
ಓಂ? ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ, "ಓಂ ಅನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾ ತ್‌ ಅನಾನೈತ್ತಿ 8 
ಶಬ್ದಾತ್‌ ಓಂ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ದವರೆಗೆ ಉತ್ತ ರವಿತಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ ಸ್ಪವು ರೂಪಿತವಾಗಿ 
ರುವುದು. ಅಧಿಕರಣಗಳಾಗಿ ಭಾಗಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ಈ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಪ್ರತಿಸೂತ್ರ ದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ 
ಮಾಡುವಾಗಲೂ ಸಾರಾ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ನ್ಯಾ ಯ ದೊತಯಿತೇ? ಎಂಬ ವಿಚಾರ 
ಸದಾ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡಬೇಕು. ASR ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನ್ಯಾಯ ದೊರೆಯದಿದ್ದರೆ ಸೂತಾ ್ರಾರ್ಥವು ಅಯುಕ ಕ್ರ ವಾಗುವುದು, 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ವಿಭಾಗ 


ಪಂಚಾಧಿಕರಣಗಳ ಸೂತ್ರ ಗಳೂ ಸೇರಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಗಳು ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವುವು ಇವಕ್ಕೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಮನ್ತ ಯಾಧ್ಯಾ ಯ್ಯ, ಅನಿ 
ರೋಧಾಧ್ಯಾಯ, ಸಾಧನಾಧ್ಯಾಯ ಮೆತ್ತು ಫಲಾಧ್ಯಾ ಯ Re, ಹೆಸರ 
ಒಂದೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯವೂ ನಾಲ್ಕು ಪಾಡಗಳಾಗಿ ವಿಭಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದು, 
ನಾಲ್ಕು ಅಥ್ಯಾ ಯಗಳ ಸೂತ್ರಗಳ ಮತ್ತು ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸು 
ವಾಗೆ ಸ ತಥೀದೆಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. ಆದರೂ ಸೂತ್ರಗೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಮೊದ 
ಲನೆಯೆದಾದ ಸಮನ ಸ ಯಾಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ "ಓಂ ಅನುಡೆಮಯೋಂಭ್ಯಾ ಸಾತ್‌ ಓಂ? 
ಎಂದು ಆರಂಭಿಸುವ OE ಅನಂದಮಯಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಸಮನ ಯವು 
ಕಂಡುಬರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳು ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ, 
ಆ ಮೂಲಕ ಇಡೀ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಸ ಪೀಠರೂಪವನಾಗಿರುವುವು. ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದು 


ಅನಿವಾರ್ಯ, 


೫೩.೦ 


1 ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯ 

ಸಮನ್ವಯ ಎಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯತಾಶ್ಸರ್ಯನಿರ್ಣಾಯಕ 
ವಾದ ಲಿಂಗಗಳ ಸಮೂಹೆ. ಇದರಿಂದ ವೇದದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆವಾತತಃ ಬೇರೆ ಅರ್ಥ 
ಕಂಡುಬರಬಹುದಾದರೂ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದು. 

ರೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ವೇದದ ಶಬ್ದಗಳು ನಾಲ್ಕು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವುವು. ಕೆಲವು ಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುವುಗಳು ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲದ ವಸ್ತುಪರವಾಗಿ ವ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿರುವುವು; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮೇತರದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿರುವುವು. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧ ಪಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಅಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಾ ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮೇತರ 
ವಸ್ಮುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿರುವುವು. ಈ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಶಬ್ದಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಮಿಕ್ಕ ಮೂರು ವಿಧ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಲ್ಲದ ವಸ್ತುಪರವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿರುವ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ ಮೊದಲು 
ಎರಡು ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು. ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ನಾಮಾತ್ಮಕಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾತ್ಮಕಶಬ್ದಗಳಿಗೊ ಸಮನ್ವಯ. 
ನಾಮಾತ್ಮಕಶಬ್ದ ಎಂದರೆ ರೂಢಿಯಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತುಪರವಾದ ಶಬ್ದ-ಆಕಾಶ, ಪ್ರಾಣ 
ಮುಂತಾದುದು. ಲಿಂಗಾತ್ಮಕ ಎಂದರೆ ತಾನು ಹೇಳುವ ಧರ್ಮದಿಂದ ಅದುಳ್ಳ ವಸ್ತುವಿನ 
ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಬ್ದ-ಅತ್ತಾ ಮುಂತಾದುದು. ಆಕಾಶ, ಪ್ರಾಣ 
ಮುಂತಾದುವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೇತರಪರ. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಈ 
ಶಬ್ದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಸರನೆಂದು ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆಯೇ *ಅತ್ತಾ' 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಅತ್ತೃತ್ವ' ಮೊದಲಾದ; ಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರಹ್ಮೇತರ 
ಪರವೆಂದು ಲೌಕಿಕಸಂಸ್ಟಾರದ ಮಹಿಮೆಯಿಂಂದ ತೋರಿದರೆ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಆ 
ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಹೊರತಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. 
ಅತ್ತೃತ್ವ ಎಂದರೆ ಸಂಹಾರಕತಕೃತ್ವ. 

ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಿಯೂ ಅವನಲ್ಲದ ವಸ್ಸುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ನಾಮಲಿಂಗಾ 
ತ್ಮಕವಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ್ವಿತವಾಗುವುವು. ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ 
6 ಆಯೆತನ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು, ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಇವು ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಪರೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 

ಬ್ರಹ್ಮೇತರದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಶಬ್ದಗಳು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಮ 
ನ್ವಿತವಾಗುವುವು. ಇವು ದುಃಖ, ಅವರ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮನು 


೫೩೧ 


ನಿರ್ಜೋಷ , ಅವನು ದುಃಖಿಯಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವೋತ್ತಮ, ಅವನು ಅವರನಲ್ಲ. 
ಅವರ ಎಂದರೆ ಹೀನ, ಲೌಕಿಕ ವಸ್ತು ದುಃಖಿ ಮತ್ತು ಅವರ ಆಗಬಹುದು ಈ 
ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಈ ಶಬ್ದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮೆಪರವಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುವುದು 
ಸ್ವಭಾವ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ `ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಧೀನ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವಕ್ಕೆ ಸತ್ತ್ವಾಪ್ರ ಡನಾಗಿ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾಪಕವಾಗಿ ಅವು ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಪರವಾಗುವುವು 

ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಸರ ಎಂದು ಸಮನ್ವಯಾ 
ಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಮೆರ್ಧಿತವಾಗಿರುವುದು ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಸರವಾದರೆ ಲೌಕಿಕ 
ವ್ಯವಹಾರ ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟ ಬಹುದು ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಎರಡು ಕಲ್ಪ 
ಗೆಳಿರುವುವು ಲೌಕಿಕವಸ್ತು ಸ್ವಯಂ ನಾಮರಹಿತ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಸರ್ವತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಧ್ಯಾನಾರ್ಧವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೆವಾಚಕವಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ ಅವನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಆ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಜಾ ತವಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವಸ್ತುಪರವಾಗಿ ಉವಯೋಗಿಸುವರು 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಕರ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅಜ್ಞಾನಿಗಳಾದರೋ ಸಂಕೇತ ಮೊದಲಾದು 
ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಅವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಶಬ್ದಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಆ ಶಬ್ದ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾತವಾದ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ವ್ಯವಹರಿಸುವರು, ಇದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಧವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ಮೂಲವಾಗಿ ಉಳ್ಳುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶಬ್ದಭ್ರ್ರಾಂತಿನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಬಂದ 
ರೋಕವ್ಯವಹಾರವೂ ಅದನ್ನು ಆಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಮೊದಲಾದುವೂ ಬ್ರಹ್ಮೆವಿಚಾರವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಲಾರವು ಎಂದು ಸೂತ್ರ ಸೂಚಿತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಪರೇಪರೆಯಾಗಿಯಾದರೂ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವುದಾದೆ 
ಲೌಕಿಕವಾದ ಭಾವವಿಶೇಷಗಳಿಗೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿರು 
ವೆರು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಸಮಸ್ತ 
ವಿದ್ಯೆಗಳೂ ಉತ್ತರಮಿಸಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ವಿವರವಿಶೇಷ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುವು ಎಂದೂ ಉಪಪಾದಿತವಾಗಿರುವುದು ಅವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವುದು 
ಆಜಾ ನಮೂಲಕ ಎಂದು ಭಾವ. ಹೀಗೆ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯವು ಅನಂತಾರ್ಧ. 
ಇದರಿಂದ ಸರ್ವವೇದವೂ ಬ್ರಹ್ಮಪರ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಶೇಷ 
ಲೌಕಿಕ ಶಬ್ದಗಳೂ ಉಕ್ತನ್ಯಾಯಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸರ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು 

iz ಅನಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯ 


ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣನಿಚಾರದಿಂದ ಸರ್ವ 
ವೇದವೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಸರ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದಮೇಲೆ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವು 


೫೩೨ 


ಸಂಭಾವಿತವೇ ಅಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನೇ ಈ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ನಿರೂ 
ಫಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಉವಪೌದಕವಾಗಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ಬ್ರಹ್ಮತತ್ರ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಟೋರಾ ಭ್ರಾಂತಿ ಹೊರತಾಗಿ ಮತೊ cದಿಲ್ಲ ನಂದು ಕಾಜ 
ತೋರಿಸುವುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಅನಿಕೋಧಾಧ್ಯಾಯವೆಂದು ಹೆಸರು, 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಂಭಾವಿತವಾದ ವಿರೋಧಗಳು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಯುಕ್ತಿ 
ವಿರೋಧ, ನಮಯವಿರೋಧ, ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿ ಸಹಿತ ಶ್ರುತಿ 
ವಿರೋಧ ಎಂದು, ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಮೊದಲನೆಯ ವಾದದಲ್ಲಿಯೂ, ಸಮಯ 
ವಿರೋಧವು ಎರಡನೆಯ ವಾದದಲ್ಲಿಯ್ಕೂ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವು ಮೂರನೆಯ ವಾದ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, ಯುಕ್ತಿಸಹಿತ ತ್ರುತಿವಿರೋಧವು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಹೃತ 
ವಾಗುವುವು. 

ಯುಕ್ತಿ ವಿರೋಧವು ಸ್ಮ್ಯೃತಿನಿರೋಧ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಲೌಕಿಕಾನುಭವದ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಪ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾದ ಯುಕಿ ಸ್ರಿ ವಿರೋಧರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. “ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಜ್ಞಾ ನವೇ ಸಾಧಕವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ; ಕರ್ಮ ಭಕ್ತಿಗಳೂ ಸ ಸಾಧನವಾಗೆಬ್ಬಹುದು. 
ಗ್ರೆ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಇಷ್ಟವಾದ ಭಗವನ್ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಿಸಿದರೆ 

"ದೇವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜಾತೆ ಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷನಾಧನವಾದರೂ ಅದು 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರೂಪವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೊ ೬. ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಬೇಕಾ 
ದುದೂ ಅಲ್ಲ. ಮಹಾತ್ಮರು, ಭಕ್ತರು, ದೇವರನ್ನು ನೋಡಿದವರು ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿದರಾಯಿತು. ಜ್ಜ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಜಾನ. ಸರಮಾತ ಟ್‌ 
ಕೇವಲ ಅಲೌಕಿಕನಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಲೌಕಿಕಶಾಸಕರಂತೆಯೇ ಅವನು ಸದ 
ಲೋಕಕ್ಕೂ ಶಾಸಕ. ಅವನು ವಿಷಯಸೌಖ್ಯದಿಂದ ತೃಪ್ತನಾಗುವನು. Al 
ಸ್ತೋತ್ರ ಮುಂತಾದುವೂ ಅವನ ತೃಪ್ತಿ ಸಾಧನ, ಇದಕ್ಕೆ ವೇದವೇ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅಜೀ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಯಾವ ವಾಕ್ಯ ವಾದರೂ ಚ ಅವನನ್ನು ತೃಪ್ತಿ ಪಡಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳೂ ಸಿತಿ. > ಪ್ರ ಯು ಭಾವಗಳೇ 
ಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸ ಸಾಶಾಸ್ತ್ರತ್ತೆ ವಿರೋಧಿ, ಇವೇ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿ 
ಯಾಗಿ ಹ ಪ್ರ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿರುವುವು. ಇವುಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವ, 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲವು ಸ್ಮೃಕಿಗಳೆಂದು ವ್ರ ವೈಸಿದ ಸವಾಗಿರುವುವು. ಆದರೆ ಇವು ವೇಜಾನು 
ಕೂಲಸ್ಮ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲ. ವೇದಾ ನುಕೂಲಸ್ಮ 3 ಎಂದರೆ ವೇದಕ್ಕೆ ತಾನು ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಯಾಗದೆ ತತ ತ್ತ್ವಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಮೇದ ಒಂದೇ ಸಾಧನ ಎಂದು ತೋರಿಸುವ ಸ ಸ್ಮೃತಿ. ನಾನಾ 
ಆಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಸ್ಹ ತಿಗಳು « ಜನ ಒಂದೇ 


ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ, ಅದು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರೂಪ ' ಎಂದು 'ಭೆಬ್ಬಾಂತಿಸುವ. ವೇದಕ್ಕೆ 


ಪಿ 


ಅನೆನುಕೂಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಜ್ಞಾನತತ್ತ್ವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಅಜ್ಜಾ ಫ್ಲಾನಭ್ರ ೦ತಿಗಳೇ 
ಜ್ಞಾ ನನಿರೋಧಿಯಾದ ಶ್ರ ವಕ್ರಿ ಯೆಗಳಿಗೆ ಜ್ಯ ಪ್ರವರ್ತಕ, 

ಲೌಕಿಕಾನುಭವದ ಆಧಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಯುಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಯೋಗ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುವು ವು. ಮತ್ತೆ ಔೌಲವು ಶೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಜ್ಞ ರೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಕಲ್ಪ ಧೆ. ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ: ದಂತೆ ಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾ ನಮೌಡಿದರೆ ಯಾನ 
ಸದ್ಧಿಗಳಾಗುವುಪೆಂದು ಉಕ ಕ್ರ ವಾಗಿರುವುವೋ ಅವು ಆ ಸಾಧನಾನುಷ್ಮಾ ನದಿಂದ ಆಗ 
ದಿರುವುದೂ, ನಿಯಮವಾನಿ ಆಗದಿರುವುದೂ ಮತ್ತು ಆ ಸಾಧನವಿಲ್ಲದ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಆಗುವುದೂ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಸಾಧನದಿಂದ ಫಲವಾಗುವುದೆಂಬ ಭಾವವು ಭ್ರಾಂತಿ. ಅದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸರ್ವ 
ಕರ್ತತ್ವವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ 
ಫಲವಾಗುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ತನಗೆ ಕತೃತ್ವ ಉಂಟೆಂದು ತಿಳಿದು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸರ್ವಕರ್ತತ್ವ ವನ್ನು ರಿರಾಕರಿಸುವನು. ಇದೊಂದು ಭ್ರಾಂತಿ. ಕತೃತ್ವ ವೇ ನರ್ವ 
ಕತ್ಯೃತ್ವ,* we ಕತೃತ್ವ ಎಂಬುಡು ಸ ಸ್ವವ್ಯಾಹತ. ಬಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕತಣ್ಯತ್ವ 
ಇರುವುದಾದರೆ ಅದು ಸರ್ವ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಅನ್ವ ಯಿನೆಬೇಕು. ಆದರೆ ಸೆನ್‌ 
ಕತಣ್ಯತ್ವವು ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತ, ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲ. ಅವರಿಂದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ 
ಕತಣ್ಸತ್ವವು ಅವನದಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಲೌಕಿಕಾನು 
ಟಬ ಬಂದ ಪುರುಷ ಕರ್ತೃತ್ವ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಭ್ರಾಂತಿ. ಅವು 
ಸರ್ವಕ ತನ್ಸ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನಕೋಧಿಸಮು ನಮೆರ್ಧವಲ್ಲ. 


ರಾದವರ 


ಸ:ತಿಯವಿರೋಧವು ಎರಡನೆಯ ವಾದದಲ್ಲಿ ಪರಿಹೆ ಶೈ ತವಾಗುವುದು. ಲೌಕಿಕಾ 
Ps ರೂಪಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳೇ ಸಮಯಗಳಿಗೂ ಮೂಲ, ಕ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾದ 
ನಾನಾನಿಸಯಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ಲೌಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಗಳ 
ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಸಮಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆದರೆ ಈ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮೂಲವಾದುದು 
ಒಂದು ಸಮಯ, ಎಂದರೆ ಸಂಕೇತ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ತರಮಿಸಾಮಾಂಸಾ ಅಲ್ಲದ 
ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಸಮಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆ ಮೂಲಕಲ್ಪನೆಯು ಸದೋಷ 
ಇದನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಯವು ನಿವೃತ್ತವಾ ಗುವುದು. 
ಉದಾಹರಣೆ--_ ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಡವಾದರೂ ಕರ್ತ್ರೀ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಅದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಸರ್ವಕರ್ತ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿರುವರು. ಆದರೆ ಕರ್ತ ತ್ವವು ರಚನಾರೂಪ. ರಚನಾ ಎಂಬುದು ಬುದ್ಧಿ 
ಪೂರ್ವಕ, ಅದು ಜೇತನಧರ್ಮ. ಅಚೇತನವಾದ ಪ ಪ್ರಕೃ ತಿಗೆ ಅದು ಸಂಭಾವಿತಪಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಕ್ಛ ತೆಯು ಕರ್ತ್ರೀ ಅಲ್ಲ; ಸಾಂಸ್ಕುಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಧುವೂ ಅಲ್ಲ. ಇದೇ 


೫೩.೪ 


ನ್ಯಾಯವು ಸರ್ವೆ ಸೆಮಯೆಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಸಮಯ 
ವಿರೋಧವಿರುವುದೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ಪರಿಹೈತವಾಗುವುದು. 

ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವು ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪರಿಹೃತವಾ ಗುವುದು. ಮೀಮಾಂಸಿತೆ 
ವಲ್ಲದ ಶ್ರುತೈರ್ಧದಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಅನಾದಿರ್ವಾಾಯಮಾಕಾಶಃ (ಈ ಆಕಾಶವು ಅನಾದಿ ಹೌದು) ಎಂಬ 
ಶ್ರು ತಿಯು ಆವಾತ್ರತಃ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲದೆ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿತ್ತ ವನ್ನು ಹೇಳು 
ವದು, ಇದು ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮನ ನರ್ವಕಾರಣತ್ತ ವನ್ನು SS ಟ್‌ 
ತ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ, ವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದು. ಈ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ವಿತಾಮಾಂಸಿತ 
ವಾದರೆ ಆಕಾಶವು ಅರಾದಿಯಾರಕೂ ನಿರಂತರ ಘೆಬಾಕಾಶ ಮಠಾಕಾಶರೂಪವಾದ 
ವಿಕಾರವುಳ್ಳು ದಾದುದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಉಳ್ಳುದೇ ಹೌದು ಎಂಬ ಸಿಶ್ಚಯವುಂಟಬಾಗಿ 
ಆಕಾಶವು ಅನಾದಿ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದೆ ಬಂದ ವಿರೋಧವು ಪರಿಹೃತವಾಗುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆಸರವಾದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಶ್ರುತಿನಿರೋಧ ಅಸಂಭಾವಿತ ಎಂದೂ ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗುವುದು. ಆಕಾಶಶಬ ವು ಸಮನ್ತ್ವ ಯದಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾದರಂತೂ ಅನಾದಿ 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಬ್ರ ಹೆ ನು ಸ ಸ Pe ಕಣಕಬಕನುನ ಸರ್ವಕಾರಣ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವ 


e 
ವನ್ನು ಉವಪಾದಿಸಿ ತ್ರ ವ್ಯ ಕೈಬ್ರಹ್ಮೆ ತತ್ತ ಎನನ್ನು ವಿಶೇಷರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ 


ವುದು. 

ಯುಕೆ ಸಹಿತೆ ಶ್ರು ತಿವಿಕೋಧವು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪರಿಹ್ನೆ ಕೈ ತವಾಗುವುದು. 
"ಯುಕ್ತಿಸಬತ ಶ್ರು ತಿ? ನಿದೆ ಯುಕ್ತಿಸಹಿತವಾಗಿ ಪ ಪ್ರಕೃತ ವಿಷಯವನ್ನು ಶ್ರು ತ್ಯುಕ್ತ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ಎಕ್ರೆ `ನಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಉಪಪಾದಿಸುವ ಶ್ರುತಿ. ಉದಾಹರಣೆ ನಿತ್ಯಂ 
ಮನಃ ಅನಾದಿತ್ವಾ ತ್‌್‌ (ಮನಸ್ಸು ನಿತ್ಯ, ಅನಾದಿಯಾದುದರಿಂದ) ಎಂದು ಶ್ರು ತಿಯು 
ಮನಸ್ಸಿನ ನಿತ್ಯತ್ವ ವನ್ನು ಸ್ಲಾಪಿಸಿ ಆ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮೆನ ಸೆಂಹಾರಕಾರಣತ್ವ 
ವನ್ನು ಎರಾ “ಜೀ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಸರ್ವಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದು. 
4 ಚ ತತ್ಸ್ವ್ರಾಕ್‌ ಶು ಶ್ರ ತೇಶ್ವ ಓಂ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು "ಮನೆಸ ಸ್ಪರ್ವೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಚ' 
(ಮನಸ್ಸು "ಹತ್ತು ಮಸ್ತ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವಂತೆ 
“ಇಂದ್ರಿ ಯೆಗಳಂಕೆ ಮನಸ್ಸೂ ಹುಡು ಪ್ರಿವುದೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಆ ಮೂಲಕ ಬಹ್ಮನ 
'ಸರ್ನೆಕಾರಣತ್ಯ ವನ್ನು ಸಿದಾ ಂತಿಸುವುದು. ಟೆ 


ಈ ಅಂರೋಧಾಧ್ಯಾಯನನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವಿದು. ಒಬ್ಬ ನಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ವಿರೋಧಿಸಾಮಗ್ರಿ ಯೇ 
ಹೆಚ್ಚು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟಿ ಂತೆ ಸಮಸ್ತ ಯೆ 
`ವಿಲ್ಲದೆ ಶ್ರುತಿಯು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು ಕಷ್ಟ ಸಮನ್ವ ಯೆದಿಂದ ಹಾಗಿ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡರೂ ಅಪಾತರಮಣೀಯ ಮತ್ತು ಪ್ರತೀತಿಸುಂದಳೆವಾದ ವಿಷಯ 


೫೩೨: 


ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾ ದಿಸುವ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಅನುಸರಿಸಿಬಂದ ನಾಸಾ ಆಗಮ 
ಗಳ "ಎಸೋಧ, ಸಾಮಾನ್ಯಜನರ ಅನುಭವವಿರೋಧ, ಮಹಿಮಾನಂತರ ಅನು 
ಭನವಿರೋಧ, ಸೂಕ್ಷ್ಮರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿ ನಿರೋಧ, ಬಲಿಷ್ಮಯುಕ್ತಿ 
ಜಾಲಗಳನ್ನೊ 2 ವಿವಿಧ ಸಮಯವಿರೋಧ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತ್ರು ತಿಯೇ 
ನಿರೋಧಿಸುವ ಪ್ರ ಸೆಂಗ್ಯ ಮತ್ತು ಆ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಉತ್ತೆ ಜಂ "ಮುಖ ಸಬಿತವಾದ 
ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ, ಇವುಗಳ ಸತಿ ಧಾನದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವಾಗ್ರೆ ಹಣ ದೂರತೊ ತೋಫಾಸ್ತ. ಈ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಲು 1... ಒಂದೇ ಸಾಧನ. ನ್ಯಾಯಾಧ್ಯಯನ 
ಎಂದರೆ ಶ್ರೋತ್ರಿಯತ್ತ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠತ ಕುಂದುಬರದ ಅಧ್ಯಯನ. ಒಟ್ಟ 
ನಲ್ಲಿ ಶು ಯು ತಿವಿರೋಧ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿ KEN ಬ್ರ ತಿನಿರೋಧ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ. 
ವಾದ ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಪರವಾದ ಶ್ರುತಿಗೇ ಜ್ಯ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ, ಶ್ರು ತಿಯ 
ಬ್ರಹ್ಮೆ ನಿದ್ಯೆ ಯಾನಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ. ನಿಮಿತ್ತ. ಶ್ರು ತಿಯು ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಯೇ ಅಲ್ಲ 
ನಿಡಕೆ ಆಧರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೇ ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಶ್ರುತ್ಯನುಶೂಲಸ್ಮೃತಿಗೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯ 
ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. 

ಇಂತಹ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆವಸ್ತು ರೂಪಿತವಾದರೆ ಆ ಅಧಿಕಾರಿಯಿಂದ 
ಕಾರ್ಯ ಯಾವುದು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಾಧನಾಧ್ಯಾಯವು ಪ್ರ ವೃತ್ತ ವಾಯಿತು. 

ii ಸಾಧನಾಧ್ಯಾಯ 

ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವು ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಿರೂಪಿತವಾಯಿತ್ತು 
ಅಧಿಕಾರಿಯು ನ್ಯಾಯಾಧ್ಯಯನದಿಂದ ಇದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಮೇಲೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಕಾಣುವುದೋ ಅದೇ ಅವನ 'ಕಾರ್ಯ, ಎಂದರೆ ತ್ರಿ ೇಯಸ್ಸಾಧನ. ಸರ್ವ 
ಕತನ್ಸವೇ ಬ್ರ ನೆಂದು ಸ್ಕಾ ನಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಹ್ಮಾತಿರಿಕ್ತ ವಸ್ತು ವಿಗೆ ಯಾವ 
ವಿಧವಾದ ಕರ್ತೆ ತ್ಯ ವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಂದ "ಅದರ ಕತೃತ್ವ ವನ್ನು, ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ 
ಸಾಧನವೂ ಇಲ್ಲೆ 

ಸಪರಿಕರವಾಗಿ ೬೬ ೬ ೬2೫. ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಫಿಷ್ಠತೆಯುಂಬಾಗುವುದು. ಸೃನಿಷ್ಠತೆಯ ಮೊದಲನೆಯ ಆಕಾರವೇ ಇತರ 
ನಿಷ್ಕ ತೆಯೆ ಅಭಾವ. ಇದಕ್ಕೆ ವೆ ಡ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಲು 
ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ ಸ್ರವನ್ನು ವಿಟ ಕ್ರವನಿಗೆ ಆಗುವ ಅನರ್ಥವು ಜ್ಞಾ ನಿತರಾಗುವುದು. 
ಶಾಸ್ತ್ರವನು ೩ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೇ pS ಷ್ಟ ಸೆಂಸಾರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಗಮನಾ 
ಗಮಕ ನಿಂದೆ ಹುಟ್ಟುವುದು ಮತ್ತು ಸಾಯುವುದು, ಈ ಪರಂಪರೆಯು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಯಜ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮ 
ಗೆಳೆಂದ ಸ್ವರ್ಗ ಮಂತಾದ ಫಲಗಳು ಬರುವುವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಆ ಫಲಾನುಭವ 
.ವಾಧನಂತರ ಪುನಃ ದುಃಖಮಯವಾದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಹಿಂತಿರುಗುವುದು ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 


೫1೩೩. 


ಅಲ್ಲದೆ "ಯದಿ ಹೆ ವಾ ಅಪ್ಪ ಪ್ಯನೇವಂವಿತ್‌ ಮಹತ್ಸುಣ್ಯ ೦ ಕರ್ಮ ಕರೋತಿ ತದಾ ಸ್ಯಾಂ 
ತತಃ ಕ್ಷೀಯತ ಏವ ಆತ್ಮಾನಮೇವ ಲರೋಕಮುಪಾಸೀತ' (ಒಂದು ವೇಳೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ಸ 
ಜ್ಲಾ ನವಿಲ್ಲದವನು ಮಹೆತ್ತಾದ ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಆಚರಿಸಬಹುದು ; ಅಡಕೆ ಅನನ 
ಮಾಡಿದುದು ಒಳಗೇ ಕ್ಷಯಸುವುದು. [ಈ ಕಾರಣದಿಂದ] ಸರ್ವಾಶ್ರ ಯನಾದ ಆತ್ಮಾ 
ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಉಪಾಸನಾ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದರೆ ಜಿಜ್ಞಾ 2 ಸಾಮಾಡಬೇಕು,) 
ಎಂದು ಸ್ರ pee ಆರ್ಮಮಾರ್ಗವು ಸಾಶಕಾರಣವೆಂದು ಉಪವಾದಿಸುವುದು. 
ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದುದೂ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗದ ಹ ಪ್ರಭೇದ. ಅದರಿಂದ 
ಮಮತೆಯೂ ಆ ಮೂಲಕವಾದ ಕರ್ಮವೂ ಹುಟು ವುದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಆದರ 
ಹೆಚ್ಚಿ ದಹಾಗೆಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನವು ದೂರದೂರವಾಗುವುದು. ಫಿ ಮಾರ್ಗಗಳು ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ 
ಯ ಗಾಟ್‌ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೂ ಸ್ವಯಂ ಜ್ಞಾ ನರೂಪನಲ್ಲದುದೇ 
ಅವು ಜ್ಞಾನನಿರೋಧಿಯಾಗಲು ನಿಮಿತ್ತ. ಚಿಜ್ಞಾ ಸಾಸಂಪನ್ನೇ ಸು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾವೃದ್ಧಿ 
ಗೋಸ್ಕರ . ಈ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು ತಿ 
ಹೇಳಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ ಎಂದು "ಮೊದಲನೆಯ ವಾದದ ಅರ್ಥಸಂಗ್ರ ಹ. 


ಎರಡನೆಯೆಗು ಭಕ್ತಿಪಾದ. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಭಕ್ತಿ ಎಂಬುದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ 
ವಾದ ಅರ್ಧವುಳ್ಳುದು. "ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರಮೂಲಕವಾಗಿ ಪ ಪೆರಮಾತ್ಮನ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರಿ ಕಸಮಧಿ 
ಗಮ್ಯವಾದೆ ಮಜಮೆಯ್ನು ಳದ ಪ್ರಯ ಅವನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಸ್ಥೆ ಸಹ, ಈಸ್ಟೆ ಹ 
ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾ ನಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ಅದು ಸೆ ೇಹೆರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನ Fp ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಮಹಿಮೆಯ ಜ್ಞಾ ನವಾದಾಗ ಉದಾಸೀನಭಾವ ಉಂಬಾಗಬಹುದು. ಅಥವಾ 
ದ್ವೈ (ಷಬುದ್ಧಿ ಹುಟ್ಟಬಹುದು; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಿಗೆ ಸ್ಥೆ ಸ್ನೇಹೆಬುದ್ದಿ ಹುಟ್ಟ ಬಹುದು. 
ರಾ ಇತನ, ದೆ $ (ಷಬುದ್ಧಿಯವರೂ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲ. “ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ಉದಾಸೀನಭಾವ ಮತ್ತು ದ್ವೇಷಬುದ್ಧಿಯೇ ದೇವರ "ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕತಲ್ಪನೆ 
ಗಳಿಗೂ ೪ ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ ನಂಬಿಕೆರೂಪವಾದ ಭಕ್ತಿಗೂ ನಿಮಿತ್ಮ. ಈ ಹು 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳವರು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಬಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತರಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರ ವಾದ್ಯ ಪರಮಾತ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹೆಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳವರಿಗೇ ಭಕ್ತರೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಸ ಕಾಸ್ಟ್ರಾಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರು, ಮಿಕೃವರಿಗೆ ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥೆವಾಗದಿ ರುವುದೇ 
ಇದರ ಕಾರಣ. ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನ ವಿಷಯ ಕೇಳಲು ಸಹೆನೆ ಇಲ್ಲದವನಿಗೆ 
ಅವನ ಸ್ವಭಾವ ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಜಾಗೃತ್‌, ಸ್ವಷ್ಟ 
ಸುಷುಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಸರ್ವ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೂ ಅವುಗಳ ಸರ್ವಸನ್ನಿಮೇಶ 
ಗಳಿಗೂ. ಕತ ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಜೆಜ್ಞಾ ಸ ಸಾದಿಂದಲೇ" ಭಗ ಮತ್ತು ಪ್ರ ತೆ ನುಭವ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಆ ತತ್ತೈದ ಸಕೋಕ್ಷ ಅಥವಾ ಅಸರೋಕ್ಷಭಾನನಿಕೋಣವು 


ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ “ಜಸ ಭಾವದ ಒಂದೇ ಗುರುತು. ಹೀಗೆ ವೈರಾಗ್ಯವು ಅಧಿಕಾರಿ 


೫೩೭ 


ಯನ್ನು ಕ್ರೋತ್ರಿಯಸನ್ನಾಗಿಯೂ ಭಕ್ತಿಯು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮೆನಿಷ್ಠನನ್ನಾಗಿಯೂ 
ಮಾಡುವುವು. 


ವೈರಾಗ್ಯ ಭಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳ ಅಧಿಕಾರಿಯ ವ್ಯಾವಾರವು ಉಪಾಸನಾರೂಪವಾದುದು. 
ಈ ಉಪಾಸನೆಯೇ ಮೂರನೆಯ ವಾದದ ನಿಷಯೆ. ಉಪಾಸನಾ ಎಂದರೆ ಶ್ರವಣ 
ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು, ಶ್ರವಣ ಎಂದರೆ ವಿಚಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಅರ್ಥಗ್ರಹೆಣ. ಮನನ ಎಂದರೆ ಶ್ರುತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತ ಚಿಂತಾ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಎಂದರೆ ಶ್ರುತ ಮತ್ತು ಮತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನಿರಂತರಚಿಂತಾ, ಈ ಮೂರರ ಸಮೂಹಕ್ಕೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದೇ 
ಉಪಾಸನಾ, ಇದೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ. ಇದೇ ತಪಸ್‌, ಸತ್ಯ, ದಮ, ದಾನ ಮುಂತಾದ 
ಶುಭಗುಣಗಳು. ಇದು ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಪ್ರವಚನರೂಪವಾಗಿರುವುದು. ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ 
ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಥಿಷ್ಠ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠರಾದ ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ. ಪ್ರವಚನ 
ಎಂದರೆ ವೈರಾಗ್ಯ ಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರನ್ನು ಕುರಿತು ಶಾಸ್ತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಗುರು ಎಂದರೆ 
ತತ್ತ ಒನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಶೇಷ ಸಂಶಯಗಳನ್ನು ಛೇದಿಸುವವನು. ಶಿಷ್ಯನಾದರೋ ತತ್ತ್ವ 
ಸಂಜೀಹೆದಿಂದ ಅದರ ವರಿಹಾರಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಗುರುವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಹೋದವನು. 
ಇದರಿಂದ ಗುರುಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಸಿಧಿ ಎಂದು ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದು, 
"ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಹೋದವನು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಭಾವವೇ ಇದು. ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಗುರುಗಳಿಂದ ತೃಪ್ತನಾಗದವನೇ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿದ್ಯಾಧಿಕಾರೀ. ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕದ 
ಅರ್ಥವೆಂದು ಗೃಹೀತವಾದುದು ಯುಕ್ಕವೇ ಆಯುಕ್ತವೇ ಎಂಬ ಜಂತೆಯೇ 
ಅವನ ವೈರಾಗ್ಯಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನಾಧಿಕಾರ, ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಫ್ತಿಯೇ 
ಭಗೆವತ್ಸ $ಸಾದದ ಗುರುತು. ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ 
ಗುರು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧಭಕ್ತಿ ಇವೇ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಗೆಳಿಗೊ ಇರುವೆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಯರ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಗೆ. 

ಶಾಸ್ತ್ರಕೈ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದವನ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದುದು ಸಮಸ್ತವೇದ. 
ವೇದದ ಕೆಲವು ಭಾಗದಿಂದ ಜ್ಞಾ ತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆನು ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಆ ಜ್ಞಾನ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಅಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಭಾಗಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಿಕ್ಕ ಸರ್ವೆವೇದದ 
ನಿಷಯ ಎಂಬ ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾದರೂ ಸರ್ವವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನದ 
ಆಕಾರವೇ ಬೇರ. ಆ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಜ್ಞಾನ; ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಅದಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಪೂರ್ಣ; ಜ್ಞಾ ನವೂ ಅಪೂರ್ಣ. ಅಡೇ ಸರಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರಾಕರಣ. ಸರ್ವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೂ ಸರ್ವವೇದದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅವರವರ 
ಅಧಿಕಾರಾನುಗುಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವರು. ಅವರ ಜ್ಞಾ ನದೆ ಫಲವೂ ಅಧಿಕಾರಾನು 
ಗುಣವಾಗಿರುವುದು. 
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ಜ್ಞಾನದ ಮಹಿಮೆಯೆಖ ನಾಲ್ವನೆಯ ಪಾದದ ವಿಷಯ. ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಸರ್ವೆ 
ವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಜ್ಞಾ ನ. ಇದು ಸರ್ವಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಸ ಸಾಧನ. "ಯದ್ಯತ್‌ 
Fe ತತ್ತೆತ್ತ ತ್ರೈ ೃಜತೇ' (ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಯಾವುದನ್ನು ಕಾನಿಸುವಳೋ ಅದನ್ನು 
ವರಮಾತ್ಮನು ಸ್ಥಿ ಸಿಸುತ್ತಾ ಸೆ) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧಾಂತ, "ಜ್ಞಾನದ ಅತಿ ದುರ್ಲಭತ್ವ 
ವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಮರೆಯಬಾರದು. ಪರಮಾತ ನು ದುಗಾ ರ್ರಾಹ್ಯನಾಗಿದುವುದೇ 
gi ನಿಮಿ. ಹೆರಮಾತ್ಮವರವಾದೆ ಯಾವ ಭಾವದಲ್ಲಿಯನ ಅವನ ದುರ್ಗಾ 
ತ್ವ ಎಂಬ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಅದನ್ನು ಮರೆಯುವುದು ಅಧಿಕಾರಿ 
ನತ್ತಾ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷವೇ ಫಲ ಈ ಫಲವು "ಜ್ಞಾನದ ಪ ಪರಿಪಾಕವನ್ನು 
ಸೇಕ್ಷಿಸುವುದು. ಈ ಪರಿವಾಕದ ಕ್ರಮವು ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ, 
iv ಫಲಾಧ್ಯಾಯ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಲಭಿಸುವ ಫಲವು ಅನೇಕ ಹೆಂತೆವುಳ್ಳು ದು. ಮುಕ್ತಿ 
ಪರಮ ಫಲ. ಇದರ ವ್ರಾಪ್ತಿಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಕರ್ಮನಾಶ. ಇದು 
ಒಂದನೆಯ ನಾವ ವಿಷಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಾಧನ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾ 
ಭ್ಯಾಸದ ಪು ನಃ ಪುನಃ ಆವೃ ತ್ರಿ, ಇದು ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಡಬೇಕಾದುದು ಮತ್ತು 
A AEA ಭಾವಿತವಾಗಬೇಕಾದುದು. ಇದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯನುಭವವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂಂದ ರೂಪಿತವಾಗುವುದು. ಅಜ್ಞಾನ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದೆ ಹುಟ್ಟದ 
ಶರ್ಮಸೆಂಬ ಮೋಕ್ಷವಿರೋಧಿಯಾದ ಸನ್ನಿವೇಶವು ಸ್ವತ ಏನ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದು. 
ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ತತ್ತಾ ಒಭಿಮಾನಿಗಳಾಗಿ ಸಂಸಾರಪ್ರವರ್ತಕರಾದ 
ದೇವತೆಗಳ ಲಯವು ನಿರೊಪಿತವಾಗಿರುವುದು. ವಾಕ್ಸಿ ಗೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ, ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ 
ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾ ಣನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ "ಅಯವು ಎಷ್ಟ ತವಾಗಿರುವುದು. 
ಮತ್ತು ಅಯರಹಿತನಾಗಿ ಪರಮಾತ್ರ ನಿಗೆ ಸಮ ಎಂದು ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರೀತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ *ರಮಾತ್ಮಾಧೀನತ್ವವು ಸ್ಥಾ ನಿತವಾಗಿರುವುದು. 
ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಸರ್ವಥಾ ಯಾವ ಅಂಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಭವಿಸಲಾರದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ರೂಫಿತ 
ವಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಸರ್ವಥಾ ಸರಮಾತಾ ಧೀನತ್ತ ಜ್ಞಾ ನವೇ ತ್ರೆ €ಯಸ್ಕಾ ಧನವೆಂದು 
ವಿವೃತವಾಗಿರುವುದು. ಪರಮಾತ್ಮಾಧೀನತ್ತ ಜ್ಞಾ ನ ನಸೆದಕಿ “ಅಧಿಕಾರಿಯ ಪ್ರತಿ 
ಚಾ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅನಿಭಕ್ತವಾದುದೆಂಬ “ತ 
ಭಾವದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸರ್ವಕತಣ್ಯತ್ವ ಜ್ಞಾ ವ. 
ಮೂರನೆಯ Bi ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಬ ಸಿಹ್ಮೆಪ್ರಾ ಹಿ ಯಲ್ಲಿ Ri pS 
ರುವುದು. ಇದೇ ಅರ್ಚಿರಾದಿ ಮಾರ್ಗ. ಇದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಐಹಿಕ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು, 
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ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತನ ಭೋಗೆವು ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. «ಆತ್ಮಾನ 
ಮಭಿಸಂಪದ್ಯ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಅನುಭವತಿ' (ಅಧಿಕಾರಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಸಮಸ ಕಾಮಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನು) ಎಂದು ಶ್ರು ತಿಯ ವಿವರಣೆ. ಅದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ತಾಪಿ . ಇದೇ ಮೋತ್ತ. ಪರಮಾತ್ರ ನ ಮೋಕ್ಷಸ್ರ ನತ್ತ ವೆಂಬ ಮಹಿಮೆಯು 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರೂಪಿತವಾಗುವುದು. ಹ ಅನುಸ ಸ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಜೀವನವನ್ನು ಸುಖಮಯ ಮಾಡುವುದು. 
ಇದುವರೆಗೆ ಅತಿಸ್ಸೂ ಲವಾಗಿ ಬ್ರ ಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿತವಾಗುವ ಪ್ರಮೇಯ 
ಗಳ ದಿಜ್ಮ್ಮಾತ್ರಪ್ರದರ್ಶನವಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ೨೨೩ ಅಧಿಕರಣವುಳ್ಳ 
೫೬೪ ಸೂತ್ರಗಳು. ಇವು ವಿಭಿನ್ನರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ ಅಥವಾ 
ಉತ್ತರಪಕ್ಷವೆನಿಸಬಹುದಾದ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕಾವೈದಿಕ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡು ಅವುಗಳಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಅಪರಿಚಿತವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿ ತಾಸ್ರಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎನಿಸುವುದು ಎಂದು ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ತೋರದಿರದು. ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದುದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ತಿಗಳು 
ಮತ್ತು ವಿಭಿನ್ನಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಗಳು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ವ್ರಮೇಯಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ 
ಪದಗಳಿಂದೆ ಲಬ್ಧ ವಾದ ಭಾವ. ವಿಚಾರಶೀಲರು ಇದನ್ನು ಮನನಮಾಡಿ ಅದರ 
ಔಚಿತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ [ವುಳ್ಳ ವರಾದರೆ ಈ ಭಾವದ ಗಾಂಭೀರ್ಯವು 
ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದು. ಈ ಎಚಾರದಲ್ಲಿನ "ಆಸಕ್ತಿಯೇ ನಾತ್ವಿಕ ಜೀವನೆದ ಲಕ್ಷಣ. 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಮ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ತಾರ 
ಮೇಲೆ ಸೂಚಿತವಾದ ಅರ್ಧ ಗಾಂಭೀರ್ಯವೇ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಗಹನಾರ್ಥ 
ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಅವುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಟೊ (ಸ್ವರ ಭಕ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತ 
ವಾಗಲು ಕಾರಣ. ಇವಕ್ಕೆ ಒಟ್ಟು ೨೨ ಭಾಷ್ಯಗಳಿರುವುವೆಂದು ಗ್ರಂಥಪ್ರ 
ಭಾರತೀ, ವಿಜಯ, NE ಬ್ರ ಹೈಫೋನ್ಯ ಶತಾನಂದ್ಕ ಉತ್ಸತ, 
ರುದ ದ್ರಭಟ್ಟ, ವಾಮನ, ಯಾದವಪ್ರಕಾಶ, ಭತನ್ಯಪ್ರಪಂಚ, ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತ, ಶಂಕರ, 
ಭಾಸ್ಕರ, ಪಿಶಾಚ, ವಿಜಯಭಟ್ಟ, ವಿಷ್ಣು ಕ್ರಾಂಕ ವಾದೀಂದ್ರ, ಮಾಧವದಾಸ್ಕ 
ದ್ರಮಿಡ್ಯ ರಾಮಾನುಜ ಮತ್ತು ಮಧ್ವ ಅಥವಾ ಆನಂದತೀರ್ಥ ಇವರು ಈ ೨೨ 
ಭಾಷ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಕತಣ್ಯಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಈ ಹೊತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಶಂಕರ, ಮೇಯ ಮತ್ತು ಮಧ್ವ ಇವರ 
ಗಳು ವಿಶೇಷ ಪ ಪ್ರಚಾತದಲ್ಲಿದ್ದು ಅವುಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳೂ ಇರುವರು. 
ವಿಭಿನ್ನಸಂಪ್ರ ದಾಯದಂತೆ ಸೂತ್ರಪದಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸುವುದು ಅಥವಾ ಸೇರಿಸುವುದು 
ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆಯಾ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ಸೂತ್ರಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಅಧಿಕರಣ 


ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ನಿಭಿನ್ನವಾಗುವುವು. 


೫೪೦ 


ಈ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳ "ದೆರ್ಶೆನಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ವೇದನನ್ನೂ *ಸ್ಮೃತೇಃ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ `ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯನ್ನೂ 
ಅರ್ಥವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುವ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಫಷ ವ್ರ ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರಮೇಯ 
ಗಳಿಗೆ ಅನುಕೊಲವಾದ ಮತ್ತೆ ಬೇರೆ ಸ್ಕ್ರೈತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸುವ ಪದ್ಧತಿಯೂ 
ಕಂಡು ಬರುವುದು. ಎಲ್ಲ ಭಾಷ್ಯವೂ ಮೇದಾಂತವೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು, 
ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾದ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ತೋರಿಸುವುದೇ ಮತ್ತು ಆ 
ನಿಯಮವನ್ನು. ಸರ್ವಥಾ ಕಾಸಾಡುವುದೇ ಅಥವಾ ಆ ಉದ್ದೇಶವೇ ಈ ಭಾಷ್ಯಗಳ 
ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ 

ಮಾ , ಖ್ಯಾನಭೇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಮತ್ತು ಸೂತ್ರ ಪ್ರಭಾವ 

ಉತ್ತರಮಿಸಾಮಾಂಸಾ (ಬಾದರಾಯಣ ದರ್ಶನ) ಎಂಬ ಈ ೧೪ ನೆಯ' ಅಧ್ಯಾ 
ಯವು ನಾಲು ಿ ಭಾಗವುಳ್ಳು ದಾಗಿ ಮೊದಲು ಮೂರು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಚಾರಕೆ 
ತಾಜಾ ಜಾತ ಜು ಸಂಗ್ರ ಹೀತವಾಗಿವೆ. ತ ಭತ್ತ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿತವಾದ ಪ್ರಷೇಯವಿತೇಷಗಳ ಸೂಚನೆ ಇದೆ. ಈ 
ನಿಷಯಗನನ್ನು ಗಮನಿಸುವಾಗ ವಿಭಿನ್ನಭಾಷ್ಯಕಾರರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಕ ಇದರು) ಮತ್ತೆ ಕವರು "ಭಿನ್ನ ಪ್ರಮೇಯಗಳಲ್ಲಿ "ಆದರ 
ಉಳ್ಳವರಾದರು. ಕೆಲವು ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯವೆಂದೂ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವನ್ನು 
ಗೌಣವೆಂದೂ, ಕೆಲವನ್ನು ಸತ್ಯವೆಕಿದೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವನ್ನು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದ್ಕೂ ಕೆಲವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನವೆಲ್ಲವೆಂದೂ, ಕೆಲವು ಪ್ರಮೇಯಗಳು 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಿಗುವುವೆಂದೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದ್ಲೂ ಕೆಲವು ಪ್ರಮೇಯ 
ಗಳು ನೇದೈ ಕಸಮಧಿಗೆಮ್ಯವಾದರೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇದವಲ್ಲದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುನೆಂದೂ, ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಮುಖ್ಯ ವೆಂದ್ಕೂ ಆದರೂ ಅದು 
ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದೆಂದೂ ಅಥವಾ ಅದು ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯೆವಸಾನೆ ಹೊಂದುವುದೆಂದ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವನಿಯಾಮಕನೆಂದೂ ಆದರೂ 
ಅವನು ಸರ್ವಕತಣ್ಯವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಬ್ರಹ್ಮೆಭಾವವೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದೂ, 
ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ಲಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದೂ ನಾನಾಮುಖವಾದ ವಾದಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ವಿಭಿನ್ನ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ಹಾರಣವಾದಕಿವು. ಆ ಮೂಲಕವಾಗಿ ನಾನಾ ಮತಾಚಾರಗಳೂ 
ಹುಟ್ಟ ದುವು. ಭಾವಭೇದಗಳು, ಆಚಾರಭೇದಗಳು ಏನೇ ಇರಲ್ಲಿ , ಈ ವಾದಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಮೂಲ ಒಂದು ಎಂಬುದು ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಪ 
ಒಂದಾದ ಮೂಲವು ಶ್ರುತಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸೂತ್ರ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ 
ಔಚಿತ್ಯವಿರುವುದು. ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಮತಭೇದಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿರು 
ವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಸೂತ್ರಪ್ರ ತಿನಾದ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಲಿ, ಬಿಡಲಿ, ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳು 
ವಿಭಿನ್ನ ನಿಚಾರಪರರ ಮೇಲೆ ಬೀರಿರುವ ಪ್ರ ಭಾವವು ಅದ್ಭುತ, 


ಅಧ್ಯಾಯ ೧೫ 
ಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೂ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ 
೧ "ವೇದಾಂತೆ: ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 

ಬೃ ಹ್ಮೆಸೂತ್ರ ಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವಿಶೇಷಗಳೇ ವಿವಿಧ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಗಳು, 
ಸ! ಗಳೇ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ ಗಳು. ವೈದಿಕವಿಚಾರ ಪ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಕೆ ಕೈ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. ವೇದಾಂತ ಎಂದರೆ ವೇದದ 
ಸೊನೆ ಎಂದು ಒಂದರ್ಧ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವೇದದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗ ಎಂದು ಪರಿ 
ಗಣಿತವಾಗಿರುವುವು. ಸ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ವೇದಾಂತ. ವೇದಾಂತ ಎಂದರೆ 
ವೇದದ ನಿಷ್ಭುಷ್ಟ ವಾದ ಅರ್ಧ ಎಂದು ಇನ್ನೊ ೦ದು ಅರ್ಥ, ಉವನಿಷತ್ತುಗಳೇ ವೇದದ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತ್ರ ತಪಾದಿಸುವುಸು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳೇ ವೇದಾಂತ. ಹ ಎಂದರೆ ವೇದಾರ್ಥನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದೆಂದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ. ವೇದಾರ್ಧವನ್ನು ಜನುವರಿ ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ 
ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು. ಈ ಪ್ರಕರಣದೆಲ್ಲಿ ವೇದಾರ್ಥ ಎಂದರೆ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಸೇರಿದ ವೇದದ ಅರ್ಥ, ಹಿಂದೆಯೇ ಉಪವಾದಿತವಾಗಿರುವಂತೆ 
ನೇದಾರ್ಧನಿರ್ಣಯವು ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಗಳಿಂದ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮನೂತ್ರ ಗೆಳು 
ವೇದಾಂತಸೂತ ತ್ರಗಳೆನಿಸಿದುವು. ಇಸೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ "ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ 
ವೇದಾಂತ ಎಂಬ ಪೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿತು, 


೨ ಅಜ್ಟೈತೆ "ಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಮತ್ತು ದ್ವೈತ ನೇದಾಂತಗಳು 

ಬ್ರಹ್ಮ] ಸೂತ ತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯ ಬಡು ಮ ಹೆಸರು. ಸೂತ್ರಾ ಮ 

(25 ಸೂತಾ ರ್ಥವರ್ಕಿನಕೆ. ಭಾಷ್ಯ ಎಂದು ನಾಮಧೇಯ, ಈ ಕಾರಣ 
ಸ ಭಾಷ್ಯ ವೆಂಬುದು ಓಂದು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವಿಕೇಷ ಎಂದರೆ ಅಸಾಧಾರಣವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, 
ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವಲ್ಲ. ಸೂತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಕೇವಲ ಶ್ರು ತ್ಕ ರ್ಥನಿರ್ಣಯವನ್ನೆ e 
ಅಧಿಕರಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ತ್ನವಾದ ಭಾಷ್ಯವಿಶೇಷಗಳು ಹಂಡೆಯೇ ನಿರೂಸಿತಷಾಗಿವೆ. 
ಒಂದೊಂದು ಭಾಷ್ಯ ವೂ ಒಂದೊಂದು ವೇದಾಂತ ಎನಿಸಲು ಅರ್ಹವಾದುದು. 
ಆದರೂ ಕಾಲಕ್ರ ಮದಿ ಒಂದೊಂದು ಭಾಷ್ಯ ದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿತವಾದ ಮುಖ 
ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯದ ತಟ ದೃ ಷ್ಟ ಸತ್‌ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ 
ಭಾಷ್ಯ ಗಳ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಗ್‌ ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದುದರಿಂದಲೂ 
ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಹೊತ್ತು ಮೂರು ವೇದಾಂತಗಳು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವುವು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅದ್ವೈತ, ನಿಶಿಷ್ಟಾಪ್ಟೈತ ಮತ್ತು ದ್ವೈತ 
ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ, ಇವುಗಳ ಅರ್ಥ ಕೇವಲ ಪಾರಿಭಾಹಿಕ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ದೃ ತ್‌ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪಾಗುವುದು. ಕ, 


“ತು 


ಲ್ಲ 


೫೪.೨ 


ಆಯಾ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಡುವುದು. ಈ ಮೂರು ವೇದಾಂತಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ಪ್ರವರ್ತಕರು. ಇವರು ಈ ಹೊತ್ತಿನ ಭಾರತೀಯರ ಸಾಂಸ್ಕ್ರತಿಕ ಜೀವನವನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿರುವರು. ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದು ತೋರುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನವೂ 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಈ ಮೂರು ವೇದಾಂತಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ಆಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು 

ತ್ತಿಸಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ವೇದಾಂತಮರ್ಯಾದೆಯು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಸರ್ವನ ವಾಗಿರುವುದು. 

೩ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಮೇದಾಂತತ್ರಯ 


ಶುಕನೇ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೇನ. ಶಬರ ಮತ್ತು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಷ್ಯಕಾರನನ್ನು ವೃತ್ತಿಕಾರ, ಉಪವರ್ಷ ಎಂದು ಕರಿದಿರುವರು. 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಆತನನ್ನು ಬೋಧಾಯನ ಎಂದು ಶರೆದಿರುವರು. 
ವೇದಾಂತದೇಶಿಕರು ಬೋಧಾಯನನೇ ವೃತ್ತಿಕಾರ ಉಪವರ್ಷ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸಿರುವರು. ದ್ರಾಮಿಡ್ಕ ಟಿಂಕ್ಕ ಭರ್ತಪ್ರಪಂಚ, ಭಾರುಚಿ, ಕಪರ್ದೀ, 
ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ, ಗುಹೆದೇವ ಮುಂತಾದವರು ಭಾಷ್ಯಕಾರರೆಂದು ವ್ಯವಹೃತರಾಗಿರುವರು. 
ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳು ವ್ರಸಿಡ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿಲ್ಲ್ಲ. ಶಂಕರ, ಭಾಸ್ಕರ, ಯಾದವಪ್ರಕಾಶ, 
ರಾಮಾನುಜ, ಮತ್ತು ಮಧ್ವ ಇವರ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿರುವುವು. ಎಲ್ಲ ಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರೂ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರು. ಶಂಕರ, ರಾಮಾನುಜ ಮತ್ತು ಮಧ್ವ ಇವರ 


ಭಾಷ್ಯಗಳು ವೇದಾಂತತ್ರಯವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದಿರುವುವು. 


೪ ಭಾಷ್ಯಗಳ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಸೂತ್ರಸನ್ನಿವೇಶವೂ ಕಾರಣ 


(೧) ಸೂತ್ರರಚನೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಉಪನಿಷದರ್ಥವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾ 
ಭಿವ್ರಾಯಗಳಿದ್ದುವೆಂದು ಸೂತ್ರಗಳಿಂದಲೇ ವಿದಿತವಾಗುವುದು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಸಂಬಂಧ ವಿಚಾರ, ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ಪ ರೂಪ ವಿಚಾರ, ಮುಕ್ತಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ 
ವಿಚಾರೆ ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಕಂಡು 
ಬರುವುವು. ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನ ಎಂದು ಆಶ್ಮರಥ್ಯನು ತಿಳಿಯುವನು. 
ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದೂ, ಅನಂತರ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗುವನೆಂದೂ ಔಡುಲೋಮಿೀಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ವನು ತಿಳಿಯುವನು, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬಾದರಿ, ಔಡುಲೋಮಿ, ಕಾಶ 
ಕೃತ ಕಾರ್ಸ್ಟಾಜಿನಿ, ಆತ್ರೇಯ, ಆಶ್ಮರಥ್ಯ ಮತ್ತು ಜೈಮಿನಿ ಎಂಬುವರು 
ಪರಸ್ಪರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಭೇದವುಳ್ಳ ವರೆಂದು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಸೂತ್ರ 
ಹಾರರಾದ ಬಾದರಾಯಣರು ಇತರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವನ್ನು 


೫೪೩ 


ಉದ್ದಾಟಸಿ ಸ್ವಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಥಾ ಸನೆ ಮಾಡುವರು. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾದ ವಿಷಯವಿಚಾರಗಳು ಜು ಟ್ರಾ ಹೀಗೆ 
ವಿವಾದಗ್ರಸ ಸಮವಾದ ತತ್ತ ಎವೆನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ತಾ ಭಾಷ್ಯ ಗಳೂ ಬಿನ್ನಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯ: ಉಳ ಸ್ರವುಗಳಾಗುವುದು ಸ ಸ್ವಭಾವ. ವಿಚಾರಾಭಿಜ್ಞ ರು ಆಯಾ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುವ ಆದೆರ ಅಥವಾ ಆದರಾಭಾವವೇ ಅಭಿವ್ರಾ ಯಃ ಭೇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ. 

(೨) ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳ ರಚನೆಯ ಕಾಲವು ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ಬಹುಮಖ 
ಮತ್ತು ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದು. ಇದು ಸೂತ್ರ 
ಸನ್ನಿ ತೇಶ ದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದು. ಈ ರಚನೆಯ ಕಾಲವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಈ ಫೆಳಶಂಡ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಜೇಕಾಗಿರುವುದು. 

5 ಬಾದರಾಯಣರೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ. ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದವರೆಂದು ಭಾಷ್ಟಕಾರರಿ 
ಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮ ತ... ಬಾದರಾಯಣರೇ ವ್ಯಾಸರು ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಇದರಿಂದ 
ಬ ಹೈಸೊತ್ರಗೆಳಿಗೊ ವಾ ಸ್ಯಾಸರಿಂದಲೇ ರಚಿ ತವಾದ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಿಗೂ ನಿಕಟ 
ವಾದ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದೆಂದು ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದು. ಅನೇಕ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ತಾವು 
ಹೇಳುವ ಸೂತ್ರಾರ್ಥಕ್ರೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವರು. 

5; ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ, ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, 
ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ಪೂರ್ವವಿತಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನಗಳು ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ದೂಹಿತವಾಗಿರುವುವು. ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಶೈಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕ ಎಂದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 

iii ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಹೃತವಾದ ಕೆಲವು ಹೆಸರುಗಳು ಶ್ರೌತ 
ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ ಉದಾಹ್ನೆ ಕೈ ತವಾಗಿರುವುವು. ಆಶೆ ಶಿ ಲಾಯೆನೆದಲ್ಲಿ ಆಶ್ಮರಥ್ಯನೂ, 
ಕಾಠ್ಯಾ ಯನೆದಲ್ಲಿ ಬಾದರಿ, ಕಾಷಾ ರಜಿನಿ ಮತ್ತು "ಕಾಶಕೃತ್ವ ೩ರ್ಕಾ ತೈತ್ರಿ ರೀಯ 
ಪಾ ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಅತ್ರಿ ಯರೂ ಬೋಧಾಯನ ಗೆ ಸ ಹೈಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಆತ್ರೆ ೀಯ್ಕ 
ಕಾಶಕ ತ್ಸ, ಮತ್ತು "ಬಾನರಿ ಇವರೂ, ಭಾರದ್ವಾಜ ಗೃಹ್ಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆತ್ರೆ ಹಕ್ಕೂ 
ಪಾಣಿನಿಸ ಸೂತ್ರ ಮಹಾಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಔಡುಲೋಮಿಯೂ ಉಪಾಹ್ನತರಾಗಿರುವೆರು. 
ಇದರಿಂದ ತ ಸೂತ್ರ ಗಳ ಖು ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರು 
ವುದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

iv ಮಹಾಭಾರತ್ಕೆ ಗರುಡಪುರಾಣ, ಸದ್ಮಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಮನುಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವು ಉದಾಹೈತವಾಗಿರುವುದು. 

ಈ ಅಂಶಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸೂತ್ರರಚನೆಯ ಕಾಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸೂಚನೆ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುವು, ಈ ಜಾತೀಯವಾದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಕೆಲವು 


೫೪೪ 


ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ಸೂತ್ರ ಕಾಲವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವರು, ಕೇತ್‌ (Keith) ಎಂಬಾತನು 
ಧೊದರಾಯಣರು ಕ್ರಿ. ಶ. ೨೦೦ ಕಿಂತ ಈಚಿನವರಲ್ಲವೆನ್ನುವನು. ಫ್ರೇಸರ್‌ 
(Fraser) ಎಂಬಾತನೆ ನು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೫೦೦ ರಿಂದ ೭೦೦ ರರೆ ಮಧ್ಯ ಕಾಲವು ಬಾದರಾ 
ಯಣರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವ ಕಾಲವೆನ್ನುವನು. ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ 0001100] 
ಎಂಬಾತನು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸ 'ಬಾದರಾಯೆಣರ ಕಾಲ 
ಎನ್ನು: ವನು. ನಾವು 'ಓಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವೇದವಿಭಾಗಾನಂತರ ವೇದಾರ್ಥ 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೋ ಸ್ವರ ಬಾದರಾಯಣರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು ಎಂದು 
ನೇಳಿರುವೆವು. ಇದರಿಂದ ವೇದವಿಭಾಗಕ್ಕೂ ಸೂತ್ರ ರಚನೆಗೂ ಬಹುಕಾಲದ ಅಂತರ 
ಇರಲಾರದೆಂದು ಸೂಜಿತವಾಗುವುದು. ಮೆಹಾಭಾರತ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಸೂತ್ರಪದಗಳು SRS RNS ಉಕ ಕ ವಾಗಿರುವುವು. ಈ Ms 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳೆ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಪಡಿಸುವುದು. ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 

ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಗಳಾದ ಆ. ಐ! pes ಪುರಾತನವಾದುವು 
ಗಳನು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುವು. ಈ ಪೊರ್ವಪ ಕೆಗಳೇ ವೇದಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು  ನಂಿಶೀಲಿಸುವುದರಿಂದ ವೇದದ ಪೂರ್ವೆಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಇವುಗಳಿಗೆ *ಕಾಲಪ್ರವಾಣೆದಲ್ಲಿ ಇದು ಮೊದಲು ಎಂಬುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಆಯಾ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿನಿಷೇಶವುಳ ಆಯಾ ವಾದಿಗಳು ಆಯಾ ಭಾವಗಳನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೆ 
ತರುವರೆಂದೂ ದ 

ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರರಚನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಬಹುದಾದ 
ವಿಷಯಗಳ ಪರಿಚಯ ಉಂಬಾದೆವರಿಗೆ ಸೂತ್ರಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸರ್ವಸಂದೇಹ 
ನಿವಾರಕವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಕಲ ಬ ಭೇದಭಾವಭೇದಗಳು ತೋರುವುದೂ 
ಸಹಜ, ಇದಲ್ಲದೆ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳಿಂದ ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಹೊಂದುವ ವೇದವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ವಾಕ್ಯಗಳು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಕತ್ಯ ವಿನ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ನಾನಾರೀತಿಯೆ ವ್ಯಾವಾರ ಸಾಜ ಈ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ನೆಲವೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆನ್ನ. ಬಹುದು, 

೫ ವೇದಾಂತಗಳ ವಿಭಿನ್ನ ತೆ ಆಯಾ ಆಚಾರ್ಯರ ವೇದ 

ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ "ವ್ರ ಹಿ ಭೇದವೂ ಕಾರೆ, 

ಪ್ರಕೃತ ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಡೊಂದಿದ ಅದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ. 
ದ್ವೈತವೇದಾಂತ ಪ್ರ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದ ಶಂಕರ, ರಾಮಾನುಜ, ಮಧ್ವ ಇವರ ಭಾವ 
ಭೇದೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದಾದೆ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಚಂತಿಸುವು ವೇದಾಂತ 
ತತ್ತ ಎಗ್ರಹೆಣದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಕರ. ಈ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರು ಉಪನಿಷ 
ತತ ತ್ರ ಫರ್ಣಯಮಾಡಿರುವ ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಫಿಸಿ 
ತೊಳ್ಳಬಹುದು. 


೫೪೨ 


i ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು " ತತ್ತ ೩ನುಸ್ಯಿ' "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಮನ್ನಣೆ ಕೊಡುವ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದರು. ಇದರ ಫಲವಾಗಿ « ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ಗುಣ, 
ಎಂದರೆ ಸತ್ಯ ; ಪ್ರಪಂಚ ಮಿಥ್ಯಾ ' ಎಂಬ ವಾದವೂ ಮತ ತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾದ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದುವು. 

1 ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿ ನ ಅಂತರ್ಯಾವಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಮನ್ನಣೆ ಇತ್ತು ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸೂತ್ರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ : ಪರಮಾತ್ಮನು ಶರೀರೀ, ಜಗತ್ತು ಅವನ ಶರೀರ' ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂ 
ತಿಸಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾದ ಭಾವವಿಶೇಷಗಳು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುವು. 

11] ಮಧ್ರಾಚಾರ್ಯರು ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿ ನ "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ 
ಭೂತಾನಿ ಜಾಯೆಂತೆ........ ತದ್ಬ್ರ್ರಹ್ಮ' ಎಂದು ಉಸಪಾದಿತವಾದ ಪರಮಾತ ನ 
ಸರ್ವಥಾ ಸರ್ವಕತೃೃತ್ವಸರವಾದ ಶ್ರು ಈ ತಿವಾಕ್ಯಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶ್ರುತಿಯೂ ಸರ 
ಕರ್ತತ್ನವೇ ಪರಮಾತ ನ ಸ್ವರೂಪಲಕ್ಷಣ ಜು ತೋರಿಸುವ ಸೂತ ಶ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದರು. ಈ RT ಕೃ ಪ್ರ ತಿಷ್ಕಾ ಪಕವಾದ ವ ವ್ರ ಕ್ರಿ ಯಿಯು. ಅವರ ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ”. ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ > ಹರ್ವಸತ್ತಾಪ ಪ್ರದತ್ವ ರೂಪವಾದ 
ಅಸಾಧಾರಣ್ಯವನ್ನು ಬ್ರ ಹ್ಮನಿಗೆ ಅವರು ಹೇಳುವರು. ಸರ್ವತ್ರುತಿಗೂ ಒಂದೇ 
ರೀತಿಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಅದರಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರ ದವಾದ ತತ ತ್ತ್ವವೂ 
ಅವರ ವೇದಾಂತದ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ. 

೬ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ದಾಂತರಚೆನೆಗೆ ಉತ್ತೇಜಕನೆನ್ನಬಹುದಾದ 
ಪೂರ್ವರಂಗ. 

ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕೆಲವು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಅವರ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆಯೇ ರೂಪಿತವಾಗಿದ್ದು ವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಭರ್ತೃಹರಿ, ಭತಗೃಪ್ರಪಂಚ ಮತ್ತು ಗೌಡಪಾದರು ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಮುಖ್ಯ. 

i ಭರ್ತೃಹರಿ 

ಭರ್ತ ಹರಿ ಎಂಬಾತನು ಮಾಜಾ ಹತತ ಹಿಂದಿದ್ದ ಅದ್ರೆ ತಮೇದಾಂತ 
ಪ ಪ್ರಭೇದ ಎನ್ನ. ಬಹುದಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕ. ಈತನು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. ೬೫೦ 
ರ್ಣ ಕಾಲವಾದನೆಂದು ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ಎಂಬಾತನು ಹೇಳುವನು. "ವಾಕ್ಯಪದಿ 
ಮೊಬುಡು ಭತಣ್ಯ ಹರಿಯ ಮುಖ್ಯ ವಾದ ದರ್ಶನಗ್ರಂಥ. ವಿಚಾರಿತವಾದ ಪ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದು ಬೌದ್ದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಹೊ!ಲುವುದು. ಈತನು ಅನೇಕವೇಳೆ 
ಬಾದ್ಧಸ ನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿ ಕಡೆಗೆ ಮತವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದನೆಂದು ಇಟ್ಟಿಂಗ್‌ ಎಂಬಾತನು 


3೪೬ 


ಹೇಳುವನು ಭರ್ತ ಹರಿಯ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲ ಮಿಧ್ಯಾ, ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ ಸನಿ ನಿಜತ' ಸಾದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 
" ಮಿಧ್ಯಾ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಧ ಮುಂದಿನ ಗ್ರೆಂಧದಲ್ಲಿ ವಿವೃ ತವಾಗುವಂತೆ ಅಚ 
ನೀಯ್ಕ ಸೆ ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣ ಮುಂತಾದುದು, ಆಏ ಭತ್ಯ ಹರಿಯ € ಮಿಥ್ಯಾ ' ಶಬ್ದ ಕ್ಸ 
ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೋಳುವುದು ಆ ಕಾಲದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ " ಮಿಥ್ಯಾ' ಎಂಪಿ 
* ಅಸತ್‌ ' RE ಆತನ SUS ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಔಚಿತ್ಯ ವಿರು 
ವುದು ಈ ಸಿದ್ದಾ ್ಲಿಂತವು ಈತನು ಬೌದ್ದ ನಾಗಿದ್ದ ನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ರಾಗ 
ರುವುದು « ಎಲ್ಲವೂ ಭಯಕಾರಣ , ವೈರಾಗ್ಯ ಮಾತ್ರ ತಿ ಎಂದರೆ ಸೌಖ್ಯ ; 
ಭೇದಪ್ರ ಪಂಚವು ಕಾಲ್ಪನಿಕ, ಫೆ ೈರಾತ್ಮ್ರ್ಯ ಮೇ ಪ್ರಪಂಚತತ್ತ್ಪ » ವಸ್ತುಗಳು ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಲ್ಪಿತ > ಎಂಬೀ Re ಈತನ ಮುಖ್ಯು ಗು ge ಬೌದ್ದ 
ಮತವಸ್ಟೆ ಜ್ಞಾ ಪಕಕ್ಕೆ ತರುವುವು 
ಭತ್ತೃದಂಯು ಬೌದ್ಧ ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡದ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳನೂ 

೨.೬೩. ಹ ಕ್ರಷಾಚವು* ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿವರ್ತ ಎಂದರೆ ಆರೋಪಿತ; 

ನು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ , ಅವನು ಶಬ್ದ ರೂಪ , ಅವನೇ ಪ ಪ್ರಪಂಚದಂತೆ ತೋರುವನು, 
ಮ ವನು ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದಹೀನ, ನ್ಸೊ (ಟಿರೂಪ” ' ಎಂದು ಈತನ ಮುಖ್ಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ "ಎಂದೂ ಈತನ ಗ ಗ್ರಂಧಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ವ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಪಡುವುದು 

1 ಭರ್ತೃ ಪ್ರಪಂಚ 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಬ್ಬ ಬ ಹೆ ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿ ನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಭರ್ತ 
ಪ್ರಪಂಜಕ್ಕೆ ಸೆಂಬಂಧಿಸುವ ದ್ವಿ ತಾಡಿ ತನನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವರು ದ್ವ ತ್‌ 
ಶಕದ «ಬ್ರ ಹೆ ನು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಮತ್ತು ಅಭಿನ್ನ ಬ್ರಹ್ಮನು ದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ``ೊರ್ಯಬ್ರ ಹ್ಮ್ಮ ಎಂದು. ಎರಡು ವಿಧ ಕ | ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ, 
ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದೇ ಪ ಧ್ರಪಂಚ, ಇದು ಉರಣಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಿ ಬಯತೊಡುವುರ; 
ಆಗೆ ಎರಡು ಬ್ರ ಹ್ಮರೂ ಅಭಿನ್ನ ರಾಗುವರು ? ಟಃ ಮುಖ್ಯ ತತ್ತ್ವ 
ತಾ ಟಾ ಜಗ ಜ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಲಿ ಕಹಿ ಬ 
«ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ವ್ಯಾಹೆತ, ಅದು ಭಿನ್ನ ವಾದರೆ 
ಅಭಿನ್ನ: ವಲ್ಲ, "ಅಭಿನ್ನ ವಾದರೆ ಭಿನ್ನ; ವಲ್ಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಧರ್ಮ 
ಗಳುಳ್ಳೆ ಯ ವಸ್ತು ಸುಂ: "ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಾದ ವಸು ು ವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಅಧ್ಲಿಜಿ ಭೇದವು ಔಪಾಧಿಕ, ಎಂದರೆ ಒಂದು. 12280 
ಕಾಣಿಸುವುದು. ಉಪಾಧಿಯು ನಿನ್ನತ್ತ ವಾಗಲು ಅದು ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪ? ಎಂದು 


ಹೀಗೆ ಭತಣ್ಯಹೆರಿಯ " ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಭೇದಹೀನ' ಎಂಬ ಭಾಷವೂ 


(2 


೫೪೭ 


ಭತನ್ಯೃಪ ಪ್ರಪಂಚನ "ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚವು ಲಯೆಹೊಂದಿದಾಗ ಬ್ರ ಹ ನು ಅಭಿನ್ನ? ಎಂಬ ಭಾವವೂ 
ಕಾಲಕೆ ದಲ್ಲಿ ಪಠಷ್ಟಾ ರ' ಹೊಂದಿ I ಅಜೆ ತ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ 
ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ೦೬ ಟುಮಾಡಿದುವು ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದು. 
111 ಗೌಡಪಾದರು 

ಗೌಡಪಾದರು ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಪ್ರಥಮೆಪ್ರವರ್ತೆಕರು, ಇವರು 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಗುರುಗಳಾದ ಗೋವಿಂದ ಎಂಬುವರ ಗುರುಗಳು. ಇವರು 
೭ನೆಯ ಮ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಆನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲು ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದ ಕೆಂದು ಪ್ರ ದ್ವಿ. ಇನರು ಬೌದ್ದ ನ್ಹಮತವು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ವರು. 
೯ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಳಿದವರು. ಅವರನ್ನು ಬೌದ ರಂದೇ. ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಮಾಧ್ಯಮಿಕಕಾರಿಕಾ ಎಂಬ ಬನದ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ವಾ ್ಯಖ್ಯಾನ 

ವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. 


ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಗೌಡಪಾದರು ಬೌದ್ಧ ಮತವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಮೇದಾಂತ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಗೌರವಿಸಿದರು. ಇವರು ಮಾಂಡೂಕ್ಕೋಪರಿಸತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಿಕಾಗ್ರಂಥ 
ನನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಈ ಗ್ರಂಥವು ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳುಳ್ಳು ದು. ಮೊದಲನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾ ಯಕ್ಕೆ "ಆಗಮ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಹ್ಯಾ ಯವು ಮಾಂಡೂಕ್ಯ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಮತ್ತು | ಅದ್ದೆ ತವು ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಥಿರೂಪಿಸುವುದು. ಎರಡನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ 4 ವೈತಥ್ಯ' ಎಂದು ಹೆಸರು, ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ¢ ಪ್ರಸಂಚವು ಬಾಧ್ಯ ಕ 
ಆದುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ? ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. ಮೂರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆಅದ್ವೈತ' ಎಂದು ಹಸ ರು. ಇದು * ಇನಿ ೈತವೇ ಸತ್ಯ ಎಂಬಪ್ರಮೇಯ 
ವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಫಿಸುವುದು. ನಾಲ್ಬನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ " ಆಲಾತಶಾಂತಿ' ಎಂದು. ಹೆಸರು. 
ಇದು « ಆತ್ಮ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ > ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು, 
ಇದೇ ಕಾರಿಕಾಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು 
ಮತ್ತು ಅದೇ ತತ್ತ ಎನನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿರುವರು, 
೭ ರಾಮಾನಂಜಚಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತರಚಿನೆಗೆ 
ಉತ್ತೇಜಕವೆನ್ನಬಹುದಾದ ಪೂರ್ವರಂಗ. 


1 ಭಾಸ್ಕರ 

ಭಾಸ್ಕರನು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ ೯೦೦ ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಬರೆದನು. ಇದಕ್ಕೆ ಭಾಸ್ಕರಭಾಷ್ಯವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಈತನು ಭೇದಾಭೇದವಾದೀ. 
"ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ನಿಶೇಷಚ್ಛೈತನ್ಯ ರೂಪನಲ್ಲ ; ಅವನು ಗುಣಪೂರ್ಣ; ಅವನು 


೫೪೮ 


ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರ ಣನಾಗಿ ಪ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ. ಅವನೇ ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಭ್ರೇದಪ್ರವಂಚರೂವನಾಗಿರುವನು. ಇದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ಕಾರಣರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಆ ಇರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಭೇದಪ್ರಪಂಚವು 

ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಅದೂ ಕಾರಣಪ್ರ ಸಂಬಂತ ಸತ್ಯ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಚಿದಚಿದಂಶವುಳ್ಳ ನನು, 
ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನೇ ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಚಿದ್ರೂಪವಾಗಿ PE 
ಪಂಚ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದು ಬೌದ್ಧಮತದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು. 
ಪಂಚವು ವಾಸ್ತ ಸಕ್‌ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪ. ಆದರೂ ಪ್ರಪಂಚರೂಪ ಪದಲ್ಲಿಯೇ ಅದು 
ಕ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನರಿಣಾಮದಿಂದ ಲಿಚಿತ್‌ಪ್ರಪಂಚವು ಜನಿಸಿ, ಅದೇ ಶರೀರೇಂದ್ರಿ ಯ 
ಕೊವವಾನಿ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನಾಗಲು ಉಪಾಧಿಯಾಗುವುದು. ಈ ಉವಾದಿಯು 
ಅಡೆ ತ ಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಅಲ್ಲ. ಇದು ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. ಅದು 
ಸತ್ಯ. ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಅವನ ಜೇವಭಾವ ಮಾತ್ರ ಔಪಾಧಿಕ. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಅಗ್ನಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಜೀವನನ್ನು ಅದರ ಕಡಿಗೆ ಹೋಶಸಬಹುದು. ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು 
ಉವಾಧಿಗಳ ಭೇದದ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಸಂಸಾರ. ಜೀವನು ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಇವೆರಡರ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯುವವನು. ಮುಕ್ತಿ ಯೇ ಇದರ ಫಲ. 
ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಕುರಿತು ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಗೆಳೆರಡೂ ಸಾಧನ. ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾನದ ಆವಶ್ಯ ಈ 
ವಾಡ ಅಂಗ” ಎಂದು "ತನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಈ ವಾದವನ್ನು 
4 ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚಯವಾದ' ನಡು. ಕರೆಯುವ ವದ್ಧತಿ. 


11 ಯಾದವಪ್ರ ತೌಶೆ. 


ಯಾದವಪ ಪ್ರಕಾಶನು ಸುಮಾರು ೧೧ ಇಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ನು. ಈತನು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಸೆ ಭಾಷ್ಯ ವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಈತನ ಸಿದಾ ಂತವು ಅದೆ ತಕ್ಕ 
ಹೆಚ್ಚು ಸ ತನು ಬ್ರಹ್ಮಪರಿಣಾಮವಾದೀ. “ ಹತನು ಬ್ರ ಹ ನೇ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಚಿದಚಿದೀಶ್ವರರೂವವಾಗಿ ವರಿಣಮಿಸುವನೆಂದು ಕ ಆಡು. 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಚಿತ್ತತ್ತ್ವವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದರೆ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಚಿದಚಿದಾತ್ಮ' ಕವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. "ಬೆಂಚಿತ- ತ್ತ ಎಗಳೆರಡೂ ವಸ್ತುವಿನ ಅವಸ್ಥಾ ಭೇದವೆಂದು ಈತನ 
ಮತ. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ. ವತನ ವಾದಕ್ಕೆ " ಭೇದಾಭೇದವಾದ? ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ರಪಂಚತತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದಗಳೆರಡೂ ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿರುವುವೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ “ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಕಾರವುಳ್ಳವನಾದರೂ ಶುದ್ಧ. 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವ ನ್ನರೂಪದಿಂದ ಅಭಿನ್ರ; ಪ್ರಪಂಚರೂಪದಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ 
ಸರ್ವದಾ pe ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಳ್ಳುವು. ವಸ್ತುಗಳು 'ಕಾರಣಾವನ್ಥೆ "ಮುತ್ತು 
ಜಾತಿಯ ರೂಪವಾಗಿ ಅಭಿನ್ನ,  ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಇ ಕ್ರಿ ರೂಪವಾಗಿ ಅವು ಭಿನ್ನ. 


ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ, ಸಂಚಗಳು ಏಕದಾ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ. ರೂಸನಾಗಿರುವುವು, ಬ್ರಹ್ಮನು 
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ಪ್ರ ಪೆಂಚೆರೂಸನಾಗಿ ವಿಕಾರ ಹೊಂದಿದರೂ ಅನನ ಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ಕೊರತೆಯಿಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಚಿದಚಿತ್ರ ಪಂಚದಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂದು ತಳಯುತತು. | ಬ್ರ 
ಸತ್ಯ. ಎಲ್ಲವೂ pe ವಿಕಾರ. ಚಿಡಚಿದೀಶ್ವರರು ಭಿನ್ನರೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ 
ಸುಗಗ ಜಣ ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂದ ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯು ವರಿಹೈತವಾಗುವುದು,' 
ಎಂದು ಈತನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ ಸ್ರ ಸಂಚರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸುವನಾಗಿ ದುಃಖ ನೊದಲಾರುದನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವನೆಂದು ಭಾಸ್ಟರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅವನು ಪ್ರ ಪಂಚರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿದರೂ ಶುದ್ಧನೆಂದು ಯಾದವಪ್ರಕಾಶನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, HE 
ಭೇದವು ಔಪಾಧಿಕನೆಂದು ಭಾಸ್ಪರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ: ಈ ಭೇದವೂ ಅಭೇದದಂತೆ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೆಂದು ಯಾದವಪೃಕಾಶನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರರ ಭೇದವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದುದಲ್ಲವೆಂದು ರಾಮಾ 
ನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಯಾದವಪ ರೈಕಾಶನ ಮತವನ್ನು ದೂಷಿಸಿ ಈಶ್ವ ರನೇ ಸರತತ್ತ್ವ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವರು. ಜಾ ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಪ ಪ ಪ್ರಮೇಯವಿಶೇಷಗಳು 
ಯಥಾಸಂಭವವಾಗಿ ಅವರ ತಾತ್ರ್ವ್ವಿಕದೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಜೋದಕವಾಗಿರಬಹುದೆಂದು 
ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದು. 

೪. ಮಜಭ್ಯಾಚಾರ್ಯೆರ ಸಿದ್ಧಾಂತರಚಿನೆಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕವೆನ್ನ ಬಹುದಾದ 
ಪೂರ್ವರಂಗ. 


ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಎಲ್ಲ ಭಾಷ್ಯಗಳೂ 
ವೇದಾಂತಪ್ರಕ್ರೆ ಯೆಗೆ ಅನುಗುಣಪಲ್ಪವೆಂದು ತಿಳಿದರು. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳಿಂದ ಹದ್ದು ವಾದೆ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಒಂದೇ ವೇದಾಂತಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಎಂದು ಅವರು ಸ್ಪಷ್ಟ ಇಡಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ನ್ಯಾ ಯೆಗಳಿಂದ ಫಣಿ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ವೇದವಾಕ್ಯಮಾತ್ರ ತತ್ತ ಎನನ್ನು 
ನಶ ಯಿಸಿಕೊಡಬಲ್ಲುದೆಂದು ಸಮರಸದ. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸತ್ತಾ 
ಪ್ರದವಾಗಿ ತಾನು ಮತ್ತು ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಸರ್ವಥಾ ನಿರ್ವಾಹಕ 
ಜಾಗ ಗುಣಪೂರ್ಣವಾದ ತತ ತ್ತ್ವವೇಶ್ರು ಶು. ತ್ಯುಕ್ತಬ ಹ್ಮ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿ, ಇತೆರೆ 
ಸರ್ವವೂ ಎಂದರೆ a] ಪ ಪ್ರಪಂಚವು ` ಸರ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಪರತಂತ್ರ ವೆಂದು “ತೋರಿಸಿ, ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮನ ಸರ್ವಥಾ 
ಸರ್ವೋತ್ತ ಮತ್ತ ಮೇ ಪ್ರ ಪಂಚದ ದೆಶೆಯಿಂದ ಅವನಿಗಿರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಪೆಂದು ಉಪ 
“ಪಾದಿಸಿದರು. ನಅನೆರೆಡೊಂದು ಚೀದವಾದ,; ಜೆ ೈನೆ, ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ನ, 
ಯೋಗ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾ ಇವು ಇದಕೆ ಸ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಮಧ್ವಾ ಹಾರ್ಯರ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮೆವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ. ಹ್ಮನ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮತ ವನ್ನು 
ರೂಪಿಸುವುಣೇ ಅವೆರ ಬ್ರಹೆ ೈವಾದದ್ದ ತಿರುಳು. 


೫೫೦ 


೯ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರ ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ರೆಗಳ ಅಧ್ಯಯನ 
i ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ ತಿಳಿದರು. 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಭಾವನೆಯೂ ಇದೇ ರೀತಿ. ಆದರೂ ಅವರು ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರಾದರೋ ಎಲ್ಲ ಸೂತ್ರ 
ಗೆಳನ್ನೂ ಸಿದ್ಧಾ ಅತೆಸೊತ್ರಗಳನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸುವರು. 


i1 ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಪಾದ ವಿಭಾಗಗಳು ಮೂವರಿಗೂ 
ಸಮ್ಮತ. ಆಡ್‌ ಆಧಿಕರಣವಿಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಸರ್ವಸ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಟ್‌ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ೧೯.೨ ಅಧಿಕರಣಗಳುಳ್ಳು ವನ್ನ ಗಿಯೂ, ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯರು ೧೫೬ ಅಧಿಕರಣಗಳುಳ್ಳು ವುಗಳನ್ನಾ ಗಿಯೂ, ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
೨೨೩ ಅಧಿಕರಣಗಳುಳ್ಳು ವುಗಳನ್ನಾ ಗಿಯೂ ಭಾವಿಸಿರುವರು. 


ii ಅಧಿಕರಣ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನರೀತಿ ಇರುವಂತೆ ಸೂತ್ರಸ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಮತಭೇದವಿರುವುದು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳು 
೫೫೫1 ಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳುವುಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ೫೪೫ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಯುಳ್ಳುವುಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ, ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ೫೬ ೪ ಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳುವುಗಳ 


ನಾಗಿಯೂ ಭಾವಿಸಿರುವರು, 


iv ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸೂತ್ರಗಳು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಪೂರ್ಣಾರ್ಥವನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇತರ ಪದಗಳ ಅಧ್ಯಾ ಹಾರವನ್ನು ಅಪೇಶ್ರಿಸುವುವು. 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಾದ ಮೂವರು ಆಜಾರ್ಯರಾದರೋ ತಮತಮಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗಿ 
ತೋರಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸದಾಧ್ಯಾಹಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುವರು. 


v ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕ ಂತೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಾಗುವುವು. ಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರಾದರೋ ತಮತಮಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂತ್ರಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ 
ಮಾಡಿರುವರು. 


vi ಸೂತ್ರಸದೆಗಳ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಮತಭೇದವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿರುವೆರು. 

vii ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ಶ್ರುತಿ ಇದೆಂದು 
ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಮತಭೇದವುಳ್ಳವರಾದರು. 

viii ಅತೀಂದ್ರಿಯಾರ್ಥದ ವಿಷ್ಪರ್ಷೆಯೆಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕಯುಕ್ತಿಯ ಸ್ಥಾನದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಗೆ ಮೆತಭೇದವಿರುವುದು. 


೫೫೧ 


ix ಬಾದರಾಯಣರೇ ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕಕೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಮತಭೇದವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. 

x ಬ್ರಹ್ಮೆನಿದ್ಯಾ ರೂಪವಾದ ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವರಂಗ, ಎಂದರೆ 
ಅಧಿಕಾರ ಬೇಕೆ, ಬೇಡವೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮತಭೇದವು ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವುದು. 

೫1 ಸರ್ವವೇದಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಉಂಟೇ ಇಲ್ಲವೇ 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಮತಭೇದವಿರುವುದು. 

xii ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದ ಮತ್ತು ಅನುಭವ ಇವೆರಡರ ಸಂಬಂಧ 
ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿಯೊ ವಾದವಿವಾದಗಳಿರುವವು. 

ಈ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾದುವು ಮಾತ್ರ ಮುಂದೆ ಆಯಾ ವೇದಾಂತದ 
ನಿರೂಪಣೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುವು. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯೆ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳೂ 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನಮತೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


೧೦ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರೂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಾದರೂ ಸ್ವತಂತ್ರ 


ನಿಚಾರಪೆರರು 
i ವೇದಾಂತವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿ ಆಕ್ಲೇಸ 
ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಸಂಸ್ಥಾ ಜಡ ಭಾಸ, ಟ್ಟ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು 


ಉದ್ಯು ಹದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರನ್ನು ಸ ೈತಂತ್ರ ವಿಚಾರಶೀಲರೆಂದು 
ಭಾವದಲಿ “ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಇತರರ ವಾಕ್ಕ ಗಳಿಗೆ ಅಧೀನರಾಗಿ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರ 
ಮಾಡುವರೇ ಹೊರತು ಅವರು ತಾವೇ ಮಾಡಿದ ಸಂಪೂರ್ಣಿ ವಾನಂ ತತ್ತ್ವ 
ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಚಕ 
ದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ ಎನಿಸಲಾರವು' ಎಂದು ಅವರ ವಾದ್ಮೆ 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರ ಭಾವವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕ್ಟ್ಯೋ ಸೈರ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ (Mediaeval) ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಉದಾ 
ಹೆರಷೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವಶ. ಈ ಮಧ್ಯ ಕಾಲೀನ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಲು ಬೆ ಬರ್‌ ಎಂಬ 
ಏಸುಕ್ರಿಸ್ತನ ಉಪ ಸೆಜೀಶವೇ ಸಾಧು So ಸಾಧಿಸುವುಡಕ್ಕಾ? ಗಲಿ ಚ ಆ ಉಪ 
ಜೀಶ್ಥೆ `ಸಂಗತವಾದ ವಿಷಯಸಾಧನೆಗಾಗಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ಸಿಕ ವಿಚಾರವು 
ಉಪಡೇಶಕ್ಕೆ ಅಧೀನ ಮಾಡಲ ಬಟ್ಟ ರುವುಜೇ ಇವುಗಳಲ್ಲಿನ ಮುಖ್ಯ ದೋಷ ಎಂದು 
ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ವಿಚಾರಶೀಲರ. ಹೃದಯ. ವೇದಾಂಶಶಾಸ್ತ್ರ 4. ಮಧ್ಯ ಕಾಲೀನ 
ಪ ಸ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸದ್ಭಶವಾದುಸೆಂಬುಜೀ ಪ್ರಕೃತವಾದೆ ಆಕ್ಷೇಪ. ವೇದಾಂತ 
ಪ ಪ್ರವರ್ತಕರು ಶೆಡ್ಡ 'ಫಟನಿರಪರರಲ್ಲ ಎಂದು ಈ ಆಕ್ಷೇಪಡ ಆಶಯ, 


1] ಆಶ್ಲೇಹಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ 
ಒಂದೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಆಕೆ (ಪಕ್ಕ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಈ ಕೆಳಕಂಡ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬಹುದು : 
(4) ವೇದಾಂತ ನ್ಯಾಯದ ಭಾಷೆ: ವೇದವೂ ವಿಚಾರಾತ್ಮಕ 
« ವೇದಾಂತಪ್ರವರ್ತಕರು ಇತರರ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅಧೀನ 
ಮಾಡಿರುವರು? ಎಂಬಲ್ಲಿ " ಇತರರ ವಾಕ್ಯಗಳು' ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ್ಯೃತಿಗಳು ಮೆತ್ತು 
ಸೂತ್ರ. ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರವು ನ್ಯಾಯ ಎಂದರೆ ಯುಕ್ತಿ ಅಧವಾ ವಿಚಾರದ 
ಭಾಷೆ. ಅದು ಉಪದೇಶವಾಕ್ಯವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸೂತ್ರವನ್ನನುಸರಿಸಿ 
ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಭೂಷಣವಾಯಿತು. ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರಾತು 
ಸರಣವು ಕುಂದುತರುವುದಾದರೆ ಆಗೆ ಸೂತ್ರವು ನ್ಯಾಯದ ಭಾಷೆಯಾಗಲಾರದು. ಈ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಸೂತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ. ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ಯಲ್ಲಿ ಸ ಸೂತ್ರವಾದರೋ ವಿಚಾರಾತ್ಮಕ 
ಸ್ಮ ತಿಗಳು ಶ ಶ್ರು ತಿಗನುಗುಣವಾದುವುು ಎಂದರೆ ಅವುಸ ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಸಯಡ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಅವು ನ ವೇದವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸೇದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ 
ಪ್ರವೈೆ ತ ತ್ರ ವಾಗಿರುವುವು. ಈ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡದ ಎಂದರೆ ವೇದಕ್ಕೆ ಅನನುಕೂಲವಾಡ 
ಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು ವೈದಿಕಮರ್ಯಾಜಿ, ಜೂಜಾಡಿ 
“ತಿ ಎಂದರೆ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವೇದನನ್ನೆ ೇ ತೋರಿಸುವುದು. 
4 ಶ್ರತಿನಿಧಿ ಎಂದು ವೇದಾನುಕೂಲ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬಾರದು. 
ಹಾಗೆ ಆರ್ಥವಾದಲ್ಲಿ ಸೆ ತಿಗಳು ವೇದೆವಿರೋಧಿ ಎಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 
ವೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ತನ್ನಿ ೦ದಲೇ ಕಾರ್ಯಕಿರ್ವಾಹೆವಾಗುವುದು ಎಂಬ ಭಾವ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿ' ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಡಕ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಈ ವಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
4 ನೇದಾನುಕೊಲ' ಎಂದರೆ ವೇದವೇ ಪ್ರಕೃತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ಸಾಢಿಸಿಕೊಡುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಧವಾಯಿತು. ಈ ಭಾವದಿಂದ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವಾದರೆ ಸ್ಮೃತಿಯು ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ ವೇದವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದು, 
ತಿಗೇ ಅಸರ ಉಳಿದರೆ ಅಷ್ಟುನುಟ್ಟಿಗೆ ವೇದೆನಿರಾಕರಣವಾಗಿ 
ತಿಯು ಅಪ ಶ್ರಿಮಾಣವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಸೆ ಸ್ಮೃತಿಯು ಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಸಿಗೆ ಭನ ವಿಚಾರ ಎಂದರೊ ಶ್ರು ತಿಗೆ ಅಧೀನವಾದ ವಿಚಾರ ಎಂಡೇ 
ಅರ್ಥವಾಯಿತು. 
ಈಗ “ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಧೀನವಾದ ವಿಚಾರ? ಎಂಬ ಭಾವವೆನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸೋಣ, 
ಇದನ್ನು ದೋಷವನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದವರು ಶ್ರುತಿ ಎಂದರೆ ಒಂದು ಉಪದೇಶ ಎಂಡು 
ತಿಳಿದು- ಅದಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾದ ವಿಚಾರ ದೋಷಯುಕ್ತವೆಂದು ಭಾವಿಸುವರು, ಆದರೆ 
ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿ ಸಕ್ಕ ವಿರುದ ವಾಗಿರುವುದು. ಭಾರತೀಯ ತೆತ್ತೃನಿಚಾರಫರರು 


ಅಭಿ 
ಸ 


೫೫೩ 


ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವೆರು. ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ಸಾಧನ. ವೇನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದರಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟ ಬೇಕಾದ ಜಾನ ಹುಟ್ಟುವ 
ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ವೇದ ಒಂದರಿಂದಲೇ ಆ ಜ್ಞಾನ ಮೆಟು ವು. ಹೀಗೆ ವೇದವು 
"ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನ' ಎಂಬ ೬ರ್ಥ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, ರೂಪಣ್ಣಾ ನದಲ್ಲಿ ಕಣಿ ನ ಆವಶ್ಯ ಪತೆ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅತೀಂದ್ರಿ ಮತತ ಜ್ಞಾ ನೆದಲ್ಲಿ ವೇದದ” ಆವಶ್ಯ ಇ 
ಕಣ್ಣಿ ಲದೆ ರೊನಜ್ಞಾ ನ ಹೇಗೆ Ed ಹಾಗೆಯೇ ವೇದವಿಲ್ಲದೆ ಅತೀಂದಿ ಯ 
ತತ: ಜ್ಞಾ ನ ಅಸಂಭಾನಿತ. ವೇದವಿಬ್ಲದಿರುವಾಗೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾ ನಜದ ವ್ಯವಹೃತವಾದುದು ಆಧಾರರಹಿತವಾದ ಊಹಾಪೋಹ. ಅದು 
ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಯಥಾರ್ಥವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ವೇದಾರ್ಥ ಯಾವುಜೋ 
ಅದೇ ತತ್ತ್ವ. ವೇದದಿಂದಲೇ ಆ ಅರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನ ಯಾವುದೋ ಅದೇ ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾ ವ. 
ಈ ಜ್ಞಾ ನವುವಷ ವ್ರ ಸಕ್ತಾ ನುಮಾನಗಳಿಂದ ಹುಬ್ಬು ವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಇದು ! EN 
ಉಸವಾದಿತವಾಗಿದೆ. 


ವೇದದ ಅರ್ಥ ಎಂದರೆ ವೇದದ ನ್ಕಾ ತ ಭಾ ಲಬ್ದವಾದ ಅರ್ಥ, 
ವೂರ್ನರಂಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಅಧವಾ ಅವಿಶ್ವಾಸ ಇದರಿಂದ ವೇದಾರ್ಥ 
ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದು ವೇದದ ಅನ್ಯಾಯಾಧ್ಯಯನ. ಅದರಿಂದ ವೇದಾರ್ಥ 
ವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಬುದ್ಧಿ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ನೇದಾಥ್ಯಯೆನ ಮಾಡುವುದ 
ರಿಂದ ಮಾತ್ರ ವೇದಾರ್ಥದ ಯೆಧಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ. ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವೇದಾರ್ಥಾಧ್ಯ )`ಯನವೂ ಅಡೆಗಿರುವುದು. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ನ್ಯಾಯಾಧ್ಯ ಯನದಲ್ಲಿ 
ಅದೇ ನಿಷ್ಯಯಕ್ಕೈ ಸಂಬಂಧಿಸಬಹುದಾದ ಅನಾ ಬ್ಯಯಾಧ್ಯಯನದ ಸ ಸಮಸ ಸ್ತಪ್ರಕಾರದ 
ದೋಷಗಳ ಜ್ಞಾ ನ ಅಡೆಗಿರಬೇಕು. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ನ್ಯಾಯಾಧ್ಯ ಯನ ಎಂಬುದು 
ತ್ರ ವಾಗುವುದು. ಇಂತಹ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಿಚಾರವಿರುವುದು 
ಸ ೈಭಾವ. ಈ ವಿಚಾರವು ಲೌಕಿಕಾನುಮಾನದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ, ಲೌಕಿಕಾನುಮಾನ 
ಮದರಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಆಧಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರವೃ ತ್ತವಾದ ಅನುಮಾನ. 
ಲೌಕಿಕಾನುವೂನಕ್ಕೆ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಪೇ ಇಲ್ಲ. ಲೌಕಿಕಾನುಮಾನ 
ದಿಂದೆ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ವಿಚಾರಕ್ಕೇ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಶಕ್ತಿ. ಈ 
ನಿಚಾರವು ಸ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ವೇದಕ್ಕೆ ತ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು. ವೇದವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದಾಗ 
ಈ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಯೇ ಇ ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ವಿಷಯಗ್ರ ಹೆಣವಾದರೆ 
ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗೇ ನ್ಯಾಯವಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗುವ 
ರತೀಂದ್ರ ಯತ ತ್ರ ವಿಚಾರವು ಆ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಅಸಂಗತ. ಅದು ಕೇವಲ ಊಹಾ 
ಫೋಹ 'ಮೊತ್ರ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅದು ಭಾರತೀಯವೇದಾಂತವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ದೋಷ 
ಗ್ರಹಣ ಮಾಡಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 
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ಇದುವರೆಗೆ ಮಾಡಿದ ವಿಚಾರೆಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ವೇದವು ವಿಚಾರದ ಭಾಷೆಯೇ 
ಆಯಿತು. ಅದು ವಿಚಾರಾತ್ಮಕ. ಇದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದೇ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗೆಳ 
ಕಾರ್ಯ, ಇದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. 
ಇದಿಲ್ಲದೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯತತ್ತ್ವದ ಗ್ರಹಣವಿಲ್ಲ. 

ಒಂದುವೇಳೆ ವೇದವನ್ನು ಉಪದೇಶನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ನಮಗೆ ಬ್ರ 
ಸೂತ್ರಗಳ ಅಧ್ಯಯನನಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಶಬ್ದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ತೋರಿದ ಯಾವುಜೋ 
ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಸಿದ್ದಾಂತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದಾಂತವು 
ನೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಿನಾಮಾಂಸಾರೂಪವಾದುದು. ಅದು ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರನ್ಯಾ ಯದಿಂದ ವ್ರಕೃತವಾದ ವೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥಪನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು, 
ಹೀಗೆ ವೇದಾಂತಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥ ಉಪದೇಶ ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟು ವೇದದ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶವು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಅಧೀನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟತೇ ಹೊರತು ವಿಚಾರವು ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಅಧೀನ ಮಾಡಲ್ಪಡಲಿಬ್ಲ. 


ಪ್ರತೀಚ್ಯತತ್ತ್ವ_ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಮಧ್ಯಕಾಲೀನಶತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲು ಉಪದೇಶ ಅನಂತರ ವಿಚಾರ. ಮೊದಲು ವಿಚಾರವಿಲ್ಲಜಿ ಮತ್ತು 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ. ಉಪದೇಶವೆಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಶಬ್ದಮಹಿಮೆಯಿಂದ 
ಒಂದರ್ಥೆವಾಗುವುದು. ಅನಂತರ ಅನುಕೂಲವೆಂದು ಭಾವಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಅಜೀ ಅರ್ಥವು ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗುವುದು,. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಮೊದಲೇ ಜ್ಞಾತವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿಚಾರವು ಸಮರ್ಥಕ ಎಂಬುದು ಅಭಿಮಾನ 
ಮಾತ್ರ, ವಿಚಾರವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಉಪದೇಶವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥ ಇದೆಂದು ಸಿದ್ಧವೇ 
ಆಗಿರುವುದು. ಈ ದೋಷಗಳನ್ನು ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಪರರು ಮಧ್ಯ ಕಾಲೀನ 
ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ರಾಟಿಸುವರು. ಆದರೆ ವೇದಾಂತಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಅರಿತಕೆ 
ಈ ದೋಷಗಳನ್ನು ವೇದಾಂತಶಾತ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಹೇಳುವ ಅವಕಾಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


(11) ನೇವಾಂತಶೆಬ್ದದ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥ 


ಹಂದಿನ ನಿಚಾರಗಳಿಂದ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ 
ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. ಇದೇ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಸಾಧಾರಣಮಹಿಮೆ. ಈ 
ಮಹಿಮೆಯು ಲೌಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಪ್ರತೀಚ್ಯತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗಾಗಲಿ ವೇದಾಂತೇತರ ದರ್ಶನಗೆಳಿಗಾಗಲಿ ದುರ್ಲಭ. ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ 
ವೇದಾಂತ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು. ಅವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂಬ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವಿಭಿನ್ನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ವೇದಾಂತ ಎಂಬ ಹೆಸರು. ಈ ಅರ್ಥನಿಷ್ಟ 
ರ್ಷೆಯು ವೇದಾಂತಾಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಅಂಗ, 
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ಇದುವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇನ್ನು ಮುಂದಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗುವೆ 
ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ಅಧ ಯನ ಮಾಡುವುದು ನ್ಯತ್ಪಾ ದಕ, ಲಿದರೂ ವಿಚಾರ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಆ ಕ್ರರಾದ ನಡುಗೆ ಯುಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರ ನಧಾನವಾದುದರಿಂದೆ ಮುಂದಿನ 
ಗೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಆಯ್‌. ಸಿದಾ ಿಂತವು ವೇದದಿಂದ 1 ಸಿದ್ದ ವಾಗುವ ರೀತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದ, 
ತ ೦ಶ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅದು ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಸಿದ ವಾಗುವ ರೀತಿ ಮಾತ್ರ ನಾಕೆ ಶ್ಸೇಹವಾಗಿ 
ವಿರೂಪಿತವಾಗುವುದು. ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ರ್ರವೇ ಸಚರಣೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಶಾಸ್ತ್ರವಾದುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಹಿಂದೆ ನಿರೂಪ ಸಾವ 
ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದು ವೇದಾಂತವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆವಶ್ಯ ಸರ್‌ 
ಪ್ರತಿ ಡಾ ಶಾಟ ಸ್ರೃವೂ ಉತ್ತ ರವಿಸಾಮಾಂಸಾ ಹಿಂದಿನ ತ ಹೆಚ್ಚು 
ನ್ರಂಥವುಳ್ಳುದಾಗುವುದು. ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಪ್ರತಿ ವೇದಾಂತವೂ ಒಂದು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಧ್ಯಾಯವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿರುವುದು. 


11 ಮೇದಾಂತಾಧ್ಯಯೆನದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ! ದೃಷ್ಟಿ 
ಭೇದಾಭೇಷವಾಡಗಳೆಲ್ಲ 
ಮುಂದೆ ನಿರೂಪಿತವಾಗಲಿರುವ ಅಜಿ ಕ್ರತು ವಶಿಷ್ಟಾದೆ ತೆ ಮತ್ತು ದ್ವೈತ 
ವೇದಾಂತಗಳನ್ನು ಈ ಹೊತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಭೇದ ಅಥವಾ ಟಟ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ನಿರೂಪ ಸುವ 
ವದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವ ವಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಿ ರುವೆವು. ಇಂತಹ ನಿರೂಪಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಗುಣವೇ ಇರಲಿ ಈ ವೇದಾಂತಗಳು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಉಳ್ಳುವು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು, ಅಲ್ಲತೆ ಚಡ ಅಥವಾ ಫೇಡೆ ಈ ದ್ಧ ಷ್ಟಿ es 
ಈ ವೇದಾಂಶಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸು ವುದು. ಈ ವೇದಾಂತಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಗಳಿಗೆ ಸಗತವೂ 
ಅಲ್ಲ. ಜೀವಬ, ಹ್ಮಂಗೆ ಅಭೇದ ಹೇಳುವುದೇ ಅದೆ ತೆ ಎಂಬ ) ಸಾಮಾನ್ಯಪ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯು 
ಜೀವನು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಚೈತನ್ಯ ಭೇದವನ್ನು ತೇ ಅದೆ ತ 
ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸ ಸಂಗತವಲ್ಲ.. ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವ ತವು ವಿಶೇಷಣಸಹಿತವಾದ ಅಭೇದವನ್ನು 
ie ಹ್ಮರಿಗೆ) ಹೇಳುವುದು ನ *ಸಮಾನ್ಯಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಯು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಚಿದಚೆ 
ವಿಭೂತಿಗಳಿಂದ ಭೇದವನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾನಸ್ಥಾ ಸುತ್ತು” ಸ್ಥೂಲಾವಸ್ಥಾ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದವನ್ನೂ ಹೇಳುವ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ಫತನೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ. ಜೀವ 
ಬ ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಘಟಪಟಗಳಿನಿರುವಂತೆ ಸು ಚ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಜಿ ತ 
ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಶ್ರನನ್ನಾಗಿಯೂ ಜೀವನನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮೆತಂತ್ರವನ್ನಾಗಿಯೂ ನಿರೂಪಿಸುವ ಜೆ ತವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸ ಸಮ್ಮ ತವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಅಭೇದ ಅಥವಾ ಭೇದ ಇವುಗಳ ದ್ಧ ಷ್ಟಿ ಯಿದ ವೇದಾಂತಗಳನ್ನು 'ಿರೂನಿಸುವುದು 
ಅರ್ಥಹೀನ. ಈ ಪ ಸಸ ಹೇಗೆ ಸವಿಕೋ ಅದು ಚಾರ್ಯ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದೆ 
ಈ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರ ಧಾನವಾಗಿ ಈ ವೇದಾಂತಗಳು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 


ಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುವು. ಕೆ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಭೇದ ಅಥವಾ ಅಭೇದವಾದವು ಬರ್ಥಾತ್‌ 


ಮುಖ್ಯ $ 


೫೫೬ 


ಅಡಗಿಯೇ ಇರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದಾಂತವ್ರಕ್ರಿಯೆಗ ಳು ವಿಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿರುವುವು. ಶ್ರುತಿಯ ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಗೆಳ ಪದಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷಿತನಾದ ನಿರ್ಗುಣ 
ಚೈತನ್ಯವೇ ಬ್ರ ಬ ಹ್ಮ ಎಂದು ಅದೆ ತವೇದಾಂತ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಚಿತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಸೊ ಲಚಿದಚಿತ್ತು ಗಳಲಿ SN ಅಭಿನ್ನ ಸ ವಸ್ತು ಬ್ರ ಹ್ಮ ಎಂಡೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾಡ್ರೈ ತನೇದಾಂತ. ಶ್ರುತ ಕನಮಧಿಗಮ್ಯವಾದ ಸ್ವ ನ್ಟ ತಂತ್ರ ಮತ್ತು. `ಸರ್ನೆಸತ್ತಾ 
ಪ್ರದವಾದ ಆಹ ಶು ತ್ಯಕ್ತ. ಬ್ರ pA ಎಂದು ಬೈ , ಸತವೇದಾಂತ. ” ಪೇದಾಂತಾಧ್ಯ ಯನ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಭಾನಗಳಔಚಿತ್ಯ ವನ್ನು ಪೆರೀಕ್ರಿಸಿ ಶಮ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯ ಕರ್ತವ್ಯ, 

iv ದ್ದೆ ,ತೆನೇದಾಂತೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ದ್ವೈತಶಬ್ದದ ಔಚಿತ್ಯ ನಿಚಾರ 

ಜೆ ತನೇದಾಂತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತು. ಗಾಗಲೇ ಕೆಂಚೆತ್‌ ಸೂಚಿತ 
ವಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಪಡುವಂತೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರ ಪೈಧಾನವಾದ ಈ ವೇದಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ RRL ದ್ವೈತಕ್ಕೆ ಸ ಸ್ದಾ "ನಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ದ್ವೈತನೇದಾಂತ ಎಂಬ 
ವ್ಯ ವಹಾರ ಸಾಧುನಲ್ಲ, ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರ ವೇದಾಂತವು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
A ಪ್ಲತೆವೇದಾಂತ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ 


ಯಾವಾಗೆ ಏಶಕ್ಕೆ ಬಂದಿತೋ ಅದು ವಿಚಾರ್ಯ. ದ್ಲೈತವೇದಾಂತ ಎಂಬ ಹೆಸಂನಿಂದ 
ಈ ವೇದಾಂತವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವವರಿಗೆ ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ಭೇದಪರವಾದ 


ಒಂದು ಅಭಿನಿವೇಶ ಹುಬ್ಬ ಈ ವೇದಾಂತದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವಗ್ರಹಣವನ್ನು ದುಃಸಾಧ್ಯ 
ಮಾಡುವುದು. ಈ ಹೊತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತ ಒಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಆಲಂ 
ದರ್ಶನಚರಿತ್ರೆ ಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವವರಿಗೆ ಈ ವೇದಾಂತಾಧ್ಯ ಯನದ ಆವಶ್ಯ 
ಕತೆಯು ಕಾಣದೇ ಕೋರುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥದ ೫೪೧ ನೇ ಪುಟ 
ದಲ್ಲಿಯೊ ಮತ್ತು ಇದರ ಹಿಂದಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನನುಸರಿಸಿ 
"ದ್ವೈತ? ಎಂದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ವೇದಾಂತವನ್ನು ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಸಿದ್ದರೂ ಈ 
ವೇದಾಂತಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ತತ್ತ್ವಗ್ರಹೆಣದ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ವೇದಾಂತ * ಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾಂಸಾ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಸನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು. ಇದು ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಹೆಸರಲ್ಲ. ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ವ್ಮಾ > ಖ್ಯಾನ 
ಕಾರರಾದ ಜಯತೀರ್ಥರು ಮಧ್ರಾ ಭಾ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸೂತ ತ್ರ ಭಾಷ್ಯ ವುಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳ 
ನೆರಳಿನಂತಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ "ಅದು « ಬ್ರಹ್ಮ ಮಾಮಾಂಸಾ' ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿರು 
ವರು. ಈ ಷಯದ ಹೆಚ್ಚು ಉರಯ ಇದೇ ಗೃಂಥಕಾರನ ‘ The 
Dvaita Philosophy and Its Place in the Vedanta’ ಮತ್ತು 
Brahma Mimamsa ಎಂಬ ಇಂಗ್ಲೀಷು ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ *ಮಧ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತೆ' 
ಮತ್ತು « ದ್ವೈತವೇದಾಂತ (ಬ್ರಹೆ ಮಮಾಮಾಂಸಾ) ' ಎಂಬ ಕನ್ನಡ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವುದು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಮೋಹೆ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತಮೋಹ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಆಪಸಕಾಶಕೊಡದ ವಿಚಾರನ ರತೆಯೇ ವೇದಾಂತಾಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಅಂಗ. 


ಅಧ್ಯಾಂಯು ೧೬ 


ಅ ದ್ವ ತ ವೇದಾಂತ 
೧- ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ 


ಅದೆ ತೆ ವೇದಾಂತ ಪ್ರವರ್ತಕರು ಶ್ರಿ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, ಅವರ ಜೀವಿತ 
ಕಾಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿರುವುದು. ಅವರು ಕ್ರಿ. ಶ. ೬ನೆಯ ಶತವರಾ ನದಲ್ಲಿ 
ದ್ದ ರಿಂದು ತ್ರೀಲಂಗ್‌ . ಎಂಬುವರ್ಕೂ ಕ್ರಿ. ಶ. ೬೮೦ ರಲ್ಲಿದ್ದ ರೆಂದು ಭಂಡಾರಕರರ್ಕೂ 
೭೮೮ರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ೮.೨೦ ರಲ್ಲಿ ಜೈವಾಧೀನರಾದಕಿಂದು ಮ್ಯಾ ಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ಮತ್ತು 
ಮ್ಯಾಕ್‌ ಜೊನೆಲ್‌ ಎಂಬ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರೂ, ೯ ನೇ ಶತಮಾನದ " ಆಧಿಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ ಕೆಂಡು 
ಕೀತ್‌ ಎಂಬ ಮತೊ ಬ್ಬ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯರೂ ತಿಳಿಸುವರು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮೆಲಬಾ 
ರಿನ ನೆಂಬೂದ್ರಿಬ್ರಾ ಹ್ಮೆಣ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದವರು. ಪಶ್ರಿ ಮತೀರ ಪ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಲಡಿ 
ಎಂಬ ಗಾ ತಾಮವು 21 ಜನ್ಮಭೂಮಿ ಎಂದು “ಹೇಳುವರು. ವರು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಗಾಡವಾವೆರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಗೋವಿಂದ ಎಂಬುವರಲ್ಲಿ ಅಜ್ರಿ ತವೇದಾಂತದ ಮುಖ್ಯ ತತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದರು. ಇವರು ಎಂಟು ವರ್ಷದ ಬಾಲಕರಾಗಿರುವಾಗಲೇ ಸಮಸ್ತ ವೇಶ 
ಗಳನ್ನೂ ಬಾಯಿಗೆ ಕಲಿತಿದ್ದ ರು. ಬಹಳೆ ಬಾಲ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೇ ಇವರು ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು 
ತಾಳಿ ಸತರ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಸಂಡಿತರೊಂದಗೆ ವಿವಾದ ಮಾಡಲು ಸ್ಥಳ 
ದಿಂದಸ ಳಕ್ಕೈ ಸಂಚರಿಸಿದರು. ಮಂಡನಮಿಶ್ರರು ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೆಂಬ ಹೆಸರಿ 
ನಿಂದ CRE ಶಿಷ್ಯರಾದರು. `ವಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮೈಸೂರುದೇಶ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಶೃಂಗೇರಿಯಲ್ಲೂ, ಜಗನ್ನಾಥದಲ್ಲಿಯೂ. ದ್ವಾರಕಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ಬದರೀ 
ನಾಥದಲ್ಲಿಯೂ ತಮ್ಮ ಮಠಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಕೇದಾರನಾಥದಲ್ಲಿ ಇವರು 
ಮೂವತ್ತೆ ರಡನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ದೈವಾಧೀನರಾದರು ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. 


ಪುರಾತನ ಗುಂಥಗೆಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನರೂಪವಾಗಿ ಇವರು ರಚಿಸಿದ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಮೂಲಕ ಅದೆ. ಶಿ ತವೇದಾಂತವನ್ನು ಸ ಸಾ ಪಿಸಿದುದೇ ಇವರು ಮಾಡಿದ ಮಹಾಶಾರ್ಯ. 
ಇವರು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ತ ಸ್ದಾ ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಮೊದಲು, ಬೌದ ಮತವು ಕ್ಷೀಣ 
ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿ ದ್ದ ರೂ ಜೆ ನಮತವು ಅತ್ಯಂತ ವೃ ವೃದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ತು, ವೈದಿಕ 
ಕರ್ಮಗಳು ದೊಸಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತಿ ದು ವು, ಅಡಿಯಾರುಗಳೊಬ '್ಸವರೂ' ಆಳ್ವಾ ರರೆಂಬ 
ವೈಷ್ಣ ವರೂದೆ ೈವೆಭಕ್ತಿ pe ಪ ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ಸಾರುತ್ತಿ ದ್ದೆ ರು. ಪುರಾಣಗಳ ವು 
ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಹರಡಿದ್ದ ತು. ಬೌದ್ಧರ ನಾಸ್ಮಿ ಕತ್ತ ವನ್ನು “ಂಡಿಸಲು ಮಾಾಮಾಂಸಕರು 
ವೇದಕರ್ಮಗಳ ಮಹಾತೆ ಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತ ದ್ದ ರು ಇಂತಹ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 


೫೫೮ 


ಇವಕ್ಕೆ ಎದುರಾಗಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಉಪೆನಿಸತ್ತಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಅದೆ ಕ್ರೈ ತೆವೇದಾಂತವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. 
೨ ಅದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತದ ಗ್ರಂಥಗಳು 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬರೆದಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳು ಆ! ಸು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ, 
ತೈತ್ತಿರೀಯ, ಐತರೇಯ, ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ, ಕೇನ, ಕಠ್ಕ ಈಶ, ಪ್ರಶ್ನ ಮುಂಡಕ್ಕ 
ಮಾಂಡೂಕ್ಕ್ಕ SE, ಆದರ್ಷಕಿರನ್‌ , ನೃಸಿಂಹೆಕಾಪನೀಯ ಎಂಬ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳೆ ಭಾಷ್ಯ ಗಳು; ಅಧ್ಯಾನಭಾಷ್ಯ ಡೂ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ, ಭಗವ 
ದ್ಲೀತಾಭಾಷ್ಯ, ಎಂ ಸಾಹೆಸ್ಪ್ರೀ, ವಿವೇಕಚೂಡಾಮಣಿ, ದಕ್ಷಿಣಾಮೂರ್ತಿಸ್ಕೊ (ಶ್ರ 
ಮತ್ತು ಹರಿಮಾಡೆಸ್ತೋ ತ್ರ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅದೆ 6 ತವೇದಾಂತದ ಪ ಪರಮ ತತ 
ವನ್ನು. ತಿಳಿಸುವುವು. ಆಕಂಡಲಹರಿ, ಸಫೌಂದರ್ಯಲಸರ ಮುಂತಾದುವು ಅವರ ಭಕ್ತಿ 
ವಿಶ್ವಾ 'ಸಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಕೃಪಡಿಸುವುವು. ಇವರು ಆಪ್ತವಜ ಜ್ರ ಸೂಚೀ ಆತ್ಮ ಬೋಧ, ಮೋಹ 
ಮುದ್ದ ರ್ಕ ಹಿ ಕ, ಅನರೋಕ್ತಾನುಭೂತಿ ಇವನ್ನೂ ಮತ್ತು ವಷ್ಟು ಸಹಸ್ರನಾಮ 
ಮತ್ತು. ಸನತ್ಸು ಜಾತಿಗಳ ಭಾಷ್ಯ ಗಳನ್ನೂ MR, ಈ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗೆಳ Ky ಲಿಯೂ 
ಇವುನಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಯುಕೆ. ಯೊ ಇಡು ನಿ ತವಾಗಿಕುವುವು. 


ಶಂಕೆರಾಚಾರ್ಯರ ಅನಂತರ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ವಾರ್ತಿಕಾನೆನ್ನೂ 
ನೈಷ್ಟಮ್ಯ್ಯಸಿದ್ಧಿಯನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರು. ವಾಚಸ್ಸತಿಗಳು ಭಾಮತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. 
ಪದ್ಮವಾದರು ಪಂಚಪಾದಿಕಾ ಎಂಬುದನ್ನೂ, ಆನಂದಗಿರಿಗಳು ನ್ಯಾ ಯನಿರ್ಣಯ 
ವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರು. ಅನಂತರ ಕ್ರಿ. ಶೆ. ೯೦೦ “ರಲ್ಲಿ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ತ್ಮ ಮುನಿಗಳು ಸಂಕ್ಷೇಪ 
ರ ಕಪೇು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕ ಶೈ ತತತ್ತೃ ವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವರು. ಹ 
ರಾಮತೀರ್ಥರು ಮೆತ್ತು ಮಧುಸೂದನಸರಸ್ಪತಿಯವರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಿನಗಳನ್ನು 
ದಿರುವರು, ಶ್ರೀಹರ್ಷ ಎಂಬುವರು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೯೦ ರಲ್ಲಿ ೬. 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥನಲ್ಲಿ ಮತಾಂತರಗಳನ್ನು” ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿರುವರು. ಇವರ 
ಗ್ರಂಥವು ಬೌದ್ಧ ನಾಗಾರ್ಜುನನನ್ನು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತರುವುದು ; ಮತ್ತು ನಾವು 
ಹಾವ ಎಷಯವನನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ನಿವಾದಾಸ್ಸ ದವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವೆವೋ, 
ಅದೇ ವಿಷಯವು ಎನ ಣೆಗೆ ಸಹ ನರರ ಬಬ ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ನಮ ಒ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊರಪಡಿಸುವುದು. ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨೦೦ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾ 
ಶಾತ್ಮ A ಪಂಚಪಾದಿಕಾವಿನರಣವೆಂಬ ಸಾಕ ಟಪ್ಪಣಿಯೆನ್ನು 
ಬರೆದರು. ಸುಮಾರು ಇದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಮಲಾನಂದರು ಕಲ್ಪತರು ಎಂಬ 
ಭಾಮತಿಯ ಟನ ನ್ರೇಣಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ೧೪ಕೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು 
ಸಾಕ 080 ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸಂಗ್ರ ಹಿಸುವ ವಿವರಣ ಪ್ರಮೇಯ 
ಸಂಗ್ರ ಹೆವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. Ey ಮತ್ತು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ, ವಿವೇಕ 


೫೫೯ 


ಎಂಬುವು ಇವರ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಕ್ರೈ ಶ. ೧೬ ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪಯ್ಯ 
ದೀಕ್ಷಿಕರು ಕಲ್ಸತರುಪರಿಮಳವೆಂಬ ಕಲ್ಪತರುವಿನ ಟಸ್ಪಣಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ದರು. ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಲೇಶವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಅಜ್ಜಿತವೇದಾಂತದ ಭಿನ್ನಮತ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಇದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಧರ್ಮರಾಜರು ವೇದಾಂತಪರಿ 
ಭಾಷಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿ, ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತದ ಮುಖ್ಯ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವರು, ಇವರ ಮಕ್ಕಳಾದ ರಾಮಕೃಷ್ಣರು ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಶಿಖಾಮಣಿ 
ಎಂಬವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು ಬರೆದರು. ಅಮರದಾಸರು ಮಣಿವ್ರಭಾ ಎಂಬ ಶಿಖಾಮಣಿಯ 
ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಈಮಧ್ಯೆ ಚಿತ್ಸುಖಾಚಾರ್ಯರು ಖಂಡನಖುಂಡ ಖಾದ್ಯಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ತತ್ತ್ವಪ್ರದೀನಿಕಾ ಎಂಬ -ಸ್ವತಂತ್ರಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರು. 
ತತ್ತ ಎಸ್ರದೀಪಿಕಾವನ್ನು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿಶಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾನು 
ಯಾಯಿಗಳಾದ ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು ನ್ಯಾಯಾಮೃತವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಖಂಡನಮಾಡಿರು 
ವರು, ೧೭ ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಮಧುಸೂದನಸರಸ್ವತಿಯು ಅಡ್ವೈತಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ 
ನ್ಯಾಯಾಮೃತದ ಖಂಡನವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಪುನಃ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿನಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾನು 
ಯಾಯಿಗಳಾದ ರಾಮಾಚಾರ್ಯರು ನ್ಯಾಯಾಮೃತಕ್ಕೆ ತರಂಗಿಣೀ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ಬರೆದು ಅದ್ವೈತಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ದೂಹಿಸಿರುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದರು ಗೌಡಬ್ರಹ್ಮಾನಂದೀಯವೆಂಬ ಅದ್ವೈತಸಿದ್ಧಿಯ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆದರು. ಶಂಕರಮಿಶ್ರ ಮತ್ತು ರಘುನಾಥ ಎಂಬುವರು ಖಂಡನ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದರು. ಇವಲ್ಲದೆ, ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಿ ತಾನಂದರ 
ಬ ಹ್ಮನಿದ್ಯಾಭರಣ, ಗೋವಿಂದಾನಂದರ ರತ್ನವ್ರಭಾ, ಸದಾನಂದರ ವೇದಾಂತಸಾರ, 
ಸುಜೋಧಿನೀ ಮತ್ತು ವಿದ್ವನ್ಮನೋರಂಜಿನೀ ಎಂಬ ವೇದಾಂತಸಾರದ ಟಪ್ಪಣಿಗೆಳು, 
ಪ.ಕಾಶಾನಂದರ ಸಿದ್ದಾಂತಮುಕ್ತಾವಳಿ, ಸದಾನಂದರ ಅದ್ವೈತಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ, ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ಧರರ ಅದ್ವೈತಮಕರಂದ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿರುವುವು. ಈ ಗ್ರಂಥಕತನ್ಯಗಳೆಲ್ಲರೂ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಭಾವವನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸಿರುವವರು. ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವೂ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. 


ಲ ಅದ್ಜೈತನೇದಾಂತ ಸಂಗ್ರಹ 


ಚೀತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಜೈತನ್ಯರೂಪನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಮೂಲಾಧಾರನು. ಚೈತನ್ಯವು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ, ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿ ಮತ್ತು ಅಖಂಡ 
ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಜ್ಞೇಯಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದು 
ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಥ್ಯಾ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಆಗಮ್ಮ ಉಪಮಾನ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ 


ಮತ್ತು ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಆರು. ಇವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರ ಮಾಣ 
ಗಳು, ಇವು ಪ್ರಪಂಚದ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ 


C 


೫೬೦ 


ಅನುಮಾನ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳಿಂದ ಪ್ರಹ ಹಂಚದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದು. ಆಗಮದಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಸತ್ಯ ನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, 

ಜೀವನು ಸೆತ್ಸರ್ಮಾಚರಣ, ವೈರಾಗ್ಯ ಆ ಭ್‌ ಶುದ್ಧಾಂತಃ 
ಕರಣವುಳ್ಳವನಾಗಿ ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳ ಮೂಲಕ ತತ್ತ್ವಶ್ರವಣದಿಂದ ಪರ 

ಹ್ಮಾಸರೋಕ್ಷದ ಮೂಲಕ ಬ್ರ ಹ್ಮಾಭಿನ್ನನಾಗುವನು- ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾಭೇದವೇ 
ಮೋಕ್ಷ. 
ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತ ಸಂಗ್ರಹ 
ಭಾಗ ೧ 
ಪ್ರಮಾಣ ವಿಚಾರ 

ವಿಚಾರಪರರಾದವರಿಗೆ ತತ್ತ್ವನಿಶ್ಚಯದಲ್ಲಿ ಅನುಭವವೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಅನು 
ಭವವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ ತತ್ತ್ವಸ್ವ ರೂಪವಿಂತಹುದೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ಅನುಭವವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನ. 

೧ ಜ್ಞಾನಸ್ಪರೂಪ ವಿಚಾರ 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನಗಳು ಜಾ ನವು ಜ್ಞಾತೃವಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದೆಂದ್ಕೂ 
ಅದು ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂದ್ಕೂ ಒಂದು ವಿಷಯದ Ri 
ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾ ನದದ ಭಿನ್ನ. ವೆಂದ್ಕೂ ಜ್ಞಾ ನವು ತಾನು ಹುಟ್ಟಿ ದಸ 
ಹೊತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗುವುಡಿಂದ್ಕೂ ಜು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ ಸತಃ 
ಸಂಪತ್ತಿ ದ್ವರೇ ಹುಟು ರ್ವಿವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು. ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಮಾಡಲು ಹೊರಟ 
ವರೂ ಹೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಪ ಪ್ರಧಾನವನ್ನಾ ಗಿ 
ಎಣಿಸಿ, ತಮಗೆ ತೋರಿದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಸ್ತ ರೂಪವನ್ನು “ರ್ನಯಿಸುವಳು 
ಇತ ನಿಚಾರಮಾಡಿದದ್ದೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಯಾವ ಬಂತೂ ಜಾ ನದ 

ಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಇದೇ ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ 
Ci ನಾಶರಹಿತನೆಂದೂ, ಜ್ಞಾನದ ಇರುವಿಕೆಯು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಧೀನವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅದು ಭೇದರಹಿತವಾದುದೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾನವು 
ಉತ್ಸತ್ತಿನಾಶರಹಿತವಾದುದು. ಅದರಿಂದಲೇ ಅದು ನಿತ್ಯ. ಅದರ ಪ್ರಕಾಶವು 
ಮತ್ತೊಂದರ ಅಧೀನವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸ್ವಯಂಜೊ ತಿ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಅಖಂಡ, 


(೧) ಚ್ಹಾ ಸ ನವು ನಿತ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ನವು ನಿತ್ಯ ವೆಂಬ ಅಂಶವು ಅದು ಅನಿತ ್ಯವೆಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ ನ್ಸಸಡಿಸುವುದರಿಂದ" 
ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುವುದು. ಸ ಅನಿತ್ಯ ವಲ್ಲವೆಂದು ತ ಟು ಅದನ್ನು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು 


೫೬೧ 


ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿ ತೋರುವೆ ಯುಕ್ತಿ ಕ್ರಿಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜಾ ನವು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಹೇಳುವ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವನ್ನು ಜ್ಞಾ ನವು 
ಅನಿತ್ಯ ವಾದುದೆಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಭಾವಿಸಬಹುದು. 
ಜ್ಞಾನವು ಅನಿತ್ಯ ವೆಂಬುದನ್ನು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿ ಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
1 ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನನಾದ 

Kk ಜ್ಞಾನವು ಅನಿತ್ಯ. ಇದು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಜೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಜಾ ನವು 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ವಿಷಯವುಳ್ಳುದು, ಅದು ಯಾವುದಾದರೂ. ಒಂದು. ಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿರುವುದಾಗಿಯೇ ತೋರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ « ನಮಗೆ ಜ್ಞಾ ನವಿದೆ ' ಎಂಬ ಅನು 
ಭವವೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ " ಇದೆ' ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯು ಜ್ಞಾನವು ವರ್ತ 
ಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಅದು ಭೂತಭನಿಷ್ಯ ತ್ವಾಲದಲ್ಲಿಣೆ 
ನ ವರ್ತಮಾನಕಾಲವೆಂದರೆ ವರ್ತಮಾನಕ್ಷಣ. ಇದರಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾನವು 

ಸ್ತುವನ್ನು “ಇದೆ' ಎಂದು ಗೆ ಸೈಹಿಸುವುದರಿಂದ ಅದು ವರ್ತಮಾನಕ್ಷಣದ ವಸ್ತುವಿಗೆ 

ತ ಆ ಗಂಜ ಹಯ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, '' 

ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವನ್ನು ಈ ರೀತಿ ದೊಸಿಸಬಹುದು:“ ಜ್ಞಾ ನವು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ " ನಾನು ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವೆನ್ಶು ನಾನು ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುವೆನು? ಎಂಬೀ 
ರೂಪ ದಲ್ಲಿರುವುದು. ಈ ರೂಪವು ಪೂರ್ವದಿಂದಲೂ ಇದ್ದ "ನಾನು? ಎಂಬ 
ಪದಾರ್ಥವು ಪೂರ್ವದಿಂದಿರುವ " ಇನು” ಅಧವಾ "ಅದು' ಎಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದು, ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಹಿಂದಿನಿಂದಿದ್ದ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ “ನಾನು' ಎಂಬ 
ವಸ್ತು ತನಗೆ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು. ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು 
ತಾನು ಹುಟ್ಟ ದ "ಅನಂತರ " ನಾನು? ಎಂಬ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವವರೆಗೂ 
ಇರುವುಜಿಂದು ವ್ಯಕ್ತಪಡುವುದು, ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನ, 1೩3 ವಿಷಯ 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾತೃ, ತ ಮೂರೂ ಕ್ಷಣಿಕಗಳಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು,” ಎಂದು. 


ಈ ಆಕ್ಷೇಪವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, «ನಾನು ಇದನ್ನು ಅಧವಾ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯು 
ವೆನು? ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಬಡ್‌ ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ. ಅದು ಅನೇಕ ಅನುಭವಗಳ 
ಸಮೂಹಾಲಂಬನ ರೂಪವಾದುದು, ಈ "ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು « ನಾನು? ಎಂಬು 
ದರ ಅನುಭವವೂ, ಅನಂತರ *ಇದು' ಅಥವಾ * ಅದು > ಎಂಬ ವಿಷಯದ ಅನು 
ಭವವೂ, ಕಡೆಗೆ ಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವವೂ ಸೇರಿರುವುವು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರಗಳೇ, 
ಪೊರ್ವನಾಸನೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನವು "ನಾನು' ಎಂಬ ಆಕಾರವುಳ್ಳು ದಾಗಿಯೂ, 
ನಿಷಯದ ಆಕಾರವುಳ್ಳು ದಾಗಿಯ್ಯೂ ಜ್ಞಾ ನದ ಆಕಾರವುಳ್ಳು ದಾಗಿಯೂ ತೋರುವುದು, 


೫೬೨ 


ಹೀಗೆ ತೋರುವ ಜ್ಞಾನ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಜ " ನಾನು ” ಎಂಬ 
ವಸ್ತು ವಾಗಲಿ, "ಇದು ಅಥವಾ ಅದು' ಎಂಬ ನಿಷಯವಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾ ನವು 
ನ್ಲಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ. 

ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ; ವಾದ ವಸ್ತು ವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದರೂ ಅದರ ನಿರ್ವಾಹೆವು 
ಶಕ್ಯಪಲ್ಲ. ಅಂತಹ ವಸ್ತು ಇರುವುದಾದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಆ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಸಂಬಂಧವು 
ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುವುದು? ೧ ಜ್ಞಾ ನವು ಆಂತರ; ವಿಷಯವು ಬಾಹ್ಯ. ಇವೆರಡರ 
ಸಂಬಂಧವು ಅಸಂಭಾವಿತ. 'ನೆಷಯವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ; ವಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ, ನವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವು ಅವಶ್ಯ ಕನಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಜಾ ಸ್ವ ನವು 
ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಸು ಸ್ರಗಳನ್ನೂ ಏಕೆ ಸಸ ಚ ಈ. ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ 
ಬಾಹ್ಯವಾದ ವಿಷಯವು ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಆ ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ತೋರುವುಜಿಂದೂ 
ತಿಳಿಸುವುವು. ಇದರಿಂದ * ನಾನು? ಎಂದು ಜ್ಞಾನವೂ "ಇದು' ಮುಂತಾದ ವಸ್ತು 
ವಿಕ ಜ್ಞಾ ನವೂ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡದ ಜಾ ನರೂಪವಾದುಜಿಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದು. ಮೊದಲು ಫ್‌ ಜ್ಞಾನಗಳು ಹುಟ್ಟದ ತರುವಾಯ ಅವುಗಳಿಂದುಂಬಾದಿ 
ಸಂಸ್ಕಾರದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ « ನಾನು ಇದನ್ನು ಅಧವಾ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವೆನು' 
ಎಂಬ ಸಮೂಹಾಲಾಂಬನ ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟು ವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ನಾನು ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವೆನು? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾ ನವು « ಜ್ಞಾ ನವು ಕ್ಷಣಿಕ' 
ಎಂಬುದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

11 ವಿಜ್ಞಾನನಾಡವು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ 

ಜ್ಞಾನವು ಕ್ಷಣಿಕವಲ್ಲ. ಅದು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದಾಗಿ ತೋರುವ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದು ಭೂತಭವಿಷ್ಯ ತ್ವಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ 
ವೆಲ್ಲ. ಸ್ಥಿರವಾದ ವಸ್ತುವೂ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬಹುದು. 
ವಸ್ತು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದರೆ ಅದು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಇರುವುದೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವುದು ಅಯುಕ್ತ. 

ಜ್ಞಾನವು ಕ್ಷಣಿಕ ಎನ್ನಲು ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದಾಗಿ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಪಸ ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದಾದರೆ ಬದು ಜ್ಞಾ ನಸಂತಾನದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ. ಜ್ಞಾ ನವ್ಯ ಕ್ರಿಗಳಿರುವುವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಇದು ಸತ್ಯ 
ವಾದಲ್ಲಿ, ಯು ಕ್ಷಜಿಕನಾದ "ಸ ಕವ್ಯಕ್ಕಿ ಕ್ತಯು ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಡುದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ಇಂತಹೆ 
ಅನುಭವವು ನಮಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವ್ಯಕ್ಷಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸದೃಶ 
ಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವು ಭಿನ್ನಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ, ಇಂತಹ ಸಮಾಧಾನವು ಜ್ಞಾನವು ಕ್ಷಣಿಕನೆಂದು ಏರ್ಪಟ್ಟ ಮೇಲೆ 


೫೬೩, 


ಶೋಮಭಿಸುವುದು. ಜ್ಞಾನವು ಕಣಿಕವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೋ, ಅದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿದ ಹೊರತು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು 
ಕಣಿಕವೆಂದು ತಿಳಿಯುವಾಗಲೇ ನಮಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದೂ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದೆಂದೂ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನಗಳಿರಬೇಕು. 


ಕ್ಷಣಿಕವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಷಣಿಕವಸು ವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಕ್ಷಣಿಕನಸ್ತು ವಿನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನ ನೇ 9 ಅಭಿನ್ನವೇ ? ಭಿನ್ನ ವೆನ್ನುವ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ, 
ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನಗಳ ಜೊತೆಯಲಿ ಇವುಗಳ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರೆ ಸುವ ಮತ್ತೊ ಂದು 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಟಿಪ ನ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಭಿನ್ಹಭಿನ್ನ ಜ್ಞಾ ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು 
$ ಬು ಫಿ ಒಂದು ; ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊ. ಂದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಕ್ಕೆ ಜಾ ಸಂಗತವಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅಭಿನ್ನವಾಗುವುದಾದರೆ 
ಜ್ಞಾನವು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಜಾ ನ ನವೂ, ಆ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನವೂ, ಇವುಗಳ ಭೇದೆವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜಾ ಸ ನವೂ 
ಇ Ried ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಒಂದೇ ಜಾ ಸ್ಹ ನವು ಚು ಹುಟ್ಟ, ಅನಂತರ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಗ್ರ ಹಿಸಲು ತಕ್ಕಷ್ಟು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರಜೀಕಾಗುವುದ್ದು ಇಂತಹೆ 
ನಿರ್ಜಯವು ಕ್ಷಣಿಕನಾದವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು. 

ಹೇಣಿಕವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಜ್ಞಾ ನವು 

ಕ್ಷಣಿಕ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಕ್ಷಣಿಕ ವಸ್ತುವಿನ 
ಜ್ಞಾ ನವೇ 'ಭೇದದೆ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಎಂದರ್ಕೆ ನಾವು ವರ್ತಮಾನ 
ವಸ್ತು ವನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದಲೇ "ಆ ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ಸಂತಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕ್ಷಣಿಕ ವಸು ನ ನಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು? ಎಂಬಗೆ ಗ್ರಹಣವೂ ತತ ಚ ಇದು 
ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. ನಾವು "ವರ್ತಮಾನವನ್ನು ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುವೇ ಹೊರತು, ಅದು 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸು ಬ್ಲಿವಿವಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದನ್ನ ಲ್ಲ. ಇವೆರಡು ಜ್ಹಾನಗಳೂ ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿ ಅಭಿನ್ನ] ಗಳಾದಕ್ಕೆ ಭೇದಗ ಹಣವಿಲ್ಲದಿರುನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಇಲ್ಲದಿರ 
ಜೀಕಾಗುವುದು, ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದಾದರೆ ಭೇದಗ್ರ ಹೆಣವೂ ಇರುವುದೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗು 
ವುದು, ಮೊದಲನೆಯ ಕಲ್ಪವು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಸ್ಥೈ ವಿರುದ್ಧ. ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪವು 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. pa ತಾನ್‌ ವಸ್ತು ಗೆ ಗೈ ಹೆಣಮಾತ್ರ ಬಿ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಕ್ಷಣಿಕವೇದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು ಎಂಬುದು ಸಿದ್‌ ಪಡುವುದು 

ಕ್ಷಣಿಕ ಜ್ಞಾನಗಳು ಪರ ಸ್ಪರ ಸದ್ದಶಗಳಾದ ಕಾರಣ ಅವುಗಳಿಗೆ ಭೇದನಿದ್ದರೂ 
ಆ ಭೇದವು ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪ. 
"ಇದು ಅದೇ ಜ್ಞಾನ” ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಜ್ಞಾ ನವು ಕ್ಷಣಿಕನಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದು, ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯು 


೫೬೪ 


ವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಜ್ಞಾ ನವು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ವಿಕೋಧಿಸುವುದೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕ್ಷಣಿಕವಾದವು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಅದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಷ್ಞೆ ಯನ್ನು ಅಪ್ರ ಮಾಣವನ್ನಾ? ಗಿ ತಿಳಿಯೆ 
ಟಿ ಸ್ಷಣಿಕವಾದವೇ ಸಿದ್ಧ ವವಿದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ವ್ರ ವಾದವನ್ನು. ಸಾಧಿಸುವ 
ಉದ್ದೆ ಜಂ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಅಪೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾ ಗಿ ಯದು ಅಸಂಗತ, 
ಅಲ್ಲಡೆ, ಪೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞ ಯನ್ನು" ಅಪ್ರ ಮಾಣವನ್ನಾ, ಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ 
ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ರಜತನನ್ನಾ ಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ : ಜ್ಞಾ ನವು ಅನಂತರ 
ಹುಟ್ಟುವ * ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕೆ ES ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. " ಅದೇ ಜ್ಞಾ ನಮೇ ಇದು' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಣೆ ಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಾ ದರೋ ಯಾನ ಬಾಧಕವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸ 
ಪ್ರತ ಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಪ್ರಮಾ ಎಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜಾ ನವು ಸೇಣಿಕವಲ್ಲ 
ಸ ರಕುತದೆ A ಈ ಪ್ರತ ಭಿಡ್ಡ ಯೇ ಜ್ತಾ ್ಲಾನವು 
ನಿತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ವಾದಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ದು ಸತ್ಯ ವಾಡುಜೆಂದು 
ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು. 

ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನದ ಆಕಾರವಾದುದಲ್ಲವೆಂದೂ ಅದು «ಅದೇ 
ಇದು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ « ನದು ' ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮತ್ತು " ಅದೇ' ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸ್ಮೃತಿ ಎಂಬೀ ಎರಡು ಜ್ಞಾನ 
ಗಳ ತರವಾಡು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವು ತಿಳಿಯುವುದು. ಇದು 
ತಪ್ಪು. ಪ್ರತ ಹೈ ಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನದ ಆಕಾರವುಳ್ಳುದು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನುಭವವೇ 
ಪ್ರಮಾಣ. “ದು ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನಗಳ ಸಮೂಹೆ ತವನು ಹೇಳುವುದು ವಿಜ್ಞ್ಯಾನ 
ವಾದಕ್ಕೂ ಕ್ಷೆ ನೇಮವಲ್ಲ. ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವು ಹೇಳುವುದೇ ಸತ್ಯವಾದರೆ ಕರ್ತೃಕ್ರಿ 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಳ್ಳ ಚ್ಹಾನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಂತೆ ನ್ಟ 
ಮಾಣವಾಗುವುವು. ಎಂದರೆ, ಜ್ಞಾ ನವು ಕ್ಷಜಿಕವೆಂಬುದು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದನ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತ; ಪ್ರ ತ್ರ  ಭಿಜ್ಞೆ ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವು ಹೇಳುವಂತೆ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂಬ ವ್ಹಾ ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನ, ಕ ೫ಣಿಕವೆಂಬ ಜ್ಞಾನ, ಹೀಗೆ ರಡು 
ಜ್ಞ್ಯಾನಗಳಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು ; ಇದು ಸತ್ಯ ವಾದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಕ್ಷಣಿಕ 
ಎಂಬ ಒಟ್ಟು ಪ್ರ ಪೃಮೇಯವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ SR ಚತ ¢ ಜ್ಞಾನವು ಕ್ಷಣಿಕ' 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ವ್ರ ಅಪ ಪ್ರ ಮಾಣವಾಗುವುದು. 

111 ಪ್ರತ್ಯಭಿಚ್ಞೆ ಯೆ ವಿಚಾರ, 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯ ಬಿಕ್ಷೆ ಯಸ ರೂಪದ ವಿಚಾರವು ಆವಶ್ಯಕ. ಪ್ರತ್ಯ 

ಭಿಜ್ಞೆಯು ಪೂ ES ರ ದ "ಹುಟ್ಟಿ ದಸ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಸ ಅದಲ್ಲ 


k ತ 
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ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಇದರಿಂದ ಪೊರ್ವಾನುಭವ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವ ನಾಶವಾಗಿ, ಅದಕ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಸಂಸ್ಥಾರವಿದ್ದು, ಆ ಸಂಸ್ಕಾ 
ರವು ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹು ಟ್ರಸುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಗಳುಂಟೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಾದರೋ 
ಅದೇ ಜ್ಞಾನವೇ ಇದು ' ನ ತಿಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಥಾಯಿ 
ಯಾದುಜಿಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ ಹ 
ತ್ತಿಗೂ ಅದರಿಂದ Wu ಭು ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೂ ಬಕೋಸವಿರುವುದು. ಇಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಬಾಧಕಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಪತ ಭಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾ ಎನಿಸುವ ಸ ಭಜ್ಜಿ ಯಲ್ಲಿ ಕೌಡು ಬರುವ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಪರವೇ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ' ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಅನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಅಥಿತ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದೆಂದೂ, ಪ್ರತ್ಯಭುಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದಂತೆ 
ನಿತ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅನಿತ್ಯವಾದೆ ಜ್ಞಾನವು ಅಂತಃ 
ಕರಣವೈ ತ್ರಿ ಯೆಂದೂ, ಸತ್ಯದ್ಧಾನನು ಚ್ಛೈತನ್ಯವೆಂದೂ ವ್ಯವಹಾರ. ಒಂದೇ ವ್ರತ್ಯ 
ಭಿಜ್ಞೆ ಯೆ ಇವೆರಡರ ಸ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವೆ ಕಾರಣ, ಅಂತಃಕರಣವ್ಪತ್ತಿಗೂ 
ಜೈಶನ್ಯವೆ ವೇ ಅಧಿಷ್ಕಾ Lk ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅನೇಕ ವಾದಿಗಳು ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವನ್ನು ಓಳಿಯದಿರುವ' ಕಾರಣದಿಂದೆ ಜ್ಞಾ ನಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ತಮಗೆ ತೋರಿದಂತೆ ನಿರ್ಣ 
ಯಿಸಲು ಪ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವರು. 

ಚೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ವೃ ತ್ರಿ ಈ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಚ್ಛಿತನ್ಯಸ್ಪ ರೂಪವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿ 
ಸುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೂ ವೃ ತ್ರಿಜ್ನಾ ನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಜಿ ವೆ ಪಡುವುದು. 
ವೃ ಪ್ರಿ ಕ್ರಿಜ್ಞ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಆ ಕರಣದ ತ್ರಿ ನ ಅರ್ಥ. ಚೈತನ್ಯವೇ ವೃ ತ್ರಿಗೊ 
ಲಿಧಾರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮುಂದಿನ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ಪ ಸ್ರಯೋಗಮಾಡಿದರೂ ಚೈತನ್ಯಜ್ಞಾ ನ 
ನಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

(೨) ಜ್ಞಾನವು (ಚೈತನ್ಯವು) ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿ 

€ ಜ್ಞಾ ನವು ಇದಿ” ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಮತ್ತೊಂಡು ವಸ್ತುವಿನ ಸಹಾಯ ಜೀಕಾದು 

ದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವೇ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಅದು ಮತ್ತೊಂದು 


೧೧ 


ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗುವುದಾದರೆ ಅದರ ಜ್ಞಾನವೇ ನಮಗೆ ಆಗಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಅದು ತನ್ನ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ 
"ನಾನು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲ್ಲಿ, ದು ನನ್ನಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಲಡುವುದು' ಎಂಬ ಅನುಭವ 
ವಾಗಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಜ್ಞಾನವು ಇದೆ' ಎಂಬ ಅಂಶವೇ "ಗೊತ್ತಿ ಲ್ಲದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಪುರುಷನಿಗೆ 


ತಾನು ಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ ವನು ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ 9 
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"ಜ್ಞಾನವು ಇದೆ' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಎಂದರೆ ಒಂದು ಜ್ಞಾ ನವು ಮತ್ತೊಂದು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದುದೆಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಬಾರದು ಜ್ಞಾನವು ತನ್ನನ್ನು ತಿಳಿಸಲು 
ಮತೊ ೦ದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾ po ಸ್ವಪ್ರ 
ಕಾಶ ಅಧವಾ ಸ ಸ್ವಜುಂಜ್ಯೋ (ತಿ ಎನಿಸುವುದು, ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದ ಜ್ಞಾ ನಸ ತನ್‌ ನ್ನ 
ತಾನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ತನಗೆ ತಾನೇ ವಿಷಯ ಎಂದೂ, ತನ್ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ತಾನೇ ವಿಷಯಿ ಎಂದೂ, ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನ ಒಂದಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ pS 
ಭಾವಸಂಬಂಧ ಇರುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯೆಬಾರದು, ಜ್ಞಾನವು ಒಂದೇ, ಅದರಲ್ಲಿ 


ನಿಷಯವಿಷಯಿಭಾನಸಂಬಂಧ ಎಂಬ ಭೇದನಿರಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 
(೩) ಜ್ಞಾನವು ಅಖಂಡ 

ಹಿಂದೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಗತವಾದ ಭೇದದಿಂದ 
ಹೀನ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಈ ಅರ್ಧವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಅ ಅದನ್ನು ಅಖಂಡೆ ಎಂದು 
ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ. 

"ನಾನು ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ದು ವಸ ಸ್ರ ನಿನ ಸಹಾಯವೇ ಇಲ್ಲದೆ 
ಜ್ಞಾ ನವುಸ್ವ ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶರೂಪವಾಗಿ ಗಿ ಸಿದ್ಧಿಸ ಸುವುದುಎಂದು ಸ್ಪ ಸ್ಟ "ವಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ 
"ನಾನು? Ra ವಸ್ತುವೇ ಜ್ಞಾನರೂಸವಾದುದು ಯ "ನಾನು? 
ಎಂಬುದು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನರೂವವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದು ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅನುಭವದ ಕರ್ತೃವಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದರ ಕರ್ಮವಾಗಿಯೂ 
ಗೋಚರಿಸುವುದು. * ನಾನು ತಿಳಿಯುವೆನು ? ಎಂಬಲ್ಲಿ « ನಾನು' ಎಂಬುದು 
ಕರ್ತ. " ನಾನು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅದು ಜ್ಞಾನದ ಕರ್ಮ, ಹೀಗೆ ಕತಣ್ಯ ಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ 
ಆಗಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ಶುದ್ಧ ಜ್ದಾ ಸ ನರೂಸವೂ ಅಲ್ಲ; ಶುದ್ಧ ಜಡೆರೂನವೂ ಅಲ್ಲ. 
ಅನುಭವದ ಕರ್ತೃವಾಗಲು. ಅದು ಜ್ಞಾ BE ಕರ್ಮವಾಗಲು 
ಜಡರೂಪವಾಗಿರಬೇಕು. ಜಾ ಸ್ಹ ನವು ಚಿತ್‌, ಜಡವು ಅಚಿತ್‌. ಜ್ಞಾನ ಜಡೆಗಳ 
ರೂಪವಾದ " ನಾನು' ಎಂಬುದು ಚಿದಚಿದ್ರೂಸವಾಗುವುದು. 


ಚಿದಚಿದ್ದಸ ಸ್ಮುಗಳಲ್ಲಿ « ಜನು ಸತ್ಯ ; ; " ಅಚಿತ್‌” ಎಂಬುದು ಅಸತ್ಯ. 
ಈ ಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲಿ 4 ಚಿತ್‌ ' ಎಂಬುದು ಅಖಂಡವಾದುದು ಎಂಬುದೇ ಪ ಮಾಣಿ. 
ಅಖಾಡವಾದ ವಸ್ತು ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅನವಯ 
ದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಕೊಡುವುದಾದರೆ ಅದು ಅಖಂಡವಾಗಲಾರದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ «ಚಿತ್‌? 
ಎಂಬುದು ಅಚಿದ್ದಸ್ತುವಿನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿದ್ದು " ನಾನು” ಎನಿಸುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ " ನಾನು ಎಂಬುದು ಚಿದಚಿದ್ರೂ ವಾದುದು ೨ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ " ಚಿತ್‌' ಎಂಬುದು ಆಕಾಶವು ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವಂತೆ " ನಾನು' 
ನಂಬ ಪವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವುದು 


೫೩೭ 


ಎಂಬುದು " ಚಿತ್‌' ಎಂಬುದು ಅಖಂಡೆರೂಪವಾದುದೆಂಬುದೆನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದನ್ನು ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವ ಆಕಾಶದ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟನಡಿಸ 
ಬಹುದು. ವ್ಯವಹಾರದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವು ಅನಂತವೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿದಿರುವೆವು. 
ಇಂತಹೆ ಅನಂತ ವಸ್ತು ಕನ್ನ ಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಫಲಿಸಿದರೂ ಅದರ ಅನಂತತ್ವ ಕ್ರೈ ಯಾವ 
ಕೊರತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಪಾತಿ ತಂತ್ರ: ವಾಗಿ ಅನಂತವಾದರೂ ತಾನು ಕ ಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಫಲಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ” ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ದರ್ಶನಮಾಡಲು ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುವುದು. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ «ಚಿತ್‌' ಅಖಂಡೆರೂಸವಾದರೂ "ನಾನು? 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರಪಂಚದ ಕರ್ತ ಕರ್ಮ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು, 


ಅಖಂಡ ಮತ್ತು ನಿರಾಕಾರವಾದ « ಚಿತ್‌” ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ «ಅಚಿತ್‌' 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಇರಲಾರದೆಂದೂ ಹಾಗೆ ಇರುವುದಾದರೆ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಅವಧಿಯುಳ್ಳುದಾಗುವುದೆಂದೂ ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅಗ್ನಿಯು 
ಆಕಾರರಹಿತ. ಆದರೂ ಕೆಂಪಗೆ ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದ ತುಂಡಿನಲ್ಲಿ ಅದು ಆಕಾರವುಳ್ಳು ದಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವುದು, ಆದರೆ ಈ ಆಕಾರವು ಅಗ್ನಿಗೆ ಸಹೆಜನಲ್ಲ. ಇದು ತೋರುನಿಕೆ 
ಮಾತ್ರ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅವೆಧಿರಹಿತವಾದ « ಚಿತ್‌? " ನಾನು 
ಎಂಬಲ್ಲಿ " ಅಚಿತ್‌ ನಿಂದ ಕೂಡಿ ಅವಧಿಯುಳ್ಳುದಾಗಿ ತೋರಬಹುದು, 


ನಿರ್ವಿಷಯವಾದ ಚಿತ್‌? " ನಾನು” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸವಿಷಯವಾಗಿ ತೋರು 
ವುದಕ್ಟೂ ಇದೇ ಕಾರಣ. ಇದರಿಂದ « ನಾನು' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಅಚಿದ್ಲಾಗವೇ «ಚಿತ್‌? 
RE ತೋರಲು ಸಾಧಕ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರವಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದಲೇ: ಚಿತ್‌? 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸವಿಷಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಸ 'ನಾನು' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಜಡಭಾಗವು 
ಇತರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜಡವಸ್ತುಗಳಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಈ 
ಅರ್ಥವಿತೇಷವನ್ನು ಮನಸ್ಸ! ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ನಾವು "ನಾನು? ಎಂಬುದೆರಲ್ಲಿರುವ. ಅಚಿದ್ಬಾಗ 
ವನ್ನು «ಅಂತಃ ಜು ಬದು ತಯಟತುದು. ಹೀಗೆ « ನಾನು” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚಿದ 
ಚಿದ್ದಸ ಬ್ಲುಗಳ ಸಮ್ಮೇಳನವಿ ರುವುದರಿಂದಲೇ ನಮಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅನುಭವ ಉಂಟಾಗು 
ಪುರು. ಕೆಲವು ನೇಳೆ ನಾನು” ಎಂಬುದು ದುಃ ಖರೂಪವಾಗಿಯೂ, ಬದಲಾವಣೆ 
ಉಳ್ಳು ದಾಗಿಯೂ, ಜಡವಾಗಿಯ್ಕೂ ಅವಧಿಯುಳ್ಳುದಾಗಿಯೂ ತೋರುವುದು. 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅದು ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ, ಸರ್ವಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿಯ್ಕೂ ಪ್ರಿಯತಮ 
ವಾಗಿಯೂ ತೋರುವುದು. ವಸ್ತುವು ಒಂದೇ ರೂಪವುಳ್ಳುದಾದಲ್ಲಿ ಈ ವಿರುದ 
ತೋರುವಿಕೆಗೆ ಸಂಭವವೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅನುಭವಾನುಸಾರವಾಗಿ 
“ನಾನು' ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧವಸ್ತು ಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು ಎಂದು ಊಹಿಸಬೇಕು. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಉದಾಹರಿಸಿದ ಅನುಭವವೆಲ್ಲವೂ «ನಾನು' 


೫೬೮ 


ಎಂಬುದರಲ್ಲಿನ ಅಚಿದ್ಭಾಗಕ್ಕೆ ನಂಬಂಧನಡುವುದು. ಅನಂತರ ಹೇಳಿದ ಅನುಭವ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಚಿದ್ಬಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು. 

ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಇದುವರೆಗೆ ಅಂತಃಕರಣವೆಂಬ ಜಡವನ್ನುವಿನಲ್ಲಿ ಚಿದ್ರೂಸ 
ವಾದ ಅಖಂಡವಸ್ತು ಪ್ರತಿಫಲಿಸಿ ನಾನು ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗುವುದೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


1 ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾ ್ರಾಭಾಕರರೆ ಆಹ್ಟೇಪ 


ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಉದಾಹೆರಣೆಯಿಂದ "ನಾನು? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚಿದಚಿದ್ದ ಸ್ತುಗಳ ಸಮ್ಮೇ 
ಳನವು ಇರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು. ನಾವು ಅಗಿ ಯನ್ನೂ ಕಬ್ಬಿಣ 
ವನ್ನೂಬೇಕಿಬೇಕೆ ನೋಡುವೆವಾದುದರಿಂದ ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿ ಅನೆರೆಡರ ಸಂಬಂಧವು 
ಇವೆ 'ನಿಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಆದರೆ ಕೇವಲ ಜೆ ಜೈತನ್ಯವಾಗಲೀ, ಕೇವಲ 
ಅಂತಃ ಜಾ Ty ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ೬ ಕಕ್ಕ ಆದುದ 
ರಿಂದ “ನಾನು? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚಿದಚಿದ್ದ ಸ್ತು ಗಳಸ ಮ್ಮೇಳನವು ಇರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ « ಸಾಧು ' ಡಿ ಒಂದೇ ಆತ್ಮಃ ರೂಪವಾದ ವಸ್ತು 
ಎಂದೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಜಾ; ನವು ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಆತೆ ಒಥರ್ನವಾದುಜೆಂದೂ 
ಈ ಜಾ ್ಲಾನವು ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸುವಾಗಲೇ ತನ್ನ ನ್ನೂ ಮತ್ತು ಗ ಆಶ್ರ ಯವಾದ 
ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಸರತೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

11 ಆಕ್ಷೇಪಪರಿಹಾರ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಗಳು ಎರಡು ಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ. ಬೇಕೆಯಾಗುವುವಾದರೆ ಆತ್ರ ನು 
ಚಿದ್ರೂಸನೇ? "ಅಚಿದೂ ್ರಾಪನೇ? ಅಚಿದ್ರೂ ಪನಾದರೆ, ಅವನಿಗೆ EEN 
ವುಜಿನಿಬುದು ಯುಕ್ತ ವ್ರ. ಚಿದ್ರೂ ಪನಾದಕ್ಕ, ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನ. ವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಚಿದ್ರೂಸೆವಲ್ಲದೇ ಹೋಗುವುದು. ಸಾಡೇ ದೋಷವು ಜಾ ನವು ye ಗುಣ ಸಂದು 
ಹೇಳುವ ತಾರ್ಕಿಕರಿಗೂ ಅದು ಜಡವಾದ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ Re ಸ ತಿಳಿಯುವ 
ಾ 

ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೂ ಸಂಭವಿಸುವುದು. 

ಜ್ಞಾನವು ಚಿದ್ರೂಪವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅದು ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶವಾದುದು ಎಂಬ 
ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಲೋಪ ತರುವುದು. ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವವೇ ಜ್ಞಾನದ ಮುಖ್ಯ ಧರ್ಮ. 
ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಜ್ಞಾನದ ಮುಖ್ಯಕಾರ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 
ಜಡವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುವು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವು 
ಜಡವಸ್ತುಗಳು, ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದೆ ಜ್ಞಾನವು ಇಂತಹುದಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದು 
ಚಿದ್ರೂಪ, 


೫೬೯ 


ವಿಷಯವನ್ನೂ ತನ್ನನ್ನೂ ಪ್ರ ಪೈಕಾಶಸೆಡಿಸುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಚಿದ್ರೊ ಪವೆನಿಸಿ 
ದಕ್ಕೆ, ಜ್ಞಾನದಂತೆಯೇ ಕಣ ಸೃ ನ್ಟ ಪ್ರ ಪ ಕಾಶಸಡಿಸುವ ಪ್ರದೀಪವೂ 
ಚಿದ್ರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಅಂತಹ ಪ್ರದೀನವು `ಇಡೆವಾಗು 
ವುದಾದರೆ, ಜ್ಞಾನವೂ ಜಡವಾಗಬಾರದೇಕೆ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಬರಬಹುದು, ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರದೀಸೆಗಳೆರಡೂ ಸಮವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವುಂಟು; ಪ್ರದೀಪಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾನವು ತನ್ನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅಜ್ಜಾ ನನನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದು. ಈ 
ಸ್ವಭಾವವೇ ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾ ನವೆನಿಸಲು ಕಾರಣ. ಪ್ರದೀಪವಾದರೋ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಮುಚ್ಚಿರುವ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾಶಪಡಿಸುವುದು. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದು 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಮವಾಗಲಾರದು. ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಜಡ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಜಗತ್ತೇ 
ಕುರುಡಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 

ಜ್ಞಾ ನವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವುದು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಾ ನಾತ, ಗಳೆರಡೂ ಚಿದ್ರೂ ಪಗಳು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು. ಇದು ಸತ್ಯವೆಂದು" ಒಪ್ಪಿ Kk ಇವೆರಡು ವೆಸ ಗಳಿಗೆ ಏನು 
ಸೆಂಬಂಧವಿರುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸೋಣ. ಕತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಚ ನು ಚಿದ್ರೂಪ ನೆಂದು ಒಪಿ ಬಿದರೂ ಅವನು ಜಾನ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದರೆ ವನು ಇದ್ದಾ _ನೆಂಬುವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಅವನೂ ಸ್ವಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶನೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಡಕ್ಕೆ ಅವನೂ ಜ್ಞಾ ನರೂಪನೆಂದೇ ನಿರ್ಣಯವಾಗು 
ವುದು. ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ pk ಯವಾದ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ 
ಎಂದೂ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಆತ್ಮಾ ಎಂದೊ ಸಿದ ವಾಗುವುದು. 
ಭಾಟ್ಟ ಜ್ಞಾ ನವು ಕ್ರೈ SARE ಎಂದು ತಿಳಿಯುವೆರು. ಇದು ತಪ್ಪು. 

ಜ್ಞಾ ತಥ ಪ ಪ್ರಕಾಶರೂಪ. ೈೈಯಯು ಪ್ರಕಾಶರೂಪ ಪವಲ್ಲ. ಸಾಂಖ್ಯ ರು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ದ ದ್ರಷ್ಯವನ್ನಾಗ ಗಿ ಭಾವಿಸುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವು ಆಜೂ 
ನೌಗಿಯೋ ಮಧ್ಯ ಮಹರಿಮಾಣವುಳ್ಳು ದಾಗಿಯೋ ಅನಂತವಾಗಿಯೋ ಇರಬಹುದು, 
ಜ್ಞಾ ನವು ದ ದ್ರವ್ಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಒಟು ಈ ಮೂರು ವಿಧಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿರಬೇಕು. 
ಜ್ಞಾನವು ಆನಂತವಾದರೆ ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಸೆಂಚವನ್ನೆ ಲ್ಲವನ್ನೂ ಗ್ರಹಸಬೇಕು. 
ಮಧ್ಯ ಮ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳು ದಾಡರೆ ಅದು ಅವಯವವುಳ್ಳು ದಾಗಬೇಕು. ಪು ಅನು 
ಭನನಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಅದು ರ ರಡಸವಾದತೆ ತತ್ರ ಯಾವಾಗಲೂ ಬಹು 
ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧನಡೆಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದೂ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ. 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಆತ್ಮರೊವವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಅಖಂಡ, ಸ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ 
ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ಎಂದು ನಿದಿ ಸುವುದು, ಅದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ "ಈಗ ಘಟಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟ ತು; 
ಅನಂತರ ಪಟಿಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟ ತು” ಎಂಬೀ ರೀತಿಯೆಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ನವು ಹುಟು ಸಪ್ರಧಾಗಿಯೂ 


೫೭೦ 


ನಾಶಹೊಂದುವುದಾಗಿಯೂ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ: ವಾಗಿಯೂ ತಿಳಿದುಬರಬಹುದು. ಹೀಗೆ 
ತೋರುವುದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಬಾಪು ಖಚಾರಮಾಡದಿರುವುದೇ ಕಾರಣ. 
ಸ್ವಭಾವಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಒಂದು; "ಷಯಗ" ಳು ಅನೇಕ. ನಾವು ವಿಚಾರವಿಲ್ಲದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಎಷಯಗಳಂತೆ ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಜ್ಞಾನವೂ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾದುದು 
ಎಂದು ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿಯುವೆವು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಿನಾಶವುಳ್ಳು ದು 
ಎಂದು ಒಪ್ಪೋಣ. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಒಂದು ಹುಟ್ಟ ದ ವಸ್ತು ಐಗಿಂತಲೂ ಹ 
ದಲ್ಲಿ ಆ ವಸ್ತು ವಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿತ್ಚ ಯ ತರಕುವುಕೋ ಅದರಂತೆಯೀ ಜ್ಞಾ ನ 
ಕ್ಸ 'ಎತೆಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲ ಬ ನಿಶ್ಚೆಯವು ನನುಗಿರಬೇಕು. ಈ ನಿಶ್ಚ ಯವು 
ನಮಗೆ ಇಜಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ದರೂ. ಈ ನಿಶ್ಚ ಯಷೇಸ್ವ ಯಂ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾಗಿರುವುದು. 
ಎಂದ ಮೇಲೆ, ಜ್ಞಾ ನಪೇ ತಾನಿಲ್ಲ ಸಿ ಮ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 
ಇದು ವ್ಯಾಹೆತ. ಸ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ 
ಯುಕ್ತ. 
2] “ನಾನು? ಎಂಬ ವಸ್ತು ಆತ್ಮನಲ್ಲ 

"ಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮಾ?ಎಂದೂ "ನಾನು' ಎಂಬುದು ಚಿದಚಿದ್ರೂಪ ಎಂದೂ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನರೂ ತತ್ತ ವಿಚಾರಮಾಡುನವರೂ "ನಾನು? 
ಎಂಬ ವಸ್ತುವೇ ಆತ್ಮಾ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ನದು ತಪ್ಪು. ಇದುವರೆಗಿನ 
ವಿಚಾರವು ಆತ ನು ನತ್ಯ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿರುವುದು. ಆತ ನು ಜೀವನ ನಿದ್ರೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಕುವ ನು ¢ ನು ನ ಂಬುಡೇ ಆ ತೈನಾಗಿದ್ದರ ಇದೂ ಇತ್ತೆ ಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ನಿದ್ರೆ ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ * ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವ 
ನಿಲ್ಲ. "ಅದುದರಿಂದ " ನಾನು? ಔಂಬುದು ಆತ ನಿಂದ ಭಿನ್ನ; ವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. *ೆಲವರು, “ನಿದ್ರೆ ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಸ್ತು ಈ ಅನುಭವವಿಲ್ಲದು 
ದರಿಂದಲೇ * ನಾನು? ಎಂಬುದರ ಅನುಭವವಿಲ್ಲ; ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಃ ನಾನು? ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು? ಖು ಹೇಳುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. 
‘ al ಎಂಬುದು ಆತ ನೇ ಆದರೆ ಅದೂ ಸ್ವಪ್ರ SS 

ಪ್ರ ಕಾಶವಾದ ವಸ್ತು AA ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ವನ ಜ್ಞಾನ ಅವಶ್ಯ ಕವಲ್ಲ. 
ಲ್ಲಿ « ನಾರು? ಎಂಬುದು ವಿಷಯಾನುಭವವಿರುವ “ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದೆ ಅದು ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಸದಾರ್ಧವೆಂದು ಬು 
ಗುವುದು. ಇದರಿಂದಲೇ ಅದು ಆತ್ಮರೂಪವಲ್ಲ ಬು ಸ್ಪಷ್ಟ ತೈ ಪಡುವುದು. ಆತ್ಮನು 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. 

ಕೆಲನರು ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ " ನಾನು? ಎಂಬುದು ಇರುವುದು ಎಂಬ 

ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಬಹುದು : " ಥಿದ್ರೆ ಯಿಂದ ಎಚ್ಚೆತ್ತ 

ಪುರುಷನಿಗೆ 4 ಎರಗು ನಾನು ಸುಖದಿಂದ ನಿದ್ರಿ ಸಿದ' ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆ ಹುಟ್ಟು 


೫೭೧ 


ವುದು. " ನಾನು' ಎಂಬುದೆರ ಅನುಭವವು ನಿದ್ರೆ ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಸ್ಮರಣೆಯು 
ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ . ನಾನು? 
ಎಂಬುದರ ಅನುಭವನಿದ್ದಿತೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು * ರದು, 


ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಆನಂದದ ಅನುಭವವಿರುವುಜೀ ಹೊರತು 
"ನಾನು ' ಎಂಬುದರ ಅನುಭವವಲ್ಲ ನಿದ್ರೆಯ ಅನಂತರ ಬರುವ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ನಿದ್ರೆಯ 
ಕಾಲದ ಆನಂದಾನುಭವವೇ ಕಾರಣ, ನಾನು? ಎಂಬುದರ ಅನುಭವವಲ್ಲ. 
« ನಾನು' ಎಂಬುದು ನಿದ್ರೆಯ ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟ ನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿದೆ ಆನಂದದ 
ಸ್ಮರಣೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ "ನಾನು ಸುಖದಿಂದ ನಿದ್ರಿ ಸಿದೆ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ " ನಾನು' ಎಂಬುದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸುಖದ ಸ್ಮರಣೆ ಇವೆರಡೂ ಅಡಗಿರು 
ವುವು. ಸ್ಮರಣೆಗನುಸಾರ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸುಖವಿರುವುದು. ಆತ್ಮನು ಚಿದ್ರೂಪನಾಗಿರು 
ವಂತೆ ಆನಂದರೂಪನೂ ಅಹುದು. ಅವನ ಚಿದ್ರೂಪವು ನಿತ್ಯವಾದಂತೆ ಆನಂದ 
ರೂಪವೂ ನಿತ್ಯ, ಈ ರೂಪವು ಜಾಗೃತ್ಸ ಸ್ನಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. ಆದರೂ 
ಆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಇತರ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತನಾದುದರಿಂದ ಆತ್ಮಸ ರೂಪಾ 
ನಂದದ ಅನುಭವವು ಅವನಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಾ ದರೋ 
ಈ ವಿಧವಾದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಆಗ ಸ್ವರೂಪಾನಂದಾನು 
ಭವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದು, 

ಜೀವನನ್ನು ಇತರ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಜಾಗೃದವಸ್ಥೆ ಯು 
ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಬಹುದು. ನಿದ್ರಿಸಿದ ಪುರುಷನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವನೆಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಈ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ ಕಾರಣವು ನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದ್ದ ಹೊರತು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಚ್ಚರಿಕೆಯು ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನೇ ಬಹು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮರೆಮಾಚಿದ ಅವಸ್ಥೆ. ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿರುವ ಎಚ್ಚರಿಕೆಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ವಸ್ತುವು ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಮರೆಮಾಚುವುದಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಮರೆಮಾಚುವುದಾದರೆ ಅದನ್ನು ಬೀಜವೆಂದು ಕರಿಯುವುದು ಹೇಗೆ? 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕ್ರಿಂತಲೂ ಸೂಕ್ಸ್ಚ್ಮಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವುದೇ ಬೀಜದ (ಕಾರಣದ) ಸ್ವಭಾವ, 

ನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಎಚ್ಚರಿಕೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ತರೂಪವೇನೆಂದು 
ವಿಚಾರಿಸೋಣ. ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನರೂಸ. ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪವನ್ನು ಮರೆಮಾಚುವುದೆಂದರೆ 
ಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮರೆಮಾಚುವುದೆಂದರ್ಥ. ಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೂವವನ್ನು ಮರೆಮಾಚುವ 
ವಸ್ತು ಅಜ್ಜಾ ನಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳು ದಾಗಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಎಚ್ಚರಿಕೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
ವಸ್ತು ಅಜ್ಜಾ ನರೂಪವಾದುದೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ನಿದ್ರೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚಿದಾನಂದರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಇರುವುದೆಂದು 
ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಈ ಅಜ್ಜಾ ನವೇ ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಆವರಿಸುವುದರಿಂದ 


೫೭.೨ 


ಜೀವನ ಜಾಗ್ರ ದವಸ್ದೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು. ನಿದ್ರೆ ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ ನವಿರುವ 
ಜಾಣೆ ಎಚ್ಚಿತ್ತ ವ " ನಾತು ಇಡುವರಿಗೆ ಏನೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ? 
ಎಂಬ ಸ ರಣೆಯುಂಟಾಗುವುದು. ಸ್ಮರಣೆಯು ನಿಡ್ರಿಯ ಕಾಲದ ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
A : 

ಸ್ವಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶನಾದ ಆತ್ಮನು ವಿಷಯ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವೆನಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ನಿದ್ರೆಯ 
ಕಾಲದ ಅನುಭವವು ಹೇಗೆ ಅಂಭವಿಸುವುದೆಂದು ಬತ ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ನಿದ್ರೆ ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಅಜ್ಞಾ ನನೇ ಕಾರಣ, 
ಈ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಅನುಭನವನ್ನು ಇಟುಮಾಡುನ ರೂಪದಲ್ಲಿ « ಅಜ್ಜಾ ನನ್ಯ ತ್ರಿ” ಅಥವಾ 
" ಅವಿದ್ಯಾ ವೃತ್ತಿ ' RN ಈ ವೈ ಶ್ತಿಯು ನಿದ್ರೆ ಯು ಯು ಕ್‌ ಇರು 
ವುದು, "8 ಮುಗಿಯುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ತನ್ನ, ಲ್ಲಿರುವ ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದ 
ಅನುಭವದ ಸಂಸ್ಕಾ ರದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸ್ಮ ಒರಣೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದು. 


ತಾರ್ಕಿಕರು ಪುರುಷನ ಸ ರಣೆಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ 1 ಸುವರು; 

“ ಬಜ್ದಿಯೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ [ನ ನಿಗೆ ಯಾವ rE, ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸುಖದುಃಖಗಳ Weed ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ದುಃಖದ ಅನುಭವವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಲೇ ಎಚ್ಚೆತ್ತ ಮೇಲೆ ಅವನಿಗೆ " ನಾನು ಸುಖದಿಂದ ನಿದ್ರಿ ಸಿಜೆ? ಎಂಬ 
ಸ ರಣೆಯುಂಟಾಗುವುದು.. » ಇದು ಅಯುಕ್ತ. ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲನಲ್ಲಿ ದುಃಖದ 
ಅನುಭವವಿಲ್ಲದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಎಚ್ಚೆತ್ತ ಮೇಲೆ ಸ್ಮರಡೆಯುಂಟಾಗುವುದಾದರೆ ಆ 
ಸ್ಮರಣೆಯು " ವಾನು ಇದುವ ಕೆಗೊ ಚ ಇವನ್ನು ಅನುಭವಿಸ ಸಲಿಲ್ಲ? ಎಂಬ ರೂಪವುಳ್ಳು 
ದಾಗಿರೆಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಸ ರಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ದುಃ ಖವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅನುಭವವಾದರೂ ಆವಶ್ಯಕ. ಇಂತಹ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪು ವುದಾದರೆ ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ದುಃಖದ ಜ್ತ ಅದರೆ ಚ 
ಟನ ಭವವ ಅದರ ಅಭಾವವು ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವುದೋ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಅನು 
ಭವವೂ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. ವಸ್ತುವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅನುಭವವು ವಸ್ತು ಮತ್ತು ವಸ್ತು 
ಎಲ್ಲಿಲ್ಲವೋ ಆ ವಸ್ತು ಇವೆರಡರ ಅನುಭವ ಹೊರತು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ. ಪಟದ ಅನು 
ಭವವೂ ಘಟವೆಲ್ಲಿಲ್ಲವೋ ಆ ಸ್ಥಳದ ಅನುಭವವೂ ಇಲ್ಲದ __ರುಷನಿಗೆ ಘಟವಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಹೇಗೆ ಸಂಭವಿಸೀತು? ಹೀಗೆ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ದುಃ ಖಾನುಭವವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಎಚ್ಚೆತ ತವನಿಗೆ "ನಾನು ಸುಖದಿಂದ ನಿದ್ರಿ ಬಡೆ > ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆಯು 
ಮಾಗಾ `ಹೇಳುವ ತಾರ್ಕಿಕರು ನಿದ್ರೆ ಯಕ್ಷಯೇ ದುಃ ಖಾನುಭೆವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುವುದು. ಇದು ನಿದ್ರೆ ಯಸ್ವ ರೂಪನನ್ನೆ € ಬಾಧಿಸುವುದು. ಎಚ್ಚೆತ್ತ 
ಮೇಲೆ ನನಗೆ ದುಃಖವಿರಲೆಲ್ಲನೆಂದೂ ನಾಪ್ರ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ತಿಳಿವಳಿ 
ಫೆಯು ಸುಖಾನುಭವವಿರಲು ದುಃಖಾನುಭನನಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯದ ಕಾರ್ಯೆ, 


೫೭೩, 


ನಿದ್ರೆ ಯೆಲ್ಲಿ " ನಾನು? ಎಂಬ ವಸು ುವಿಲ್ಲದಿದ್ದ 8" ನಾನು ಸುಖದಿಂದ ನಿದ್ರಿ ಸಿದೆ? 
ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬದಲು " ಆತ ನು ಸುಖದಿಂಡ ನದಿ ಓಿಷ್ಟತೆ ಎಂದಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಮ ಆತ ನು ಯಾವ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ವಿಷಯನಲ್ಲ. 
ಅವನನ್ನು ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಲೂ ನ ಸಾಧ್ಯ ನಲ್ಲ, ಅವನನ್ನು ಹೇಳಲು "ನಾನು? 
ಎಂಬ ವದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮವಾದ ಪದವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ « ನಾನು 
ನಿದ್ರಿ ಓದೆ' ಎಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯುವುದು. "ನಾನು' ಎಂಬುದು ಅಜ್ಞಾನದ 
ಕಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ (ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯೂ) ಕರ್ತೃತ್ವವೂ 
(ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯೂ) ಸಂಭವಿಸುವುವು. 

ಸಾಂಖ್ಯರು « ನಾನು? ಎಂಬುದು ಶುದ್ಧ ಜಡಸ್ತ ರೂಪವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಅವರ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ ಯಥಾರ್ಥವಾದಲ್ಲಿ " ನಾನು ನಿದ್ರಿಸಿದೆ' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ « ಬದಲು ಇದು ನಿದ್ರಿಸಿತು' ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಏಕೆಂದೆರೆ, ಯಾವಾಗಲೂ ಜಡವಸ್ತು. "ಇದು' ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯ, ಅದು 
ಃ ನಾನು? ಎನ್ನ ಲರ್ಹವಲ್ಲ. ನಮಗೆ " ಇದು ನಿದ್ರಿ ಸಿತು' ಎಂಬ ಅನುಭವವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವಭಾವವಾಗಿಯೇ " ನಾನು ನಿದ್ರಿ ಸಿದೆ' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವೆವು. 
ಇದರಿಂದಲೇ " ನಾನು' "ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಚಿಡ್ರೂ ಸನಾದ ಆತ ನೇ ಅರ್ಥ 
ವೆಂದೂ ಅವನು ಅಜ್ಞಾನದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿದ್ದು " ನಾನು? ಇನ್ನಿ ಸುಜ ಪನ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುವುದು. R 


ತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದ ಸಂಸಾರವೆಲ್ಲವೂ ಅಜ್ಞಾನದ 
ಸ. ಆತ್ಮನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ನಿತ್ಯ, ಸ್ವಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶ ಮತ್ತು ಅಖಂಡ, ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವನು ಅವಧಿಹೀನ. ಇನಂಂದತೇ ಅವನು ನರ್ಮಾಧಾರ. ಇದು 
ಹೊಸದಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ- ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆಧಾರನಾದವನು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ 
ಆಧಾರ. ಇಂತಹೆ ಆತ ನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೆಂದರೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಸಾಧನೆಗೆ ಅರ್ಹ 
ವಾದ ವಸ್ತು ಚೂರಾ ಟಿ ಅವಧಿಯುಳ್ಳು ದು. ಆತ್ಮನಿರುವನೆಂಬುದು ಅವರ 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನ್ತ “ಕೂಪದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ ಇಗುರು. ಆತ್ಮಸ್ತ ರೂಪವು ಇಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಪೂತ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯದಂತಿರೆಲು ಜಾ ವ್‌ ಅಜ್ಞಾನ ಚತ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಲ ಕಂಡು ಬರುವ ಅನುಭವನೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮಸ ಸರೂಪಾನುಭವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕ. ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಅದರ ಧ್ಯಾನದಿಂದ Re 'ಪ್ರತಿಬಂಧಕವನ್ನು 
ನೇಗಿದರೆ ಸ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಫಾದ” ಆತ್ಮಾನುಭನವು ವ್ಯಕ ಕ್ಹವಾಗುವುದು. ಪ್ರತಿಬಂಧಕವನ್ನು 
ನೀಗುವುದು ಎಂದರೆ ಅಜ್ಞಾ ನದ ನಿವೃತ್ತಿ. ಆತ್ಮನು ಅನಂತ; ಆದುದರಿಂದ, 
ಅಣ್ಣಾ ನವೂ ಸತ್ಯವಲ್ಲ; ಅದರ ನಿವೃತ್ತಿ ಯೂ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ನಾವು ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಿಯೇ 
ಅಜಾ ್ರಾ ನನಿರುವುಡೆಂದೂ, ಅದು ನಿವೃತ್ತಿ ಹೊಂದುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವ. ನಾವು 


2 


೫೭೪ 


ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ನಿರಂತರವೂ ಮುಕ್ತ ಕೇ. ಆದರೆ ತೆತ್ತ ವಿಚಾರ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಿಂದ ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಾವು. ತಿಳಿಯಬೇಕು. ದೆ ತತ್ತ ಎವಿಚಾರದಿಂದ 
ಹೊಸದಾಗಿ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವು ಸಿದ್ಧ ನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ದಕ್ಟಾಗಿಯೇ ಈ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಅದ್ದೆ ಪತೆವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು. ಅ ತ 
ಎಂದರೆ ಜಿ ತವಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ.. ಡೆ ತಂದರೆ ಆತ್ಮನ ರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಟಾ ಅಜ್ಜಾ ನ, ಈ ಅಜ್ವಾ ನವನ್ನು ಸರಿಹಾರಮಾಡುವುದರಿಂದಲೇ 
ತತ್ತ್ವ ಎನಿಚಾರವು ಅದ್ವೆ ತ ಎನಿಸುವುದು. 
iv ವೃ ತ್ರಿಜ್ಞ್ಞಾನ 

ಒಂದೆ ಹ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆ ಯೆ ಸ್ವರೂಪ ಸವನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಜ್ಞಾನವು ನಿತ್ಯ ವೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿ ಪಿಸುವುದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅನಿತ್ಯ ವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಜ್‌ ನವಿನೆಯೆಂದು ಸ ಸೂಚಿಸುವುದು ಎಂಬ ಅಂಶವು ಸ ದೃಷ್ಟ್ಟ ವಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಈ 'ಅನಿತ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವೇ ನಾವು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ವ್ಯ  ವೆಹಾರವಮಖಾಡುವ ಜಾ 
ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು” ಸರ್ವಥಾ ನಶ್ಯ ವಾಡುದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 
ವುದು. ಇದರಿಂದಲೇ ಅನಿತ್ಯ ವಾದ ಜ್ಞಾನವು ವಾಸ ha ಜ್ಞಾನರೂಪವಲ್ಲನೆಂದು 
ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ed, ಜ್ಞಾನವೆನಿಸಲು ತನ ಆಧಾರವಾದ ಜೈತನ್ಯ ವೇ 
ಕಗ pee ಈ ನಿತ್ಯಾನಿ ತ್ಯಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ಭೀಡವಿದ್ದ ರೂ 
ವಿಕೋದಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳ ಸ ಸ್ವರ ಇವನನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ “ತ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸೆ ಸ ನವೆಂ, mad ಜ್ನಾನವನ್ನು ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾ ಸೈವಂದೂ ಕ್ರ 
ಯಾವ ವಾಡಿಕೆ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾ ನವು ನಿತ್ಕ, ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶ ಮತ್ತು ಅಖಂಡರೂಪ 
ವಾದುದೆಂದು ಹಂಜಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ತ ವಾಗಿದೆ. ವೃ 3 ಜ್ಞಾ ಫವಾದಕೋ "ಅನಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ವಿಷಯವನ್ನುಳ್ಳು ದು, ಇ ಸ್ವ *ಯಂಪ್ರ ಕಾಶನೆಲ್ಲ' ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಚೈತನ್ಯವೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾಶಕ, ಹಿಂದೆ ಎತತ ಜ್ಹಾನವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ "ಮಾಡಿದ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸ ರೂಪ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ವುಗಳು. ಅವು ವೃತ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಸಡುವುದಿಬ್ಬ. ವೃ ತ್ರಿ ತಜ್ಞ ಮ್ರ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರ ಪಕಾಶಪ ಹಸುವ ನಿಮಿತ್ತ ಬ ಜ್ಞಾ ನ 
ಎನಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಸ ಸ್ಟಿಯೆಂ ಜ್ಞಾ ನರೂಸವಾದುದರಿಂದಲ್ಲ. 


ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವು 1 ಮತ್ತು ಅವಧಿಯುಳ್ಳು ದು. ಇದರ ವಿಷಯವೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ನಿವ ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣವಿರಬೇಕೆಂದು 
ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಕಾರ್ಯಸ $ರೂಸಕ್ಕೆ ಇಸ 0 ಇದರ ಕಾರಣವೂ ಅವಧಿ 
ಯುಳ್ಳುದಾಗಿರಬೇಕು. ಜಾತ ಕುರಣವನ್ನು ಅಂತಃಕರಣವೆಂದು ಕರೆಯುವ 
ವಾಡಿಕೆ. ಅಂತಃಕರಣವೆಂದರೆ ಶರೀರದೊಳಗಿನ ಜಃ ಅಂತಃಕರಣವು ಇಂದ್ರಿ ಯ 
ದಂತೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಹಿರಂಗವಾದ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ಅಂತಃಕರಣದ ಬಂದು 


೫೭೫ 


ಪರಿಣಾಮ. ಆದುದರಿಂದ ಅಂತಃಕರಣವು ಇಂದ್ರಿಯವಲ್ಲ, ಇಹಹಿದೆಳ್ಲೇ ಅಂತಾ 
ಕರೆಣವು ನೆ ಯಾಯಿಕರು ಮನಸ್ಸೆಂದು ಕರೆಯುವ ವಸ್ತುವಲ್ಲವೆಂದುಾವೇ;ವಾಸು 
ವುದು. ಕಸ ಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿಯ, ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಅದರ ಪರಿಣಿವ ಳ್‌ 
ಮನಸ್ಸು ಅಣುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳುದು. ಅಂತಃಕರಣವು ಇಂತಹುದಾದರೆ ಅದು 
ಅನೇಕ ಜ್ಞಾ ನನ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಪರಿಣಾಮಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಅಂತಃ 
ಕರಣವು ಮಧ್ಯಮ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ನಮಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ವಿಷಯಾನುಭವವೆಲ್ಲಕ್ಟೂ ಅಂತಃಕರಣವೇ ಕಾರಣ. 
ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣವು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲ್ಕೂ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿಯೂ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುವುದು. ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ವ್ಯಾವಾರ 
ಮಾಡುವುದು. ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಾನುಭವವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಆಗ 
ಅಂತಃಕರಣವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೪ ಆರೋಪ 


ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಎಚ್ಚೆತ್ತಮೇಲೆ ನಮಗಾಗುವ ಅನುಜವವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಂದು ಕಾರಣ 
ವಿರಬೇಕು. ಈ ಕಾರಣವು ಅಖಂಡವಾದ ಚೈತನ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ 
ನಿದ್ರೆ ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಜೈತ ತನ್ಯ ದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಬೀಜರೂಪವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನವೇ ವ್ಯ ವೆ ವಹಾರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಜ್ಜೀಯಗಳೆಂದು ವ್ಯವಹೃತ ತವಾಗುವ ಪ್ರ ಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ಮಟಟ. ಹೀಗೆ ಪ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲ ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯ. ಆಜ್ಞಾ ಪ 
ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಅದು ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದೆಂಬ ಅಂಶವೇ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುದು. 
ಟ್ರ ನು ಖಡ ತರದ “ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊ ದು ಸತ್ಯವಸ್ತು 
ಜಾ ಹೀಗೆ ವಿಚಾರದಿಂದ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬ ಸೇ ಸತ್ತ ನೆಂದು ಸಿದ ವಾಗುವುದು. 
ಅನುಭವದಲ್ಲಾ ದರೋ ಆತ ನಿಂದ ಬಿನ್ನ ವಾದ ವಸ್ತು ಕ ಅರುವುವೆಎದು ತೋರು 
ವುದು. ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ನಿನ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ, ುಚಾಕವು ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವುದು; ಅನುಭವವು ಅವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದುಂಟಾದುದು. ಇವುಗಳ ಎಕೆನೇದವು" ವಿಚಾರ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯವು ಸತ್ಯ ಎಂದೂ, ಅನುಭವಗೋಚರವಾದ ವಿಷಯವು ಮಿಥ್ಯಾ 
ಎಂದೂ ತಿಳಿದ ಹೊರತು ಶಾಂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅಖಂಡ ಚೈತನ್ಯವೇ 
ಆಧಾರವಾದುದೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ಈ ಅಂಶವನ್ನೇ ಬಲಪಡಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಜೈತನ್ಯರೂವನಾದ ಆತ್ಮನು ಸತ್ಯ ಎಂದೂ ವ್ಯವಹಾರಗೋಚಕವಾಡ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಅಸತ್ಯ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಯುಕ ಕ್ರವಾಗಿರುವುದು. ಆತ್ಮನು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆಧಾರ 
ಹಟ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಎರಡು ವಸು ಗಳಿಗೊ ಪ್ರಯ 
ಒಂದು ಸಂಬಂಧವಿರಬೇಕೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಸತ್ಯ, ಮತ್ತೊಂದು ಅಸತ್ಯ. ಆದುದರಿಂದ ಸಂಬಂಧವು ಸತ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. 


೫೬೭೬ 


ಇದರಿಂದ ಈ ಸೆಂಬಂಧೆವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಕೋಪಿತವಾಗಿರುವುದೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು ನಾವು ಆತ್ಮಧರ್ಮವನ್ನುು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೂ ಪ್ರಪಂಚ 
ಧರ್ನುವನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಟೂ ಇದೇ ಕಾರಣ ಈ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಆತ್ಮಪ್ರನಂಚಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಆರೋವಗಳು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಇತರೇತರಾಧ್ಯಾಸ ಎಂದು ವಾರಿ 
ಭಾಷಿಕವಾದ ನಾಮಾಂತರ 
ಪ್ರಪಂಚವ್ಯವಹಾರವು ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದುಜಿಂದು ತಿಳಿದರೂ ಅದು 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಕೋಪಿತವಾದುದೆಂಬುದನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮಜಗತ್ತುಗಳು ಪರ 
ಸ್ಪರವಾಗಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುವು ಎಂಬುದು ವ್ಯವಹಾರದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು 
ಪ್ರನಂಚವು ಜಡ ಅದು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವಲ್ಲ ಅದು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತ 
ವಾಗಿ ನಮಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಚಿದ್ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚ ಇಪಕ್ಕೆ ಭಾವಾ 
ಭಾವೆ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿರುವಂತೆ ವಿರೋಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಬಹು ಕ್ಷೀಣವಾದ ದೀಪವುಳ್ಳ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕತ್ತಲೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾಶವು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡು ಬರುವುವೋ, ಅದರಂತೆ 
ಯೇ ಆತ್ಮಪ್ರಪೆಂಚಗಳು ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಕಂಡು ಬರುವುವು ಕತ್ತಲೆಯು ತೇಜ 
ಸ್ಸಿನ ಅಭಾವವೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ತಿಳಿದಿರುವರು ಇದು ತಪ್ಪು ಕತ್ತಲೆಯು 
ನೀಲವರ್ಣವುಳ್ಳುದು ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದು ದ್ರವ್ಯ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಅಭಾವೆವಲ್ಲ, 
ಕತ್ತಲೆಯು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವುದೆಂಬ 
ವಿಷಯವು ಜಡರೂಸವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಚಿದ್ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುದೆಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟುಂತವಾಗುವುದು ಪ್ರಪಂಚವು ಆತ್ಮನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದೆಂದರೆ ಅದು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಅರ್ಧ ಆದುದರಿಂದ ಅದು 
ಅಸತ್ಯ. ಆರೋಪವೂ ಅಸತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಲು ಅವನಿಗೆ 
ಸದ್ದ್ಮಶವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ ಆತ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣ ; ನಿರವಯವ ಇವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥದ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಸರ್ವಥಾ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇವನಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಆರೋಪವೇನೋ ಕೂಡಬಹುದು ಗಂಧವು ನಿರ್ಗುಣ* ಮತ್ತು ನಿರವಯವ, ಆದರೂ 
ನೇತಕಿ ಗಂಧವು ಸರ್ಪಗುಧಕ್ಕೆ ಸದ್ದಶವೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರವಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಇವೆರಡೂ 
ಸುಗಂಧಗಳೆಂಬುಜೀ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದರಂತೆಯೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಆರೋಪಿತ 
ವಾಗಿರುವುಜಿಂದರೆ ಅವೆರಡೂ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯವೇ ಹೊರತು ಪ್ರಪಂಚ 
ಧರ್ಮವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಂಬುದಲ್ಲ 
* ಇದನ್ನು ಗುಣದಲ್ಲಿ ಗುಣನಿಬ್ಬವೆಂಬ ತರ್ಕಮತನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಹೇಳಿದೆ 


ಶ೭೭ 


ಅತ ನಲ್ಲಿ ಪ್ರೆ ನ್ರಪಂಚದ ಆರೋಹ ಎಂದರೆ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯ ನಾದೆ ಅವನಿಗೆ ಕರ್ತ ತ್ತ್ವ 

ಭೋಕ್ತೃ ತ್ವ, "ಅಭಿಮಾನ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳ ಸೆಂಬಂಧವನ್ನು ಕುಡು 
ವುದು ಹಾ ಆತ ನು ಭೋಕ್ತೃ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಜರ ಕರ್ತ. ಎಂದು 
ತಿಳಿದಿರುವುದು ಕಾಟ ಅವನು” ಕರ್ತ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಅವನು ಅಭಿಮಾನ 

ಉಳ್ಳವನು ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ ಕಾರಣ ಅಭಿಮಾನವುಳ್ಳ ವನು ಅದಕ್ಕೆ RL 
ಭತ ಕಾರ್ಯಮಾಡುವನು  ಕಾರ್ಯೆಮಾಡುವವನು ಅದಕ್ಕೆ ee i 
ವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನು ಹೀಗೆ ಫಲಭೋಗಕ್ಕೆ ರಾ ಜವ ತ ಜತ್ತ 
ಆಕಸ್ಮಿ' ಕವಾದುದಲ್ಲ ಅದು ಹಿಂದಿನ ಭೋಗಕ್ಕೆ yO ಈ ಹಿಂದಿನ 
ಭೋಗಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊ ಹಿಂದಿನ ಅಭಿಮಾನವೇ ಇತ ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ರಾಗ 
ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬೀಜಾಂಕುರಗಳಂತೆ ಅನಾದಿವ್ರ ವಾಹರೂಪವಾದುವು, 


ಜೇಹ ಮೊದಲಾದ ಪ ಪ್ರಪಂಚವು ಆತೆ ನಲ್ಲಿ ಆಕೋಹಿತವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಆದು 
ಸಶ್ಯವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ ಅನು ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಎಸ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಆರೋಪವು 
ಕೂಡುವುದು ಜನರು " ನನ್ನ ದೇಹ' ದೇಹಾತ್ಮಗಳಿಗಿರುವ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 
ಭೇದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನದ ಹೊರತು 
ಅವರಿ fe? ನು ದೇಹದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರರು ಅವರು 
ಶಾತ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನರಹಿತರಾದುದರಿಂದಲೆ॥ ನಾನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದೇಹವೇ ವಿಷಯ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವರು ಹೀಗೆ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಹಾತ್ಮರ ಅಭೇದವೂ 
"ನೆನ್ನ ದೇಹ ಬಟ 2 ಅವುಗಳ ಭೇದಡವೂ-ಗೃ ಹೀತವಾಗುವುವು ಭೇದಾಚೀದಗಳ 
ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಿರ್ವಾಹಮಾಡುತವ ಆತ್ಮಣೇಹಾರೋಪಕ್ಕೆ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ 
4 ತಾದಾತ್ಮ್ಯಾರೋಪ' ಎಂದು ಹೆಸರು. 


ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಅನಾದಿ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಮತ್ತು ಭಾವರೂಸ, ಆರೋಪವು ಕಾರ್ಯ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣ 
ಇಕಬೇಕೆಂಡು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ಈ ಕಾರಣವೇ ಅಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದು ವಸ್ತುವಿನ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗು 
ವುಮ ಅಜ್ಞಾನವಿರುವುದು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ,ಅನುಭವವೇ ಪ್ರಮಾಣ, 4 ನಾನು 
ಅಜ್ಞ, ನನಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ತಿಳಿಯೆದು' ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾದುದು, ಇದು "ನಾನು ಸುಖೀ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವ್ಯವಹಾರ 
ಆದುದೆರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಜಾ ನದ ಅಭಾವ ಎಂದು ಅರ್ಧವಲ್ಲ ಒಂದು ವೇಳೆ ಇದು 
ಜ್ಞಾ ನಹ ಅಭಾವ € ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಈ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಜ್ಞಾನದ 
ಅಭಾವವನ್ನು, ಳ್ಳ 'ಆತ್ಮನ ಗ್ರಹವೂ ಈ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಹ ಚ್ಹಾ ನದ 
ಧ್ರಹೆಣಡೂ - “ರಖ್ತೇಸಗುಷ್ಟದು, ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನದ ] ಗ್ರಹಣವು 


೫೬೮ 


ನಮಗಿರುವುದು ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಇರುವುದು* ಎಂದು ಅರ್ಧ ಇಂತಹೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
"ನಾನು ಅಜ್ಞ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಸಂಬದ್ಧವಾಗುವುದು ಆದುದರಿಂದ «ನಾನು 
ಅಜ್ವ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಅದರ 
ವಿಷಯ ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾನ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು 


ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಕಂಡುಬಂದ ದೀಪವು ಹೇಗೆ 
ತಿಳಿಯದಿದ್ದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೋ, ಚಕ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನವು ತಿಳಿಯ 
ದಿದ್ದ ವಸು ವನ್ನು. ತಿಳಿಸುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಅದು ನಿಷಯವನ್ನು ಗೃ 
ಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಅದನ್ನು ಆವರಿಸಿದ್ದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ತವು. ಎನದು 
ವ್ಯ ಕ್ತ ಕ ವಾಗುವುದು. ಬಗೆ ವಿಷಯಗ್ರ ಹೆಣದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ” ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾಶವನ್ನು 
Fd ವಸ್ತುವೇ ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಜ್ಜಾ ನ ಇದು ಅಸತ್ಯ ವಾದಹ ಪ್ರ ಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ಆದುದರಿಂದ ಇದೂ ಅಸ ಸತ್ಯ ಇದಕ್ಕೆ. ಕಾರಣವಾದ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಸ್ತು ಸ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ ಸ ಎಡಿ ಅನಾದಿ € ಪ್ರಷ ಪಂಚವು ಅಸತ್ಯ 
ಅಜ್ಞಾ ನವ ಅಸತ್ಯ, ಎಂದರೆ « ಪ್ರಪಂಚವಿಲ್ಲ', "ಆಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಚ 
ವಲ್ಲ” ನ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣರೂಪವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಸ್ವ ಅದರ ಅರ್ಧ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ನಂದರೆ ಸತ್ತಲ್ಲ, ಅಸತ್ತಲ, ಸದಸತ್ತಲ್ಲ 
ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಮೆತ್ತು ಭಾವಪದಾರ್ಥ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. 
೪1 ಅರ್ಥಾರೋಪ ಚ್ಹಾ ನಾರೋಪ 
ಆರೋಪವು ಜ್ಞಾ ನಸಹಿತವಾದ ಅರ್ಥದ ಆರೋಪ ಎಂದೂ ಅರ್ಥಸಹಿತವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನದ ಆರೋಪ ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ ಅರ್ಥಾರೋಪ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆರೋಪ ಎಂಜರ 
ಅನ್ಯವಸ್ತು ವಿನಂತೆ ತೋರುವ ಸ ಸ್ಮ ತವಾದ ವಸ್ತು ವಿಗೆ ಸದಶವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತು. ಜ್ಞಾನಾರೋಷ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆರೋಪ ಎಂದಕೆ ಸ್ಮ ತಿಗೆ ಸದ್ದ್ಮಶವಾದ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವ ರಜತಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾರೋಪ, ಜ್ಞಾ ನಾರೋಪ ಇವೆರಡೂ ಕಂಡು ಬರು 
ವುವು ರಜತದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ರಜತವೇ ಅರ್ಥಾ 
ಕೋಪ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ ಜ್ಞಾನಾರೋಪ, 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತದ ಜ್ಞಾನವು ಅ ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ 
ಸ್ಮ್ರೃತಿರೂಸ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು ಅದು ಸ್ಮ್ರೃತಿರೂಪವಾಗಿದ್ದರೆ "ಇದು ರಜತ' 
* ಆಭಾವಜ್ಞಾನವಾಗಲು ಅಧಿಕರಣ್ಣ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಜ್ಞಾನವು ಅವಶ್ಯಕ. 
ಉದಾ ಘಟದ ಅಭಾವ, ಇದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣ ಈ ಅಭಾವವಿರುವ ದೇಶ, ಇವಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀಯೊಟ 
ಹಟ, ಈ ದೇಶದ ಮತ್ತು ಘಟವ ಜ್ಞಾನ ವಿಬ್ಲಷಿರುವನನಿಗೆ ಈ ಆಭಾನದ ಜ್ಞಾನ ಉಂಜಾಗುವುದಿಲ್ಬ. 


೫೭೯ 


ಎಂದು ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಾಗಿ ತೋರದಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. " ಇದು ರಜತೆ' 
ಎಂಬ ಪ್ರತ ತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರ: ವಾಗಿ ರಜತವು ಪುರೋವ್ಳ ತ್ರಿ ತ್ರಿ'ಯಾಗಿರುವುದು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದೇ ಯುಕ್ತ ವಾದುದು. ಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದ ರೆ ಅದಕ್ಕೆ `ಿಷಯವಾದ ಅರ್ಧವೂ 
ಇಡೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸನೇಕು. ಅರ್ಥವಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
ವಿಪರೀತಕ್ರಮ. ಜ್ಞಾನವು ಇದೆ ನಂಜ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹೆಪಟ್ಟು, ಅದನ್ನು 
ಹು ಯದ ಅಧೀನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ ಮೊದಲು ಅರ್ಥ ನಿಶ್ಚ ಯಾಗುವ ಬಗ್ಗೆ 
ಹೇಗೆ? ಜ್ಞಾ ನನಿಶ್ವ ಯವು ನ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಆಗುವುದೆಂದೂ ಈ ಜ್ಞಾ ನನಿಶ್ಚಯದಿಂದ 
ಅರ್ಧನಿಶ್ರ ಯವಾಗವುಳಾದೂ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಅನುಭವದ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ಕುಂದು. 
vii ಭ್ರಮನಿಷಯ ಸತ್ಯ 
ಶುಕಿ ಕಿರಜತಭ್ರ ಮೆದಲ್ಲಿ ರಜತಜ ಜ್ಜಾ, ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ರಜತವು ಸ ಸತ್ಯವಾದುದು 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಉತ್ತ ರ "ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಸರೀಕ್ಷೆಯ ಅನಂತರ ಕಂಡುಬರುವ 
"ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ನಿಷೇಧವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದು? ಎಂಬ ಶಂಕಾ ಹುಟ್ಟ 
ಬಹುದು. "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ "ಇದು ಸರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಸತ್ಯ ವಲ್ಲ 
ಎಂದು ತಾಫ್ಸರ್ಯ, ಅದು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸ ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದಲ್ಲ, ಉತ್ತ ಚ್‌ 
ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ರಜತವನ್ನು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ನಿಷೇಧಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದು ಅಸತ್ಯವಾದುದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬಾರದು, 
ಅದು ಅಸತ್ಯ ವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಅಸ ಸತ್ಯವಾದ ಶಶವಿಷಾಣವು ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯ ್ಯ ಕಗೋಚರವಾಗುವು 
೫. ಅವರಂತೆ ಅದೂ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಸ ವೇಳೆ ರಜತವು 
ಸತ್ಯ ವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಶುಕ್ತಿ ಯ "ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವು ರಜತದ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 'ಹುಟ್ಟ ಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಆದುದರಿಂದ ಶುಕ್ತೆ ಯಲ್ಲಿ ಸೋರುವ ರಜತವು 
ಆಸೆತ್ಯವಾದುದಲ್ಲ 'ಎಂದೇ ನಿರ್ಣಯ. ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳು "ಅನಾದಿವಾಸನಾದಿಂದ 
ಉಂಬಾದ ರಜತದ ಜ್ಞಾ ನವು ಭ್ರಾ ಅತಿಬಿಿಂದ ಶರೀರದ ಹೊರಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡು 
ಬರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇಡು ತಪ್ಪು ರಜತವು ಸತ್ಯವಾದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವಲ್ಲ 
ದಿದ್ದ ರೆ ರಜತದ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ ಅದರ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗಲಿ ಜು Roe 
ಇರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. 


೪111 ವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಜ್ಞಾ ನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ವರೂಪ 
ಭ್ರಾಂಕಿಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವ ರೀತಿಯನ್ನು ಡು ಮೊದಲು ವೈತ್ತಿ 
ಜಾ ನದ ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ವ ರೂಪ ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಆವಶ್ಯ ಫೆ, ವೃತ್ತಿ ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯ 
ವನು ಿಪ್ರುಕಾಶಿಸುವುದು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ A | ಸೆ ೈರೂಸಜ್ಞಾ ನವು ವಿಷಯ 
ನನ್ನು ಇ ಪ್ರಶಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶಹೊಂದಿದ 


೫೮೦ 


ಹೊರತು ವಿಷಯದ ವ್ರಕಾಶ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ ಅದು ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ ನಿಮ್‌ ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಆದರೆ 
ಅದು ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದು ಒಂದೇ ಸ್ವ ಇ ್ಲಾನವು 
ಅಜಾ ನತ್ಚಿ ಸಾಧಕ "ಮತ್ತು. ನಾಶಕ ದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸ 
ಬಾರದು ಭಿನ್ನ ಅವನ್ನ "ಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವನ್ತು ಭಿನ್ನಕಾರ್ಯಮಾಡುವುದು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಲ್ಲ Pe ಭು ತೃಣ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಪ್ರ ತಾ 
ಪಡಿಸುವುದು. ಅದೇ ಸೂರ್ಯಕಾಂತಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಮಾಕೂಢವಾಗಿ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ದಹಿನಸುವುದು ಹೀಗೆ ಒಂಜೇ ಸೂರ್ಯಕಾಂತಿಯು ಭಿನ್ನ ಅವನ್ನೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, 
ವಿರುದ್ಧ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವುದು ಇದರಂತೆ ಸೆ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವ ಸೆ ಯೆಂ ಆಜ್ಞಾನ 
ನಿರೋಧಿಯಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂವ ತ್ರಿ, ತ್ರಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಅಜ್ಜಾ “ವನ್ನು EE ಆಯಾ 
ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದಲೇ (ಇದು ಘಟ', ಇದು ಪಟ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 
ಅನುಭವಗಳು ನಮಗೆ ಇರುವುವು ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾ ನವೇ ಸ್ವರೊಪಜ್ಞಾಾ ನದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ 
ಅಜ್ಞ್ಯಾ ನವನ್ನು ನಾಶವಡಿಸಬಹುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅಯುಕ್ತ ವ್ಸ ತ್ತಿಯು 
ಜಡ ಸ್ವಯಂ ಅದು ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯೆ ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸ ಸ್ವರೂಪ ಸಜ್ಜಾ. 'ಫದಲ್ಲಿ 
ಆರೋಪಿತ ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನವಾದ ಸ ಸ್ವೃರೂನಜ್ಞಾ ನದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೇ ಅದು 
ಜ್ಞಾ ನ ಸ ಸುವುದು. ಎಂದು ಹಂಜಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸವತ ನವು ನೃ ವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದು 
ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದು ವ್‌ ಸಾಮಾನ್ಯಥಿಯನೆ ಪ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿದ್ದ 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ "ಅದು ಉದಾಸೀನವಾಗಿರುವುದು. ಇಂತಹೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಸಾಶನನ್ನು 
ಹೊಂದದ ಅಜ್ಞಾನದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ವಿಷಯಾಂತರ ಹುಟ್ಟಿ, ಅದನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸುವ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟು 
ವುಗಂ. ವೃತ್ತಿ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ ಆಗಲೀ, ಭ್ರಮೆ ಆಗಲೀ ಅದಕ್ಕೆ ನಿಷಯ ಉಂಟು 
ನಿರ್ವಿಷಯವಾದ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾ ನವೇ ಅಸಂಭಾವಿತ ಒಂದು ಜ್ಞಾನ ನಿರ್ವಿಷಯವಾಗು 
ವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ನಿರ್ವಿಷಯವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾನ 
ನಿರ್ವಿಷಯ ಎಂಬ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಸ್ತ್ರರೂನವೇ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಿಷಯವುಳ್ಳು ಜಸತ ವೃ ತ್ರಿ ಜ್ಞಾ ನದ ಸ ಭಾನ ಆದುದರಿಂದ ವಿಷಯ 
ರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ yet 'ಅಸೆತ್ಸಾ್ಯ ತಿವಾದಿಗಳೇ ಮೊದಲಾದವರು 
ತಿಳಿಯಲು ಜ್ಞಾ ನದ ಸ ರೂಪವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡದಿರುವುದೇ ಕಾರಣ. 
ವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರ "ಸಮಾ 'ನಿನಿಸಿದಾಗ "ಸರ್ವರ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಗೋಚರವಾದ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಳ್ಳುದು ಅಡು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನಿಸಿದಾಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯುಳ್ಳವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರಿಸುವ 
ಎಷಯನೆನ್ನು ಳ್ಳದು "ಆ ವಿಷಯವು ಬ್ರಾ ಂತೆಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ, ಭ್ರಾ 3 ಉತ್ಪನ್ನವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ "ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವುದು `ಬ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನವು ಪರಿಷೃತವಾದಾಗ ಆದೂ 
ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವನ್ನು 


೫೮೧ 


ಪಾ.ತಿಭಾಸಿಕವಾದೆ ವಿಷಯ ಎಂದು ಕಠರೆಯುನ ವಾಡಿಕೆ. ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಎಂದರೆ 


ಇ 
ಪ್ರತಿಭಾಸ (ಜ್ಞಾನ) ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. 


i: ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವೂ ಅದರ ವಿಷಯವೂ ಹುಟ್ಟುವ ಕ್ರಮ 


ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತದೆ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವ ಕ್ರ ಕಮ :-ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವು ದೋಷವುಳ್ಳು 
ದಾಗಿರುವುದು. ಅದು ಶುಕ್ತಿಕಾಶಕಲದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅದನ್ನು " ಇದು' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ES ರ >: ಎಂಬ 
ಅಂತಃಕರಣವೈತ್ತಿ ಹೆ-ಟ್ಟುವುದು. -ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ 
ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಬೇಕು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆದರೋ, ಇಂದ್ರಿಯದೋಷ 
ದಿಂದ ಚೈತನ್ಯವು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದಿಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಶುಕ್ತಿಕಾಶಕಲದ « ಇದು? ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿರುವ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಅವಿದ್ಯೆಯೂ ನಾಶಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಗೂ ರಜತಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ಸಾದೃ ಶ್ಯ ದ ದರ್ಶನದಿಂದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ ರಜತಾನುಭವದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ದ ಜೀ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಉದ್ದು ದ್ಧ ವಾಗುವುದು. ಈ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ಶುಕ್ತಿಕಾಶಕಲದ ಇದು’? ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಜ್‌ ಚೈ ತನ್ಯ ದಲ್ಲಿನ 
ಅವಿದ್ಯೆ ಯಾ ರಜತರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. "ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ( ಇಹ ಚ 
ಎಂಬ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ ಚೈತನ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಹಿಂಜಿ ರಜತ 
ಗ್ರಹಣದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ವೃತ್ತಿಯ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯದಿಂದ ರಜತವೃತ್ತಿ 
ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. ಈ ರಜತದ ಮತ್ತು ಅದರ ವೃತ್ತಿಯ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಅಧಿಷ್ಠಾನರೂಪವಾದ ಸಾಕ್ಸಿಚ್ಛಿತನ್ಯದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುವು. ಇದೇ 
ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ. ಇದರಲ್ಲಿ "ಇದು' ಎಂಬವೃತ್ತಿ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿ ರಜತವೃತ್ತಿಯೇ 
ಅನಿದ್ಯಾವೃತ್ತಿ, ಇವು ಇರುವುವು. ಇವು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾದರೂ ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿಷಯ 
ವಾದ "ಇದು' ಮತ್ತು "ರಜತ' ಎಂಬುವೂ, "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
"ಇದು' ಮತ್ತು "ರಜತ' ಎಂಬ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿದ ಚೈತನ್ಯವೂ ಒಂದು, 
ಆದುದರಿಂದ ಭ್ರಾ ೦ತಿಯು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ವ್ಯ ವಹಾರ ಉಂಬಾಗುವುದು. 

ಹೀಗೆ ಭ್ರ ಮನಲ್ಲಿ ಬ ವಸ್ತು ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದುದು. ಒಂದೇ 
ಅಜಾ ್ಲಾನವು ವಿರೂಪವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸ ುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅದನ್ನು "ಮಾಯಾ 
ಎಂದೂ ಇದ್ದವಸ್ತುವನ್ನು ಆನರಿಸುವುದರಿಂದ. "ಅವಿದ್ಯಾ' ಎಂದೂ ಸಕ್ರಿಯುವ ಮಾಡಿಕೆ 
ಭ ಮದ ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟುವ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ನಿಷೇಧಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ರಜತಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿ 


ನಾಶವ ಸ್ಸ ಹೊಂದುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ *ಬಾಧ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಬಾಧಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 


೫೮.೨ 


ಆದುದು "ಬಾಧ್ಯ' ಬಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದಲೇ ವಸ್ತು "ಪರಮಾರ್ಥಸತ್‌' ಅಲ್ಲ 
ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು 
೫x ಸ್ವಷ್ಟಾನುಭವ ಭ ಮಸದೃಶ 

ಸ್ಪಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅನುಭವವು ಭೆ)ನುಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದುದು ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ 
ಜಾಗ್ರತ್‌ಕಾಲದ ಭ_ಮದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಇಂದ್ರಿಯದ ದೋಷಸಕ್ಸೆ ಬದಲು 
ನಿದ್ರಾ ಡೋಷವಿರುವುದು ಈ ಜೋಷದಿಂದ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿಯ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ಅನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಉದ್ದುದ್ಧ ವಾಗುವ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಅಂತಃಕರಣವೃ ತ್ಲೀಯು ನಾನಾ 
ವಿಧವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಸ ನ್ಲಾನುಭವ ಉಂಬಾಗುವುದು ಈ ವೃತ್ತಿ 
ಗೆಲ್ಲಕ್ಟೊ ಜೈತನ್ಯವೇ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಈ ಚೈತನ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಅದ್ಭಷ್ಟದಿಂದ 
ಉದ್ಬ್ದೋಧಿತವಾದ ನಾನಾ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಪ್ರವಂಚಾಕಾರ 
ವಾಗಿ ವಿವರ್ತವಾಗುವುದು, ಎಂದರೆ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು ಹೀಗೆ ಜಾಗ್ರತ್‌ ಕಾಲದ ಮತ್ತು 
ಸ್ನಷ್ಟಕಾಲದ ಅನುಭವಗಳು ಚೈತನ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಆರೋಹಿತವಾದುವುಗಳು. ಚೈತನ್ಯವು 
ಶರೀರವನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಹಿಸಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಆಣುರೂಪವಲ್ಲ ಅದು ನಿರ 
ವಯವ ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಮಧ್ಯಮವಾದ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳು ದಲ್ಲ ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಅದು ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದುದು ಎಂದೇ ನಿರ್ಣಯ ಇದು ನರ್ವತ್ರ ಇರುವು 
ದಾದರೆ ಬಾಹ್ಯಾಂತರ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುವು ಎಂದು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು 


x1 ಆರೋಪಿಶವನಾದುದು ಮಿಥ್ಯಾ 


ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದು ಎಂದರೆ ಅದು ಪರಮಾರ್ಧೆವಾಗಿ 
ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟರುವುದು ಇದೇ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಅದನ್ನು 
¢ ಮಿಥ್ಯಾ > ಎಂದು ಕರೆಯುವುದುಂಟು ಬೌದ್ಧರು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅಸತ್ಯ ಎಂದು 
ತಿಳಿದರೂ ಅದು ಸದೂ,ಪವಾದ ಜೈತನ್ಯದಕ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಇದು ತಪ್ಪು ಆರೋವವು ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದು ಸತ್ಯವಾದ 
ಅಧಿಷ್ಕಾನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು ಅಧಿಷ್ಠಾನವಿಲ್ಲದ ಭ್ರಮವಿಲ್ಲ ಅವರು ಕಣ್ಣನ್ನು 
ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಮುಚ್ಚಿ ತೆರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಗರದೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವಸ್ತು 
ಅಧಿಷ್ಠಾನರಹಿತವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ನಗರಡೋಪಾದಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಆರೋಪಿತವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಆಕಾಶವೇ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಅಲ್ಲದೆ, ಎಲ್ಲವೂ 
ಶೂನ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವವರು ಶೂನ್ಯವಾದರೂ ಸತ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥ ಎಂದು ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕು ಶೂನ್ಯವೂ ಅಸತ್ಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಅದರ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮವಾಗುವುದು, 
" ಇದು ಶೂನ್ಯ > ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪುವಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿಯೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು ಹೀಗೆ ಯಾವ ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ ಶೂವ್ಯತೆತ್ತ ವಾಗಲಿ, 
ಅಧಿಷ್ಕಾನದಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಭ್ರಮವಾಗಲಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


೫೮೩ 


x11 ಮಿಥ್ಯಾ ಶೂನ್ಯವಲ್ಲ 

ಪ್ರಪಂಚವು ಆರೋಪಿತವಾದರೆ ಅದು ಶೂನ್ಯ ಎಂದೇ ಪರ್ಯವಸಾನ ಎಂದು 
ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಶಂಕೆಸಬಹುದು. ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಪ ರ್ರೈಸಂಚವು 
ಅದರ ಅನುಭವವಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯವಲ್ಲ. ಆಗ ಅದು ಸದಸೆದಿ ಲಕ್ಷಣ. 
ಅದು ಉತ್ತರಕಾಲದ ಬಾಧಕಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ನಷ್ಟವಾದ ಅನಂತರ ಶೂನ್ಯ ಎನಿಸ 
ಬಹುದು. ನಷ್ಟ ವಾದ ವಸು ಬ್ಲಿವನ್ನು ಶೂನ್ಯ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಅಫಿಷ್ಟವಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಯಾವ LE ಬಾಧಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹಿಂದೆ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ 
ವಸ್ತು ಶೂನ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 

ಭ್ರ ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ದೋಷ. ಅದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಜ್ಞಾನಕರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, ಜ್ಞಾತೃ ವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವು ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಮೊದಲಾದುವು. ಜ್ಞ್ಞಾನಕರಣದಲ್ಲಿರುವುದು ತಿಮಿರೆ ಮೊದಲಾದ ಸತು. 
ಜ್ಞಾತೃವಿನಲ್ಲಿ ರಾಗ ಮೊದಲಾದ ಜೋಷಗಳಿರುವುವು. ಈ ದೋಷಗಳೇ ವಸ್ತುವಿನ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 

ವಿಷಯ, ಕರಣ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾತ್ಸ ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ಆತ್ಮಚ್ಛಿತನ್ಯವೇ ಅಧಿ 

ಷ್ಠಾನ, ಆತ ನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾಧ ವಸ್ತು ವೆಲ್ಲವೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದು. 
ಈ ತತ್ತ ವ್‌ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಸಾಕ್ಲ್ಷಾತ್ರರಂಪರೆಯಾಗಿ ಸಾಧಕವಾಗಿರುವುದು. 
ಈ ಎಷಮುನನ್ನು ಗಳ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದರಿಂದ ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. 
೨ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 


ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರಮಾಕ್ಕೆ ಕರಣ. ತಿಳಿಯದಿದ್ದ ಮತ್ತು, ಬಾಧಿತವಲ್ಲದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸ್ಮೃತಿಯು ತಿಳಿದ 
ವಿಷಯವನ್ನೇ ಚೋಧಿಸುವುದರಾ ದ. ಅಪ್ರಮಾ ಎಫಿ ಸುವುದು. ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು 
ಪ್ಲಮಾ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, ಬಾಧಿತವಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಸ್ಮೃೃ ತಿಯು ತಿಳಿದ ವಸು ಬ್ರಿವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವುದೇ ತೊರತು ಬಾಧಿತವಾದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಆದುದರಿಂದ ಆದು 'ಪ್ರಮಾ ಎನ್ನಿಸಬಹುದು, ಧಾರಾವಾಹಿಕ 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ "ಉತ್ತ ರಕ್ಷಣಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಔದುವಕೆಗೆ ತಿಳಿಯದಿದ್ದ ಕಾಲದ ಸಂಬಂಢ 
ಉಳ್ಳ ವಸು ವನ್ನು 'ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು “ಕಾಲದಿಂದ ಸಹಿತೆ 
ಪಾರ ನೂತನ ವಸು ನನ್ನೇ ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಆದುದರಿಂದ 
ಆ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾ ಯ ಸಿದೆ ವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಧಾರಾವಾಹಿಕ ಜಾ ನನವು 
ಪ್ರವಾ ಎಂದ ಆಜ್ಞಾ ನವು ಅನೇಕ ಜ್ಞಾ ನವ್ಯತ್ತಿಗಳ ಸಂತತಿರೂಪ ಸವಾದುಡೆಂದು. 
ಹೇಳುವುದು ಮತಾಂತರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸಾಸನೆಮಾಡಿದ ಅಂಶ, ವಸ್ತು ಸ್ಥ ತಿಯಲ್ಲಿ 


೫೮೪ 


ಧಾರಾವಾಹಿಕಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಚೇದವಿಲ್ಲ. ಅದು ಇರುವವರೆಗೂ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನದ 
ವೈಕ್ತಿ ಯಾಗಿರುವುದು. ಅದು ಘಟ ಇದು ವಟ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾ ನೋ 
ತ್ಸ ತ 3 ಯ ಕಾಲದವರೆಗೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದ ಮತ್ತು ಬಾಧಿತವಲ್ಲದ ಘಟಿ ಪಟ ಮೊದಲಾದ 
3ನ ಗಳನ್ನು ಗ್ರೆ ಹಸುವ ಜಾ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ಪ್ರಮಾ ಎಂಬುದರ ಉದಾಹರಣ, 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಕರಣಿಗಳಾದ ಪ ಪ್ರತ್ಯ 5 ಮೊದಲಾದುವು ಪ ಪ್ರಮಾಣ. 


ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮಾ kd | ಮಾತಕ್ಕೆ ನ ಗೈಹೀತವಾಗುವೆ ವಸ್ತು ವನ್ನು 
ತ್ಮ ಎಂದು A ಪ್ರಮಾದ ವಿಷಯವು ಬಾಧಿತವಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹ 
೩... ಬಾಧಿತವಲ್ಲ ಜು ಅರ್ಥ. ಫಟಿ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವಪ್ರ ಸು 
ಗಳು ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುವು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ ಹೇಗೆ 
ಶುಕ್ತಿಂ ಯಲ್ಲಿ ಅಕೋಪಿತವಾದ ರಜತವು ಶುಕ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬಾದಧಿತವಾಗುವುದೋ, 
ಅದರಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ `ಇಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುವುದು. ೫ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ `ಕಜತವು ಶುಕ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟುವ 
ವಪಕೆಗೂ ಇರುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಕೋಪಿತವಾದ. ಜಗತ್ತು ಬ ಬ 
ಜ್ಞಾ ಪ ಹುಟ್ಟು ವವಕೆಗೂ ಇರುವುದು. ಬ ಬ) ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನ ಹುಟು ವುದಕ್ಕಿಂತ 7 ಮೂಡಲು 
ಅಡು ಜ್ಞಾ ಸ ಂತರದಿಂದ ಭಾದಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದರ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾ ಎನಿಸುವುದು, 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ, ಆಗಮ್ಮ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ 
ಮತ್ತು `` ಕುವಲಜ್ಜಿ ಎಂದು ಡು ವಿಧ. 
(೧) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರೆಮಾಣ 
ಪ್ರತ್ಯ ಸಕ್ಷಪ್ರ ಮಾಣವು ಪ್ರ ಪತ್ತ ಕು ಪ್ರಮಾಕೈೈ ಕರಣ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾ ಎಂಬುದು 
ಚೈತನ್ಯ ಕೂಪವಾಡುದು, ಚ್ಯತಕ್ಯಃ ವು ಅನಾದಿಯಾದರೂ ಅದು ಇಂದ್ರಿಯಸೆನ್ಸಿಕರ್ಷ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವ ವೃ ತ್ಲಿಯಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕೆ ಕಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಚ ನಿವಕ್ಸ್ಪಾ “ವಿಂದ 
“ಪ್ರತ್ಯ್ಷೆಜ್ಞಾ ಬು ಹುಟ್ಟು ವುದು'ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ *ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಜ್ವಾ ನವು 
ಹುಟ್ಟತು' ತಂದು ವ್ಯ ವಹಾರ ಇರುವುದು. ಜೆ ತಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅಭಿವ್ಯ ಚಕರ ವ್ಸ ತಿ ಯು 
ಅಂತಃಕರಣದ ನಮ ಅಂತಃ ವು ಆದಿಯುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯ. “ಅದುದೆ 
ರಿಂದಲೇ ಅದು ಅವಯವವುಳ್ಳುದು. ಸಂಕಲ್ಪ, ಭಯ, ಲಜ್ಜಾ ೪ ಯಾತಾದುವೆಲ್ಲವೂ 
ಅಂತಃಕರಣದ ಧರ್ಮಗಳು. "'ಎವುಗಳನ್ನೆ ತ ಅತ್ಮನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಆಕೋಫಿಸಿ " ನಾನ್ಫ 
ಕಾಮೀ, ನಾನು ಸಂಕಲ್ಪವುಳ್ಳವನು, ' ಎಂಬೀ ದೆ ವ್ಯ ವೆಹಾರಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವನು. ಆತ್ಮನು ಅಂತಃಕರಣದ ಜೊತೆಯೆಲ್ಲಿರುವುದೇ ಈ ಆರೋಪಕ್ಕೆ. 
ಕಾರಣ. ಉಗಿ ನ ಗಟ್ಟ ಯತಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಉ ಉಪ್ಪ ನ ತಾವುಳ್ಳು ದಬ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅಡೆಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿ; ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಉಷ್ಣತಾ ಬ 


3೫೮೫ 


ಗಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿ « ಉಕ್ಕಿನ ಗಟ್ಟಿಯು ಉಷ್ಣ ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು 
ತಂಡುಬರುವುದು. "ಆತ್ಮನು ಕಾಮೀ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನೂ ಇದ 
ರಂತೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು, 

«ನಾನು ಕಾಮೀ' ಮುಂತಾದುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವ್ಯವಹಾರಗಳು. ಕಾಮ 
ಮುಂತಾದ ಅಂತಃಕರಣ ಧರ್ಮಗಳೆಲವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಷಯಗಳು, ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಅಂತಃಕರಣವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಷಯ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಅದು ಇಂದ್ರಿಯವಲ್ಲ, ಇಂದ್ರಿಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಮತಾಂತರದವರು 
ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸುಖ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಅವರು ಇಂದ್ರಿಯ ಎಂದು ಕರೆಯಜೇಕಾಯಿತು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆನ್ಸಿಸಲು ಅಮ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತೆಂಬುದು ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಕೆಳಕಂಡ ಬಾಧಕ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಅನುಮಿತಿ ಮುಂತಾದುವು ಮನಸ್ಸಿಫಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವುವು ; ಮನಸ್ಸು ಮತಾಂತರದವರು ಹೇಳುವಂತೆ ಇಂದ್ರಿಯ; ಆದುದರಿಂದ 
ಅನುಮಿತಿ ಮೊದಲಾದುವು ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂಬುದೇ ಈ ಬಾಧಕ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎನ್ಸಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದೆ ಜನಿಸುವುದು ಎಂಬುದೇಕಾರಣವಲ್ಲ. 

1 ಪ್ರತ್ಯಕ್ನ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೊಪೆ 
(1) ಜ್ಞಾನಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಈ ಕೆಳಕಂಡ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಮೆನಸ್ಸ್ಫಿ ನಲ್ಲಿಡಬೇಕು ಸ್ಯ 

ಚೈತನ್ಯವು ಪ್ರಮಾತೃೃಚ್ಛತನ್ಯ, ಪ್ರಮಾಣಚ್ಛ ತನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಷಯೆಚ್ಛಿತ 
ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಘಟಿ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಚೈತನ್ಯವು ವಿಷಯ 
ಚೈತನ್ಯ, ಅಂತಃಕರಣವೃ ತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಚೈತನ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣಚ್ಛಿತನ್ಯ, ಅಂತಃ 
ಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಚೈತನ್ಯವು ಪ್ರಮಾತೃ ಚೈತನ್ಯ. ವೃತ್ತಿ ಎಂದರೆ: ಹೇಗೆ ಸರೋಷರದ 
ನೀರು ಕಾಲುವೆಯ ಮೂಲಕ ಗದ್ದೆಯ ಮಡಿಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಅವುಗಳಂತೆಯೇ 
ಚತುಷ್ಟ್ರೋಣಾಕಾರವುಳ್ಳುದಾಗುವುದೋ ಅದರಂತೆಯೇ ಅವಯವಸಹಜತನಾದ 
ತೇಜೋಮಯವಾದ ಅಂತಃಕರಣವು ಚಕ್ಷುಸ್‌ ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮಾರ್ಗ 
ವಾಗಿ ಹೊರಹೆಣರಟು ಘಟಿ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳಿರುವ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಆ ವಿಷಯಗಳ ಆಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು, ಈ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ "ವೃತ್ತಿ' ಎಂದು 
ಹೆಸೆರು. "ಪರ್ವತವು ನಹ್ಟಿಯುಳ್ಳು ದು” ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿಗೂ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿಗೊ 
ಸಫ್ಲಿಕರ್ನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯನ್ನಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ವೃತ್ತಿಗೆ 


೫೮೬ 


ಅವಕಾಶ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. " ಇದು ಫಘೆಟಿ' ಎಂಬ ಪು ಪ್ರತ್ಯೆ ಕ್ರಾ ನುಭವದ ಸ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಘಟ 
ಮತ್ತುಚಕ್ಷುನ ನ್‌ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸನ್ನಿ ಫರ್ಷ EE ಅಂತಃಕರಣವು ಘೆಟಾಕಾರ 
ವಾನಿಪರಿಣಮಿಸಿ ಘಟಿವೃತ್ತಿ ಎನ್ರಿ. ಸುವುದು. ಈ ದ್ರ ತ್ತಿಯಿಂದ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರಮಾಣಚ್ಛಿತನ್ಯ ಕ್ಕೂ ಫಟದಲ್ಲಿ ಇರುವೆ ಪ್ರಮೇಯಚ್ನೆ ೈತನ್ಯ ಕ್ಕೂ ಅಭೇದವು 
ಸ್‌ ಭವಿಸುವುದು. ಈ ಅಭೇದನೇ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಜ್ಜಾ ನವು ಪ್ರತ್ಯ ಹ ಎನಿಸಲು ನಿಮಿತ್ತ. 

ಪ್ರಮಾಣಚೈ ತನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಷಯ ಚೈತನ್ಯ' ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ ಉಂಟಾಗಲು 
ವ್ಹತ್ತಿ ಯೂ ಅಜ ಭ್ರ ಏಕತ್ರೆ ಇರುವುವೀ ಕಾರಣ. ಮನೆಯೆಲ್ಲಿ ಒಂದು ಘಟವಿದ್ದ ಕೆ 
ಆ `ಫಟದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶಭಾಗೆವು ಮನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶದಿಂದ ಅಭಿನ್ಹ ವಾ 
ವುದು. ಈ ಆಕಾಶದ ಅಜೀದಕ್ಕೆ ಮನೆ ಮತ್ತು ಘಟವು ಏಕತ್ರ ಇರುವುದೇ ಕಣ; 
ಇದರಂತೆಯೇ ಇದು ಫೆಟಿ' ಎಂಬ ಪ್ರ ತ್ಯ ಕರ್ಲಿ ಘೆಟಿವೂ ಸುತ್ತು ಘಟವೃ ತ್ತಿಯೂ 
ಒಂದೇ ಪ ತ್ರೈದೇಶದಲ್ಲಿರುವುವು. ಈ ನ ; ಘೆಟಿದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯಜಿ ತನ್ಯ ಕ್ಸೂ 
ಅದರ ವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಪ ಪ್ರಮಾಣಚೈ ತನ್ನ ನ್ಯೈಕ್ಕೂ ಆಚೇದವು ಸೆಂಭವಿಸುವುದು. ಈ 
ನಿಮಿತ್ಮದಿಂದಲೇ ಘಟಿಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎನಿಸುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ "ನಾನು 
ಸುಖೀ']ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖವು ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿರುವುದೆರಿಂದ 
ಸುಖದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯಜೆ ತ್ಯ ಕೂ ಅದರ ವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಪ ಪ್ರಮಾಣಚ್ಛೆತನ್ಯ ಕ್ಕೂ 
ನಿಯಮವಾಗಿ ಒಂದೇ ದೆಶದ ಸ್ಥಿತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ `ಅಚೀದವು ಸಂಭವಿಸಿ 
ಆ ಜಾ ನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎನ್ನಿ ಸುವುದು. 

ಇ ುಖಸ ರಂ ಮುಂತಾಜುದು ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಹುಟು ಪ್ವಿವುದಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸತ ಸುಖ ಮುಂತಾದುದು ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 3 ಸ್ಮರಣ ಸ್‌ 
ವೃತ್ತಿ ಯು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸುಖ ಮುಂತಾದುದರಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯಚೈತನ್ಯಕ್ಕೂ ಅದರ ವೃ ತ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾಣ 
ಜಿ ಸ ತನ್ಯಕ್ಟೂ ಆಭೇದವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸಾರಣದಿಂದ ಸ ಸುಖ "ಮೊದಲಾದುದರ 
ಸ್ಫರಣವು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಜ್ಣಾ ನ ಎನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ವಿಚ್‌ರದಿಂದ ಅಭೇದವುಳ್ಳ 


ವಸ್ತುಗಳು ಹೀಗೆ ೨ ಕಸೇಶದಲ್ಲಿರೆಬೇಕೋ ಹಾಗೆಯೇ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂಬುದೂ 
ಮ್ಲಕ ಕವಾಗುವುದು. 


ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆಯೋಗ್ಯ. ಉದಾ ಘಟಿ ಮೊದಲಾದುವು. ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ವ್ರತ್ಯಕ್ಷಕೈ ಅನರ್ಹ. ಉದಾ--ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ. ಈ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ 
ಅನುಭನಸೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಪುತ್ಯಸ್ಷಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರಸುವುವು. ಆದರೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಸತ ಕಚ್ಛಾ ನಕ್ರೆ ಸೋಚರವಲ್ಲ. 
(1) ಶಾಬ್ವಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಶಬ್ದ ದಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಹೆತ್ತನ 
ಯವನನ್ನು ಕುರಿತು, « ಫೀನು ಹತ್ತ ತ್ರ ನೆಯನನು' ' ಎಂಡು ಹೇಳಿದರೆ. ಅವನಿಸೆ ತಾನು 


೫೮೭೩ 


ಹೆತ್ತೆನೆಯವನು ಎಂಬ ವಿಷಯದ ಸನ್ಸ್ಟಿಕರ್ಷದಿಂದ ನಿಷೆಯೆಚ್ಛೆ ತವ್ಯ ಪ್ರಮಾಣ 
ಚೈತನ್ಯ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದೆವು ಸಂಭವಿಸಿ, ತಾನು ಹೆತ್ತನೆಯವನು ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದು ಅನುಭವೆಸಿದ್ದ. 
(11) ಅನುಮಿತಿ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಲ್ಲ 

" ಪರ್ವತವು ವೆಹ್ಲಿಯುಳ್ಳುದು' ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯಸನ್ನಿಕರ್ಷವುಳ್ಳ ಪಕ್ಷ 
ವಿರುವ ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ಸಿಕರ್ಷವುಳ್ಳ ಭಾಗದ ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನ ಎನ್ನಿ: ಸುವುದು. "ಪರ್ವತವು ವಹ್ದಿಯುಳ್ಳು ದು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರ್ವತಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರಿ 
ಯಕ್ಚೂ ಸನ್ನಿ; ನರವಡ: ಆದುದರಿಂದ ಪರ್ವತವು ಮತ್ತು ಅದರ ವೃತ್ತಿಯ 
ಒಂದೇ ಪ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇರುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವಿಷಯಚ್ಛೆತನ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣ 

ಚೈತನ್ಯ ಸಾವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ ಉಂಟ ಗಿ ಪರ್ವತಜ್ಞಾ ನನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಪವಾಗುವುದು, 
ವ್ಹಿ ಜ್ಞಾ ನವು ಸ ಪ್ರ ತ್ರ ಕ್ಷವಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಪಟ ಸೈರುವುದು. ಈ ವಿಜಾರಗಳಿಗೆ 
ME ಸರ್ವತವನ್ನು ನೋಡುತ್ತೆ 3 ಇನು ವೆಹ್ನಿಯನ್ನು ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬ ಅನುಭವವಿರುವುದು. 
(1೪) ಜಾತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತವಲ್ಲ 

ಈ ಪ್ರತ ಸಕ್ಸಚ್ಚಾ ನವೇ ಅದರ ಷಯ್‌ ಎಂಡೆ ಗಮಕ. ಫಘಟಸು 
ದಿಂದಘಟವೂ ಘಟಿ ಜಾತಿಯೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುವು ಎಂದು ಇ ಹರು | 
ಇದು ತಪ್ಪು. ಫಟಿಪ್ರ ತ್ರ ಶೈ ಕ್ಷವು ಘೆಟವನ್ನು ತಿಳುಹಿಸುವುದೆಂದು ಮಾತ್ರ ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ಧ. ಘಟದಿಂದ ಭಿನ್ನ Fhe ಘಟತ್ವ ಜಾತಿ ಎಂಬುದು ಅಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. NS 
ನಿತ್ಯ ಎಂದನು ಅವರು ಹೇಳುವರು. ಇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಸಮಸ್ತವಸ್ತುವೂ 
ಅನಿತ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅಸಂಭಾವಿತ. 

(೪) ವಿಷಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 

ಇದುವರೆಗೂ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎನಿಸುನೆ ; ಕ್ರಮವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದುದಾಯಿತು. 
ಪ್ರತ್ಯ ್ಯೈ ಕ್ಷಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ಅದರ ನಿಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸ್ಪಲಿಸುವುದುು ವಿಷಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಲು ಪ್ರಮಾತೃಚೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಷೆಯ್ಛಿ ತನ್ಯ ಇವುಗಳ ಅಚೇದವೇ ಕಾರಣ. 
ಪ್ರಮಾತೃಚೈತನ್ಯಕ್ಕೂ ವಿಷಯ ಚೈತನ್ಯ ಕ್ಟೂ ಶಚೀ ಎಂದರೆ ವ್ರಮಾತ್ನ ವಿನ ಇರು 
ವಿಕೆಯೇ ವಿಷಯದ ಇರುವಿಕೆ ಎಂದರ್ಥ. ಇದರಂತೆಯೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಜಿ ಕೈತನ್ಯದ 
ಇರುವಿಕೆಯೇ ವಿಷಯದ ಇರುವಿಕೆ. “ಜೆ ೈತನ್ಯ ದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವು ಆರೋಪಿತಲಾಗಿದ' 
ಎಂದರೆ ಜೈತನ್ಯ ಎಂಬ ಇರುವೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಷಯ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಇರುವ 
ವಸ್ತು ಆಶೋಬತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ; ; ಇದಕ್ಕೆ ಚೈತನ್ಯದ ಇರುವಿಕೆಯೇ 
ವಿಷಯದ ಇರುವಿಕೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ವ್ರ ಮಾತ ಚೈತನ್ಯ ವೇವಿಷಯ 
ಚೈತನ್ಯ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಈಪ್ತ ಪ್ರಮಾತೃಚ್ಛಿತನ್ಯವೇ ಘಟ ಮೊದಲಾದ 


ಜಲಲ 


ವಸ್ತುಗಳ ಆರೋಪ ಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ. ಆದುದರಿಂದ ಹ ಪ್ರಮಾತೃವಿನ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಘಟ 
ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತು ಗಳ ಇರುವಿಕೆ. ಅನುಮತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವೆ ವಜ ಮೊದಲಾದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಜಿ ಸೈ ತನ್ಯವು ವಹ್ಹಿ ಯೆವ ವ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣವ್ವ ತಿ. ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ವಾದ ಕಾರಣ ಪ್ರೆ ಸ ಶೈ ಚೈತನ್ಯ ನಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದುದು. RR ವಜ್ಟಿ ಮೊದೆ 
ಲಾದುವು ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ. ಧರ್ಮಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಕ್ಕೆ ಅರ್ಹಗಳಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವು ಪತ್ತ ಸು 


ಬು ನಾ 


'ಪ್ರಕೃತವೃ ವೈತ್ತಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಆತ್ಮ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಭಾ ನ್ಯಾ 
೦ಭವಿಸ ಸಪ್ರಿದರಾದ ಪ್ರ ಕೃ ತವೃತ್ತಿ ಗೆ ಬಜ ಬು "ಬಾತ್ರ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದು. 
ಟಪೆಲಿ ಕೂಪದಂತೆಯಲೆ ಪರಮಾಣ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳಿದ್ದ ರೊ, ರೂಪ 


[a] 


1೬. ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೂಪವ್ಸತ್ತಿ ಇರುವುದೂ ಮತ್ತು ಇತರ ವೃತ್ತಿ ಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದೂ ಹ 
ವೃತ್ತಿ ಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ: ವಾಗಲು ಮತ್ತೊ ಂದು ವೃತ್ತಿ ಯು ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರ ಪ್ರಮಾತ್ರ ವಿಕ 
ಚೈತನ್ಯವೇವೃ ವೃತ್ತಿಯ ಚೈತನ್ಯ. "ಆದುದರಿಂದ ವೃ ತ್ತಿಯು ಭಗವ ಪ್ರ ತ್ಯ ಸ. 

ವೃ ತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಧಗಳ ಸನ್ನಿ ಭಾತ್‌ ಸಂಯೋಗ್ಯ ಸ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಯುಕ್ಕಾಭಿನ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ೫1 ಮೂರು ವಿಧ. ಘಟಕ್ಕೂ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸ ಸನ್ನಿ] ಕರ್ಷವು ಸಂಯೋಗ. ಘಟದ ರೂಪಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರಿ ಯಕ 
ಇರುವ ಸನ್ನಿ ಸರವ ಸಂಯುಕ್ತ ತಾದಾತ್ಮ WY ಭಿಟರೂಪದ ರೂಪತ್ತೆ ಕ್ಯ ಇಂದ್ರ 
ಯಕ್ಟ್ರೂ ಇಡುವೆ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷವು “ಸಂಯುಕ್ತಾ ಭಿನ್ರ: ತಾದಾತ್ಮ್ಯ, ಇಂದ್ರಿ ನಮಾರ್ಥಗಳಿೆ 
ಈ ರೀತಿಯಾದ ಸೆಂಜಾಧಗಳಿನೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಟ ad ರೂಸ ಮತ್ತು 
ರೂಸತ್ವ ಎಂಬುವು ಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. 

(11) ವೃತಿ ಶ್ರಿಭೇದ 
ವೃತ್ತಿ ಯು ಸೆಂಶಯೆ, ನಿಶ್ಚ ಯೆ, ಸ ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್‌ ಅಂತಃ ಕರಣವು ಕ್ರ ಮವಾಗಿ ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, 
ಅಹೆಂಕಾರ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಹೆಸರುಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು 
(೪1) ಸವಿಕಲ್ಪ ಕ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಪ ಕ್ಟ 


ಪ್ರತ ಕ್ಸವು ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಮತ್ತು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಸವಿಕಲ್ಪ 
ಕವು ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ದಜ 
"ನಾನು ಘಟವನ್ನು ಯತರ? ಎಂದು. ನಿನಕಲ್ಪ ಕವು ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗ್ರ ಏಸದಿರುವ ಜಾ ನ. ಉದಾ:-"ಇವನು ಅದೇ ದೇವದತ್ತನು'ಮತ್ತು 
ಅದು (ಬ್ರಹ ನು) ನೀನು (ಜೀವನು) ಆಗಿರುವೆ.” ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಜ್ಞಾ ಜಃ (ಡೇ ಡೀವದತ್ತ ನು ಇವನು? ಎಂದು ದೇವದತ್ತ ನು ನಹಿಂ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ಬ 


ಸ 


3 


೫೮೯ 


ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಹೇಳಿದರೆ ಮೊದಲನೆಯವನಿಗೆ ಅವನೆ ಇಂದ್ರಿಯೆ 
ಮತ್ತು ದೇವದತ್ತ ಎಂಬ ವೃಕ್ತಿ ಇವುಗಳ ಸ ಸಸ್ಸಿಕರ್ಷದಿಂದ ದೇವದತ್ತಾ ಕಾರವುಳ್ಳೆ 
ವೃತ್ತಿ “ಯೂ ಅವರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣೆ ತನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಷಯಚ್ಛಿತನ್ಯಗಳ ವೂ 
ಉಂಟಾಗಿ, "ಅದೇ ಜೇವದತ್ತನು ಇವನು” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟುವುದು. * ಅದೇ ದೇವವತ್ತನು ಇವನು' ಎಂಬ ಬವಾಕ್ಸವನ್ನು. 
ಷ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ ಸ! ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿದ್ದ.. ಡೇವದತ್ತನಿಗೂ ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿರುವ ದೇವೆದತ್ತನಿಗೂ ಇರುವ ಅಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಈ ತಾತ್ಸರ್ಯದ 
ಜ್ಞಾನವೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಆದುದರಿಂದ" ಅಜೀ ದೇವದತ್ತನೇ 
ಇವನು? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಭೂತ ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನಕಾಲ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಉಳಿದು ಡೇವದತ್ತನು ಅಭಿನ್ನ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟು ವುದು, 

ಇದರಂತೆಯೇ " ಅದು ಫೀನಾಗಿರುನೆ? ಎಂಬ ಉಪ ಪನಿಷಸ್ವಾಕ್ಯ ಕ್ಪೂ ಸತ 
ಎಂಬುದು ಆದಿಯಲ್ಲಿದ್ದಿ ತು” ಎಂದು ಆರಂಭವಾಗುವ ಉಪನಿಸತ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಅಖಂಡಬ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಈ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದವನಿಗೆ 
ವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಶ್ರ 'ನಣಮಾಡಿದ ತಕ “ಅದು ಮತ್ತು *ನೀನು” ಎಂಬ 
ಸ ಪದಗಳಿಗೂ ಪ್ರಮಾತೃಚೈತನ್ಯದ ಅಭೇದ ಎಂಬ ಅಖಂಡಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಜಾ ನವು 
ಹುಟ್ಟುವುದು. 

1 ಜೀವಸಾಸ್ತೀ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರಸಾಕ್ಷೀ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪುನಃ ಜೀವಸಾಕ್ಷೀ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರಸಾಕ್ಷೀ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಜೀವ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅಂತಃಕರಣವೇ ಉಪಾಧಿ 
ಯಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಜೀವಸಾಕ್ಷೀ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಜೀವನಿಗೆ ಅಂತಃಕರಣವು 
ವಿಶೇಷಣ, ಜೀವಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಅಂತಃಕರಣವು ಉಪಾಧಿ. ವಿಶೇಷಣವು ಕಾರ್ಯದ 
ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿದ್ದು ಅದನ್ನು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಪಡಿಸುವುದು. ಉದಾ-- 
" ಘಟವು ರೂಪವುಳ್ಳುದು > ಎಂಬಲ್ಲಿ ರೂಪವು ಘಟದ ವಿಶೇಷಣ. ಇದು ಘಟದ 
ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿದ್ದು ಅದನ್ನು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಪಡಿಸುವುದು, ಉಪಾ 
ಧಿಯು ಕಾರ್ಯದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ತಾನಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಸಡಿಸುವುದು. ಉದಾ-"ಕರ್ಣವಿವರದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವು ಶ್ರೋಶ್ರೇಂದ್ರಿಯ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ಣವಿವರವು ಉಪಾಧಿ. ಇದು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸೇರದೆ ತಾನಿರುವ ಕಾಲದಕ್ಷಿ 
ಆದನ್ನು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಪಡಿಸುವುದು. ಅಂತಃಕರಣವು ಜಡ. ಇದು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಹ ಕಾಶಪಡಿಸುವ ಚೈತನ್ಯದ ಸಂಬಂಧವು ಇದಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇಡು ಜೀವ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿ ಎನಿಸುವುದು. ಈ ಉಪಾಧಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಚೈತನ್ಯನು ಜೀವಸಾಕ್ಷೀ ಎನ್ನಿಸುವನೆಂಬುದೇ ಇದರ ಅರ್ಥ, ಜೀವಸಾಕ್ಷಿಯು ತಿಪ್ರ 


ಹಂ 


ಪುರುಸನಲ್ಲಿಯೂ ಬಿನ ವಾಗಿರುವುದು ಒಬ್ಬನೆ ಅನುಭವವು ಮತ್ತೊ ಬಿ ನಿಗೆ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುಹೇ ಇದಕ್ಕೆ ವ್ರ ಮಾಣ ಈತ್ವರಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಮಾಯೆಯು ಉವಾಧಿ "ಹೋಯಿಯು 
ಅನಾದಿ ಈಶ ರಸಾಸ್ರಿಯೂ ಅನಾದಿ. ಈ ಸಹಖು ಜೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾದರೆ 
ಚೈತನ್ಯವು ಈಶ್ವರ ಎನ್ನಿಸುವುದು 
11.2 ಪ್ರೆ ತ್ರ ಬತ್ಸವಿಷಯ ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಕ್ರೆ ಎರ ವಸ್ತು ಬಾಧ್ಯ ವಾಗಬಾರದು. ಬಾಧ್ಯವಾದರೆ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ ಎನ್ನಿ ನುವುದಿಲ್ಲ ತೆಲವು ನೇಳೆ ವಿಷಯೆವು ವ ಸ 2 
ಜ್ಞಾ ನವು _ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವಾಗಬಹುದು ಉದಾ--ಶುಕ್ತಿರಜತವ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾತೃ 
ಚಿ ನ್ಯದಿಂದ. ಅಭಿನ್ನ ವಾದ ಶುಕ್ತಿ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ದು ತ 
ಪ ಪ್ರಶಾರವುಳ್ಳಿ ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ಚಾಕೆಚಕ್ಕ ಮೊದಲಾದೆ ಸಾದ ಶ್ವದ ದರ್ಶನದಿಂದ ಉಮ್ಮ 
ಪ್ಲವಾಡ ರಜತಸೆಂಸ್ವಾರದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿಯೊ, LE ಇಂದ್ರಿಯ 
ದೋಷನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ರಜತವೆಂಬ ಅರ್ಧರೂಪವಾಗಿಯ್ಕೂ ರಜತಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾ 
ಗಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟದೆ ಈ ರಜತವು ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಪರಿಣಾಮರೂಪವಾಗಿರುವುದು *ಹರಿಣಾಮ' ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುವಿನ 
ಇರುವಿಕೆಯೇ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆ ಎಂದರ್ಥ ರಜತಕ್ಕೆ ಇದು ರಜತ ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಇದು? 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಶುಕ್ತಿಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಚೈತನ್ಯವೇ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಆದು 
ದರಿಂದ ರಜತವೆಂಬ ಕಾರ್ಯನನ್ನು ಕುರಿತು " ಇದು: ಎಂಬುದರಲ್ಲಿರುವ ಬೈ ತನ್ಯ ವು 
ಅಧಿಷ್ಮಾನಕಾರಣ ಈ ಕಾರಣವು ಅವಿದ್ಯೆಯಂತೆ ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ “ಆದರೆ ಸದಜಿದ 
ಉಂಟಾದ ರಜತನೆಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಬಾಧ್ಯೆ' ಅಟಿ ರಜತದ ಇರುವಿಕೆಯು 
ಚೈತನ್ಯದ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ರಜತವು ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವಿವರ್ತವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಿವರ್ತ” ಎಂದರೆ ತನ್ನ 
ಕಾರಣದ ಇರುನಿಕೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಇರುವಿಕೆಯುಳ್ಳುದು ಎಂದು ಅರ್ಧ. ರಜತಳೆ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನವು ಚೈತನ್ಯ ವಾದರೂ ಈ ಜೆ ಸೈ ತವ್ಯವು ದು? ಎಂಬ ಭಾಗೆದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
ರಜತವು ಪುರೋವ್ಳ ತ್ತಿಯಾದ ತಡ ದಾಟ ಕಾಣುವುದು ಜೀವನ ಸಾಕ್ತಿಜೆ ಸೈ ತನ್ಯವು 
"ಇದು? ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ನಿಷಯಖೈತನ್ಯದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದುದರಿಂದ ರಜತವು ಸಾಕ್ಷಿ 
ಜೈತನ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುಜಿಂದು ಹೇಳಬಹುದು ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಲೇ 
ರಜತವು ಕೇವಲ ಸಾಕ್ಟಿಯಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ರಜತವು 
ಸಾಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ಆಕೋಪಿತವಾದಕೂ್‌ "ಇದು? ಎಂಬ ಅನುಭವದಿಂದ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ 
ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸೆ ಸಹಾಯವುಳ್ಳ ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಕಾರಣದಿಂದ " ನಾಕು ರಜತ ' 
ಎಂದು ಗೆಹೀತವಾಗದೆ * OR ಜ್‌ ಎಂದು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ಅಂತಃಕರಣ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಾದರೋ "ನಾನು? ಎಂಬ ಅನುಭವದಿಂದ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ 
ಸಂಸ್ಥಾರದ ಸಹಾಯವುಳ್ಳ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯಗಳು, ಈ ನಿಬಂತ್ತದಿಂದಲೇ 


೫೯ಗಿ 


"ನಾನು ಸುಖಿಲಿ, "ನಾನು ದೇಖೀ? ಮುಂತಾದ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನಗಳಿರುವುವು. ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು " ನಾನು” ಅಧವಾ * ಇದು” ಎಂಬ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯವುಳ್ಳ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯಗಳು 
ಆದುದರಿಂದ « ನಾನು ದೇಹ್ಮ' « ಇದು ದೇಹ? “ನಾನು ಕುರುಡ' ಮುಂತಾದ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಜ್ಞಾನಗಳಿರುವುವು 

«ಇದು ರಜತ' ಮುಂತಾದ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನೆಗಳಲ್ಲಿ "ಇದು? ಎಂಬ ಅಂಶವು 
4 ಇದು' ಎಂಬ ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯ, * ರಜತ? ಎಂಬುದು ಅವಿದ್ಯಾ 
ವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯ ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಅವಿದ್ಯಾವೃತ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಎರಡು ವೃತ್ತಿಗಳಿರುವುವು ಈ ಎರಡು ವೃತ್ತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಚೈತನ್ಯವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಸತ್ಯವಾದ *ಇದು' ಎಂಬ 
ಅಂಶವನ್ನೂ ಆರೋಪಿತವಾದ "ರಜತ? ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನೂ ಅಭಿನೃಗಳನ್ನಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ " ಇದು ರಜತ? ಮೊದಲಾದುವು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ 
ಗಳೆನಿಸುವುವು ಇವೆರಡು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಚ್ಛೆತನ್ಯ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಛೆತನ್ಯ ಎಂದರೂ ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾನ ಎಂದರೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾ ನವು 
ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಆರೋಪಿತ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾ ಎನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸರೂಪವಾಗುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸುವುವು 


11 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಕ್ತೆ ಹರಣ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಮೂಲಕವಾದುದು ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಮೂಲಕಳವಲ್ಲದುದು ಅಂತಃಕರಣವು ಇಂದ್ರಿಯವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟ. ಇದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸುಖ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳು ಇಂದ್ರಿಯ ಮೂಲಕ 
ವಲ್ಲ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಇಂದ್ರಿಯ ಮೂಲಕವಾದುವು. ಇಂದ್ಕಿಯವು 
ಫ್ರಾಣ, ರಸನ, ಚಕ್ಷುಸ್‌, ಶ್ರೋತ್ರ ಮತ್ತು ತ್ವಕ್‌ ಎಂಬುವು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಇಂದ್ರಿಯವೂ ತನ್ನ ವಿಷಯದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ಘ್ರಾಣ, ರಸನ ಮತ್ತು ತ್ವಕ್‌ ಎಂಬ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದು ವಿಷಯಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುವು. ಚಕ್ಪುಸ್ಸು ಮತ್ತು ತ್ರೋಶ್ರ 
ಮಾತ್ರ ತಮ್ಮ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಷಯದ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಸೇರಿ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುವು. ನೈಯಾಯಿಕರು ಶಬ್ದವೇ ತರಂಗವಾಗಿ ಶ್ರೋತ್ರವಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಬಂದು ಸೃಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವರು ಇದು ತಪ್ಪು ಬೇರಿಯ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಕೇಳಿದವನು. * ನಾನು ಭೇರಿಯ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿದೆನು' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವಫೇ 
ಹೊರತು " ನಾನು ಭೇರಿಯ ಶಬ್ದದ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿದೆವು ' 


೫೯.೨ 


ಎಂದಲ್ಲ ಅನುಭವಾನುಸಾರವಾಗಿ ಶ್ರೋತ್ರವು ಭೇರಿಯ ಶಬ್ಧ _ವನ್ನೇ ಕೇಳುವುದಾದರೆ 
ಆ ಶಬ್ದ ಉಂಬಾದ ಪ್ರೆದೇಶಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಹೋಗಿ ಕೇಳುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುಜೀ 
ಯುಕ್ತ ವಾದುದು 
(೨) ಅನುಮಾನ 
1 ಅನುಮಾನ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಪಿ ಚ್ಹ್ಞಾನ 

ಅನುಮಾನವು ಅನುಮಿತಿಗೆ ಕರಣ ಅನುಮಿತಿಯು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಚ್ಟ ವಂದು 
ಪರಿಚಿತವಾದ ವ್ಯಾಪ್ರಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾ ನ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನು 
ಮಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು “ವ್ಯಾಸ ಜ್ಞಾನದ ಸಂಸಾ ನರವು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞ Rc ಅನು 
ಮಿತಿ ಹಟ್ಟಲು ಅವಾಂತರ ವ್ಯಾವಾರ EE ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾನದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಕಾರಣ ನ ಎ ತಿ ರಾಸವಾಗುವುಡೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು ಹೇಗೆ 
ಸಂಸ್ಕಾರೆವು ಉದರ ನಾಶವನ್ನು; ಹುಟ್ಟಸುವುಹೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲದ ಅನು 
ಮಿತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು ಉದಾ « ಪರ್ವತವು ಧೂಮವುಳ್ಳುದು” ಎಂಬ 
ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾ ಸ ಧೂಮವು ವೆಹ್ಲಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯ” ಎಂಬ ಬಂದಿರ ಅನುಭವ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದೆ “ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ದು ಅನಂತರ ಇದರಿಂದ 
ಸರ್ವತವು ವಿ. ಯುಳ್ಳುದು ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದು ತಾರ್ಕಿಕರು " ಪಕ್ಷ 
ಧರ್ಮತಾ ಜ್ಞಾ ನವು "ಹುಟ್ಟ ದ ಅನಂತರ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸ್ಮರಣ 
ಉಂಟಾಗುವುಡು, ಅನಂತೆರ ಈ ಸ್ಮರಣದಿಂದ ವಸ್ಮಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯ ನ ಧೂಮವು 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಎಂಬ ಇತು ತವು ಹುಟು ವುದು, ಡಿ ಪರ್ವತವು 
ವಹ್ಲಿಯುಳ್ಳು ದು ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿ ಹುಹು ್ವವುದು' ದು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು 
ತಪ್ಪು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಘಿ ರಣ ಮುಂತಾದುದಿಲ್ಲದೆ ಅನುಮಿತಿ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರಲು ಆ ಸ್ಮರಣವನ್ನು ಅಧುಮಾತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಅಧಿಕ ನ ಆಗುವುದು 

ಪರ್ವತವು ವಹ್ನಿ ಯುಳ್ಳು ದು? ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪರ್ವತ ಎಂಬ 
ಅಂಶವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಗ್ಗ ಬೀತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ ಆಡುದೆ 
ರಿಂದ « ವಹಿ ಯುಳ್ಳುದು? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹುಟು ವುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಕಈಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಮಿತಿ ಎಂಡು ಹೆಸರು, 
1 ವ್ಯಾಪ್ತಿ 

"ವ್ಯಾಪ್ಲಿ' ಎಂದರೆ ಸಾಥನ ಎಲ್ಲಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ ಇರುವುದು ಎಂಜೀ 
ಮೂಲಕ ಸಾಧನಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ «ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಕಿಜ್ಯ' 
ಎಂದರೆ ಒಂದೇ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇರೋಣ ಎಂದು ವ "ಅಧಿಳರಣ' ಎಂಜೆಕೆ 
ಆಶ್ರ. ಪ್ಯಪ್ರಿಜ್ಞಾನಪು ಹೇತುಸಾಥ್ಯಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯನೆಕ್ಸು 


೫೯೩ 


ನೋಡುವುದರಿಂದಲೂ, ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷವಿರುವುದೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡ 
ದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವುದು. 
111 ಅನುಮಾನ ಅನ್ವಯಿ 

ಎಲ್ಲ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನಕೂ ಖಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗೆಳಿಗಿರುವ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ವನ್ನು 
ನೋಡುವುದು ಕಾರಣ. ಭವದ ಎಲ್ಲ ಅನುಮಾನವು ಅನ 5 ಯವ್ಯಾ ಪಿ 
ಉಳ್ಳು ದಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ವ್ಯ ತಿಕೇಕವ್ನಾ? ಸ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಉಳ್ಳ ಕೇವಲವ್ಯ ತಿರ 
ಎಂಬ dd ಅತ್ಯ ಂತೆ aE ನಿಂದು ಸ ಸ ಸಷ ಪಡುವುದು. ಇದರತೆಯೇ 
ಅದೆ ಮತದಲ್ಲಿ ಯಷ ವಸ್ತುವೊ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 'ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಕೇವಲಾನಯುಧರ್ಮ” ಎಂಬುದೂ ಅಪ್ರಸಿದ್ದ. ಆದುದರಿಂದ 
ಕೇನಲಾನ್ವಯಿ ಎಂಬ ಅನುಮಾನವೊ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ಅನುಮಾನವೂ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ಲಿಯುಳ್ಳುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಅನುಮಾನವೂ 
( ಅನ್ವಯಿ | ಎನ್ನಿಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವ್ಯ ತಿಕೇಕವ್ಯಾಫಿ ನ್ಲಿಯು ಸೆ ತಂತ್ರ 
ವಾಗಿಯೇ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಸ PE de ತನ್ನು 
ವ್ಯತಿಕೇಕವ್ಯಾಪ್ರಿ ಎಂದರೆ ಸಾಧ್ಯ ದ ಅಭಾವಕ್ಕೂ ಸಾಧನದ ಅಭಾವಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಇದು ಸಾಧನದ. ಸಾಧ್ಯ ವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಉಪಯೋಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅನೆ ಯವ್ಯತಿರೇಕೆ ಎಂಬ ಅನುಮಾನವೂ ಅಸಂಭಾವಿಶ, 

iv ಸ್ವಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಸರಾರ್ಥ ಅನುಮಾನಗಳು 

ಅನುಮಾನವು ಸಾ ರ್ಥ ಮತ್ತು ಪರಾರ್ಥ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಮೇಲೆ ಕಂಡ 
ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸ್ವಾರ್ಥ ಎಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುವು. ಪರಾರ್ಥ ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನವು ಅವಯವಗಳಿಂದ ಹುಟು ವುದು, ಈ ಅವಯವಗಳು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ಹ 
ಹೇತು ಮತ್ತು ಉದಾಹೆರಣ ; ಅಥವಾ ಉದಾಹರಣ, ಉಪನಯ ಮತ್ತು ನಿಗಮನ: 
ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುವಾದರೂ ಮೂರು ಅವಯವಗಳಿಂದ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನವು 
ಹುಟ್ಟುವುದು. 

೪ ಅನುಮಾನಫಲ 

ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುನೇ ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಫಲ. ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 
ಅದು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಇದೇ ವ ಂತದಂದ ಬ ್ರಿಹ್ಮನಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ವಾಡುಸೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಆದುವುಗಳು ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ಈ 

ವ್ಯಾಪಿ ಯು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಡ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು. 


POS POS ಂಂ NE ಜಾಜ್‌ 


ತ್‌ ನ ಮುಂತಾಹುವು: ಹಿಂದೆಯೇ ೨೩೩೩೪ ನೇ ಕೀ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಸಿತನಾಗಿರುವುವ್ತು 
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೫೯೪ 


ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಆಶ್ರಯ (ಅಧಿಷ್ಠಾನ) ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆ ವಸ್ತು ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. “ಇದು ರಜತ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ರಜತವು ಅದಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ " ಇದು? ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇರುವುಡಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಅದು ಮಿಥ್ಯಾ. ಇದರಂತೆಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆಶ್ರಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಮಿಥ್ಯಾ ಎನ್ನಿಸುವುದು. 
(1) ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪ ನಿರೋಧ ಇಲ್ಲ 

«ಘಟವಿರುವುದು' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು « ಜಗತ್ತು ಇಜೆ' 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ 
ವಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಇದು ತಪ್ಪು. 6*ಘಟವು ಇರುವುದು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
“ಘಟಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇರುವನು' ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು " ಘಟಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇರುವನು? ಎಂದು ಗೆ ಹಿಸುವುದೇ 
ಹೊರತು ಘೆಟಿವೇ ಇರುವುದು ಎಂದಲ್ಲ. ವಸ್ತುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ರೂಪ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳುದಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು 
ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ರೂಪೆ. ಮೊದಲಾದೆ ಗುಣಗಳು ಪುನಃ ರೂಪ 
ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನುಳ್ಳುವಲ್ಲ. ಇದೇ ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆದರೂ ನಮಗೆ “ಇದು 
ರೂಪ ' * ಇದು ರಸ ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಿರುವುವು. ಇವುಗಳಂತೆಯೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ರೂಸ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ವಿಹೀನನಾದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯನಾಗುವನೇ 
ಹೀಗೆ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟುಜೇ ಹೊರತು ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಘಟ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಸತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಘಟ 
ಮೊದಲಾದುವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. 


ಅಥವಾ, ಘಟ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದ ನಿರ್ವಹಿಸ 
” ಬಹುದು. ಸತ್‌ ಎಂಬುದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಎಂದು 
ಮೂರು ವಿಧ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸದ್ರೂಸ. ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುವು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸದ್ರೂಸ. ಶುಕ್ತಿರಜತ ಮೊದಲಾದುವು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಸದ್ರೂಪ. 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಎಂದರೆ ಅಬಾಧ್ಯ ಎಂದರ್ಥ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅಬಾಧ್ಯ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬಾಧ್ಯ 
ಎಂದರ್ಥ. ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ, ನದಿಂದ ಬಾಧ್ಯವಾಗುವುವು. 
ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಎಂದರೆ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧ್ಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ಮೊದಲಾದಾವು ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬಾಧ್ಯವಾಗುವುವು, ಹೀಗೆ ಘಟಿ ಮೊದಳಾದ 


೫೯೫ 


ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ವ ಇರುವುದು ಅವು ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಸತ್ವ ವುಳ್ಳುವು 
ಗಳೆಲ್ಲ. ಇದೇ ಘಟ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಮಿಧ್ಯಾ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ, 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಎರಡು ವಿಧಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಘಟ ಮೊದಲಾದುವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು 
ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ 6 
ವಿಚಾರಮಾಡುವುದರಿಂದ ಘೆಟ ಮೊದಲಾದ ಪ ಪ್ರಪಂಚವು ಸ ಸತ್ಯವಾದುದು ಎನ್ನಲು 
ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಭೇದವೂ ಪ್ರ ಮಾಣಸಿದ್ದ ವ ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ ಕ್ರ ವಾಗುವುದು” 


(11) ಭೇದಪ್ರ ಪಂಚನವು ಪ ಸ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ವಲ್ಲ 
ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷವು ಭೇದವನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುಹೆಂದು ಒತ್ತಿಥರೆ ಸಿರ್ದಾಹವ 


ಶಕ್ಯ ವಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಾದಕೆ ಅದು ಭೇದವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುಡೇ? ಸ್ಮ ಅದರ "ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ ಗ್ರೆ ಹಿಸುವುದೆ? p ಎಂದು 
ಕೇಳುವೆವು. ಭೇದದೆ ಜ್ಞಾ ನವು "ಈ ವಸ್ತು ವಿಗೆ ಇಸ್ಟ ೦ದು ವಸು ಖಿ ವಿನಿಂದ 
ಭೇದವಿರುವುದು ? ಎಂಬ ಆಕಾರ ಉಳ್ಳುದು "ಅದುದರಿಂದ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷವು ಭೇದವನ್ನು 
ಗ್ರ ಹಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಭೇದೆವನ್ನೂ ಆ "ಭೀದವುಳ್ಳ ವಸು ವನ್ನೂ ಮುತ್ತೆ ಆ ವಸ್ತು ನಿಗ 
ಸುತ್ತಿ ಯಾವ ವಸು ಖು ವಿನಿಂದ ಭೀದವಿರುವುಡೊ? ಆ "ವಸು ್ರು ವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು 
ಅವುಗಳನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸಸಿ ಅದು ಭೇದವನ್ನು ಮಾತ್ರ”ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಹ ಹೇಳುವುದು 
ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. "ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷವು ಭೇದದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ವಸು ಸವನ್ನು ಗ್ರೆಹಿಸುವುದು ಎಂಬ 
ಎರಡನೆಯ ಕೆಲ್ಪವನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಿಸೋಣ ಈ ಸಲ್ಲ 'ದಲ್ಲ ಸ್ರತ ಕವ ಮೊದಲು 
ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಅನಂತರ ವಸು ನವನ್ನು ಗ್ರ ಹಸಜೇಕು ಆ ಮೊದಲು 
ವಸು ವನ್ನು ಗ ಹಿಸಿ ಅನಂತರ ಭೇದವನ್ನು ಗ ಗ್ರಬಿಸಬೇಕು ಅಧವಾ ಚೇದನನೂ 
ವಸು. ವನ್ನೂ ಒಟ್ಟ ಗೆ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಮೇಲೆ ನಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಭೇದವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿ ಅನಂತರ ವಸು ನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬ ಕಲ ಬ್ರವು ಯುಕ್ತ ವಾದುದಲ್ಲ ವಸ್ತು. 
ಸ ಗೃಹೆಣವಿಲ್ಲಡೆ ಮೊದಲು ಭೇದವನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ದು ಅಸಂಭಾವಿತ ಮೊದಲು 
ವಸು ಸ್ರುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಅನಂತರ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬ ಕಲ ಬ್ರವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 
ಒಂದೇ ಜಾ ನವು ಮೊದಲು ಒಂದು ವನು ಪನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಅನಂತೆರ ವಿರಾಮವನು 
ಹೊಂದಿ ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಡು ಹೇಳುವುದು ಅನುಭವನಿರುದ 

ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಭೇದ ಈ ಎರಡೂ ಒಟ್ಟ ಗೆಗ ಸ ಹೀತವಾಗುವುವು ಎಂಬ ಮೂರನೇ 
ಕಲ್ಪವೂ ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವಿನ ಗ ಗೃಹಣವೇ ಕಾರಣ 

ವಸ್ತುವಿನ ಗ್ರಹೆಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜೇವನ ಗ್ರಹೆಣವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 'ಿಯೀ ಸ್ಪಷ್ಟ. 

ಆದುದರಿಂದ ಮೊದಲು ಕಾರಣವಾದ ವಸು ಸ್ರುವಿನ ಜ್ಞಾ ನ, ಅನಂತರ 
ಭೇದದ ಜಾ ನ ಇವು ಇರುವುದೇ ಸರಿಯಾದ ಕ್ರಮ, ಇಂತಹೆ ಕ್ರಮವು ಚೀದ 


೫೯೬ 


ಗೈಹಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಭೇದ ಇವುಗಳ 
ಗ್ರಹಣವನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಶಕ್ಯವಲ್ಲ, 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗ್ನಿ ಫೆಟಿಪಚಿಗಳಿಗೆ ಭೇದ ಇರುವುದೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವೆವಷ್ಟೆ ಘು 
ಭೇದವು ಪ್ರ ಮಾಣಸಿದ್ಭ ವಲ್ಲ. ಈ ಭೇದವಿದ್ದ ಠಿ ಅದು ಯಾವ ವಸು ಸ ವಿನಲ್ಲಿರುವುದೋ 
ಆ ವಸು ಬವನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರಜೇಕು ಅಥವಾ ಆ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದು 
ದಾಗಿರಜೇಕು. ಘೆಟದಲ್ಲಿರುವ ಭೇದವು ಘಟದ ಸ ರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಫಟಕ್ಕೂ 
ಮತ್ತು ಭೇದಕ್ಟೂ ಘಟದ ಸ ರೂಪ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವಾದಂತಾಗುವುದು ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಘಡಿ ಮತ್ತು ಚೇದ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಯಾಯಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. 
ಜನರು ಭೇದವೆಂದರೂ ಇಟವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವುದು, ಘಟಿವೆಂದರೂ ಭೇದ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವುದು ಭೇದವು ತಾನಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು 
ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ ಭೇದಕ್ಕೂ ವಸ್ತು ವಿಗೂ ಭೇದ ಇರುವು 
ದಾದಕೆ ಈ ಎರಡನೆಯ ಭೇದದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮೊದಲು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗುವುದು 
ಪುನಃ ಇದು ಇದಿರುವ ವಸು ್ರು ವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನ pe ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಮೂರನೆಯ 
ಭೇದವನ್ನು ಒದ್ಪಿದಂತಾಯಿತು, ಹಗೆಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭೇದದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ನಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋಗಲಾಗಿ, ಮೊದಲನೆಯ ಭೇದವನ್ನು ನಿವಾಾಹಮಾಡಲು 
ಅನಂತಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದು, ಈ ಜೇದಕಲ್ಪ ನೆಯು ಎಂದಿಗೂ 
ವಿರಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ER, ಭೇದದಸ್ನ ಸ ರೂಪವು 
ಎಟಿ ಗುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ 

ಅಲ್ಲದೆ ಭೇದಜ್ಞಾ ನವು "ಇದು ಇದರಿಂದ ಭಿನ್ನ'ಎಂದಾಗಲಿ, "ಇವುಗಳಿಗೆ ಭೇದ" 
ಎಂದಾಗಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಭೇದಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮೊದಲು «ಇದು' ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬಂದ ವಸ್ತುವನ್ನು "ಇದು? ಎಂದು ಹೇಳುವೆವು ಆದುದರಿಂದ « ಇದು' 
"ಇದರಿಂದ? ಭಿನ್ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಜೆ "ಇದು' ಎಂಬ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಇರುವ ಭೇದವು ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು, ಪುನಃ ಆ ಭೇದವು 
ಜ್ಹಾತವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ "ಇದು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು”? ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನವಿರಬೇಕು. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂತವಾದ "ಜೀದಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ 
ಹೊರತು *ಇದು' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ "ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವಿರುವುದು' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ “ ಇಪುಗಳಿಗೆ' ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಲು ಅವುಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದದ ಜ್ಞಾನವು ಮೊಪಲು. ಇರಬೇಕು. ಈ ಜ್ಞಾನವು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ " ಇವುಗಳಿಗೆ' ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಮೊಡಲು 
ಭೀದಗ್ರಹೆಣವಿದ್ದಿತು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅದನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಮತ್ತೊಂದು 


೫೯೭ 


ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಇದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅನಂತವಾದ ಭೇದಗಳ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸೆಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ « ಇದು ಇದರಿಂದ ಭಿನ್ನ' ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಇದು? ಎಂಬುದು «ಇದರಿಂದೆ! ಎಂಬಲ್ಲಿನ "ಇದು' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದುದು ಎಂದು ಮೊದಲೇ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ತಿಳಿ 
ವಳಿಕೆಗೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಭೇದದ ಜ್ಞಾ ಸ ನವು ಕಾರಣವಾಗುವುದು ನಂದರೆ ಆ ಭೇದದ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು “ಜೀದದೆ ಜ್ಞಾ ನವು ಕಾರಣ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ಅನೆವಸ್ಥಾ 
RR 

ಭೇದವು ತಾನಿರುವ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಇತರ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವನ್ನಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುವುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪೋಣ. ಹಾಗೆ ತಿಳಿಸಲು ಮೊದಲು ತಾನು ಆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರ 
ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ತಾನು ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಆ ವಸ್ತುವು ಇತರೆ ವಸ್ತುನಿನಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು. ಪುನಃ ಈ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭೇದವು 
ಇತರ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುದು ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ ಅನಂತ ಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ « ಇದು ಇದರಿಂದ ಭಿನ್ಟೆ? ಎಂಬಲ್ಲಿ " ಇದು? ಎಂಬ ವಸ್ತು ಅನಂತ 
ಭೇದಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಆಗಲಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಈ ಅನಂತ ಭೇದಗಳು ಒಂದರ ಅನಂತರ ಮತ್ತೊಂದರಂತೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸು 
ವುನೇ? ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುವೇ? ಎಂದು 
ಕೇಳುವೆವು. ಅವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುವು ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಅನಂತ ತೇದಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರ pS ಪ್ರತಿ ವೆಸು ವೂ ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ನಾಗೆ 
ಜೇಕಾಗುವುದು : ಮತ್ತು ಯಾವಾಗಲೂ ಅನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದಾಲ ಯ 
ಆಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಲು. ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು. ಅನಂತ ಭೇದಗಳೂ 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೇರುವುವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಭಿನ್ನವಾದ 
ವಸ್ತು ವನ್ನು "ಜೀವಗಳು ಸೇರುವುವು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭಿನ್ನವಾದ ವಸು 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಭೇದವು ಹೊಂದುವುದಕ್ಸಿಂತೆ ಮುಂಜೆಯೇ ಅದರಲಿ 
ಭೇದವಿದ್ದಿ ತೆಂಬ ಅಂಗೇಕಾರವಿರುವುದು. ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದಾದರೆ , ಪುನಃ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳೂ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುವು. 

ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಭೇದವನ್ನು ಗೈ ಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವನ್ನೇ 
ಮೂಲವನ್ನಾ; ಗಿ” ಘಿ ಅನುಮಾನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳೂ “ಜೇಡವನ್ನು 
ಗ್ರ ರಿಸುವ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಕವಾಗುವುದು. 

ತ್ಮನು ಇತರ ವಸು ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದು ಎಂಬ 

Pe ಇಲ್ಲ ಸರನಾತ ನು ಪ್ರ ಇ ್ಯ ಕನೆಲ್ಲ. ಚರಿತಂ ಆತ್ಮಭೇದವು ಪ್ರತ 


೫೯೮ 


ಆದುದಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚವು ಪ್ರತೈಕ್ಷವಾದರೂ ಹೇಗೆ ವಾಯು ಮತ್ತು ವೃಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲದೆಯೂ, ವೃಕ್ಷವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ 
ಸಂಯೋಗವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲದ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶರೀರಭೇದದಿಂದ ಆತ್ಮ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನು ಕಾಲಭೇದದಿಂದೆ ಶರೀರ 
ಭೇದನನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. ಅಥವಾ ಯೋಗಿಯಾದವನು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. 


ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಜಡಪ್ರಪಂಚ ಇವುಗಳ ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಲ್ಲಿ 
ಸುಖದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಲಾಗದು, 
ಸುಖದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವು ಭಿನ್ನವಾದರೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದ ಆತ್ಮನು 
ಒಬ್ಬನಾಗಿರಬಹುದು. ಒಂದೇ ಘಟದಲ್ಲಿ ರೂಪರಸ ಮೊದಲಾದ ಭಿನ್ನಧರ್ಮಗಳು 
ಇರುವುವು. ಆದರೂ ಈ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇನೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬ ನಾದರೂ ಸುಖದುಃಖ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಬಹುದು. ಈ ಭೇದವಾದರೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೇ ಹೊರತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ. 
ಇದು ಭೇದಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತಪಟ್ಟರುವುದು. 
ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಾದ ಭೇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ನಿರ್ವಚನ 
ಮಾಡುವುದೂ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 

(೩) ಉಪೆಮಾನ 

ಉಪಮಾನವು ಸಾದೃಶ್ಯದ ಪ್ರಮಾಕೈ ಕರಣ. ಪಟ್ಟ ಣದಲ್ಲಿ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿದ ಪುರುಷನು ವನಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಗವಯ ಎಂಬ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿ, ಆ 
ಪ್ರಾಣಿಯು ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿರುವ ಗೋವಿಗೆ ಸದ್ದಶವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು, 
ಅನೆಂತರೆ ನಟ್ಟಣದಲ್ಲಿರುವ ಗೋವು ವನದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ ಪ್ರಾಣಿಗೆ ಸದೃಶವಾದುದು 
ಎಂದಿ ವಿಶ್ಲೆಯಿಸುವನು. ಈ ನಿಶ್ಚಯವೇ ಉಪನಿತಿ. ಉಪಮಿತಿ ಎಂದರೆ ಸಾದೃಶ್ಯದ 
ಪ್ರಮಾ. ಇದಕೆ ವನದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ ಗವೆಯ ಎಂಬ ಸ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಗೋವಿನ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಕರಣ. 


ಗೋವು ಗವಯಕ್ಕೆ ಸದೃಶ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ. ಗವನಯದಲ್ಲಿರುವ ಗೋವಿನ 
ಸಾದೃಶ್ಯವು ಗೋವಿನಲ್ಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅನುಮಾನವೂ ಅಲ್ಲ. ಪಟ್ಟಣದ ಗೋವು 
ಗವಯಕ್ಕೆ ಸದೃಶ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು ಉಪಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಎಂಬ ಅನು 
ಭವೆವು ಉಪಮಾನವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ. 


೫೯೯ 


(೪) ಆಗಮ 

ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗದ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ ಪದಾರ್ಥದ 

ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು ಆಗಮ (ಶಬ್ದ) ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನಿಸುವುದು. 
1 ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಚ್ಛಾನ 

ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಲು ಆಕಾಂಕ್ಷಾ, ಯೋಗ್ಯತಾ, ಆಸತ್ತಿ, ಮತ್ತು 
ತಾತ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾನ ಇವು ಕಾರಣ, ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ಎಂದರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿಚಾರಾರ್ಹತಶಾ. ಕ್ರಿಯೆಯ ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದ ಅನಂತರ ಕತನ್ಯವಿನ ಮಾ 
ಕರ್ತವಿನ ವಿಚಾರಮಾಡಲುಕ್ರಿ ಯು ಎ ಕರೆಣದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೇಳಲು 
ಅದನ್ನು ಉಸೆಯೋಗಿಸುವ ನಿಧಾನದ ವಿಚಾರವೂ ಹುಟ್ಟುವುವ. ಆ 'ಆದಾರ್ಥ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ, ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಈ ಅರ್ಹತೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. " ಗೋವು ಅಶ ವು ಪುರುಷ? ಎಂಬುದರ 
ಸದಾರ್ಥಗಳು ಪರಸ ಸ್ಪರ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಅದೆರಿಂದ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ 

ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿರಲು ಈ ಬಾಧಿತ 
ನಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಗೆ ಯೋಗ್ಯತಾ ಎಂದು ಹೆಸರು.  * ವಹ್ಠಿಯಿಂದ ತೋಯಿಸುವನು? 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ «ವಶ್ಟಿಯು ತೋಯಿಸುವುದು? ಎಂಬ ಅರ್ಥವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬಾಧಿತವಾಗಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಉಂಬಾಗಲಾರದು. 
"ಜಲದಿಂದ ತೋಯಿಸುವನು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ " ಜಲದ ತೋಯಿಸುವಿಕೆಯು ` 
ಬಾದಿತವಲ್ಲ.. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು, 

ವ್ಯವಧಾನವಿಲ್ಲದೆ ಪದದಿಂದ ಭಕತ ನವಾಗುವುದು ಆಸತ್ತಿ ಮೂಲಕ 
ಇ ಪದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಪದಾರ್ಥದ ಸ ಮರಣಕ್ಕೆ ಆಸತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ತಾತ ರೂ ಎಂಡ್‌ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಉದ್ದೆ ತಿಸಿ ಅದರ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೋಸ್ಪರ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದು. ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ತಾತೈರ್ಯಜ್ಞಾ ನವು ಕಾರಣ. ಸೈಂಧವ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
ಲವಣವನ್ನು ಮತ್ತು ಕುದುಕೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಭೋಜನಮಾಡುವ 
ಪುರುಷನು ಸೈಂಢವವನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ ಆಗ ಆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಲವಣ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. 
ಭೋಜನಮಾಡುವವನು ಲವಣವನ್ನು ಉದ್ದೆ ಶಿಸಿ ಆ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಪ್ರ ಯೋಗ 
ಮಾಡಿರುವನು ಎಂಬುದೇ ಇದಕ್ಲೆ ಕಾರಣ, ವೇದವಾಕ್ಯದ ತಾತ್ರ್ಯರ್ಯವು ಮಾಮಾಂಸಾ 
ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಫಿರ್ಣೀತವಾಗುವುದು, ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಸಂದರ್ಭ 
ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣೀತವಾಗುವುದು. 


೬೦೦ 


ಪಡಾರ್ಧವು ಶಕ್ಯ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷ್ಮ ಎಂದು ಎರೆಡು ವಿಧ ಶಕ್ಕ ಎಂದರೆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 

ಉಳ್ಳುದು ಶಕ್ತಿ ನಂದರೆ ಪದಕ್ಕೂ ಅರ್ಧಕ್ಕೊ ಇರುವೆ ಮುಖ್ಯಸಂಬಂಧೆ ಉದಾ- 
ಫ್‌ ಎಂಬ ಪದೆವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಘಟ ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಸೆಂಬಂಧವನ್ನುಳ್ಳು ದು, ಈ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಶಕ್ತಿ ಎನ್ನಿ ಸುವುದು ಶಕ್ತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ Wis ಶಕ್ತಿ 
ಎಂಬುದು ಇದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪದೆದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಪ್ರಮಾಣ. 

ಶತ್ಯವಾದ ಪದವು ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅನಂತ 
ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಈ ` ಸ ಹೀತವಾಗುವುವು ಎಂಬುದು ಅಯುಕ್ಕಕಲ್ಪನಾ 
ಆದುದರಿಂದ ಶಕ್ಯ ವಾದ ಪದವು ಜಾತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುವುದು ಎಂದು ೩೪ಯ 
ಬೇಕು ಜಾತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿ ಮೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೆನ್ನು ಜೋಧಿಸು 
ಸುಮಗ್ರೀ ಈ ನದೇ ಜಾತಿಜ್ಞಾ ನವಾಡ Fe ವ್ಯಕ್ತಿಜ್ಞಾ ತ 
ವಾಗುವುದು. ಅಧವಾ ಜಾತಿಯು ಶಕ್ಯ ವಾದ ಪದದಿಂದ ಸಾಕ್ತಾತ್ತಾ "ಗ ಜೀತ 
ವಾಗುವುದೆಂದೂ, ವ್ಯ ಕ್ತಿಯು ಲಕ್ಷಣಾವೃ. ತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಗ್ಳೆ ಜಾ ತನುವ ಕಜ 
ತಿಳಿದರೂ ಜಾ ಕ 

i ಲಕ್ಸಣಾವೃತ್ತಿ 

ಲಕ್ಷಣುವ್ನತ್ರೀಯು ಕೇವಲಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಿತಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ ಎಂದು 
ಎರಡು ವಿಧ ಶಕ್ಯ ವಾದ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಸ್‌ತ್ತಾ ದ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೆ ಆ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಕೇವಲಲಕ್ಷಣುನೈ 3 ಎಂದು ಹೆಸರು ಉದು" ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮವದೆ' ಎಂದರೆ 
ಗೆಂಗಾಸದಕ್ಕೆ ಪ್ರ 'ನಾಹೆದಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾದ ಸಂಬಂಧೆವಿರುವ ಕತ ಅರ್ಥ ಇಂತಹ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಗೊಗಾಪದವು ಲಕ್ಷಣಾವೃ ತ್ಮಿಯಿಂದ ಬೋಧಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ಲಕ್ಷಣಾನೃ ತ್ರಿಗೆ ಕೇವಲಲಕ್ಷಣಾನ್ಸ 3 ಎಂದು ಹೆಸೆರು ಲಕ್ಷಣಾವೈ ತ್ತಿಯಿಂದೆ 
ಜೋದಿತವಾದ ಅರ್ಧವು ಶಕ್ಕ ಹ ಅರ್ಥದಿಂದ ಪರಂಪಕೆಯಾಗಿ ಸಂಬಂಧ 
ಉಳ್ಳುದಾದರೆ ಆ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ ಗೆ ಲಸ್ತಿತಲಸ್ಷಹಾನೈತ್ರಿ ಎಂದು ಹೆಸರು ಉದಾ 
" ಎರಡು ರಕಾರಗಳುಳ್ಳು ದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ರಕಾರಗಳೇ I “ಅದಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯಾರ್ಧ. ಇವುಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾನ್ನೆ 'ತ್ರಿಯಿಂದ 
ಮೊದಲು ಎರಡು ರಕಾರಗೆಳುಳ್ಳ ಭ್ರ ಮರ ಎಂಬ ಪದವು ಜೋಧಿತವಾಗುವುದು ಈ 
ಪದದಿಂದ ಭ್ರಮರದ ವ್ಯ ಕ ಜೋದಧಿತವಾಗುವುದು ಈವ್ಯ ಕ್ತಿಯು ಎರಡು ರಕಾರ 
ಗಳೆಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಬಕ್ಷಣಾನ್ನೆ ತ್ಲಿಯಿಂದೆ ಜೋಧಿತವಾಗುನೆ ಪ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿ bi 'ಅಕ್ಷಿತಲಕ್ಷಣಾನೃ ತ್ತಿ ಎನಿಸುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ " ಡೀವದತ್ತನು 
ಸಿಂಹನು EK ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ) ಲಕ್ಷಿತಲಕ್ಷಣಾವ, ತ್ತಿಯಿಂದ ತನ್ನೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೋಧಿಸು 
ವುದು ಸಿಂಹ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅದೆರಲ್ಲಿರುನ ಕ್ರೌ ರ್ಕವು ಎ ಇದಕ್ಕೆ ಡೀವದತ್ತನ 


೬೦೧ 


ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ಗೌಣವ್ಳ ತ್ರಿ 
ಯಿಂದ ಜೋಧಿತವಾಗುವ ಅರ್ಥವಲ್ಲ ಮೇಲೆ ಕಂಡಂತೆ ಇದು ಲಕ್ಷಿತಲಕ್ಷಣಾ 
ವೈ ತ್ತಿಯಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗುವುದು 


ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾವೃ ತ್ರಿಯು ಜಹೆಲ್ಲಕ್ಷಣ್ಣಾ ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾ ಮೆತು 
ಜಹೆದಜಹೆಲ್ಲಕಣಾ ಎಂದು ಮೂರು ನಶ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ ತ್ನಿಯಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗುವ 
ಅರ್ಥವು Fg ಿರ್ಥವನ್ನು ಒಳೆಗೊಳ್ಳ ದಿದ್ದ ಕೆಆ ಲಕ್ಷಣಾನ್ಯ ಸ ತ್ರಿ ಯು ಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ 
ಎನ್ನಿ ಸುವುದು. ದಾ ಜು ಮಗನನ್ನು. ಕುರಿತು € ವಿಷವನ್ನು ತಿನ್ನು' 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯ ಕ್ಸ “ ವಿಷೆಪ್ರಾ ಯವಾದ ಶತ್ರು ಗಳ ಮನೆಯ ಭೋಜನವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಡ ' ಟ್‌ ತಾತ್ರರ್ಯ, ಈ ತಾಕ್ಸರ್ಯಾರ್ಥವು ವಿಷಭೋಜನ 
ವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಲಕ್ಷಣಾ 
ವೃತ್ತಿ ಯು ಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾವ್ಯ ತ್ತಿ ಎನ್ನಿಸುವುದು ಲಕ್ಷಣಾವೈ ತ್ರಿ ಆಟ ಬೋಧಿತವಾಗುವ 
ಅರ್ಥವು ಶಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಿದ್ದ ಕೆಆ ಲಕ್ಷಣಾಮ ತ್ರಿ ಯು ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ 
ಎನ್ಲಿಸುವುವ ಉದಾ" ಘಟವ" ಶುಕ್ಲ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಲ ವೆಂಬ ಶಬ್ದ ಳೆ, 
ಕುಕ ಕ ವರ್ಣವು ಶಕ್ಯಾರ್ಥ ಆದರೂ ಈ ಶಬ ವು ಲಕ್ಷಣಾವೃತಿ, "ಯಿಂದ ಶುಕ್ತ 
ವರ್ಣದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಘಟಿ ಎಂಬ ದ್ರವ್ಯ ವನ್ನು 'ಜೋದಿಸುವುದು ಹೀಗೆ 
ಲಕ್ಷ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ಯಾರ್ಧವು ಅಡಗಿರುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾವೃ ತ್ಲಿಯು ಅಜಹೆಲ್ಲಕ್ಷಣಾ 
ವೃ ತ್ರಿ ಎನ್ನಿಸುವುದು ಲಕ್ಷಣಾವೃ ತ್ತಿಯಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗುಪ ಅರ್ಥವು ಶಕ್ಕ್ರಾರ್ಧದ 
ನಡೇಶವಾಗರುವ ಕಲ್ಪ! ದಲ್ಲಿ” ಆ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ ಯು ಜಹೆದಜಹೆಲ್ಲಕ್ಷಣಾವೃ ತ್ರಿ 
ನ್ಲಿಸುವುದು ಜನಾ ಎ ತು ಅದೇ ಡೀವದಕ್ತ ನ್ಕು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ - ಇವತು. 
pa ವರ್ತಮಾನಕಾಲದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ದೌವದತ್ತನು ಶಕ್ಯಾರ್ಥ. ಅದೇ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅತೀತಕಾಲದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ಜೇವದತ್ತನು ಶಕ್ಯಾರ್ಥ ಈ ವಾಕ್ಯವು 
ಅತೀತ ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೇವದತ್ತನು ಅಭಿನ್ಟೆನಾದವನು 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದು ಆದರೆ ಅತೀತ ಕಾಲಜೇಶಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಜೀವದತ್ತನು 
ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದೇಶಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ದೇವದತ್ತಸಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾದವನು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು ಕಾಲದೇಶಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಶೇಷ್ಯ 
ಮಾತ್ರನಾದ ದೇವದತ್ತನಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ 
ಉಕ್ತ “ನಾದ ವಾಕ ವು ಲಕ್ಷಣಾವೃ ಶ್ರಿ ಯಿಂದ ವಿಶೇಷ್ಯನಾದ ದೇವದತ್ತನು ಅಭಿನ್ನ 


ಎಂದು ಬೋಧಿಸುವುದು ಈ 'ಬಕ್ಷೆಣಾವೃತ್ತಿಗೆ ಜಹದಜಹೆಲ್ಲಕ್ಷಣಾನೃತಿ, ಎಂದು 
ಹೆಸರು 


ವೇದವು ನಿತ್ಯ, *ಹಿಂದಿನವರು ಅಧ್ಯಯನಮಾಷಿದ ವೇದವನ್ನೇ ಈಗಲೂ 
ಸಾನು ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡುವೆನು' ಎಂಬುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ಸೃಷ್ಟಿ 


೬೦.೨ 


ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸರಮೇಶ್ವರನು ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಅಧೀತವಾದ ವೇದದ ಕ್ರಮ 
ವನ್ನು "ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ವೇದವನ್ನು ಸುವರು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ವೇದವು 
ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಪ್ಪಿ; ಸುವುದು. ಪೌರುಷೇಯವಾದ ವಾಕ್ಯವು ಮಾತ್ರ ನಿಯಮವಾಗಿ 
KR ಕ್ರಮನನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದೆರಿಂದ ಸ್‌ ಫೌರುಷೇಯ 
ಶ್ರಿಸುವುು. ಸೌರುಷೇಯವಾದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪುರುಷನ ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಫಿಯಾಮಕ 
(೫) ಚತ್ರ 
ವಿವ್ವತವಾಗಬೇಕಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು ಅದರ ವಿವರಣವನ್ನು ಸಲ್ಪಿಸ 
ವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅರ್ಥಾಪಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿ ವಿವೃ ಟ್ಟು 
ವಸ್ತು ಬ ಜ್ಞಾನವೇ ಕರಣ. ವಿವರಣಜ್ಞಾ ನವೇ ಫಲ. ವಿನರಣ ಹೊರತು 
ಉಪಷಸನ್ನ ವಲ್ಲದ ವಸ್ತುವೇ ವವೃತವಾಗಜೇಕಾದ ವಸ್ತು. ಉದಾ" ಹೆಗಲು 
ಭೋಜನಮಾಡದಿರುವ 'ಜೀವದತ್ತ ನು ಪುಸ್ವ ನಾಗಿರುವನು? “ಎಂಬಲ್ಲಿ ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನ 
ಹೊರತು ಅವನ ಪುಷ್ಪ ತೆಯು ಉಪಪನೆ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪುಷ್ಪ ತೆಯನ್ನು 
ವಿವರಿಸಲು ದೇವದತ್ತ ಬು ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನವನ್ನು ಮಾಡುವನು ಎಂದು ಕರಿ ಶಸುವೆವು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಸಂದು ಹಸರು 


ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು ದ್ಯ ಷ್ಟಾರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಶ್ರು ತಾರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ. ದ್ಭ ಷಾ ಫರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಉದಾ- -ಭ್ರಾ ರತಿಯಲ್ಲಿ ನಡು ರಜತವಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಷೇಧ 
ಬುದ್ಧಿ ಹ ಇಟು ವುದು. "ಇದು 'ರಜತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು 
ಸತ್ತ ವಾಗಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಬಿನಂತರ ಕಂಡುಬರುವ ನಿಸೇಧವು. ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಂಡುಬಂದ ನಿಸೇಧನನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಲು "ಇದು ತೆಜತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ರಜತವು ಸತ್‌ ಅಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕು ಈ 
ಕಲ ಬೃನೆಯೇ ದೃ ಷ್ರಾರ್ಥಾಪತ್ತಿ. ಶ್ರುತಾರ್ಥಾಪತ್ತಿಗೆ ಉದಾ ಶ್ರು 'ತವಾಜಿ ವಾಕ್ಯದ 
ಅರ್ಥವು ಉನಪನ್ನ: ವಾಗದಿದ್ದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು RS 
ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಕಲ ಗಿಸುವೆವು ಕಸಾ ಆತ ತನ್ನು ಸರು ಶೋಕವನ್ನು 
ದಾಟುನನು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇತೋಕವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಷ್ಟ: ಕತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು 
ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ಶೋಕನೆಂಬ ತ ವು ಸಂಸಾರಬಂಧವನ್ನು “_ನೋದಿಸುವುದು 
ಸಂಸಾರಬಂಧವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ, ನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಜೇಕಾದರೆ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಆಗಿರಬೇಕು. ಸತ್ಯ ವಾದ ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾ ದಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯೆನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 


(೬) ಅನುಪಲಬ್ಬಿ 
ಅಭಾವೆಜ್ಞಾ ನವು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕರಣವಾದ ನಸು ವಿನಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಭಾವಹ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 'ಸಾವುದು ಕರಣವೋ ಅದು ಅನುಪಲಬ್ಬಿಪ್ರಮಾಣ 


೬೦೩ 


ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಅಭಾವಜ್ಞಾ ನವು ಸತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು, `ಉದಾ3 ಬೆಳಕಿರುವ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಫಟವಿದ್ದಕಿ 
ಅದು ಪ್ರತ್ಯ ೈ ಕೆಗೋಚರವಾಗುವುದು. ಅದು ಕಾಣದಿದ್ದರೆ ಘೆಟದ ಅಭಾವವು 
ಶಿಶ್ಚಿ ಮ ಈ ಕಾಣದಿರುವಿಕೆಗೆ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅಭಾವಕ್ಕೂ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೂ ಸನ್ಸಿಕರ್ಷ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಇಂದ್ರಿ ನ ಹುಟು ಪ್ರಿವುದಿಲ್ಲ. _ಭೂತಲದಿಂದೆ ಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವು 
ಅಂತಃ ಕರಣವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹುಟ ಕ್ವಿಸುವುದು, ಇದರಿಂದ ಭೂತಲದಲ್ಲಿರುವ 'ನಿಷಯ 
ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೂ ಬಾ ಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರ ಮಾತೃ ಜಿ ಸೈ ತನ್ಯಕ್ಟೂ ಅಭೇದವಾಗುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಭೂತಲದಲ್ಲಿರುವ "ಫಟಾಭಾನದ ಚೈತನ್ಯವು ಪ್ರಮಾತ್ಸ ಕೈಚ್ಛೈ ತವ್ಯ ದಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನ ವಾಗುವುದು ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಸ ಭೂತಲದಂಿ ಅಭಾವವು 
ಪ್ರತ್ಯ ಸೆ ನ್ತಿಸುವುದು- ಆದರೆ kl ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರಣವಾದ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಯು 
೪2.೬. ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೂ ಅಭಾವಕ್ಕೂ ಸನ್ಸಿ ಕರ್ಷನಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅಭಾವದ ವೃ ತ್ತಿಯು ಇಂದ್ರಿ ಸೂ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಆದುವಂಂದಲೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕರಣವಾದ ಅನುಕರಿಬ್ಬಿಯು ಸ್ರ ಸ ತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದ ಭಿನ್ನ page ಪ್ರ ಮಾಣ. 

yA ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ ಧ್ರ ಂಸಾಭಾವ, ಅತ್ಮ ಂತಾಭಾವ ಮತ್ತು 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಘಟಕ್ಕೆ RE ಮೃತ್ಟಿ ಪಿಂಡದಲ್ಲಿ 
ಘಟೋತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಘಟದ ಈ ತುಟ ಇದೇ ಘಟದ 
ಪ್ರಾಗಭಾನ. ಘಟವು ಮುದ್ದರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದು. ಈ ವಿನಾಶನೇ ಪ ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ, ಇವು ಚೈತನ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೇ ಆರೋಪಿತ, 
ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಮಿಥ್ಯಾ. "ಲತ ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಅಭಾವವು ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ. 
ಉದಾ--ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಇರಿತ ಯದಲ್ಲಿಯೂ ರೂಪದ RL ಇದೇ 
ರೂಪದ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ. ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು " ಇದು ಇದಲ್ಲ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನಕೆ 
ಗೋಚರವಾಗುವುದು.' ಉದಾ" ಘಟವು ಪಟವಲ್ಲ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಟದ 
ಭೇದ. ಈ ಭೇದವೇ ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ, ಈ ಭೇದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣವಾದ ವಸ್ತುಗಳು 
ಅನಾದಿಗಳಾದರೆ ಭೇದವೂ ಅನಾದಿಯಾಗುವುದು. ಅವು ಆದಿಯುಳ್ಳು ವಾದರೆ 
ಭೇದವೂ ಆದಿಯುಳ್ಳುದಾಗುವುದು. ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದವು ಅವರು ಅನಾದಿ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಾದುದರಿಂದ ಅನಾದಿ. ಘಟಪಟಗಳ ಭೇದವು ಅವು ಸಾದಿಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಾದುದರಿಂದ ಸಾದಿ. ಈ ಉಭೆಯವಿಧಭೇದವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನೆದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 

ಭೇದವು ಪುನಃ ಸೋಪಾಧಿಕ ಎಂದೂ ನಿರುಪಾಧಿಕ ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. 
ಸೋಪಾಧಿಕವಾದ ಭೀದೆವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳು : ಉಪಾಧಿಗೆ ಅಧೀನವಾದುವುಗಳು. 


೬೦೪ 


ಉದಾ--ಒಂದೇ ಆಕಾಶವು ಘಟ, ಮರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಭಿನ್ನವಾದಂತೆ 
ಕಾಣುವುದು ಈ ಭೇದಕ್ಕೆ ಘಟ ಮರಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳೇ ಕಾರಣ. ನಿರುಪಾಧಿಕ 
ಭೇದವು ಉಪಾಧಿಗೆ ಅಧೀನವಾದುದಲ್ಲ ಉದಾಫಟಿನಟಿಗಳ ಭೇದ 
1 ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಚಾರ 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ವುದು, 
ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೇ ಜನ ತವಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾ ಧಡ ಫ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವು F) ತಂತ್ರ 
ವಾಗಿ ಹುಟು ವುದು ಎಂದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 'ಔಿಟ್ಟಸುವ ಹ ಸ್ರಿಯಿಂದಲೇ 
ಹುಟು ವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಸ್ವತಂತ್ರೆ ವಾಗಿ 'ಜ್ಞಾತವಾಗುವುದು ಎಂದರೆ ಅದು 
ಜ್ಞಾ ನಿನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿ ದಕ್ಕ ಜ್ಞಾ ಶವಾಗುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾ, ನವು “ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮತ್ತು ಅಪ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯ ಗಳ “ನಚಾರವು ವೈತ್ತಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸೆಡುವುದೇ ಹೊಕತು ಸ್ಪ 
ಜಾ ಣಾ ನಕ್ಕಲ್ಲ ಇದು ಹಿಂದೆಯ ಸನ್ನ ಪಟ್ಟ ರುವುದು ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾ ನವು ವೃತ್ತಿ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಗೆ ಗ್ರೆಹಿಸುವಾಗಲೇ ಅದೆರೆ 3 ಮಾಣ್ಯಾವನ್ನೂ ಗ್ರಜಸುವುದು ಜ್ಞಾನದ 
ಪಾ ಮಾಣ್ಯವೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹನಿದ್ದಕೆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಜೋಷ ಇರುವುಜಿಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸ್ಟ 
ಜ್ಞಾ "ತವು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೂ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಾ್ಷಿಜ್ಞಾ ನವು ) ದೋಷನಿಲ್ಲವಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಸ ಪ್ರಾ = ವನ್ನೂ 
ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾ ಫದ ಫ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಹೀತ 
ವಾಗುವುಜಿಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಜ್ಞಾ ನದ ಅಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅದರ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಲ್ಲಿರುವ 
ದೋಷದಿಂದ ಹುಟು ವುದು pA ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾ ನದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಣ್ಯವು 
ಪರತಂತ್ರವಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ವುಜಿಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಜ್ಞಾನದ ಅಪ್ರಾಮಾ ದ 
ಶಿಶ್ಚಯವು ವಿಫಲವಾದ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಂತ್ರವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುಡೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು, 

೪ ಆತಾ ನಾತ್ಮೆರ ಪರಸ್ಪರ ಅಧ್ಯಾಸನೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೂಲ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಅರ್ಧಾಪೆತ್ತಿ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಇವು ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ 
ವಸ್ತುಗಳೆ ಪರಸ್ಪರಾರೋಪದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಪಂಚವ್ಯವಹಾರವು ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗುವುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುವು ಎಲ್ಲರೂ « ನಾನು ಮನುಷ್ಯ್ಯ' «ನಾನು ಪಶು' ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಸಹಿತವಾದ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಇರುವ ತಮ್ಮೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವರು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಉಂಹಾಗುವುವು. ಇಂದ್ರಿಯದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 


೬೦೫ 


ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವು ಕಂಡುಬರುವುದು, ಇಡೀ ಸಾಕಿಯಿಂದ ಉಂಟಾದ 
ಲ ಗ ೨೨. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಇದು ನಿತ್ಯ, ಇದೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅನಾತ್ಮವಸ್ತುವಿನ 
ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು, ಅನುಮಾನಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸವು ಈ-ಕೆಳಕಂಡ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸುಸುಪ್ತಿಯಲ್ಲದೆ. ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾ 
ತ್ಫ ತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. ಸುಷುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಾ ದರೋ 
ಈ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಲ್ಲ. ಇದೇ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಇತರ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ವ್ಯನಹಾರಗಳು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವು 
ಆಕೋಪಿತವಾದುವುಗಳು ಎಂದ್ಕೂ ಈ ಆರೋಪವು . ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜೇಹ ಮೊದಲಾದು 
ವನ್ನು ಆರೋಪಮಾಡುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು ಎಂದೂ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಮಾತೃತ್ವ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ದೇಹೆ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಆರೋಪಿಸಿದ `ಹೊರತು ಸೆಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮರ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು. - " ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಯಾಗ": ಮಾಡ 
ಬೈಕು” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಆಗಮಪ್ರಮಾಣವು ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮರ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಈ - ಕಾರಣದಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸವು ಆಗಮ 
ದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. 


ಭಾಗ 1] 
ಪ್ರಮೇಯವಿಚಾರ 
೧ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 

ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು , ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುವು, ಬ್ರಹ್ಮಾತಿರಿಕ್ತ ವಾಡ ಪ್ರಪಂಚವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ಯ. ಬ್ರ ಹ್ಮನು 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯ. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ. 
ಪ್ರಮಾಣ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ಷವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ' 
ಪ್ರಮಾಣ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರಮಾಣವು ವ್ಯವಹಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಾಧರಹಿತ 
ವಾಗಿರುವುದು. "ಸತ್‌ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದನು (ಸದೇವ 
ಸೋಮ್ಯ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌) ಎಂಬುದರಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿ «ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ 
(ತತ್ತ ಮಸಿ) ಎಂಬುದರವರೆಗೆ ಇರುವ ಉಸನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ತ ರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುವು. ಆದುದರಿಂದೆ ಅವು ಸಾರಮಾರ್ಥಿಕಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ಸಿಸುವುವು. * ಅದು 
ನೀನಾಗಿರುವೆ? (ತತ್ತ ನೆಸಿ) ಎಂಬ `ಮಹಾವಾಸ್ಯವು ಜೀವ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಅಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು, , ಇಲ್ಲಿ "ಅದು” ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ; *ನೀನು' ಎಂದರೆ ಜವ; 


೬೦೬ 


(೧) ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
i ಬ್ರಹ್ಮ 

ಬ್ರ ಹ್ಮನು ಸತ್‌, ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅನಂದರೂಪ, ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಟ್ಟ ದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ ಶೈ ತಣ್ಯ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿ ನ ಅಧಿಷ್ಮಾ ನ. ಅಧಿಷ್ಮಾ ನನಾದ 
ಇವನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಘಟೊದ್ಜೆ ಘಟ ಕಾಣುವುದು, ಮತ್ತು ಘಟನು ಇಷ್ಟ; > ಎಂಬ 
ಲೌಕಿಕ "ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಕಾಣುವುವು. "ಫೆಟವಿಜೆ' ಎಂಬುದು ಸದ್ರೂ ಸಚ ್ರಿಹ್ಮೆ 
ನನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿದ ವೈ ವಹಾರ. «ಫೆಟವು, ಕಾಣುವುದು” ಎಂಬುದು ಚಿದ್ರೂಪನಾದ 
ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿದ ವ್ಯವಹಾರ "ಘಟವು ಇಷ್ಟ' ಎಂಬುದು ಆನಂದರೂಸನಾದ 
ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರ ಸಾನ ವ್ಯವಹಾರ, ಘಟವನ್ನು rf ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಕೋಪಿಸುವುದರಿಂದ 
ಈ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಹುಟು ುವುವು ದುಃಖ ಮುಂತಾದುವುಗೆಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆನ ಸತ” 
ಚಿತ್‌ ಎಂಬ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಆಕೋಪಿಸುವೆನೇ ಹೊರತು ಆನಂದಾಂಶವನ್ನಲ್ಲ 
ಅನುಭವವೇ ಇದನ್ನು ನಿರ್ಣಿಯಿಸಲು ಪ್ರಮಾಣ ಜಗತ್ತು ನಾಮ ಮತ್ತು 
ರೂಪ ಇವನ್ನುಳ್ಳು ದು ಈ ನಾಮರೂಪಗಳು ಜಗತ್ತಿಗೇ ಸೀರಿದುವುಗಳು. 

31 ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ಫರ್ತ, 

ಜಗೆತ್‌ ನಾಮ ಮತ್ತು ರೂಸ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಕರ್ಮವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ, 
ಆದು ಮೂರು ವಿಧವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ Me ಷ್ಟ 
ನಾಮರೂಪಾತ್ಮ' ಕವಾದುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸ್ನ 
ಮಾಡುವವನು ಕಾರಣಕ್ಕೆ ನಾಮರೂಪಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಚಕ 
ಸುಂಬಾರನು ಮಣ್ಣಿ ಗೆ ಹೂಟ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಫಟವನ್ನು “ರಚಿಸುವನು. ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಸುವವನಿಗೆ ನಾಮರೂಪೆಗಳ 
ಜ್ಞಾನವು ಅವಶ್ಯ ಕ ಇದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಜ್ಞಾ ್ಲ ನವುಳ್ಳಿ ಜೀತನದಿಂದ ರಚಿತವಾದುದು 
ಎಂದು ಸಿದ ವಾಗುವುದು. ಜೀವನು ಜಗತ್ತಿ ಸಕ ಕತಣ್ಯವಲ್ಲ ಅನನು ಅಲ್ಪವಾದ ಕರ್ತತ್ವ 
ಮತ್ತು ಭೋಕ್ಕೃ ತ್ವ ಉಳ್ಳವನು. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಃ ಕನು ಆಸನ 
ರಿಂದಲೇ ಆವರು 'ಗರಾಧಿಕರೂಪನು ಜಗತ್ತಿನ ಕತೃ ಸರ್ವಜ್ಞ ಕಟು 
ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ತನ್ನ: ತನ್ನೆ ದೇಶ, ಕಾಲ, ನಿಮಿತ್ತ, ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಫಲ ಇವುಗಳನ್ನುಳ್ಳ 
ಕಾರ್ಯಗಳನು ಸ್ವಷ್ಟ ಸೆಲಾರನು ಕೃಷ್ಣಮ್ಮ ಗೆ ಸ ಹೊಡಲಾದುದು ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನೆರುವುದು ಕೊಲಿ ಮೊದಲಾಡುದು ಯಾವುದೋ ಒಂಡು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರೆ ಇರುವುದು. ಬಲಾಕಾಸಕ್ಷಿಯು ಗರ್ಭವನ್ನು ಧರಿಸಲು ತನಗೇ 
ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಕಾರಣವುಳ್ಳು ಡು. ಅದರ “ನರವು ಹೊಸ “ಮೇಘದ ಗರ್ಜನೆ 
ಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಯಾಗ ಮೊದಲಾದುದು ತನ್ನತನ್ನ ಕ್ರಿ ಯೆಯುಳ್ಳು ದು. 
ಹೀಗೆಯೇ, ವಸ್ತುಗಳು ತಮ ತಮ್ಮ ಫಲವನ್ನು ಳ್ಳುವು ಉತ್ತ ಮವಾದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 


೬೦೭ 


ಸುಖವಿರುವುದುು ಅಥಮವಾದ ಲೋಕದೆಲ್ಲಿ ದುಃಖವಿರುನುದು. ಇಂತಹೆ ನಿಯಮವುಳ್ಳ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಲ್ಲದವನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲಾರನು, ಚಿತ್ರವಿಚಿತ್ರವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವವನು ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ಇವನೇ ಚೈತನ್ಯ ರೂಪನಾದ,ಬ್ರಹ್ಮನು, 
31] ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞ 

ಸಮಸ್ತ ವಿಷಯದ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ಮಾಯೆಯ ಪರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವು 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸರ್ವವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭವ ಎನ್ನಿಸುವುದು. 
ಇಡೀ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅದು ಸರ್ವಜ್ಞ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪದ್ದತಿ ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಅನುಭವ 
ರೂಪವಾದ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವೆ ವಿಷಯೆಗಳೂ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುವು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅದು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವಜ್ಞ ಎನ್ಸಿಸುವುದು, ಅತೀತವಾದ 
ವಿಷಯೆಗಳ್ಕೂ ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಮಾಯೆಯ ವೃತ್ತಿಗಳ ಅನುಭವಗಳೂ 
ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ್ಲ. ಬಕಾ ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸ್ಮ ಸ್ಮೃತಿರೂಪವಾದ 
ಮಾಯೆಯ ಸರಿಣಾಮಗಳಿರುವುವು. ಜೆ  ತನ್ಯವು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ ್ರ'ತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅತೀತ ವಿಷಯಗಳ ಅನುಭವ ತ್ಯೈಡೆನ್ನಿಸುವುದು ಕುಂಬಾರ ಮುಂತಾ 
ದವರು ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಕಾರ್ಯಗಳ ಸ ರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿದಿರುವರು. ಇದರಂತೆಯೇ ಜೈತನ್ಯವೂ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಮಾಯೆಯ ಪರಿಣಾಮದ 
ಜಿಶೆಯಿಂದೆ ಭವಿಷ್ಯತ್ತಾದ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುವುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಚೈತನ್ಯವು ಸರ್ವಜ್ಞ ಎನ್ಸಿಸುವುದು, “ಒಟ ತ್ರಿನಮೇಲೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ಎಂದರೆ ಸರ್ವ 
ಪ್ರಕಾಶಕ್ಟೂ ಮೂಲವಾದ ಶುದ ಚೈತನ್ಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 

7 ಮಾಯಾ 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಅವನು ಜಗತ್ತಿನುತೆ ಪರಿಣಮಿಸುವನು 
ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಪರಿಣಮಿಸುವುದು ಅವಯವವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಮಾತ್ರ, ಬ್ರ ಹ್ಮನು 
ನಿರವಯವ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಪರಿಣಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಾನಯನ ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಬಹುದು, ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಸಟ್ಟದೆ. ಅವೆನು 
ಅವೆಯೆವೆ ಉಳ್ಳವನಾಗಿ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾಗುವುದಾದರೆ ಅವನ ಎಲ್ಲ ಅವಯೆನಗಳೂ 
ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶವಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದ ವಸ್ತು ವಿಷಯವನ್ನುಳ್ಳು 
ದಲ್ಲವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು “ಅವಯವವೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅವೆಯವವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರೆಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಯಾವ ಪ್ರ ಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವಯನೆಗಳ ಅನುಭವನೇ ಇಲ್ಲದಿರಲು ಬ್ರಹ್ಮನು ಅನಯವವುಳ್ಳವನೆಂದು - 


೬೦೮ 


ತಿಳಿಯವುದು ಹೇಗೆ? ಅಥವಾ, ಬ್ರಹ್ಮನ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸ ಪ್ರಕಾಶ, ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ಅಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಒಂದು ಕಲ್ಪ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು: ಈ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶ ಮತ್ತು ಅದಲ್ಲದ ವಸ್ತುಗಳು ಅವಯವೆಗಳು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದೇ ಯುಕ ಕ್ರ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ವಿರುದ್ಧಸ್ನ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ಫಟಿ ಇವು 
ಯಾವ ಸದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಅವೆಯವ ಎಫಿ ಸರಾರವು ಬ್ರಹ್ಮನು 8 ಯೆಯುಳ ಕೃವನೂ 
ಆಬ್ಲ. ಇದು ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದ ಅಸುಭವನಂಕ ವೈಕ್ತವಾಸುವ್ರನು. “ಯೆ 
ಯಿಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಸೆರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಹೊಂದದಿದ್ದ ರೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ಜಾರು ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರ 
ಪಾಗಿ ಅವನು ಜಗತ್ತಿ ಸಂತೆ ವಿವರ್ತನಾಗುವನು ಎಂದು PRIN, ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜಗೆತ್ತಿನೆ ವಿವರ್ತಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಜಗತ್ತು ಇಪನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಅರ್ಥ ಪರಿಣಾಮನನ್ನು ಹೊಂದುವ ಇಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ನಂದ, ಭಿನ್ನವಾದ ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವನ್ನು. ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು, ಈ 
ಕಾರಣವು ತನ್ನ ಪೂರ್ಪರೂಪವನ್ನು. ಬಿಟ್ಟು ಜಗೆತ್ತಿ ಫು ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವು 
ಹಾಗಿರಬೇಕು. ಇಂತಹ ಕಾರಣವೇ ಮಾಯಾ ಎಂದು ವ್ಯವಹೈ ತವಾದ ಪದಾರ್ಥ. 


ಳ್ಳ? ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಮಾಯಾ 


ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಚಾರದಿಂದ ಮಾಯೆಯೂ ಬ್ರ ಹ್ಮನೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ಇದು ಕಾರ್ಯದ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ವಿರುದ 
ಪ್ರ ಪೆಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವೂ ವಿರುದ್ಧವಾದೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳಿಕುವುವು —(1) “ಹೇಗೆ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳು ಸೇರಿ 
ಒಂದು ಹೆಗ್ಗೆ ಕ್ಸ ಕಾರಣವಾಗುವುವೋ, ಅದರಂತೆ ಮಾಯೆಯೊ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಎರಡೂ 
ಸೇರಿ ಜಗತ್ತಿ F ಉಪಾದಾನವೆನ್ಸಿ: ಸುವುವು ಎಂದು ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲ ಕಾಣುವ ಇರುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಳೆ ಮೂರ ಮಾಯೆಯು 
ಜಡತ್ವ ಮತ್ತು ವಿಕಾರಗಳಿಗೆ ಮೂಲ (11) ಮಾಯಾ ಎಂದರೆ ಶಕ್ತಿ. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಶಕ್ತಿ, ಇದೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾದ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನು ಈ 
ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನಾದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಎಂದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ (111) ಮಾಯೆಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್ತ್ಮಾದ ಉವಾದಾನ, 
ಆದರೆ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತ. ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಮಾನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆನ ಸ್ವರೂಪ 
ಹೊರತು ಅದು ಜೀಕಿ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳು ದಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಮಾಯೆಯೇ ಉಷಾ 
ದಾನ-ಎಂದು ಹೇಳುವವರು ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನನಾಥ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಉಪಾದಾನನೂಮ 


೬ರ 


ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂದು ಮೂರನೆಯ ಆಭಿಪ್ರಾಯ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಮಾಯೆಯಿಂದ ಸೆಹಿತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆನೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಉಪಾದಾನ. ಇನ್ನೆರಡು 
ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯೇ ಮುಖ್ಯ ಉಪಾದಾನ. ಎಲ್ಲ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಉಪಾದಾನ ಎಂಬುದು ಉಪಚಾರ ಮಾತ್ರ. 


vi ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣ 


ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳೂ ಕಾರ್ಯೆರೂಪವಾದುವು. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವು ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನ ಅಥವಾ ಅವೆಧಿಯುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳು ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಮತಾಂತರದವರು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವ 
ಆಕಾಶ, ಕಾಲ ಮುಂತಾದುವೂ ಕಾರ್ಯವೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. 

ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನಕಾರಣದ ಸ್ವರೂಸದಲ್ಲಿಯೂ ವಿವಾಡವುಂಟು. ಕಾರ್ಯ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಸುಖದುಃಖಮೋಹರೂಪಗಳಾದುದೆರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುವೂ 
ಸುಖದುಃಖಮೋಹೆರೂಪವಾಗಿರೆಬೇಕು ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ತಿಳಿಯುವರು. ದ್ರ್ಯಣಕ 
ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯವು ತನ್ನ ಪರಿಮಾಣಕ್ಕಿಂತ ಕಡಮೆಯಾದ ಪೆರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವಸ್ತು 
ವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕು; ಈ ಕಡಮೆಯಾದ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳೆ ವಸ್ತುವೇ ಪರಮಾಣು 
ಎಂದು ಪೆರಮಾಣುವಾದಿಗಳು ತಿಳಿಯುವರು. ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವೂ ತಾನು ಹುಟ್ಟುವು 
ದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಶೂನ್ಯ ಅಥವಾ ಅಭಾವವೇ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಶೊನ್ಯವಾದಿಗಳು ತಿಳಿಯುವರು. ಇವುಗೆಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಕಲ್ಪವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಸುಖ ಮೊದಲಾದುದು ಆಂತರೆ, ಅದು ಬಾಪ್ಯೆವಸ್ತುಗಳಾದ 
ಘಟ ಮೊದಲಾದುದರ ಸ್ವರೂಪ ಎನ್ನುವುದು ವಿರುದ್ದ. 

ಭೋಕ್ತೃವಾದ ಪುರುಷನ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವಸ್ತುಗಳು ಸುಖ 
ಮೊದಲಾದ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವುವು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅದೃಷ್ಟ 
ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವಸ್ತು ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೇ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ, ಅದೃಷ್ಟ ಎಂದು 
ಕಲ್ಲು ಮಣ್ಣಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯರ ಪಕ್ಷವು ಅಯುಕ್ತ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ದ್ರ್ಯಣುಕವು ಇತರ ಕಾರ್ಯಗಳಂತೆ ಅವಯವಗಳುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದುದು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ದ್ವ್ಯಣುಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ವಸ್ತು ನಿರವಯನವವಲ್ಲ. ಈ ನಿರ್ಣಯವು ಪರಮಾಣುವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಭಂಗ 
ಪಡಿಸುವುದು. ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅವುಗಳ 
ಕಾರಣವಾದ ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದುದು ಗೋಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲು ಅಭಾವ ಇದ್ದಿತೆಂದು ಹೇಳುವ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


೬೧6 


ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವೂ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದು ಎಂದು ಚಾರ್ವಾಕರು 
ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ 
ತನ್ನಿಂದ ತಾನು ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂಒ ಅರ್ಧವಾದರೆ ಆತ್ಮಾಶ ಯ ದೋಷಬರುವುದು 
ನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲದೆ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಧವಾರಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲದೆ ಘಟದ ಇರುವಿ 
ಕೇಯೊ ಅದರ ಅಭಾವವೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡುಬರಬೇಕಾಗುವುಮ  ಕಾರಣವಸ್ತು ವಿನ 
ಸಾಮಥಣ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾದರೆ ಇದು 
ಯುಕ್ತವಾದ ಕಲ್ಪವಾದರೂ, ಕಾರಣ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಫಿರ್ಣಯಮಾಡಲು ಉದ್ಯುಕ್ತ 
ರಾದವರಿಗೆ ಈ ಅರ್ಥವು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಯಾವ 
ಪಕ್ಷವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು 


V1 ಬ್ರಹ್ಮನು ಆಗಮಸಿದ್ಧ 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಆಗಮಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಿಸುವನು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ವೇದಾಂತದರ್ಶನದ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ದೃಢಪೆಡದ ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವು 
ದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಇದರ ಹೈದಯ ಹಿಂದೆ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರೇ ಮೊದಲಾದವರು 
ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದಿರುನೆವು ಕಾರ್ಯ 
ವಾದ ಜಗತ್ತು ತನಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಪಾದಾನೆ, ನಿಮಿತ್ತ ಮುಂತಾದ ಸರ್ವವನ್ನೂ 
ತಿಳಿದವನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು ಎಂದು ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು 
ತಪ್ಪು, ಅಸರ್ವಜ್ಞರಾದ ಅನೇಕ ಕತಣ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಜಗೆತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಉಪಸನ್ನ ವಾಗಬಹುದು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುವುದಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬರುವೆ ಜ್ಞಾನ, ಐಶ್ವರ್ಯ ಮುಂತಾದುವು ಒಂದು ಕಡೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರಬೇಕು; 
ಇವು ಯಾವನಲ್ಲಿ ಪೊೂರ್ಣವಾಗಿರುವುವೋ ಅವನೇ ಈಶ್ವರ ಎಂದು ಯೋಗಿಗಳು 
ತಿಳಿಯುವರು. ಇದೂ ತಪ್ಪು. ಈ ಯುಸ್ತಿಯು ಅತಿಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದು. 
ಜ್ಞಾನ್ಯ ಐಶ್ವರ್ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೆ ಅಜ್ಞಾನ, ರಾಗ ದ್ವೇಷ ಮೊದಲಾದುವು 
ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುವುವು, ಆದುದರಿಂದ ಅವೂ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರಲಿ ಎಂಬ ಆಪಾದ 
ನೆಯು ಈಶ್ವರನ ಈಶ್ವರತ್ವವನ್ನೇ ಭಂಗಸಡಿಸುವುದು ಅಧವಾ, ಪೂರ್ಣವಾಡ 
ಜ್ಞಾನ ಐಶ್ವರ್ಯ ಮೊದಲಾದುವನ್ನುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಾದರೂ ಅವನು 
ಈಶ್ವರನಾಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಈಶ್ವರನು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಯುಕ್ತಿಗಳು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬೋಧಿನುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಪರಿಗೃಹೀತ 
ವಾದರೆ ಆಗೆ ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳು ಪರಿಹೈ ತವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯ 
ಬಳಧಿಂದಲೇ ಅವು ಥಿರ್ಜೋಷಗಳೆಂದು ಸಿಗ್ಧಿ ಸುವುದು ಆನುಮಾನವು ಶ್ರುತಿಸಹಿತ 


೬೧ಸಿ 


ಜಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಯುಕ್ತಿ 
ಗಿಂತ ಶ್ರುತಿಯೇ ವ್ರಧಾನವಾಗುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಅತಿ ಸುಲಭವಾಗಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದ್ದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರ 
ಸ್ವರೂಪವು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದಾದರೂ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ದಾಢನ್ಯಹುಟ್ಟಿಲು ಯುಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಅನುಭವ ಇವುಗಳ ಸಹಾಯ ಆವಶ್ಯಕ. ಇದುವರೆಗೂ ನಿರೂಪಿತವಾದ 
ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸಹಾಯ 
ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದು, 

ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಥ್ಯವನ್ನುಕೊಡುವ ಅನುಭವ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಅಂಡಃಕರಣವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಈ ವೃತ್ತಿ 
ಹೊರತು ಚ್ಹಾನನನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆನ್ನುವ ಅಪೇಕ್ಷೆ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ವೇದಬೋಧಿತವಾದ ಧರ್ಮವು ಹೇಗೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆವಲ್ಲನೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು, ಬ್ರಹ್ಮನು ಘಟ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೆ ಸಿದ್ಧವಾದ ವಸ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಫಘೆಟ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳಂತೆ ಅನುಭವಿಸಲು ಅರ್ಹನಾದವನು. ಧರ್ಮವು ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಲ್ಲ. 
ಅದು ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ. 

vii ಬ್ರಹ್ಮೆ ನಿರ್ಗುಣ 

ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣ. ಅವನು ಸಗುಣ 
ನಾಗುವುದಾದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಗುಣವಿರಬೇಕು. ಈ ಗುಣವು ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದರೆ 
ಅವನು ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದೇ ಅರ್ಧವಾಯಿತು. ಅದು ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಗುಣವೇ ಬ್ರಹ್ಮೆರೂಸೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಂತಾಯಿತು. ಇದೂ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ. ದ್ರವ್ಯಗುಣಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದವಿರುವುದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಕುಮಾರಿಲನು ನಿರ್ಗುಣವಾದ ದ್ರವ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯವನು. ಅವನ 
ಮತದಂತೆ ನಿರ್ಗುಣವಾದ ದ್ರ ವ್ಯವಿಲ್ಲದಿರಬಹುದ್ದು ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. 

ಬ್ರಹ್ಮನು ದ್ರವ್ಯ ನಲ್ಲ. ಬ್ರ ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾದು 
ದಂಂದ ದ್ರವ್ಯರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಗುಣಗಳೂ ತಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ 
ಕಿಳಿಯಲ್ಪಡುವಿಕೆ, ಹೇಳಲ್ಲಡುವಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅವೂ ದ್ರವ್ಯರೂಪಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಗುಣ ಎಂದರೆ ಧರ್ಮ; 
ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದರೆ ಧರ್ಮರಹಿಶವಾದ ಪದಾರ್ಥ; ಧರ್ಮರಹಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥ 


೬೧.೨ 


ಎಂಬುದು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೂ ಯಾವುದಾದೆರೂ ಒಂದು ಧರ್ಮವು ಧರ್ಮರಹಿತವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವುದು ಆವಶ್ಯಕ, ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯದಿರಲು ಪ್ರತಿ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ಜೀಕಾಗುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಪರಂಪರೆಗೆ ಕೊನೆಯೇ ಇಲ್ಲವೆ ಅನವಸ್ಥಾ ಬರುವುದು. 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಧರ್ಮ ರಿರ್ಧರ್ಮವಾಸುವುದಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಧರ್ಮ 
ಅಥವಾ ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವೇನು? ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಜ್ಞಾನ 
ರೂಪನು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಅನಂದರೂಸ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಆನಂದವು ವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಭೇದ, 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮ ್ಮಗಳಿರುವುವಾದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ನರ್ಗುಣನಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಈ ಧರ್ಮಗಳು ಪ್ರಪಂಚವೆಂಬ ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ಲಿ ತೋರುವುವು. ಇವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತ. ಆದುದುರಿಂದಲೇ 
ಅವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆ. 
(೨) ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
i ಜಗೆತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಠಿ ಕ್ರಮ 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಸಹಿತನಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರ ಎನ್ನಿಸು 
ವನು. ಇವನು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ ಮತ್ತು ಸರ್ವಶಕ್ತ 
ಎನ್ನಿಸುವೆನೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಇವನು. “ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ನಾಮರೂಪಾತ್ಮೆಕವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವೆನು' ಎಂದು ಸಂಕಲ್ಪಿಸುವನು, 
ಅನಂತರ ಇವನಿಂದ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವು. 
ಆಕಾಶವು ಶಬ್ದವೆಂಬ ಗುಣ ಉಳ್ಳುದು, ವಾಯುವು ಶಬ್ದಸ್ಸರ್ಶಗಳೆಂಬ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನುಉಳ್ಳುದು. ತೇಜಸ್‌ ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪಗಳೆಂಬ ಗುಣಗಳನ್ನುಉಳ್ಳುದು. 
ಉದಕವು ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸಗಳೆಂಬ ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳುದ್ದು ಪೃಥಿನಿಯು 
ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಸ್ಯ ರಿಸ ಮತ್ತು ಗಂಧಗಳೆಂಬ ಗುಣಗಳನ್ನುಉಳ್ಳುದು, ಶಬ್ದವು 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಇದು ವಾಯು ಮುಂತಾದು 
ದರಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬಹುದು. 

ಈ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮಾಯೆಯ ಕಾರ್ಯಗಳು. ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ವ. 
ರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳು ಇರುವುವು. ಸತ್ವ್ವಗುಣದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಪಂಚಭೂತ 
ಗಳಿಂದೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಶ್ರೋತ್ರ, ತ್ವಕ್‌, ಚಕ್ಷುಸ್‌, ರಸನ ಮತ್ತು ಘ್ರಾಣ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವು. ಇವು ಪುನಃ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ಭೂತ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾತ್ವಿಕಾಂಶದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದರಿಂದ ಮನಸ್‌, ಬುದ್ಧಿ 
ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತೆ ಎಂಬುವು ಹುಟ್ಟುವುವು. ರಜೋರುಣಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾಧ, 
ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ಭೂತಗಳಿಂದ ಯಥಾಕ್ರಮವಾಗಿ ವಾಕ್‌, ಪಾಣಿ, ಪಾದ್ಯ 


೬ಿಗಿಪಿ 


ಪಾಯು ಮತ್ತು ಉಸಸ್ಥ ಎಂಬ ಕರ್ಮೆಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಹುಟು ಿವುವು. ಪುನ 
ರಜೋಗುಣದಿಂವ ಸಹಿತವಾದ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಣ, ಜಟ್‌ ವ್ಯಾನ" 
ಉದಾನ, ಸಮಾನ ಎಂಬ ವಾಯುವಿನ ಪ್ರಭೇದಗಳು ಜನಿಸುವುವು. ತಮೋಗುಣ 
ಸಹಿತವಾದ ಪಂಚೀಕೃತವಲ್ಲದ ಭೂತಗಳಿಂವ ಪಂಚೀಕೃತವಾದ ಭೂತಗಳು ಉದಯಿ 
ಸುವುವು. 

ಪಂಚೀಕರಣವೆಂದರೆ--ಆಕಾಶವನ್ನು ಎರಡು ವಿಭಾಗಮಾಡುವುದು. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ವಿಭಾಗಮಾಡುವುದು. ಇದರಂತೆ ಇತರ ಭೂತಗಳನ್ನು 
ವಿಭಾಗಿಸುವುದು. ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ಭೂತದ ಅರ್ಧಭಾಗವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಭೂತಾಂತರೆಗಳೆ ಅರ್ಥದ ಕಾಲುಭಾಗವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ, ಪುನಃ ಮಿಶ್ರ ಭೂತವು 
ಪೂರ್ಣಸಂಖ್ಯೆ ಉಳ್ಳುದಾಗುವುದು. ಉದಾ ಸಂಚೇಕೃ ತವಾದ ಆಕಾಶವು 
ಅಪೆಂಚೇಕೃ ತವಾದ ಆಕಾಶದ ಅರ್ಧಭಾಗ; ಮತ್ತು ವಾಯುವಿನ ಸ್ವ ಅಂಶ, 
ತೇಜಸ್ಸಿನ ಸ್ಕಿ ಅಂಶ, ಉದಕದ ಸ್ಥ ಅಂಶ ಮತ್ತು ಪೃಧಿವಿಯ $ ಅಂಶ, ಅಂತೂ 
ಇನೆಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ ಅರ್ಧ ಭಾಗ; ಹೀಗೆ ಶುದ್ಧ ಮೆತ್ತು “ಮತ್ರ ವಾದ ಎರಡು ಅರ್ಧಗಳು 
ಸೇರುವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಸಂಚೀಕೃತವಾಜೆ ಆಕಾಶವು ಪೂರ್ಣಸಂಖ್ಯೆ ಉಳ್ಳು 
ದಾಗುವುದು. ಸಂಚೀಕೃ ವೆಂದರೆ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಸಂಬಂಢವುಳ್ಳು ವುಗಳು ಸ 

ಆ ಪಂಚೀಕ್ಕ ಗ ಭೂತಗಳಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಲಿಂಗಶರೀರವು ಹುದು ವುದು. ಇದು ಮನಸ್‌, ಬುದ್ಧಿ , ಪಂಚಜ್ಞಾ ಸೇಂದಿ ಯಗಳು 
ಮತ್ತು ಪಂಚಕರ್ಮೆಂಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳುದು. ಸಂಚಭೂತಗಳೂ ಸೇರಿ ಲಿಂಗ 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ಹದಿನೇಳು ಅವಯವಗಳು ಇರುವುವು. 

ತಮೋಗುಣದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಪಂಚೇಕೃತಗಳಾದ ಭೂತಗಳಿಂದ ಜರಾ 
ಯುಜ, ಅಂಡಜ, ಸ್ವೇದಜ ಮತ್ತು ಉದ್ದಿಜ ಎಂಬ'ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಶರೀರಗಳು 
ಹುಟ್ಟುವುವು. ಪರಮೇಶ್ವರನು ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳನ್ನೂ ಲಿಂಗಶರೀರಗಳನ್ನೂ 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಸ್ಕೂ ಲಶರೀರವನ್ನೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ತಾನೇ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವನು. 
ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರಪಂಚಭಾಗಗಳನ್ನು ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಮೂಲಕ ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣ. 

11 ಪ್ರಲಯ 

ಪ್ರಲಯ ಎಂದರೆ ಲೋಕನಾಶ. ನಿತ್ಯ, ಪ್ರಾಕೃ » ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಮತ್ತು 
ಆತ್ಯಂತಿಕ ಎಂದು ಪ್ರಲಯವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. AS ನಿತ್ಯಪ್ರ ಲಯ ಎನ್ನ್ಟಿಸು 
ಹ ಸಕಲ ಕಾರ್ಯಗಳ ಪ್ರಲಯಕ್ಶೈ ಸುಷುಪ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸತು, ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ಮುತ್ತು *ೂರ್ವಸೂಸ್ಟ್ರಾರಗಳು ಕಾರಣರೂಪದಿಂದ 
ಇರುವುವು. ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ವಾಸ 


೬ಗಿಳಿ 


ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ನೋಡುವುದು ಭ್ರಾಂತಿ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಸಹಿತವಾದ ಅಂತಃಕರಣವು ನಾಶವನ್ನು ಥೊಂಡುವುದು. ಕಾರ್ಯನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಕಲ ಜಾರು ಬಳು ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾ ಕೃ ಟು ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ ಈ ಹೆಸರು ಹು ಭೂತಭೌತಿಕ ವಸ್ತು ಗಳ 
ಮಾಯಾ ಎಂಬ ಪ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಯಹೊಂದುವುದೇ ಕಾರಣ ಕಾರ್ಯಬ ಬ ಹ್ಮನಿಗೆ 
ಚತುರ್ಯುಗಗಳು ಬು ಸಾವಿರ ಸಲ ತಿರುಗಿದರೆ ಒಂದು ದಿನ ಮುಗಿಯುವುದು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಕೈ ಮಿತ್ತಿಕ ಲಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆತ್ಯಂತಿಕಲಯ ಎಂಬುದು ಮೋಕ್ಷ. 
ಇದೆ ಸ 2 ೈಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾ ರದಿಂದೆ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದು ಒಬ್ಬನೇ ಜೀವನಿರುವನೆಂಬ 
ವಾವದ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಸುಭವಿಸುವುದು ; ಜೀವರು ಬಹು ಎಂಬ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಕ್ರ ಮವಾಗಿ 


ದ 
pA ಲ 


ಮೋಕ್ಷಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವಸ್ತುವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯಹೊಂದುವುದು ಎಂದು 
ಮೇಜೆ ಹೇಳಿರುವುದು. ಇದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ಸತ್ಯ ವಾಗಿರು 
ವ್ರಿದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ಜಗತ್‌ NE 
ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಅದ್ದಿ ತೀಯ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತ ನ್ದ ಸ್ಫಜಿಸುವನೆಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯ ವು ನಡು 1 ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ ನ ಜಗತ್ತ ಲ್ಲ ನಂಬುದನ್ನು ಕಿಳಿಸುವುದೆರ 
ಲ್‌ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅದ್ವಿ ತೀಯ ತಿಳಿಸುವುದು. ಹೇಗೆಂದಕೆ--ಬ್ರ ಹೈನು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ I | ಕಾರ್ಯವು ಅದರ ಉಪಾದಾನದಿಂದ ಭನ ವಲ್ಲ, 
ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಜಗತ್ತಿಲ್ಲ ಎ೦ದು ಸಿದ್ದಿಸ ಸುವುದು. ಇದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಅದ್ವಿತೀಯ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಡುವುದು. 

11 ಈಶ್ವರ 

ಈಶ್ವ ರನು ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬಿತಷಾದ ಜಿ ಸೈ ತವ್ಯ ರೂಪನೆಂದು ಕೆಲವರು 

ತಿಳಿಯುವಳು. ಇದಕ್ಕೆ ಬಿಂಬವು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ತಿ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ಜೀವ ಎಸ್ಸಿ ಸುವುದು. ಮಾಯೆಯು ವ್ಯಾ ಪಕ. 

ಮಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬಿಸುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನೂ ವ್ಯಾಸ ನಕ. ಅಂತಃ ಸ ಚತ್ರ 
ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನ ಜೀವನು ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿನಿಂಐಸುವುದರಿಂದ ಇವನೂ ಪರಿಚ್ಛೆನ್ನ. 
ಪರಿಚ್ಛಿ ನ ಎಂದರಿ ಅವಧಿಯುಳ್ಳ "ವಕು 


ಬಿಂಬನೇ ಈಶ್ವ ರಜೆ ೈತೆನ್ಯ ಎಂದು ಕೆಲವರು ತಿಳಿಯುವರು. ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ನಾದವನು ಜೀನ ನೆಂದು ಇರ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ರೂಪವು ರೊಸಹೀನವಾದರೂ ಹೇಗೆ 
ಕನ್ನಡಿ ನೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತಿಘಲಿಸುವುದೋ, ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ರೂಪಹೀನೆ 
ನಾದರೂ ವಾ ಯೆಯೆಲ್ಲಿ ಪ ಪ ಸ್ರತಿಫೆಲಿಸುವನು, 


೬೧೫ 


iv ಜೀವ 
ಜೀವನು ಒಬ್ಬನಿ ರುವನು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಕೆಲವರು ಅವನನು ಅವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವನು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಜೀವರು ಅನೇಕರು ಎಂದು ಹೇಳುವವರು 
ಅವರು ಅಂತಃಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವರು ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಜೀವನು ಜಾಗ ತ್‌, 
ಪ್ಪ್ಯ ಸುಷುಪ್ತಿ ಎಂಬ "ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳವನು. ಜಾಗ್ರತಿ ನಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ 'ಹುಟ್ಟ ದಜ್ಞಾನ ಇರುವುದು. ಜೀವನು ಅವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಫೆವಿಸಲು 
ಸವನವ್ಯಾಪಕನಾಗುವನು. ಸ್ವಪ್ನ ದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣದ ವ್ಯಾಪಾರ ರುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸ ಸ್ವಪ್ನವಸ್ತು ಗಳ ಅನುಭನವಾಗುವುದ್ದು ಜೀವನು ಸ ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶ 
ರೂಪ, ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸುಷುಪ್ತ ವಸ್ಥೆ ಉಂಟಾಗುವುದು 
೨ ಸಾಧನ 
ಜೀವನು ತನಗುಂಬಾದ ಪ್ರಪಂಚಾನುಭವದ ಬಲದಿಂದ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸ್ತು 
ವಿವೇಕವುಳ್ಳವನಾಗಿ, ಐಹಿಕ ಪಾರತ್ರಿಕ ಸುಖಗಳಲ್ಲಿ, ಅವು ಪೂರ್ಣ ಸುಖಗಳಲ್ಲವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶಮ ದಮ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿ ಪ್ರಪಂಚಬಂಧದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛೆ ಸುವನು, 
ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಇವನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ವ ರೂಸವನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಇವನಿಗೆ ಹಿ೦ದೆ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ತಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವೂ, ತನಗೆ ಸಂಭವಿಸಿದ 
ಪ್ರಸೆಂಚಯಾತ್ರೆಯು ಅಜ್ಞಾ ನಮೂಲಕ ಮತ್ತು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದು ಮಿಥ್ಯಾ 
ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವೂ ಹುಟ್ಟುವುವು. ಈ ತತ್ತ್ವ್ವಾನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಇವೆನಿಗೆ ಆತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಟಾತ್ವಾರವುಂಬಾಗಿ ಅಖಂಡಬ್ರ ಹ್ಮಾನುಭವ ಬರುವುದು. 
೩ ಮೋಕ್ಸ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಸುಖವು ವಿಷಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದು 
ಪೂರ್ಣಸುಖವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರತಿಶಯ ಸುಖರೂಪ. ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ. 
ಇದು ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಸಾಕ್ಲಾತ್ಯಾ ರದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಇದು ಹಿಂಡೆಯೇ ಸ ಸ್ಪ ಷ್ಟ. ಬ್ರ ಹ್ಮ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಪ್ರಪ ಚಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಅಜಾ ಸ್ಲಾನವೂ ಚ್‌ Ms 
ವಾದ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಲಯಬನ್ನು ಹೊಂದುವುವು. ಬ್ರಹ್ಮೆಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾ ರವು ಮನನ 


Ke 


*ಜೀವೇಶ್ವರಬ್ರ ಹ್ಮರ ನಿಚಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆಯೇ ಉಪನಿಷತ್ತ ತ್ರ್ವವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸು 
ವಾಗ ಅದ್ಜೈತಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ತಂದು 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಪ್ರಕೃತ ನಿಜಾರಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕ. 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾಧನಕ್ರಮವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ 


ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿವರಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳುವುದು, 


೬೧೬ 


ನಿದಿಧ್ಯಾ ಸನಗೆಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ವುದು, ಪಾಪವಿದ್ದ ಕೆ 
ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ನಾಪಪರಿಹಾರವು ಸತ್ವ *ರ್ಮಾದರಣೆಯಿಂದಾಗುವುದು, 

ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷ್ಯಾತ್ಯಾರವಾಡ ಅನಂತರವೂ ಜೀವನು ಕೆಲವು ಕಾಲ ಅದೇ ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬಹುದು. ಆದರೂ ಅವನಿಗೆ ಸಂಸಾರಬಂಧ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು. 
ತನ್ನ ಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾ ರದಿಂದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬೀಜವಾದ ಅವಿಜ್ಯಿಯನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿ 
ಒರುವನು, ಆದರೂ ಅವನಲ್ಲಿ ತೆರೀರಿದಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದಷ್ಟು ಅವಿದ್ಯೆಯು 
ಇರುವುದು. ಇದು ತನಗೆ ಸೆಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ 
ಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳು ದಲ್ಲ. ಈ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವ ಉಳ್ಳವ 
ನಾಗಿಯೇ ಜೀವಿಸುತ್ತಿ ಸ ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಅವಸ್ಥೆಯು ಹ 
ಮ್ಮ? ಫ್‌ ವನ್ನ ಎಂದು. ವ್ಯ ವಹ ಶವಾಗಿರುವುದು. ಜೀವನ್ಮು; LN ಎಂದರೆ ಜೀವಿಸು 
ತ್ರಿ ಗತ ಮುಕ್ತಿ ತೆ ಇಂತಹ ಅವಸ್ಥೆ ಯುಳ್ಳ ಮ ಜೀವನ್ಮು' ಕ್ರ 
ಎನ್ನಿ: ಸುವನು. ಇವನಿಗೆ ಶರೀರನಾಶ ಸಂಭವಿಸಿದಾಗ ಇನು ಮುಕ್ತ ನುತ 

ಬಹುಜೀವವಾದದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಮುಕ್ತ ನಾದರೆ ಎಲ್ಲರೂ ಮುಕ್ಕರಾಗಲಿ ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಅವಿದ್ಯೆಯು ಪ್ರತಿ ಜೀಡೆಕಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವುದು, ಒಬ ನು 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಅವನ “ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ನಾಶವನ್ನು “ಹೊಂದುವುದೇ ಹೊರತು 
ಇತರರ ಅವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇತರ ಸಂಸಾಕದಲ್ಲಿರುವರು. 'ಆಥವಾ, 
ಅವಿದ್ಯೆ ಒಂದು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಅದು ಪ್ರತಿ ಜೀವನಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನಶಕ್ತಿಯ 
ನ್ನುಳ್ಳು ದು ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ "ಬಾಢಕನಿಲ್ಲ. 

“ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಅನರ್ಥನಿವೃತ್ತಿ ಯೊ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಭಾವ 
ಎಂಬ ಚೂ ವೂ ಸಂಭವಿಸುವುವು. ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ. 


೬೧೬೭ 


ಅಧ್ಯಾಯ ೧೭ 
ಆಗಮಪ್ರಧಾನವಾದ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರ 
ಶೈವವೈ ಷ್ಹವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
೧ ಅದ್ದೆ ತವೇದಾ ಅತ ಮತ್ತು ಆದರ ಅನಂತರಕಾಲ 
ಶಂಕರಾ ಹ ಅದೆ ಕ್ಲೈ ತವೇದಾಂತ ರಚನೆಯ ಅನಂತರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವರ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳು ವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಮೂಲಕ ಆ ವೇದಾಂತ ವ್ರಕೆ ಯೆಯನ್ನು ಭದ್ರ 
ಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಇತರ ತತ್ತ _ ವಿಚಾರಶೀಲರಿಗೆ ಆ ವೇದಾಂತದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ಗುದ 
ಎಂಬ ವಾದ, ಜೀವಬ್ರಹಾ ಚೇದವಾದ ಮಾಯಾವಾದ್ಕ ಜಗನ್ಮಿಧ್ಯಾ ಎಂಬ ವಾದ 
ಮೆಹಾವಾಕ್ಯಗಳು ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ವೇದಭಾಗವು ಪ್ರ ಕ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂಬ: ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಸರಾ ಯೊಂದುವ ನ್ಯಾ ವಹಾರಿಕಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ವಾದ ಮತ್ತು 
ವ್ಯವಹಾರದ ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷಾಕ್ಕೆ. ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡುವಂತೆ ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಶಾ ಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಪದ್ಧ ತಿ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣಾರ್ಧವೇ ಮೇದೆತಾತ ತೃರ್ಯಾರ್ಥ ' ಎಂಬ 
ವಾದ್ಕ ಸ್ರಿ ಜಗತ್ತಿನ NN ತಿಯನ್ನೇ ನಿಸ್ಸಾರವನ್ನಾಗಿ ಪ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
2 ಎಂದು ಕ. ಸ 'ಡುಬ್ಬದು ವೇದಕ್ಕೆ ಅದ್ವೆ ತ ಅರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯವು 
ಗ್ರಸಕ್ಷ ವಾಯಿತು. ಸವರ ಕ್ರ ಮ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಎಂಬ ಭಾವವು 
ಹ! ಬಂದಿತು. ಆ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು "ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಕಪ್ಪ ಗು ಹುಟ್ಟ ಶೈದುವು(1) ವೇದವ್ಯಾಖ್ಶಾ ಖ್ಯಾನವಾಗಿ ಸ ಸ್ಮ ೃತಿಗಳು: ಹುಟ್ಟ ದುವು; ಈ 
ಕಾರಣಧಿಂದ ಅವುಗಳಂತಿ ವೇದವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ನ ಸಾಧು ನ ಮತ್ತು (11) ವೇದ 
WE ಎಕಗಳಿಗೆ ವೇದಕ್ಟಾ ಚ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಸಾಧು 
ನಂದು, ಸ್ಕ್ರ್ಯೃ ತಿ ಎಂದ ಪುರಾಣ, ನಸ ಏವಿಡನೂ ಆಗಮ ಮುಂತಾದುವು. 
ಈ ವಾಡೆವಿವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಪೇದಾರ್ಥವು ಸ್ಥ ಸ್ಮೃತಿ ಅಥವಾ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದೆಂದ್ಕೂ ಅನುಗಳಂತೆ ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ಮೂಡುವುದೇ ಸಾಧುವಾದುದು 
ನಿಂದೂ ನಿರ್ಣಯ ಉಊಂಬಾಯಿತು. ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ರೈತವೇದಾಂತದವರೆಗೆ ಈ ಭಾವವು 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಯಿತ್ತು. ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ ಪ್ರಭೇದ; ಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ 
ಎಂದು, ತೈ ವಾಗಮಗಳ ಚೆಳಕೆನಲ್ಲಿವೆ ವೇದವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಫ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಶೈವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ ವೈಷ್ಣ ವಾಗಮಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ವೇದವ್ಕಾ ್ಯಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಪ್ರ ಯತ್ನ 
ದಲ್ಲಿ ವೈಷ್ಣವಸಿದ್ದಾಂತಗಳೂ ಪ್ರವ್ಪತ್ತವಾದುವು. ಶೈವಾಗಮಗಳು ಶಿವನಿಂದ | 
ನಾ [ತ J ಭ್ರ 
ದಿ್ವ ವಾಗಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದೆ' ಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯವುಳ್ಳು ವು ಎಂದು ಶೈವಸಂಪ್ರ ದಾಯ್ದ 
ಇವು ಮುಂದೆ  ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವಾತೆ ಕಾಮಿಕ ಮೊದಲಾದುವು. ಪಾಂಚರಾತ್ರ, 
ಭಗವದ್ಗೀತಾ, ಭಾಗವತ ಮುಂತಾದುವು ವೈ ಷ್ಣ ವಾಗಮಗಳು, 


೬ಗ೮ೆ 


ಈ ತೈವವೈಷ್ಣು ವಸಿದ್ಧಾ ಂತೆಗಳು ಅದೆ ಪ ತನೇದಾಂತಸಾಧಕವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪವ್ಯಾಹೆತಿ ಮೊದಲಾದ ಡೋನಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಆ ವೇದಾಂತವು ವೇಡೌರುದ್ದ 
ಎಂದು ಉಪಪಾದಿಸುವುವು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳು ಅದೆ ಸತು 
ಐಕ್ಯ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಪ್ರ ಮೇಯಗಳ ಚಕಕ, ಚೂ 
ಆ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಅದ್ವೆ ತವೇದಾತಸ್ರ ನಿಷ್ಠ ವಾದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುವು. 


೨ ಶೈನವೈಷ್ಣನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ 
; ಇನುಗಳೆ ಸಂಬಂಧನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ವೈದಿಕಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಶೈನವಲ್ಲದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕೈವಸ ಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿವೆ. 
ಖಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಮೇಘಮಂಡಲನಿಯಾಮಕರಾದ ಡೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರ ನೂ ಒಬ್ಬ 
ವೇದದ ಪ್ರತಿಜೀವತಾಸ ಸರವಾಗಿಯೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಆ ದೇವತೆಯೇ `ಸರ್ಮೋತ್ತ ಮ 
ಎಂಬ ಭಾವನೆ (Menotheism) ಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿವೆ ಎಂಬುದು ವೇದವನ್ನು ಇಧಿಕರಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾದ 'ಸೂದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಟ್ಟಿ ಜಿ. ಬುಗ್ವೇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಹೃಸಕ ನಾದ "ಬದ್ರ ನು ಭಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ 
ಸತಿ. ದದ ಕೊನೆ ಕೊನೆಯ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವ ಎಂಬ ಜೀವತೆಯು ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
ನಾಗಿ ಭಾವಿತೆನಾಗಿರುವನು. ಶಿವ ಎಂದು ಮಂಗಳವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ದೇವತೆ. 
ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಹೇಗೋ ರುದ್ರ ಮತ್ತು ಶಿವ ಈ “ಎರಡು ಹೆಸರುಗಳೂ ಒಬ, 
ಜೀವತೆ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಡುವು- ಭಯಂಕರನು ಭಯವನ್ನು ಂಟುಮಾಡದಿದ್ದೆ. 
ಮಂಗಳಕರ ಎಂಬ ಭಾವ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿರಬಹುದು. ತೆ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ 
ಚಯಂಕರನಾದ ರುದ್ರ ನು ಮಂಗಳಕರನಾದ ಶಿವನಾದ. ಇದನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ 
ಕೈವಾಗಮ್ಮ ಸ್ಟಾ ೦ಬ ROE ಅನೇಕ ಪುರಾಣಗಳು ಪ ಪ್ರವೃ ತ ತ್ರ ನಾಗಿ ರುವುವು 
ಇನೆಲ್ಲಕ್ಕೂ "ರುದ ಶಿವ್‌ ಭಾವನೆಯೇ ಮೂಲ. 


೫ಬ ಬುಗ್ಗೆ (ದದ ಮೆಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿಸಮರ್ಥನಾಗಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
ದೇವನಾಗಿ ವಿಷು ನವೊ ಫೆ ತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವನು. ಈ ವಿಷು ನವೇ ಭಗವಾನ್‌ 
ಎಂದರೆ ಅವ್ಯಾಹೃೈ ಇ ಹಡು ಡೈಶ್ರ ರ್ಯಸೆಂಪನ್ನ ಎಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ. ಬ್ರ ತತ್ತ ವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಪಂಚರಾತ್ರ, ಮತ್ಸ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಪುರಾಣಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತ ಮದುವ. 
ವೈಷ್ಣವ ಸಂಪ್ರ ಹಾಯ ಒಂದು ಸ ಪ್ರಭೇದಕ್ಕೆ ಭಾಗವತಸಂಪ್ರ SS ಹೆಸರು.' 
ಭಗನೆದ್ಲೀತಾ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿಗೂ” ಭಾಗನೆತಸೆ ೦ಪ್ರ ದಾಯಪೇ ಪ್ರವರ್ತಕ ಎಂದು 
ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಭಗನದ್ಗೀಶೆಯೂ ವೈಷ್ಣನ ಟೆ ಕೃಷ್ಣ ವಿಷ್ಣುಗಳೆ 
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ಅಭೇದದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, 


೬೧೯ 


ಹೀಗೆ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವ ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರಡು ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿ "ಶಿವಸರವಾದ ಮತ್ತು” ವಿಷ್ಣು ಪರವಾದ ನಾನಾ ಮತಾ 
ಚಾರಗಳಿಗೆ BERNER ಈ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ವು ವರಸ್ಪ ರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿಯೂ 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಿಷ್ಣುಶಿವರಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗಲೂ ಇರುವುವು. 
ವಿಷ್ಣು ವಲ್ಲದ ಶಿವನನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ತೈವಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುವು. 


ಭಾಗ ] 
ಶೈವ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು 
೧ ಶಿವಾಗಮಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಶೈವರು 


ಶಿವಪುರಾಣಗಳು ಬಾದರಾಯಣರಿಂದ ರಚಿತವಾದುವುಗಳಾದರೂ ಶಿವಾಗಮ 
ಮಾತ್ರ ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಶಿವನಿಂದ ಭಕ್ತರಾದ ದೇವತೆಗಳು ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ 
ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿ ವೇದದಂತೆ ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವುವು ಎಂದು ಪ್ರಾಚೀನಸಂಪ್ರದಾಯ. 
ಆದರೆ ವೇದಕ್ಕೂ ಶಿವಾಗಮಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭಾವ 
ಭೇದಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. 

(1) ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಶಿವಾಗಮವು ನೀಡತ್ತೆ ಎದುರುಸ ತ್ರ ಎಂದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ತೋರುವುದು. 

(11) ಆದರೂ ವೇದವನ್ನು ವಿನಾಕರಿಸಿ ಶಿವಾಗಮವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಮಕುಟಾಗಮದಲ್ಲಿ ""ವೇದಸಾರಂ ಇದಂ ತಂತ್ರಂ ೫ (ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವೇದದ ತಿರುಳು) 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಸುಪ್ರಭೇದಾಗಮದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತೋ ವೇದಸಾರತ್ವಾತ್‌* 
(ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ವೇದದ ಸಾರವಾಗಿರುವುದರ ದೆಶೆಯಿಂದ) ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿರು 
ವುದು. ಈ ವಾಕ್ಯಗಳ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆಯಿಂದ ಶಿವಾಗಮಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ವೇದಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ನಿಕಟಿವಾದುಜಿಂದು ವ್ಯಕ್ತಪಡುವುದು. ಮಕುಟಾಗಮದಲ್ಲಿ ಪುನಃ 
« ವೇದಾಂತಾರ್ಥಂ ಇದಂ ಜ್ಲಾಾನಂ ಸಿದ್ಧಾಂತಂ ಪರಮಂಶುಭಂ'' (ಈ ಜ್ಞಾ ನವು 
ವೇದಾಂತದ ಅರ್ಥ, ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಇದೇ ಪರಮ ಮಂಗಳ) ಎಂದು ಉಪಪಾದಿತ 
ವಾಗಿರುವುದು 


(111) ಉಸನಿಷದರ್ಥವಿವರಣವೇ ಶಿವಾಗಮದ ತಾತ್ರರ್ಯ ಎಂಬುದು ಈ 
ಮಕುಟಾಗಮವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಚರ್ಯಾ, 
ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಯೋಗ, ಇವನ್ನು ಹೇಳುವುವು. ಶಿವಾಗೆಮವಾದಕರೋ ಅವುಗಳ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಜಾಗೃತ್‌, ಸ್ವಷ್ಟ 
ಸುಷುಪ್ತಿ ಮತ್ತು ತುರೀಯ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುವು. ಶೈವಾಗವು 


ವಾದಕ್ಕೋ ತುರೀಯಾತೀತ” ಎಂಬ ಅವಸ್ಥೆ ಕೈಯನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 


೬೨೦ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಬ್ರಹ್ಮನು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ಶಿವಾಗಮವಾದರೋ ಶಿನ ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿನರ 
ವಾದುದು, 

ವೇದದಲ್ಲಿ ಯೆಜ್ಞ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳು ವಿಹಿತವಾಗಿರುವುವು. ಶಿವಾಗಮ 
ವಾದಕೋ ಪರಶಿವನ ಪೂಜೆ ಮತ್ತು ಅವನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದು, 

(iv) ತಿರುಮೊಲರ್‌ ಎಂಬ ಕ್ರಿ .ಶ. ೯ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಭಕ್ತರು ವೇದ 
ಮತ್ತು ಆಗೆಮ ಇವುಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಎರಡೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ 
ಹೇಳಿರುವರು. ವೇದ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವೇದವು ಸಾಮಾನ್ಯವಿಷಯ 
ವನ್ನೂ ಆಗೆಮವು ವಿಶೇಷವಿಷಯೆವನ್ನೂ ಹೇಳುವುವು. ಈ ಎರಡೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ವಚನಗಳು ; ಆಗೆಮಸಹಿತವಾದ ವೇದ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ, 
ಈ ನೇದಾಗಮಗಳ ಅಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಮಹಾತ್ಮರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ 
ಎಂಡು ಅವರ ಭಾವ. 

(೪) ಶ್ರೀಕಂಠ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು ವೇದವು ಮೊಹಲು ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಕ್ಷತ್ರ, ವೈಶ್ಯ ಎಂಬ ಮೂರು ವರ್ಣದವರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡ 
ಲ್ಪಡುವುದು ; ಆಗಮವಾದರೋ ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಯವರಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲ್ಪಡ 
ಬಹುದು ಎಂದು ವೇದ ಮತ್ತು ಆಗಮಕ್ಕೆ ಇರುವೆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. 
ಉಪಸಿಷತ್ಸಹಿತವಾದ ವೇದವು ಶೈವಾಗಮಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಈಶ್ವರತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅವೆರ ಭಾವ, 


೨ ಆಗಮಗಳು 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವೇದಾಗಮಗಳಿಗೆ ಕೆಲವು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭೇದವೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಂಗತ್ಯವೂ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಶಿವಾಗೆಮಗಳು ಒಟ್ಟು ೨೮. 
ಇವಕ್ಕೆ ದಿವ್ಯಾಗಮಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಆಗಮಗಳು : ಶಿವಠಿಂದ 
ಉಪದಿಷ್ಟ. ಕಾಮಿಕ್ಕ, ಯೋಗಜ್ಕ ಚಿಂತ್ಯ, ಕರಣ ಅಥವಾ ಕಾರಣ, ಅಜಿತ, 
ದೀಪ್ಮ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಸಾಹೆಸ್ರಕ ಅಥವಾ ಸಹಸ್ರ, ಅಂಶುರ್ಮಾ ಅಥವಾ ಅಂಶುಮತ್‌, 
ಮತ್ತು ಸುಪ್ರಭಾ ಅಥವಾ ಸುಪ್ರ ಭೇದ ಅಥವಾ ಸುಪ್ರಬೋಧ ಈ ಹೆತ್ತು ಶಿವನಿಂದ 
ಉಪದಿಷವಾದ ಆಗಮಗಳು, ಇವಕ್ಕೆ ಶೈವ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಮಿಕ್ಕ ೧೮ 
ಆಗಮಗಳು ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕ್‌ ಎತೆವಾದುವುಗಳು. ಅವು ವಿಜಯೆ, ವಿಶ್ವಾಸ, 
ಸ್ವಾಯಂಭುವ ಅಥವಾ ಸ್ಟಾಯಂಭೂ ಅಥವಾ ಸ್ವಯಂಭೂ ಅಥವಾ ಸ್ವಯಂ 
ಭೂತ್ಕ ಆಗ್ಲೇಯಕ ಅಥವಾ ಆಗ್ನೇಯ ಅಥವಾ ಅನಲ ಅಥವಾ ಅನಿಲ, ಭದ್ರ 
ಅಥವಾ ವೀರ, ತಾರವ, ಮಾಕುಟಿ ಅಥವಾ ಮಕುಟ ಅಥವಾ ಮುಕುಟ, ವಿಮಲ, 
ಚಂದ್ರಹಾಸ ಅಥವಾ ಚಂದ್ರಜ್ಞಾ ನ, ಮುಖಯೆುಗ್‌ಬಿಂಬ ಅಥವಾ ಮುಖಬಿಂಬ 


ಅಥವಾ ಬಿಂಬ, ಉದ್ದೀತ ಅಥವಾ ಪ್ರೋದ್ಲೀತ, ಲಳಿತ ಅಥವಾ ಲಲಿತ, ಸಿದ್ಧ, 


೬.೨೧ 


ಸಂತಾನ ಅಥವಾ ಶಾಂತ, ನಾರೆಸಿಂಹೆ ಆಥವಾ ಶರ್ಮ್ವೋಕ, ಅಥವಾ ಸರ್ವೋಕ್ತ 
ಅಥವಾ ಸರ್ವೋತ್ತರ, ಪರಮೇಶ್ವರ ಅಥವಾ ಪಾರಮೇಶ್ವ ರ್ರ ಕ್ಸ ಷ್ಣ, ಮತ್ತು ಪರ 
ಅಥವಾ ಪಾರಹಿತಾ ಅಥವಾ ವಾತುಳ ಅಥವಾ ವಾತ ಅಥವಾ ಗದ್ದ ಈ 
೧೮ ಆಗಮಗಳು ಮಾನುಷದೃಷ್ಟ. ಇವುಗಳಿಗೆ ರೌದ್ರ ಎಂದು ಹೆಸರು. ತವ 
ಎಂದರೆ ಶಿವೆಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳು ಪೀ ರೌದ್ರ ಎಂದರೆ ರುಪ್ರಸ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುದು. 


೩ ಆಗಮಗಳ ರಚನೆಯ ಕಾಲ 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಆಗಮಗಳು ವೇದದಂತೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಎಂದು ಪ್ರಾಚೀನಶೈವಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆದಕೆ ಕೆಲವು ಆಗಮಗಳ ರಚನೆಯ ಕಾಲನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 
ಸಾಧಕವಾಗಿ ಕೆಳಕಂಡ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೆ ಕ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು, ಕೆಲವು ಆಗಮ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಜೈನ, ಬೌದ್ದ, ಸಾಂಖ್ಯ pL ಮತ್ತು ಅಜೆ ಕ್ರಿ ತವೇದಾಂತ 
ಇವು ಡೊಸಿತವಾಗಿರುವುವೆ ಇದರಿಂದ ಅಜಿ 9 ಹ ತವೇದಾಂತಾನಂತರ ಆ ಆಗಮಗೆಳು 
ರಚಿತವಾದುವು ಎಂದು ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶನಸಿಕುವುದು. ಆದರೆ ಪಾಶುಪತಾಗೆಮು 
ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಖಂಡಿತ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಸೂತ್ರಗಳಿಗಿಂತ 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲಕೆ ಸೇರಿದುದೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ವೇದದ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಗಳ 
ಅನಂತರ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಂತೆಯೇ ಶೈವಾಗಮ ಮಗಳು ಪ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಸಿರುವುವೆಂದು ಹೇಳಲು 
ಅವಕಾಶವಿರುವುದೆಂದಡೂ ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ ತೇ ಕತಾಶ್ವತರ ಮುಂತಾದ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳು ತಮ್ಮ ಮೇಲೆ ತೈವಾಗವು ಪ್ರಭಾವವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುವು 
ಎಂದೂ ಕೆಲವು ಆಧುನಿಕರ ಮತ, 


೪ ವೇದಾಂತತ್ರಯ ಮತ್ತು ಶೈನಾಗಮ 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅದೆ ಕೈತ ಉಪನಿಷನ್ಮ: ಹಾವಾಕ್ಯ ಶ್ರವಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಶಾಬ್ದಪ್ರತ್ಯೃಕ್ಷ, ಈ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಯಾತೆ ತೈವಾಗಮನೇ ಆಗಲಿ ಔಥವಾ ಮಿಕ್ಶ ಯಾವ 
ಶಬ್ದ En 8 ತತ್ತ ಮೋಧಕವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿರುವ 
ಬ ಹೈನು ಸರ್ವೆಶಬ್ಸಾ ವಾಚ್ಯ. ಅವನನ್ನು ಶಿವ ವಿಷ್ಣು ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯ ್ಯವಹರಿಸುವುಡು ಆವಶ್ರ ್ಯಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಒಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಶೈವಾಗಮದಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದವಾದವಿದ್ದ ರೂ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ ಗ ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 
ಅದೆ ತಕ್ಕ ಸಂಗೆತವೂ ಅಲ್ಲ. ಚೀವೆಬ ಹೆ ರ ಐಕ್ಯ ಶಂಕರಾ ರ್‌ ಅದ್ದೆ ಕ್ರೋ ತವಲ್ಲ. 
ಅನೆರೆದು ಅಭೇದಮಾತ್ರ ; ಅದು ೬ ಚೈತನ್ಯ, ಇತರ ಪೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅವರು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೊ ಅವು ಅವರ ದೃ ಪ್ಟೀಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಪ್ರ ಮಾಣ. 

ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ನಿತಿಷ್ಟಾದ್ವಿ ತವು ವೇದದಿಂದ ರೂಪಿತವಾದುದು, 
ಅದು ವಿಷು ಪ್ರಧಾನ. ಅಧಕೃತ ಶೈವಾಗಮ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ ವೈಷ್ಣವ 


೬.೨೨ 


ಆಗಮಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಎಂಬ ಆಗಮ ವೈಷ್ಣವ. ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುವರು. ಸ್ಮ್ಯೃತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಅವರು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದರೂ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿ ವೇದಪ್ರ ಧಾನವಾದುದು. 

ಮಧಾ ಶಾ ಚಾರ್ಯರ ಬ್ರಹ್ಮವಿತಾಮಾಂಸಾ ವೇದೈಕಸಮಧಿಗೆಮ್ಯವಾದ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ 
ಬ್ರ ರೂಪವಾದ ವಿಸ್ಣುತತ್ತ್ವದೆ ಸವೋತ್ತಮತ್ವಸ್ಥಾಪನೆಗೋಸ್ಕರ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ನಾದುದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಶಿವಾಗಮಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನನಿಲ್ಲ. ವೇದ ಹೊರತಾಗಿ ಮಧ್ವಾ 
'ತಾರ್ಯರಿಂದ ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ಸ್ಮೃೃತಿಗ್ರಂಥಗಳು ವೇದವನ್ನೇ ಪರತತ್ರ್ವವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಉಪಪಾದಿಸುವ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ವೇದಾನುಕೂಲ ಎಂಬ 
ಅಕಾರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದರೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವವೇದವೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಅಲ್ಲದೆ ಇತರ 
ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ವೇದದ ಸರ್ವೋತ್ತಮಷ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕ ಎಂದು 
ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


೫ ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತೆಗಳ ಅಸಾಧಾರಣ ರೂಪೆ 


ಶಿವಾಗಮವನ್ನು ಪ್ರಧಾನಮಾಡಿಕೊಂಡು ತೈವಸಿದ್ಧಾಂತೆಗಳು ಪ್ರ ವೈತ್ತಿ 
ಬರುವುವು. ಇದುವರೆಗೂ ವಿಭಿನ್ನನೇದಾಂತಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವೇದ ಮತ್ತು ಸ್ಮೆ ತಿ 
ಅಥವಾ ಆಗಮ ಇವುಗಳ ಸ್ಥಾನ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟರೆ ಚಗಮಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೇ ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ ಎಂದ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಆಗಮ ಪ್ರಧಾನ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಭೇದದಿಂದ ವೇದದಷ್ಟೇ ಪ್ರಧಾನ, 
ವೇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರಧಾನ ಎಂಬ ಎರೆಡು ಅರ್ಧಗಳೂ ಪ್ರಕೃತ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ವೇದ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಇವುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಇತರಾ 
ಸಾಧಾರಣರೂಸೆನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು. 


೬ ಶೈವಾಗಮ ಮತ್ತು ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕೈವಾಗಮಗಳಿಗೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ 
ಅಡ್ವೈತಭಾವದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮೃಗೇಂದ್ರಾಗಮವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅದ್ವೈತವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿರುವುದು. ಅದರ ಸಂಗ್ರಹ ಈ ರೀತಿ ಇರುವುದು: “ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಕೃತ ಅದ್ವೈತಿಗಳು « ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬ ; ಅವನು ಚಿದಚಿದ್ರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ನಾಗುವನು ; ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ; ಅವನಲ್ಲಿ ಭೇಡವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳುವರು, 
ಇದೊಂದು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಕಲ್ಪನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಅದು ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ 
ಸಿದ್ಧ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯ. ಅದು ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಎಂದರೆ 


೬.೨ಪಿ 


ಅದ್ವೈತಹಾನಿ. ಒಂದುವೇಳೆ ಆತ್ಮ ಸ ನೊಬ ನೇ ಆದರೆ ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವವೂ ಒಬ್ಬನ 
ದಾಗಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು ಮತ್ತು ೫1 ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಇದು 
ಅದೆ ಸೈ ತಿಗಳಿಗೆ ಅನಿಷ್ಟ ೫ ಎಂದು. 

ಹೀಗೆ ಅಜೆ ್ರೈತವನ್ನೆ ₹ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಮಾಡಿಕೊಂಡು ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪ್ರ ಪ ವೃ ತ್ರಿ 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವು ಅನೇಕ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದರೂ ಇವನ್ನು 
ಅದ್ವೈತಾನಂತರ ಸಂಗೆ ಗ್ರೆ ಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಔಚಿತ್ಯ ವಿದೆ. ಪ್ರ ಸಂಗಸಂಗತಿಯಿಂದ 
ಇತ್ತೀಚಿನ ಶೈವಭೇದಗಳನ್ನು ಇದೇ ಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರ ಒನಿಜಿ 


ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಗಮತ ಪ್ರಧಾನ ಆದ ಸ್ಮ್ರ್ಯೃತಿಪ್ರಥಾನವಾದ ಶಾಕ್ತ 
ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣ ವಪ್ರ ಕ್ರ ಯೆಗಳೂ ಸಂಗ್ರಕ ಹೆವಾಗಿ ೬೫. ಕಾಲಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಎನೆಯಗಳಿ' ಸಾಜಾತೆ ವೇ ಹ್‌ ಶ್ರ ಮಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕ. 


೭ ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೆ ಸಾಧಾರಣರೂಪ 


ತೈವಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಸಮಾನವಾದ ಭಾವಗಳೆಂದರೆ ಪತಿ (ಶಿವ), ಪಶು 
(ಜೀವ) ಮತ್ತು ಪಾಶ (ಬಂಧ) ಮತ್ತು ೩೬ ತತ್ತ್ವಗಳ್ಳು ಇವುಗಳ ಸತ್ಯತ್ವ 
ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ “ತ್ಯ ಂತ ಭೇದವಾದವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ ಅಭೇದವಾದದವಕೆಗೆ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳು ರೂಔತವಾಗಿರುವುವು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ 
ಎಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸ ಸಮ್ಮತ. ಆದರೂ ಕರ್ಮವೂ ಆವಶ್ಯಕ ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಕಂಡು 
ಬರುವುದು. ಈ ಕರ್ಮಗಳ ಸ ಸ್ವರೂಪವೂ ಅವಕ್ಯೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕೆಲವು ನಂಬಿಕೆ 
ಗಳೂ ಶೈವಪ್ರಕ್ರೆಯೆಗಳಿಗೇ eS ಈ ಭಾವಗಳು ಮಹಾವ್ರತರ್ಕು 
ಕಾಪಾಲರು, ಭೈ ರವ, ವಾಮ ಇವರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಂಡುಬರುವುವು. ಈ "ಯಾನೆ 
ಭಾವಗಳಲ್ಲಿಯೂ “ಅಭೇಡವಾದಕ್ಕೆ ಮಾ ಧಾನ್ಯ ವಿಲ್ಲ 


೮ ಶ್ಪೆ ವಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ ವ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಗಳು 

ಪುರಾತನ cA ಕ್ರವಮತವ್ರ. ವೈಷ್ಣ ವಮತದ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿಯೇ 
ವೃ ದ್ಧಿ ಗೆ ಬರುತ್ತಿ ರುವುದು. ಶೈವಮತದಲ್ಲಿ ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತ ಕಾಶಕ್ಮೀರತೈವಮತ ಎಂಬ 
ಡು ಮುಖ್ಯ, ಪ್ರಭೇದಗಳುಂಟು. ಕ್ರಿನ್ತ ಪೂರ್ವದಿಂದಲೂ ಶೈವಮತವು ದಕ್ಷಿಣ 
ಹಿಂದೂಸಾ ನದಿಯೂ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವುದು. ಕ್ರಿ.ಶ. ಸುಮಾರು ೫-೬ ನೆಯ 
ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಬೌದ್ಧ ಜೈನ ಮತಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅತ್ಯಂತ 
ಬಲಸಟ್ಟಿ ತು, ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯರು ನಕುಲೀಶಪಾಶುಪತ, ಶೈವ ಪ್ರ ಪತ ಭಿಜ್ಞಾ, 
ಮತ್ತು ರಸೇಶ್ವ ರ ಎಂಬ ಶೈವಮತದ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರ ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ನಿರೂಸಿ ಬು 
ತೋಲ್ಯಾಸ್ಪಿಯಾ ಮುಂತಾದ ತಮಿಳು ಗ್ರಂಥಗಳು ಶೈವಸಿದ್ಧಾ ಂತದ ಪುರಾತನ 
ಗ್ರಂಥೆಗಳು. ಅರಿವಾರ್‌ ಎಂಬುವರು ಇವು ಮುಕಿ ಕ್ರೈಮಾರ್ಗವನ್ನು, ನಿರೂಪಿಸುವುವು 


೬.೨೪ 


ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇವರ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ರುದ್ರನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಮಂತ್ರಗಳೂ, 
ರುದ್ರ-ಶಿವನಿಗೆ ಸೆಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳೂ, ಶ್ರೀತಾಶ್ವತರೋಸೆನಿಷತ್ತು ಮತ್ತು 
ಮಹಾಭಾರತವು ಮೂಲ. ಇವಲ್ಲದೆ ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ಶೈವಾಗಮಗಳೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಭಾಗಗಳೂ, ಶೈವ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳ ಸ್ತೋತ್ರಪಾಠೆಗಳೂ ಈ 
ಮತದ ಇತರ ಆಧಾರ. ಕಾಮಿಕ ಎಂಬುದು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ಆಗಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೈಗೇಂದ್ರಾಗಮವೆಂಬ ಭಾಗವು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸು 
ವುದು. ೭ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಾಣಿಕ್ಕವಾಸಗರ್‌ ಮತ್ತು ಸುಂದರರ್‌ ಎಂಬುವರು 
ಈ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸುವರು. ಶೈವರ ಸ್ತೋತ್ರ ಪಾಠಗಳು ಕ್ರಿ.ಶ. ೫ ರಿಂದ 
೯ ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ರಚಿತವಾದುವುಗಳು, ನಂಬಿಆಂಡಾರ್‌ ಎಂಬಾತನು 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಸ್ತೋತ್ರಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿರುವನು. ಈ ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ ತಿರುಮುಕೈ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇದರಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಜೀನಾರಂ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಸಂಬಂದರ್‌, ಅಪ್ಪರ್‌ 
ಮೆತ್ತು ಸುಂದರರ್‌ ಎಂಬುವರು ಮಾಡಿದ ಸ್ತೋತ್ರ. ಇತರ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಣಿಕ್ಟ 
ವಾಸಗರ್‌' ಎಂಬಾತನ ತಿರುವಾಸಗಂ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಭಾಗೆ. ೧೧ ನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಶಕ್ಕಿರರ್‌ ಎಂಬಾತನ ಪೆರಿಯಪುರಾಣಂ ಎಂಬ ಗೈಂಥವು ೬೩ ಶೈವ 
ಸನ್ಯಾಸಿಗಳ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಕೆಲವು ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೇಯಿಕಂಡರ್‌ ಎಂಬಾತನ 
ಶಿವಜ್ಞಾ ನಜೋಧವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಮುಖ್ಯ ಗ್ರಂಥ, 
ಈ ಗ್ರಂಥವು ರೌರವಾಗಮದ ಹನ್ನೆರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳ ವಿಸ್ತಾರವೆಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಮೇಯಿಕಂಡರ್‌ ಎಂಬಾತನಿಗೆ ೪೯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು. ಅರುಲನಂದಿ 8ವಾಚಾರ್ಯನು 
ಇವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯವನು. ಶಿವಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ದಿಯರ್‌ ಎಂಬುದು ಈತನ ಮುಖ್ಯ 
ಗ್ರಂಥ. ೧೪ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉಮಾಪತಿ ಎಂಬಾತನ ಶಿವಪ್ರ ಕಾಶಂ ಮತ್ತು 
ತಿರುಅರಲ್‌ಪಯನ್‌ ಎಂಬ ಗ್ರೆಂಥಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುವು. ವೇದ ಮತ್ತು ಆಗಮ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುದು ' 
ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಸೆಂಗತವಾಗಿ ೧೪ ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ನೀಲಕಂಠನೆಂಬಾತನಿ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಶೈವಪರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬಕೆಯುವುದರ ಮೂಲಕ ನೇದ 
ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ ಏಕೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವನು. ಈತನು 
ಅಜ್ಟ್ರಿತವನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿಸುವನು. ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನ 
ಎಂಬ ವಾದವನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿವನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂದ್ಕೂ ಅಂಟಾ 
ಎಂಬಾಕೆಯು ಆತನ ಸತ್ತಿ ಎಂದ್ಕೂ ಚೀತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕೆವಾದ ಜಗತ್ತು ಅತನ 
ಶರೀರ ಎಂದೂ ಈತನ ಮುಖ್ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಅಪ್ಪಯ್ಯ ದೀಕ್ಷಿತರ ಶಿಬಾರ್ಕ ಈ 
ದೀಪಿಕಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಬಹೆಳ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ಗ್ರಂಥ. 


೬೨೫ 


ಭಾಗ 1 
೧ ಶೈವಸಿದ್ದಾಂತ ಪ್ರಭೇದಗಳು 


(೧) ನೆಕೊಲೀಶಸಾಶುಷೆತದರ್ಶನ 

ಪೆಶುಸತಿಯಾದ ಮೆಹೇಶ್ವರನ ಭಕ್ತರಾದ ಕೆಲವರು ಆ ಕಾಲದಲಿ ಶೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದ್ದ ವೈಷ್ಣ ವ ಮತವನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಯುಕ್ತವನ್ನ್ಯಾ] ಗಿ ತಿಳಿದರು ನ್ಯಾ 
4 ವೈಸ್ಣ್ಯ ವನು ಜಾಸನೆಂದು 'ಜೇಳಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಇದರಿಂದ ಅನನು ಪರತಂತ್ರನೆಂದು 
ವ್ಯಕ್ತ ವಾಯಿತು. ಪಾರೆತಂತ ತವು ದು8ಖಬೀಜ, ಆದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತರಾದ ಮೇಲೂ 
ಪಾರತಂತ್ರ ಸನಿರುವುಜಿಂಬುಡು ಸ್ನ ಸ್ವವ್ಯಾಹೆತ, ಮುಕ್ತರು ಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿ€ ಯುಳ್ಳವರಾಗಿರ 
ಬೇಕು, ಕ ಪರಮೇಶ್ವ ರಸಿಂತೆ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕೌರಣನಾದ ವಸು ನ ವಿಥಿಂದ ದೂರ 
ರಾಗಿರಬೇಕು. ಇಂತಹ ಮುಕ್ತ ರಿಗೆ ವೈಷ್ಣ ವಮತದಲ್ಲಿ ಅವೆಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಈ ಮತವು ಅಯುಕ್ತ ' ನಂದು 


(೨) ಪಾಶುಹೆತಶಾಸ್ತ್ರ 

ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರವೇ [ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನ. ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೆ 
ಪಶುಪತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಪಶು ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯ, ಕಾರ್ಯವು 
ಪರತಂತ್ರ, ಆದುದರಿಂದ ಶು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪರತೆಂತ್ರವಾದ ಜಗತ್ತು ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ಪತಿ ಎಂದರೆ ಕಾರಣ. ಪತಿಯು ಬತ್ತಿಗೆ ಗೆ ಕಾರಣ. ಇವನು ಜಗತ್ತನ್ನು 
ನಿಯಮಿಸುವನು, ಎಂದರೆ, ಇವನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಈಶ್ವರ. ದುಃಖಾಂತವೇ ಪರಮ 
ಪುರುಷಾರ್ಥ. ದುಃಖಾಂತ ಎಂದರೆ ಪಾರನೆ ಶ್ವರ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿ. ಇದು ಅನಾತ್ಮಕ 
ಮತ್ತು ಸಾತ್ಮಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮೊದಲಾದ ಸಮಸ್ತ 
ದುಃಖಗಳ ಆತ್ಯ ೦ತಿಕವಾದ ನಾಶವು ಅನಾತ್ಮಕ ಎನಿಸುವುದು. ಸಾತ ೈಕವು ದೈಕ್‌ಶಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಕ್ರ ಯಾಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಐಶ್ವ ರ್ಯ, 
ದೈಕ್‌ಶಕ್ತಿಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಒಂದು ಇದು ಭಿನ್ನನಿಷಯೆ ಉಳ್ಳು ದಾಗಿ 
ಐದು ವಿಧ ಎಂದು ಉಪಚರಿತವಾಗುವುದು. ದರ್ಶನ, ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಮತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ ಎಂಬುವು ಈ ಐದು ವಿಧ, “ದರ್ಶನವು ಸೂಕ ಕ್ಷ್ಮನಾದ್ಕ 
ನೃವೌಿತವಾದ, ಆಖ ವಾದ್ಕ ರೂಪ ಸ್ಪರ್ಶ ಮೊದಲಾದ ಅಶೀಷ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಅಶೇಷವಾದ ಶಬ ವನ್ನು ಗ ಹಿಸುವೆ ಸಿದ್ಧಿ ರೂಪೆವಾದ ಜಾ ್ಲಾನವು ಶ್ರ ಕ 
ನಎಸುವುಡು. ಎಲ್ಲ ಫ್ಲೈ 'ಡಿಂತಕನನ್ನು ಗ್ರೆ ಹಸುವ ಸಿದ್ಧಿ ರೂಪವಾದ ಚ್ಹಾ ನಕ್ಕೆ 
ಮನನ ಎಂದು ಹೆಸರ ಸಮಸ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಮವನ್ನು ಗ್ರೆ ಜನುವ ಸಿದ್ಧಿ ರೂಪ ಸವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾನ Fal ಹೆಸರು, ಉಕ್ತವಾದ ಈ ನ ಉಕ್ತವಲ್ಲದ ವಿಷಯೆಗೆಳಲ್ಲಿ 


ಸಂಸ್ಸೇವ ವಿಸ್ತಾರಗಳಿಂದ ವಿಭಾಗವಿಶೇಷಗಳನ್ನು 'ಗೈಹಿಸುವ ಸಿದ್ಧಿರೂಸವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ ಎಂದು ಹೆಸರು 


೬೨೬ 


. ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಯೆ ಸಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿ ಒಂದು. ಇದು ಮೂರು ವಿಧ ಎಂದು 
ಉಪಚನಿತವಾಗುವುದು. ಸ ಕೋಭವಿತ್ವ, ಕಾಮರೂಪಿತ್ವ ಮತ್ತು ವಿಕ್ರಮಣ 
ಧರ್ಮಿತ್ವ ಎಂಬಿವೇ ಈ ಮೂರು ವಿಧ. ಕಚಕ್‌ ಶೀಘ್ರ ಯನ್ನು ಟು 
ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯು ಮನೋಜಭವಿತ್ವ. ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಕ್ಷೆ ಯಿಲ್ಲದೆ 
ತನ್ನ ಇಜೆ ಯಂಡಲೇ ನಾ ಲಕ್ಷಣಸೆಹಿತವಾದ, ಲಕ್ಷಣರಹಿತವಾದ ಮತ್ತು 
ಸಮಾನರೂಪವುಳ್ಳ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃತ್ವವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವೆ ಶಕ್ತಿಗೆ ಕಾಮ 
ರೂಸಿತ್ವೆ ಮದುವ ರು. ಉಪಸಂಪ್ಸ ತವಾದ ಕರಣಕ್ಕೆ ನಿರತಿಶಯವಾದ ಶ್ವ ರ್ಯದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುನ ಶಕ್ತಿ ಸಿ ವಿಕ್ರ ಮಣಧರ್ಮಿತ್ವ ಎಂದು ಹೆಸರು, 

ಕಾರ್ಯಪ ಕ್ರೆಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಅಸೆ ತಂತ್ರ. ಅದು ನಿದ್ಯಾ, ಕಲಾ ಮೆತ್ತು ಪಶು 
ಎಂದು ಮೂರು ಇ 


i ವಿದ್ಯಾ. ಇದು ಪಶುವಿನ ಗುಣ. ಇದು ಜೋಧಸೆ ಭಾವ ಮತ್ತು ಅಜೋಧ 

ಭಾವ ಎಂದು ಎರಡು ನಿಧ. ಜೋಧಸ್ವಭಾವವು ನಿವೇಕಪ್ರ ಸ್ಯ ತ್ರಿ ಮತ್ತು ಅವಿವೇಕ 

ಪ್ರವೃತಿ, ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ವಿವೇಕಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ಯು” ತೇವಲಪ್ರ 'ಮಾಣದಿಂಡ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಇದಕ್ಕೇ ಚಿತ್ತ ಬು ಸರು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಯೂ 

ಈ 33 "ದಿಂದಲೇ ಸ ಸ್ಸ ಷ್ಟ ಡನ ಅಸ್ಪ ಕ್ಷ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ ಸಹಿಸುವುದು, ಟೋ 
ಸ್ವಭಾನ ಎಂಬ ವಿದ್ಯ ಚು ಧರ್ಮಾಧರ್ನ ೯ರೂಸವಾದುದು. 

1] ಕೆಲಾ. ಜಃ ಅಜೀತನರೂಪ ಮತ್ತು ಜೀತಿನದ ಅಧೀನ. ಇದು 
ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾರಣ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಕಾರ್ಯವು ಹೆತ್ತು ವಿಧ:---ಪೃಥಿನೀ, 
ಅವ್‌, ತೇಜಸ್‌, ವಾಯು ಮತ್ತು ಆಕಾಶ ಎಂಬ ಐದು ತತ್ತ ಗಳು; ರೂಪ, ರಸ್ಕ 
ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಐದು ಗುಣಗಳು. 'ಸಂಕಣವು ಹದಿಮೂರು 
ಸುಜ ವ ಸತ ಜ್ಞಾ ಕೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು, ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಮತ್ತು ಮೂರು 
ಅಂತಃಕರಣಗಳು. ಬುದ್ಧಿ, "ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಮನವ ಸ್‌ ಎಂಬಿವು ಅಂತಃ ಣಗಳು. 
ಬುದ್ಧಿ ಯ ವೃತ್ತಿಯು "ಅಧ್ಯ ವಸಾಯ. ತಃ ಅಹಂಕಾರದ ವೃತ್ತಿ, 
ಸಂಕಲ್ಪ ವು ಮನ್ಸು ನವೃ 


1i1 ಚಾ! ಶು ಗು ಸಾಂಜನ ಮತ್ತು ನಿರಂಜನ ಎಂದು ಎರಡು 


ವಿಧ, ಸಾಂಜನವು ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳು ದು. ನಿರಂಜನವು 
ಅವುಗಳಿಂದ ರಹಿತ. 


(೩) ಪಾಶುಪತ ಶ.ಸ್ತ್ರಳ್ಕೆ ಇತರ ಮತೆಗಳಿಂದಿರುವ ಚ 


ಪಾಶುಸತರಲ್ಲದವರು ದಮೆಃಖಾಂತ ಎಂದರೆ ದುಃ ಖನಿಪೃ ಎಂಡು 
ತಿಳಿಯುವರು. ಪಾಶುಪತ ಶಾಸ್ರ್ರದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಪಾರಮೈೈಶ್ವ WC "ಪ್ರಾ ಪ್ರಿಯ 
ದುಃಖಾಂತ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಇತರರು ಹುಟ್ಟ ದುದನ್ನು ಕಾರ್ಯ ಎನ್ನು “ವರು. 


ಇಡ 

ಹ 
ವ 

ಪ 


ಈ. 


೬೨೨ 


ಪಾಶುಪತ ಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ ನಿತ್ಯವಾದ ಪಶು ಮುಂತಾದುದು ಕಾರ್ಯ ಎನ್ನಿಸುವುದು. 
ಭಗವಂತನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಕೊಡುವನು ಎಂದು 
ಇತರರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇತರ ವಸ್ತುವಿನ ಅವೇಕ್ಷೆಯೇ ಇಲ್ಲದೆ ಭಗವೆಂತನು 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವನೆಂದು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಭಗೆನೆತ್ಸರವಾಗಿ 
ಮಾಡುವ ಜಪ, ಧ್ಯಾನ ಮೊದಲಾದ ಯೋಗವು ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುವುದು 
ಎಂದು ಇತರರು ತಿಳಿಯುನರು, ಅದು ಪಾರಮೈೆಶ್ವರ್ಯ ಎಂಬ ದುಃಖಾಂತನವನ್ನು 
ಕೊಡುವುದು ಎಂದು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಭಿವ್ರಾಯ, ಪ್ರತ ಮೊದಲಾದೆ ವಿಧಿಯು ಸ್ವರ್ಗ 
ಮೊದಲಾದ ಅಶಾಶ್ವತೆವಾದ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಎಂದು ಇತರರು ತಿಳಿಯುವರು, 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವಾದರೋ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಸರೆಮೇಶ್ವರನ ಸನ್ನಿಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ 


ಈ 
ಅದರೆ ಫಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದು. 


ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿನೆಡೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಜನರೆ ಕರ್ಮವು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲವೂ ಸಮ 
ನಾಗುವುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕರ್ಮವು ವೈರ್ಥವಾಗಲಿ 
ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿರಲಿ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಕರ್ಮವು ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆ 
ಯಿಂದ ಅನುಗೃಹೀತವಾದರೆ ಅದು ಸಭಧಲನಾಗುವುದು ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಜನರಿಗೆ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ಎಂದು ಆವಾದಿಸಬಾರದು, ಹೇಗೆ ಕೃಷಿ 
ಮಾಡುವವನು ಫಲಸಂಜೀಹೆದಿಂದ ಕಾರ್ಯಮಾಡುನಸನೋ, ಅದರಂತೆಯೆ ಲ ಕರ್ಮ 
ಮಾಡುವವನೂ ಈಶ್ವರೇಜ್ಛೆ ಯಿಂದ ಫಲ ಉಂಬಾದೀತು ಎಂಬ ಸಂಭಾವನಾದಿಂದ 
ಕರ್ಮ ಮಾಡುವನು. ಅಲ್ಲದೆ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪಶುಗೆಳು ಸ್ವತಂತ್ರರಲ್ಲ. ಅವರು 
ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆಗೆ ಅಧೀನರು. ಈಶ್ವರನ ವಿವಕ್ಷಾದಿಂದ ಕರ್ಮವು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಪ್ರಯೋಜನಹೀನ. ಈಶ್ವರನು ಪೂರ್ಣಕಾನು. ಅನನು ಹೊಸದಾಗಿ ಹೊಂದ 
ಬಹುದಾದ ಒಂದು ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದಾದರೆ ಪ್ರ ಸಂಚದ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಸಮವಾಗಲಿ ಎಂಬ 
ಆಪಾದನೆಯು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅವನು ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿಯುಲೈ ವನು. ಅವನ ಕ್ರಿಯಾ 
ಶಕ್ತಿಯು ಅಮೋಘ. ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಅವನ ಇಜ್ಮೆಯೇ ನಿಯಾಮಕ, ಅವನ ಇಜೆ 
ಯಂತೆಯೇ ವಿಚಿತ್ರಪ್ರಸಂಚವು ಹುಟ್ಟುವುದು, ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅವನನ್ನು ಎಲ್ಲ 
ಕಾರಣಗಳ ಕಾರಣ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ. ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದ 
ರಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಎಂದರೆ ಅವನ 
ಜಾ ನಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಅದು ಜಾ ನಮಾತ್ರ ಆಗುವುದಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸರಹಿತರಾದ 
ಪಾಮರರಾದ ಜನಗಳಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈಶ್ವರ ಇರುವನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 


) 
ಇರುವುವರಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಥ ವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 


u 


ಹಿ,೨೮ 


ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲದೆಂತಾಗುವುದು. ಈಶ್ವ ರನ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದರೆ ಅವನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಸಶುಗಳಾದ ಜೀವರು ಬಹಳ ಕಲ್ಪನ 
ಉಳ್ಳನರು, ಇವರಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾ ರವಾಗುವುದು EN 
ಆದುದರಿಂದ ಈತ್ವರನ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದರೆ ಈಶ್ವ ರನು ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವನು ಎಂಬ 
ನಿಶ್ವ ಯತೆ ೬ ಅರ್ಥನಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರೆ ಕ್ವ ಯವು ಪಾಶುಸತಶಾಸ್ತ್ರ ಹೊರತು 
ಮತ್ತೊ | ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


(೪) ಈಶ್ವರಾನುಗ್ರೆ ಹಸಾಧನ 


ಯೋಗ ಮತ್ತು ವಿಧಿಯು ಈಶ್ವರನ `ಅನುಗಹಕ್ಕೆ ಸಾಧನ. ಯೋಗವು 
ಕ್ರಿಯಾ ಮೆತ್ತು ಕ್ರಿ ಹೋಸರಮ ಇ ಎರಡು ಬಸ. ಕೈೈಯೆಯು ಜನ ಧ್ಯಾನ 
ಮುಂಶ ದುದು. ಕ್ರಿಯೋವರಮವು ಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾನುದು. ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ನ ಖುತೆ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ನಿಧಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ವ್ಯಾಪಾರವು ಭಸ್ಮಸ್ಥಾ 
ಭಸ್ಮ: ದಲ್ಲಿ ಶಯನ ಮುಂತಾದುವು. 


೨ ಶೈನದರ್ಶನ 
(೧) ಸಾಶುಪಶಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರ ಯುಕ್ತ 


ಕೆಲವು ಮಾಹೇಶ್ವರರು ವಾಶುಸತಶಾಸ yo ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ER ಎನ ನರಮೇಶ್ವ ಸು ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸ್ಫ ಷ್ಟಿ Ne ಅವನು ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನೂ ನಮವಾಗಿ ಸ ೈಹ್ಟ್ರಿಮಾಡ 
ಬೇಕಾನಿನ್ಹಿ ತು, ಅ ಪಂಚದ ವಸ್ತು ಗಳಾದರೋ ಅನುಭಾವ ಉಳ್ಳು ನ ಕಲವು 
ಉಕ್ತ ಮವಾದುವು, ಮತ್ತೆ ಕೆವು ಹೀನವಾದುವು. ಇವುಗಳನ್ನು 
ಈಶ್ವ ನರನು ಪಕ್ಷಸಾತಿಯೂ ಮತ್ತು ಜಯಾಹೀನನೂ ಆಗಿರಬೇಕು. cise 
ಪರಮೇಶ್ವ ರಿಗೆ ಇಂತಹ ದೋಷವನ್ನು ಆಪಾದಿಸುವ ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, 
ಈ ಕಾರದಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಿಯೇ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃ ಸ್ಟಿಸುವನು ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 


(೨) ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಪ್ರಪೆಂಚದಲ್ಲಿ ಸತಿ, ಪಶು ಮತ್ತು ಪಾಶ ಎಂದು ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳು 


i ಪತಿ ಇವನೇ ಪರಮೇಶ್ವರ. ಇವನು ಸ್ವತಂತ್ರ. ಇವನು ಪ್ರ ಸೆಂಚದೆ 
ಕತಣ್ಯ. ಪ ಪನಂಚವು ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಸನ್ನ ವೇಶವುಳ್ಳುದು. ಜ್‌ ಅದು “ಕಾರ್ಯ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 'ಇದಕ್ಕೆ ತತನ್ನವಾಡವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾಗಬೇಕು. ಈ 


ಸರ್ವಜ್ಞ ನೇ ಪರಮೇಶ್ವರ. ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಇವನು ಜಗತ್ತನ್ನು 


(2. 


೬.೨೯ 


ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು, ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಇವನು ಅಸ್ತ ತಂತ್ರ ನಾಗೆಲಾರನು ಪ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಸತ ತೆತ್ಸವು ಸ ಸ ತಂತ್ರ ತ ನಾದರೂ ಸ ಸಾಧನಸಾಮಗ್ರಿ ಗನ್ನು 
ಅವೇಕ್ಷಿಸುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ಗತದ ದ ಇಚ್ಛೆ ಸುವ ಸ ಸ್ತ ತಂತ 
ನಾದ “ರಾಜನು ತೋತರ ನನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುವನು. ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕರ್ಮ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾದ ಫಲ, ಫಲವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಸಾಧನ, ಅದರ ಉವಾ 
ಭಗ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿದೇ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವನು. ಇದೇ ಇವನೆ 
ರ್ವಜ್ಞ ತ್ರ. ಈಶ್ವ ರನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅಶರೀರ. ಆದೆರೂ ಇವನು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಚಕ ನ ಷ್ಟಿ ಶತ[್ಳವಿಗೆ ಶರೀರ ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಥಿಯಮವಿಲ್ಲ ಜೀವಾತ್ಮನು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಶರೀರಹೀನ. ಆದರೂ ಇವನಿಗೆ ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನು ಚಲಿಸುವುದರಿಲ್ಲ 
ಕರ್ತತ್ವ ಇರುವುದು ಒಂದು ವೇಳೆ ಈಶ್ವರನು ಶರೀರ ಉಳ್ಳವನೆಂದು ಒಪ್ಸಬಹುದು 
ಅವನಿಗೆ ಶರೀರ ಇರುವುದಾದರೆ, ನಮ್ಮಂತೆ ದುಃಖ ಉಂಟಾಗಲಿ ಎಂದು ಆವಾದಿಸ 
ಬಾರದು ಅವನ ಶರೀರವು ನಮ್ಮ ಶರೀರದಂತೆ ವ್ರಾಕೃತವಲ್ಲ ಅವನ ಶರೀರವು 
ಶಾಕ್ತ, ಎಂದರೆ, ಈಶಾನ ಮೊದಲಾದ ಶಕ್ತಿ ಉಳ್ಳುದು ಈಶಾನ ಎಂಬ ಶಕ್ತಿಯು 
ಚೂ ಮಸ್ತಕ, ತತ್ರುರುಷವು ವಕ್ರ, ಅಭೋರವು ಹೃದಯ, ವಾಮದೇವವು 
ಸಠ್ಯ್ಯೋಜಾತವು ಪಾದ್ದ ಈ ಶರೀರವು ಈಶ್ವ ರನ” ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂಂದ ನಿರ್ಮಿತ 
ಸ ಇದಕ್ಕೆ ಮಲಸಂಬಂಧೆವಿಲ್ಲ ಮಲ ಬಾ ಜೋಷ್‌” ಪರೆಮೇಶ್ವ ರನು 
ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಭಕ್ತರ ಅನುಗ್ರ ಹೆಕ್ಟೊ ನ್ವ ರೆ ಇಂದ್ರಿ ಯ ಮೊದಲಾದುನನ್ನುಳ್ಳ 
ಶರೀರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವನು 


1 ಹೆಶು--ನಶು ಜೀವಾತ್ಮ್ಮಾ ಇವನು ದೇಹೆರೂಪನಲ್ಲ ಶರೀರವು ನಿನಾಶಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಿರಂತರ ಅನುಸಂಧಾನವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆತ್ಮನಾದರೋ ನಿರಂತಶ 
ಅನುಸಂಧಾನ ಉಳ್ಳವನು ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಶರೀರೆದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ 
ಸುವುದು, ಇವನು ವಿಷಯರೂಪನಲ್ಲ ವಿಷೆಯೆನಾಗುವುದಾದರೆ ಇವನನ್ನು ತಿಳಿಯುವ 
ಮತ್ತೊಬ ಕತಣ್ಯವಾದ ಆತ್ಮನು ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ. 
ಇವನು ಅಣುವಲ್ಲ ಇವನು ಸಮಸ್ತ ದೇಶಕಾಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವನು ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಇವನು ವಿತ್ಯ, ಕ್ಲಣಿಕನಲ್ಲ. ಇನನು ಒಬ್ಬನಲ್ಲ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನಭೋಗಗಳು 
ಆತ್ಮರು ಅನೇಕರು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುವು ನನು ದೃಕ್‌ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಉಳ್ಳವನು, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇವನು ಅಕತೆನ್ಸವಲ್ಲ 

ಪೆಶುವು ವಿಜ್ಞಾ ನಾಕಲ, ಪ್ರಲಯಾಕಲ ಮತ್ತು ಸಕಲ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ 
ವಿಜ್ಞಾನಾಕಲನು ವಿಜ್ಞಾ ನ, ಯೋಗ ಮತ್ತು ಸನ್ಯಾಸ ಇವುಗಳಿಂದಲೋ ಭೋಗ 
ದಿಂದಲ್ಕೋ ಕರ್ಮವನ್ನು ನೀಗುವನು ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಪುನಃ ಕಲಾ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜ್ಯೋಗವೆಂಬ ಬಂಧವು ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಈ 


೬೩೦ 


ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅವತು ಕೇವಲ ಮಲಮಾತ್ರದಿಂದ ಯುಕ್ಕನಾಗಿರುವನು. ಪ್ರ ಅಯಾ 
ಕಲನು ಕಲಾ ಮುಂತಾದುದು ಪ್ರಲಯದಿಂದ ನಾಶಹೊಂದಲು ಮಲಕರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಸಹಿತನಾಗುವನು. 

ಸೆಕೆಲನು ಮಲ, ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಎಂಬ ಮೂರು ಬಂಧಗಳುಳ್ಳವನು, 
ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ನಿಜ್ಞಾನಾಕಲರು ಸಮಾಪ್ಮ ಕಲುಷ ಮತ್ತು ಅಸಮಾಪ್ತಕಲುಷ ಎಂದು 
ಎರಡು ವಧ, ಸೆಮಾಪ್ಮಕಲುಷರ ಕಾಲುಷ್ಯವು ಪರಿಪಾಕವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು, 
ಇವರು ಪುರುಸಶ್ರೇಷ್ಠರು ; ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯರು. ಇವರನ್ನು ಪರಮೇಶ್ವರನು 
ಅನುಗ್ರಹಿಸಿ ವಿದ್ಯೇಶ್ವರ ಪದವನ್ನು ಜೊಡುವೆನು, ಅನಂತ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶಿವೋತ್ತಮ, 
ಏಕನೇತ್ರ, ಏಕರುದ್ರ, ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಕ, ಶ್ರೀಕಂಠೆ ಮತ್ತು ಶಿಖಂಡಿ ಎಂಬುವರು 
ವಿದ್ಯೇಶ್ವರರು. ಪ್ರಲಯಾಕಲಸಿ ಪಕ್ಟವಾದ ಪಾಶದ್ವಯೆ ಉಳ್ಳವರೆಂದೂ ಅದಿಲ್ಲದವೆ 
ಕೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. ಇವರಲ್ಲಿ ಮೊದೆಲನೆಯವರು ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಹೊಂದುವರು, 
ಎರಡನೆಯವರು ಅಂತಃಕಂಣ, ಜ್ಞಾನ, ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ ಇವುಗಳಿಂದ 
ಸಹಿತರಾಗಿ ನಾನಾ ವಿಧ ಜನ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುವರು. ಅಂತಃಕರಣ ಮೊದಲಾದುದು 
ಪ್ರತಿ ಪುರುಷರಲ್ಲಿಯೂ ಥಿನ್ನೆ. ಇದು ಸೃಷ್ಟ್ರಿಯ ಮೊದಲು ಮೋಕ್ಷದ ವರೆಗೂ 
ಇರುವುದು. ಅಂತಃಕರಣ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಮನಸ್‌, ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ, ಚಿತ್ತ 
ಮತ್ತು ಜೋಗಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಧನವಾದ ಕೆಲಾ, ಕಾಲ, ನಿಯತಿ, ವಿದ್ಯಾ, ರಾಗ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಗುಣ ಎಂಬ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಜ್ಞಾನಕರ್ಮ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗುವ ಪಂಚಭೂತಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಕಾರಣ 
ವಾದ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಕರೆಣ ಎಂಬುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಫರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಕಿಳಿಯಬೇಕು. ಸಕಲರು ಪಕ್ವಕಲುಷ ಮತ್ತು ಅಸಕ್ತ 
ಕಲುಷ. ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಅಸಕ್ತಕಲುಷರು ಸೆಂಸಾರೆಬಂಥೆ ಉಳ್ಳವರಾಗಿ 
ಕರ್ಮಭೋಗವುಳ್ಳವರು, ಪಕ್ಟಕಲುಷರು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವರು, 


11 ಪಾಶೆ--ಮಳ್ಯ ಕರ್ಮ, ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ರೋಧಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಪಾಠವು 
ನಾಲ್ಕು ವಿಧಿ; ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅಶುಚಿಗೆ ಮಲ ಎಂದು ಹೆಸರು ಇದು ಜೀವನ 
ದೃಕ್‌ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತುಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಆಚ್ಛಾದಿ ಸುವುದು. ಫಲವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ 
ಮಾಡುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕರ್ಮ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮರೂಪವಾದುದು. 
ಇದು ಬೀಜಾಂಕುರದಂತೆ ಪ್ರವಾಹೆರೂಸ ಮತ್ತು ಅನಾದಿ. ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ 
ಜಗೆತ್ತೂ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿರೂವವಾಗಿ ಅಡಗಿರುವುಹೋ, ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುಜೋ ಅದು ಮಾಯಾ, ಬಲಕ್ಕೆ ಕೋಥಶಕ್ತಿ ಎಂಡು 
ಹೆಸರು. ಇದು ಶಿನಶಕ್ತಿ. ಪತಿಯೇ ಶಿವ, 


೬೩೧ 


೩ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞಾದರ್ಶನ 
ಈ 3 ತ್ರ ಭಿಷ್ಞಾ 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಮಾಹೇಶ್ವ ರರು ಬಾತಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಶೈವಮತಗಳಲ್ಲಿ ಅತೃಪ್ತಿ 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮತಾಂತರವನ್ನು ಆಂಗೀಕರಶಿಸುವೆರು., ನ 
ಮತಾಂತರಕ್ಕೇ ಪ್ರ ಪ್ರತ ್ಯ ಭಿಜ್ಞಾ ದೆರ್ಶನ ಎಂದು ಹೆಸರು 
(3) ಪ್ರತ್ಯಭಿ ಜ್ಞಾದರ್ಶನದ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಆಗಮೆಗಳೇ ಮೂಲ. ಆದರೂ ಇದು ಅದೆ ತೆ 
ವೇದಾಂತವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಚೇ ಶತು ಕ್ರ .ಶ. ೮ ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಸ ಗುಪ್ತ 
ಎಂಬಾತನು ತೈವಸೂತ್ರ ವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಕಲು ವಿಂಬಾತೆನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದನೆಂದು 
ಹೇಳುವರು, ವಸುಗುಪ್ತೆ ಅಥವಾ ಕಲ್ಲಟ ಎಂಬಾತನಿಂದ ಸ್ಪಂದಕಾರಿಕಾ ಎಂಬಗೆ ಗ್ರಂಥವು 
ರಚಿತವಾಯಿತು. 8. ಶ. ೯೦೦ ರಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ PN ಶಿವದ್ಭ ಷ್ಟಿ, 
ತ್ರೆ. ಶ. ೯೩೦ ರಲ್ಲಿ "ರಚಿ ತವಾದ ಉತ ತ್ರಲನ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞಾ ಸೂತ್ರ, ಅಭಿನನಗು ಪ ಧ್‌ 
ಸರಮಾರ್ಥಸಾರ, ಪ್ರತ _ಭಿಚ್ಚಾ ದರ್ಶಿನೇ ಮತು” ತಂತ್ರಾಲೋಕ, ಫ್ಲೇಮರಾಜನ 
ಶಿವಸೂತ ತ್ರವಿಮರ್ಶಿರ್ನಿ ಮತ್ತು.” ಸ್ಪಂದಸೆಂಜೋಹ ಎಂಬಿವು ಪ್ರ ಮತದ ಮುಖ್ಯ 
ಗ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಈ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳು ತೆ ವಾಗಮ ಮತ್ತು ಶೈವಸಿದ್ಧಾ ತಗ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದರೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಜೆ ಸ ತಪರವಾದ ವ್ಯಾವ್ಯಾ ನಮಾಡು 
ವುವು ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಭೇದಗಳು ಇರುವುವು. ಇವು ಮೂರು ಅದ್ವೆ ತ 
ಪ ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ಎರೂಪಿಸುವುವೆಂದು ಹೇಳುವ ಸ ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಇವಕ್ಕೆ ತ್ರಿಕನೇದು 
3ಸರು. ಭಾಸ್ಫೃ ರನ ವಾರ್ತಿಕಾ ಮತ್ತು ಕೆ ಕ್ಲೇಮರಾಜನ ವಿಮರ್ಶಿನೀ ವ ಒಂದು 
ಪ್ರಭೇದವನ್ನು ಸ ವಸುಗುಪ ನನ ಸ್ಪಂದಕಾರಿಕಾ ಮತ್ತು ಕಲ್ಲಟಿನೆ ವೃತ್ತಿ 
ನಾಬಿವು ಮತ್ತೊ ಂದು ಪ ಪ್ರಭೇದವನ್ನು ನರೂಜಿಸುವುವು. ಸೋಮಾನಂದನ ಶಿವದೃ ಷಿ 
ಉತ್ಸಲನ ಪ್ರ ತ್ನ ಭಿಜ್ಜಾಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಅಭಿನವಗುಪ್ತನ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳು ದ್ವೈತವು 
ಪರಮಾರ್ಥನಲ್ಲ ಎಂದು ನಿರಾಪಿಸುವುವು. 
(೩) ಪೆರಮೇಶ್ವರ 
1 ಹರಮೇಶ್ವರನು ಸರ್ವಕರ್ಶ 
ಜಡ ವಸ್ತುಗಳು ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ರಹಿತವಾದುವು. ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಜಗತ್ತಿನ 
ಕಾರಣವಾಗೆಲಾರವು, ಜಗತ್ತು ಪೆರಮೇಶ್ವ ರನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ಸಂಭವಿಸುವುದು. 
ಪರಮೇಶ್ವ ರೆನುಪ ಪ್ರತ್ಯಗ್ರೂಪ ಪನು. ಇವನೂ ಅನೇಕ ನಿಧ ಪ್ರಮೇಯ ಮೊದಲಾದ 
ಭೇದವುಳ್ಳೆ ಪ್ರಪಂಚ ಉಳ್ಳವನು. ಇವನು ಪೂರ್ಣಸ್ವ ತಂತ್ರ. ಡಿ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ತಿದ BE ಸ್‌] ಪ್ರ ಪಂಚಸ ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಪ ಕ್ರ ಯೋಜನ 
ವಿಲ್ಲ. ಇವನು ಪೂರ್ಣ, ಜನರ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಸ ಸ ನೈಷ್ಟೀಯ ಪ್ರಯೋಜನ, ಸಮಸ್ತ 


೬೩೨ 


ಪ್ರಸ ಪಂಚೆಕ್ಕೂ ಪೆರಮೇಶ್ವ ರನೇ ಬಿಂಬಭೂತನು. ಹೀಗೈಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಯುವು 
ದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ ನ ಭಿಜ್ಞಾ ನು ಹೆಸರು. ಇದು ಲೋಕವೈ ವೆಹಾರಕ್ಟೂ ಸಂಗತ 
ಹು ತ್ತ ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಅವನೇ ಅವನು?” ಎಂಬ ಪ್ರತಿಸಂಧಾನಸಹಿತವಾದ 
ಎದುರಿಗಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವು ಸ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞಾ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಪ್ರ ಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಆಗಮ, ಅನುಮಾನ PEE "ಜ್ಞಾ ತನಾದ ನೆರಿಪೊನಾ?ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ 
ಸರಮೇಶ್ವ ರನೇ ತನಗೆ ಅಭಿಮುಖನಾದವನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ವವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯ ಜ್ಞಾ 
ಎಂದು ಫೆಕಿಯುವುಡರಲ್ಲ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ. € ಅಜೇ ಈಶ್ವ ರತ ನಾನು? py 
ಈ ಜ್ಞಾ ನದ ಆಕಾರ. 


ಈಶ್ವರಸ್ವ ರೂಪನಾಡೆ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ. ಆದುದರಿಂದ ಅದನು 
ಎಟಿ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಹಾಯವೇ" ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಈಶ್ವರಿ 
ಸ್ವಭಾವನಾದ ಆತೆ ನು ಸ್ನಷೆ ಪ್ರಕಾಶನೇ ವಾಸ್ತವ, ಆದರೂ ಮಾಯಾ ಹತ 
ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಸಂಸಾರಕಾಲದನ್ಲಿ ಅವನ ಜು ಭಾಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೆ ಪ್ರಕಾಶವಾಗುವುದು. 
ಅವನು ಪೂರ್ಣಸಾಗಿ ಪ್ರ ಕಾಶಿಸಲು ಅವನು ದೃ ಕ್‌ಶಕ್ತಿ “ಮ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ 
ಉಳ್ಳ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅವಶ್ಯಕ. ಈ ತಿಳಿವೌಕೆಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಚ ಪೆ ಸ್ರಯೋಜನ, 
ದೃಕ್‌ಶಕ್ತಿಕ್ರಿ ಕ್ರಯಾಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಹಿತನಾದ ಆತ ನು ಪರಮೇಶ್ವೆ ನನಗು ಎಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಪೆ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಉಳ್ಳವನು ಕರ್ತ 
ಎನಿಸುವನು. ಅವನವನ ಜ್ಞಾ ನಕಕ, ;ನುಸಾರವಾಗಿ ಅವನನ್ನು ಕ್ವ ರೆ ಎಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ನಾಡೆ. ಈಶ್ವರ ರಾಜ EE ಇದಕ್ಕ ಉದಾ 
ಹೆರಣೆ. ಆತ ನಾದತೋ ಸಮಸ ಸ್ಪವನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವನು ಮತ್ತು ಸಮಸ ಸ್ತಕ್ಕೂ ಕತನ್ಯ. 
ಇದರಿಂದಲೇ ಆಜು ಸರಮೇಶ್ರ: ರ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, 


i1 ಹೆರನೋಶ್ವೈರನು ಪ್ರಕಾಶರೂಪ 


Ch ಸರ್ವೆವೆಸ್ತುಗಳು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಸಿದ್ಧಿ ರೂಸೆವಾದ ಪ್ರಕಾಶವೇ 
ಮೊಲ, ಪ್ರಕಾಶವು ಒಂದು. ಆದರೂ "ಇದು ನೀಲ್ಕ ಇದು ಪೀತ? ಎಂಬಲ್ಲಿ 
i ಭಿನ್ನ. ವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಕಾಶವೂ ಭಿನ್ನ ಎಂದು, ಕೋರುವುದು. 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಈ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಪೀಠದ ಅವಧಿ ಇಲ್ಲ; ಕಾಲದ 
ಅವಧಿ ಇಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಆಕಾರದ ಅವಧಿ ಇಲ್ಲ. ಆ ಚೈತನ್ಯ ಪ್ರ ಕಾಶವಾದುದರಿಂದ 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾತೃ' ಎಂದು ನಾಮಾಂತರ, ಇದಕ್ಕೇ ಚಿದ್ರೂಪ ಎಂದ್ಕೂ 
ಅನೆನೆದಿಕವಾದುದು ಎಂದೊ, ಬಿಂಬ ಎಂದ್ಕೂ ಅನೆಂದಸ್ನ' ರೂಪವಾದುದು ಎಂದೂ 
ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿ ಇರುವುದೆಂದರೆ ಇದು ಪ್ರ ಪ್ರ ಕಾಶರೂಸ 
ಆದುದು ಎದು ಅರ್ಥ. 


ಹಿಠ್ನೂ 


11 ಹೆರಮೇಶ್ವರನು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಇರುವುದೆಂದರೆ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಜಗತ್ತ ತನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸುವುದು ಮ ಅರ್ಧ. ಇದು ಹೊರತು ಮತ್ತೊ ಸ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣನಲ್ಲ. 
ಜಡೆವಸ್ತುವಾಗಲಿ ಈಶ್ವ ರನಲ್ಲದ ಜೇತನನಾಗೆಲಿ ಕಾರಣನೆನ್ಸಿ ಸಲಾರನು. ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನಾದ ಮತ್ತು ಚಣ ಸಾದ ಮಹೇಶ್ವ ರನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದಲೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಸಿತಿ ಮೊದಲಾದ ವಿಕಾರಗಳುಳ್ಳ ಭೇದವ ಸ್ರ ಪಂಚರೂಪನಾಗಿ ಅವಭಾಸಿಸುವನು, ಇಷ್ಟ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಮಹೇಶ್ವ ರನು ಸ್ರಪಂಚಕತ್ಕಾ ಎನ್ನಿಸುನನು. ಇಚ್ಚಾ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿನ ನಿರ್ಮಾಣ ಬುದ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ದ ವಲ್ಲ. ಯೋಗನೆ ಪ್ರಭಾವವುಳ್ಳ ವರು ಮಣ್ಣು, 
ಬೀಜ. ಮುಂತಾದ ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇ ಘಟ್‌ ಸಸ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಸೃ ಕ್ಕ 
ಸುವರು. ಇದರಿಂದಲೇ ಮಣ್ಣು, ಬೀಜ ಜೂ ಚತ್ರ ಘಟ, ಸಸ್ಯ ಮುಂತಾದುವನ್ನು. 
ಕುರಿತು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಕ್‌ರಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿದಿ ಸುವುದು, ಯೋಗಪ್ತ ಭಾವದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾರ್ಯವೇ ಬೇರೆ; ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದುದೆರಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಕಾಜ 
ಬೇಕೆ" ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಒಂದು ಕಲ್ಪ. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಯೋಗಪ ಶ್ರಭಾವ ಎಂಬ 
ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಹುಟು ಜಾಗೆ. ಶಶ್ವಕೇಚ್ಛಾ ಎಂಬ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದ 
ಪ್ರ ಸಂಚ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರೆಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. 
ಕೆಲವರು "ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ; ೂ ಯೋಗಿಯು ತನ್ನ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ ಸಲು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸುವನು; 
ಈತನ ಯೋಗಮಹಿಮೆಯಿಂದೆ ಕಟು ಖಿ ಒಂದಕ್ಕೊ ke ಸೇರುವುವು; 
ಇದರಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಹುಟು ತ್ವಿವುದು' ಎಂದು ಹೇಳುವರು, ಇಡು” ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇದು 
ಸತ್ಯ ವಾಗುವಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಎಷ್ಟು ಕಾರಣವಿರುವುವೋ ಅವೆಲ್ಲ 
ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು, ' ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದರ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇರುವುದು. ಯೋಗಿಯು ಇಚಿ ಸಿದ 
ತರನೇ ಹುಟ್ಟುವ ಕಾರ್ಯದ “ಎಷಯದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಕಾರಣಕಲಾಪ 
ಗಳನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ ಪಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸ ಸೈ ತೆಂತ್ರವಾದೆ ಯೋಗಿಯ 
ಇಚ್ಛೆಯೇ ಕಾರ್ಯದ ಕಾರಣ ಡು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದೇ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ 
ಪರಿಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರಿ ಯೆಯುಳ್ಳ ಸ ತಂತ್ರ ತ್ರನಾದ ಮಹಾಜೀವನೇ ತನಿ ಚೈ ಗನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಕಾರ್ಯದಂತೆ' ತರುವನು ಇ ತಿಳಿಯುವುದೇ ವಿಹಿತ. 
19. ಹೆರಮೇಶ್ವರನೇ ಶಿವತತ್ತ್ವ 

ಈ ಹ ನಕ € ಶಿವತತ್ತ್ವ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಶಿವತತ್ತ ಎನು 
ಜಾಗ್ರತ್‌, ಸ ಸ್ಟೆ, "ಸುಷುಪ್ತಿ ನ ಅವಸ್ಥಾತ್ರ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರ ಪಕಾಶರೂಸಬೊದ 
ಇರುವುದು. ಇದು ತನ್ನ ನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಮತ್ತೊ ದುಪ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಅಸೆ ಪೇಕ್ಷಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಇದು ಸ್ವಪ್ರ ಪೈಕಾಶ 'ಜೈತನ್ಯರೂನ, ಇದೇ "ಸಮಸ್ತ ಗತಿ ತ್ರಿಗೊ ಆಧಾರ, ಇದರ 


೬೩೪ 


ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಭೇದಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಮೊಲ, ಈ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸ್ಸಂದ ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಶಿವತತ್ತ್ವವು ನಿರ್ವಿಕಾರ, ಅದರ ಶಕ್ತಿಯು ಅನಂತ 
ರೂಸೆ ಉಳ್ಳು ದು ಇದರಲ್ಲಿ ಚಿತ್‌, ಆನಂದ, ಇಚ್ಛಾ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾ 
ಇವುಗಳು ಮುಖ್ಯ. ಶಕ್ತಿಯು ಚಿದ್ರೂನವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡಿದಾಗ ನಿರ್ವಿಕಾರ 
ಚೈತನ್ಯವು ಶಿವತತ್ತ್ವ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಇದು ನಿರ್ವಿಕಾರತತ್ತ್ವದ ಮೊದಲನೆಯ 
ಅವಸ್ಥಾ. ಶಕ್ತಿಯು ಆನಂದರೊಪವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡಿದರೆ ಶಕ್ತಿ ತತ್ತ ಎಂಬ 
ಎರಡನೆಯ ಅವಸ್ತೆಯು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ತಾನು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಬೇಕು ಎಂಬ 
ಅಸೇಕ್ಸೆಯು ಮೂರನೆಯ ಅವಸ್ತಾ. ಅನಂತರ ಜ್ಞಾ ನಾವಸ್ಥಾ ಉಂಟಾಗುವುದು, 
ಇದೇ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಜೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಚಾ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಈಶ್ವರತತ್ತ್ವ 
ಅನಂತರ ಶುದ್ಧ ವಿದ್ಯಾ ಎಂಬ ಐದನೆಯ ಅವಸ್ಥೆ ಯು ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಈ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃ, ಜ್ಞೇಯೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿ ಯಾರೂಪವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಗೋಚರಿಸುವುದು. 

(೪) ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಅದರ ನಾಶ 

$1 ಮಾಯೆಯೇ ಸಂಸಾರಕಾರಣ 


ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಮಾಯೆಯ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ 
ಸಂಭವಿಸುವುದು. ನಿಯತಿ (ಆಕಾಶ), ಕಾಲ, ರಾಗ, ವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು ಕಲಾ (ಶಕ್ತಿ) 
ಎಂಬಿವು ಪ್ರಪಂಚದ ಉಪಾಧಿಗಳು. ಇವು ಮಾಯೆಯ ಕಾರ್ಯ. ಮಾಯೆಯ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಅನಂತಾನುಭನರೂಪವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ಪರಿಚ್ಛೆ ನ್ನವಾದ ಅನೇಕ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂತೆ ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಇವಕ್ಕೆ ಪುರುಷರೆಂದು ಹೆಸರು. _ ಅನಂತರ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರ ಭೇದವು ತೋರುವುದು. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ 
ಹೆನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯ, ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರ ಮತ್ತು ಪಂಚಭೂಶಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸು 
ವುದು. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅನಂತವಾದ ಶಿವತತ್ತ ವೇ ಆಧಾರ. ಶಿವನಿಂದ ತೋರುವ 
ಪ್ರಸಂಚವು ಅವನಿಗೆ ವಿಕಾರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಸ್ವಭಾವವೇ 
ನಿರ್ವಿಕಾರ. ಎಲ್ಲ ಪುರುಷರೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಶಿವನಿಂದ ಅಭಿನ್ನರು. ಆದುದರಿಂದ 
ಅನೇಕ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಅಪರಿಚ್ಛೆ ನ್ನ್ನ ವಾದ ಶಿವತತ್ತ್ವವು ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನ ಪುರುಷನಂತೆ 
ತೋರಲು ಮಾಯೆಯೇ ಕಾರಣ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅನಂತನಾದಳೂ" ಮಾಯೆಯಿಂದ 
ಪುರುಷನು € ನಾನು ಅವಧಿಯುಳ್ಳವನು 2 7 ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ತಾನು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವ : ನಾನು ತರೀರವುಳ್ಳವನು? ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ಶಿವನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಪ್ರಪಂಚವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅವನು" ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಸಂಸಾರ. 

11 ಜ್ಞಾನಡಿಂದ ಮಾಯಾನಾಶ 


ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ 'ಅಗುವುದಾದರೆ ಅವನಿಗೆ ಸಂಸಾರೆಬಂಧವು 
ಹೇಗೆ ಸಂಭವಿಸಿತು ಎಂಬ ಭಿಚಾರ ಹುಟ್ಟಬಹುದು ಅನನು ಮಾಯೆಯಿಂದ 


೬೩೫ 


ಮೋಹಿತನಾಗಿ ಕರ್ಮಬಂಧೆ ಎಂಬ ಸಂಸಾರೆ ಉಳ ಕೃವನಾಗುವನು, ಅವನಿಗೆ 
ಶಾಸ್ಕದಿಂದೆ ಜ್ಞಾ ನ ಮೆತ್ತು ಕ್ರಿ ಯೊಾಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳುಳ್ಳ ಈಶ ಸೈರನೇ ತಾನು ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾದರೆ ಮುಕ ಕ ನಾಗುವನು ಎಂಬುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರೆ. ಈ ತತ ತೈ 

ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚದೆಲ್ಲಿರುವ ವೆಸ್ತುನೆಲ್ಲವೂ ಸ ತ್ರಮಾತ್ಸ ವಾವ ಆತ್ಮನಿಂದೆ ಅಭಿನ್ನ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯೆಬೇಕು. ಇದು ವಾಸ ಸ್ತವೆಸಿ ತಿಯಾದರೂ ನ ಪ್ರಮೇಯಜಾತವು ತನ್ನಿ ಎಬ 
ಅಭಿನ್ನ ಎಂದು ಮುಕ್ತನು ತಿಳಿಯುವನು. ಸೆಂಸಾರಿಯಾದರೋ ಅದನ್ನು ತನ್ನಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು. 


(೫) ಪ್ರತ್ಯಭಿಸ್ತಿಯ ಆವಶ್ಯಕತೆ 


ತ್ಮನು ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ನೇ ಆದರೆ ಅವನಿಗೆ « ನರಮೇಶ್ವ ರನೇ 
ಇ. > ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯ ಭತ್ತೆ ಯಿಂದ ಏನು `ತ್ರಯೋಜನೆ? ಬೀಜವು ತಾನು ಸ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಸಸ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅಸಮರ್ಥ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಆತ್ಮನು ತನ್ನನ್ನು ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂದು ತಿಳಿಯದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಸ SNE ನಡು ದು: ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಪ್ರನೆಂಚದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯೆಯು ಎರಡು ವಧ. ಒಂದು- ಬಾಹ್ಯ ವಾದ ಅಂಕುರ 
ಮೊದಲಾದುದು. ಮುಕ್ತೊ ಂದು- ನ (4 ಎನಿಸುವ ಸುಖ 
ಮೊದಲಾದುದು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಪ ತ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ ಅಪೆ ಪೇಕ್ಷೆ, ಸಟೆ ಹಳತು ನು ನಾನು 
ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರಿಯಾಶಕ್ಕಿ ಉಳ್ಳ ವನೆಂಡು ತಿಳಿಯಲು 4 ನಾನು ಈಶ್ವರ' 
ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಕ ಭಿಜ್ಜೆ ಯೆ ಆವಶ್ಯ ಕತ್ತೆ ಜಟ ಇದು ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. 
ಹಾ ತನಗೆ ಹ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನಲ್ಲಿರುನ ಅನುರಾಗಾತಿಕಯೆದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ಮನಸ್ಸಿನ ಇದೆ ನ ೇಶವುಳ್ಳವೆ ವಳಾಗಿ ತಾನು ದೈವಾತ್‌ ತನ್ನ ಪ್ರಿಯನ 
ಸಮಾನ ಸದಲ್ಲಿಯೇ ಡೆ ರೂ. ಮನಸ್ಸಿನ ಉಜ್ಜಿ ೇಶದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ" ಅವನನ್ನು 
ಯಾರೋ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯ ನೆಂದು ತಿಳಿಯುವಳು, ಅನಂತರ ಅವಳೇ ಆ 
ಮನುಷ್ಯ ನ ಚಿಸಾಬಾ ಚನಾ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿ, ತನ್ನ ಪ್ರಿಯೆನೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು" ಹೊಂದುವಳು. ಇದರಿಂದ We ಮನಸ್ಸಿಗೆ pl ಉಂಟಾಗುವುದು. 
ಇದರಂತೆಯೇ ಜೀವಾತ್ಮನೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆದರೊ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಗುಣಗಳು ತಿಳಿಯದಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅವಭಾಸಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಗುರೂಪದೇಶ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ತಾನು ಸರ್ವಜ್ಞಾತೃತ್ವ, 
ಸರ್ವಕತನ್ಯತ್ವ ಮೊಬಿಲಾದ ಐಶ್ವರ್ಯದಿಂದ ಸಂಪನ್ನನೆಂದು ತಿಳಿದಮೇಲೆ ತಾನ್ಯ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಷಭಾಸಿಸುವನು. ಇದೇ ಮುಕ್ತಿ. ಇದಕ್ಕೆ « ಇವನೇ ಅಧಿಕಾರೀ? 
ಎಂಬ ಥಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಯಾರು ಯಾರು ತಮ್ಮ ಸ್ವ "ಕೂಪ ಸಂಜ ಎಂದು ತಿಳಿಯು 


೬೩೬ 


ನಕೋ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ನರಮೇಶ್ವರಭಾವನೆಂಬ ಮಹಾಫಲನನ್ನು ಹೊಂದುವರು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪರಮಶ್ರೇೇಯಸ್ಸನ್ನು ಹೊಂದಲು ಬಾಹ್ಯ ಅಥವಾ ಆಂತರವಾದ 
ಕರ್ಮದೆ ಆವಶ್ಯ ಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಮೊದಲಾದ ಕ್ಲೇಶದೆ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯೆ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರಭಾವ ಎಂಬ ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಸಂಭವಿಸುವುಹು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎಂಬ ಮಾರ್ಗೆವು 


ಸರ್ವರಿಗೂ ಸುಲಭ, 
(೬) ಮುಕ್ತರು 

ಮುಕ್ತರು ಪರಮುಕ್ತ, ಅಸರಮುಕ್ತ ಮತ್ತು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ಎಂದು ಮೂರು 
ವಿಧ, ಅನಂತವಾದ ಶಿವತತ್ತ್ವದಿಂದ ಅಭಿನ್ನರಾದವರು ಪರಮುಕ್ತರು. ವ್ಯಕ್ತವಾದ 
ಶಿವತತ್ತ್ವದಿಂದ ಅಭಿನ್ನರಾದವರು ಅಪರಮುಕ್ತರು. ಇನ್ನೂ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ 
ಮುಕ್ತರು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತರು, ಜೀವನು ಪರಶಿವನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದರೆ ಭೇದಪ್ರ ಪಂಚವು 
ನಿವೈತ್ತಿ ಹೊಂದುವುಡು; ಮಾಯೆಯು ಮಾಯವಾಗುವುದು ; ನೀರಿನಲ್ಲಿ ನೀರು, 
ಹಾಲಿನಲ್ಲಿ ಹಾಲು ಸೇರುವಂತೆ ಜೀವನು ಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇರುವರು. 


೪ ರಸೇಶ್ವರ ಮತ 
(೧) ರಸೇಶ್ವರ ತತ್ತ 


ಕೆಲವು ಮಾಹೇಶ್ವರರು ಜೀವನು ಪೆರಶಿನನಿಂದ ಭಿನ್ನ ನಿಂದೂ ಜೀವನ್ಮು 
ಕ್ಲಿಯು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅಭಿಮತವೆಂದ್ಕೂ ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಶರೀರದ ಸ್ಫೈರ್ಯವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕೆಂದೊ ತಿಳಿಯುವರು. ಶರೀರವು ವಿನಾಶಹೊಂದುವುದಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬಂದರೂ ರಸದ ಉಪಯೋಗದಿಂದ ಅದು ಸ್ಥಿ ರವಾಗುವುದೆಂದು ಇವರ ಆಭಿಸ್ರಾಯ. 

(೨) ಸಾಧನ 

ಯೋಗಿಯಾದವನು ಜೀವನ್ಮುಕಿ , ಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು ರಸಸೇವನೆಯಿಂದ 
ಶರೀರ ಸ್ಮೈರ್ಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕು. ಸಂಸಾರಕಾಲದ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವಾಗಲೇ 
ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವುದು ಅಸಂಭಾವಿತ ಎಂದು ಶಂಕೆಸಬಾರದು, ಶರೀರವಿಲ್ಲದಿರಲು 
ಮುಕ್ತಿ ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಿಯು ಜೀವನವುಳ್ಳವನಿಗೇ ಹೊರತು 
ಅದಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಅಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ ರಸದಿಂದ ಸ್ಲಿರವಾದ ದಿವ್ಯಜೀಹೆವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಪರತತ್ತ ವನ್ನು ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕರಿಸಿದ ಮೇಲೆ 
ಪುರಷಾರ್ಥ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದು. ರಸ ಎಂದಕೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ 
ಪದಾರ್ಥವಿಶೇಷ, 


೬೩೭ 


೫ ಶೆಕ್ತಿಮತ 


(೧) ಶೆಕ್ತಿಮತಣೆ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ರಮ 


ಶಕ್ಲಿಮತದ Kea ಖಗ್ದೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು 
ಸರ್ವಸಾಮರ್ಥಸ್ತ ಸಳೆಂದು ವರ್ಣಿತಳಾಗಿರುವಳು, "ಇವಳು ಭೂಮಿಗೆ ಆಧಾರ 
ಮತ್ತು ನ ಒಟ ಇರುವಳು?', ಸರ್ವಶಕ್ತಳಾಗಿ ಇವಳೇ " ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಆಧಾರ್‌; ಛಾಂ. ಉ, ೩-೧೨, «ಇವಳು ಭಕ್ತರ ತಾಯಿ”? ಬ್ಬ. ಉ ತ 
ಎಂದು ವರ್ಜಿತಳಾದ ಇವಳು ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸುವರ್ಣಛಾಯೆಯುಳ್ಳ ಉಮಾ 
ಎನ್ನಿ. ಸುವಳು. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು ಕ್ಷ ನ್ದ ನ ತಂಗಿಯಾಗಿ ಚಡ ಜತ 
ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ವೈಷ್ಣವ `ಮತಕಸ್ವಿ ಶತಿ ಕ್ಲಿಮತಕ್ಕೂ ಒಂದು ಸಂಬಂಧ 
ಉಂಟಾಯಿತು, ಶೈವರು ಇವಳನ್ನು ಶಿವನ ಪತ್ನೀ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರು. ಇತರ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು ಚಂಡೀ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಗೋಚರಿಸುವಳು. ಅನಂತರ 
ಜನರು ಇವೆಳನ್ನು ದೇವೀ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದ ಜೀವಕೆ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಿ ಇವಳೇ ಬ್ರಹ್ಮೆರೂಪಳು ಮತ್ತು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದರೂಪಳು ; ಇವಳನ್ನು 
ಪುರುಷದೇವತೆ ಎಂದೋ, ಪ್ರೀಡೇವತೆ ಎಂದೋ, ಅಥವಾ ನಿರ್ಗುಣಳೆಂಜೋ 
ಧ್ಯಾನಿಸಬಹುದು ಎಂದು ತಿಳಿದರು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚದ ತಾಯಿ ಎಂಬ 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಶಕ್ತಿಯ ಪೂಜೆಯು ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂದಹಾಗೆಲ್ಲ ವೇದೋಕ್ತ ವಾದ 
ಯೆಜ್ಞ ಗಳ ಅಚರಣೆಯು ನಿಲ್ಲುತ್ತಾ ಬಂದಿತು ಮತ್ತು ಜನಗಳ ಮನಸ್ಸು "ತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾನದ ಕಡೆಗೆ ಗಮನವನ್ನು ಹೊಂದಿತು. 


(೨) ಶೆಕ್ತಿಮತವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳು 


ಶಕ್ತಿಮತವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಗ್ರಂಥವು ತಂತ ತ್ರಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು ವ್ಯವಹೈ ತವಾಗಿರು 
ವುದು. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ" ಒಟಿ ನಮೇತೆ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಹಳಿ ಗೌರವವು ಕಂಡುಬರುವುದು, 
ಪ್ರ ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ" ೭೭ ಆಗಮಗಳು ೫ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳುವು. ಇವು ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು' ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸು ವತ. ಇತ ೬೪ ಆಗವ ಮಗಳು 
ಮಾಯೂವಿಷ್ಯಿ ಯನ್ನು ಭೋಧಿಸುವುವು. ಇವಕ್ಕೆ ಕೌಲಾಗಮಗಳು ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಇತರ ೮೪ ಆ ಮಿಶ್ರಾಗಮಗಳು. ಗ ಉಪದೇಶವು ಮಿಶ್ರ ರೂಪ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಸೂಪ ಗಳು ಬ ಇವಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ತಿ ಸೂತ್ರ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇದರಲ್ಲಿ ೯ ಸೂಶ ತ್ರಗಳನ್ನು ಸ್ಫತರಾಯೆನು ತನ್ನ 
ಲಲಿತಾಸೆಹಸ್ತ ನಾಮಭಾಷ್ಯ ನಿಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ HSE ಆದರೆ ಹ 
ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಸಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲ. ತಂತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಶಿವ ಮತ್ತು ದೇವಿಯ ಸಂವಾದ 
ರೂನವಾಗಿರುವುದು, ಈ ಸಾಸ್ರರಚನೆಯ 'ಕಾಲವು ಕ್ರಿ. ಶೆ ೭ ನೆಯ ಶತಮಾನ 


೬ 


ದಿಂದ ಈಚೆನದು. ಇದುನರೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವಾದುದನ್ನು 
ಸೆರ್‌ ಜಾನ್‌ ವುಡ್ರಾಸ್‌ ಎಂಬಾತನು ಜ| ಪ್ರಸಿದ್ಧಪಡಿನರುವನು. 


(೩) ಶಕ್ತಿಮತ ಸಂಗ್ರಹ 
1 ಶಿವ ಮತ್ತು ಶೆಕ್ತಿ 


ಶಿವತು ೩ಿಖಿಲಾನುಗತ, ಪ್ರ ಕಾಶರೂಪ, ಆಕಾರರಹಿತ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾ 
ಹೀನ ಅವನು ದ್ವಿತೀಯರಹಿತ, ಮಕ್ಕೊಂದು ಪದಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧನನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕೇವಲ ಶಿವನಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಶಿವನು ಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ಸ ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ ಮತ್ತೊಂದು 
ಷೆದಾರ್ಥಜ ಸಂಬಂಧನನ್ನು `ತೊಂದಜೀಸು. ಈ ಸ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಶಕ್ತಿಯು ಆಕಾರ ಉಳ್ಳವಳು. ಇವಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 
ಜೀನರೂ ಅಡಗಿರುವರು ಶಿವಶಕ್ಕಿಗಳು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶ 
ಮತ್ತು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ರೂಪವಾಗಿ ಸೇರುವುವು ಈ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ವಿಮರ್ಶ ಎಂದು ಹೆಸರು ಸ ಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 
ಹುಟ್ಟುವ ಸ್ಥಾ ವೂ ಕ್ರಿಯೆಂಗೀ ವಿಮರ್ಶ ಎಂಬುದು ಇಜೇ 'ಭೇದಪ್ರಪಂ 
ಚಕ್ಕೆ ಎ! ಈ ನಿಮರ್ಶವೇ ಶಕ್ತಿ ಇದು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಪ್ರಕಾಶಶೂಸ 
ವಾದ ಮೂಲವಸು ನೈ ವಿನಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದು ಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾದ. ವಸ್ತು ವಿಗೆ 
ವಿಮರ್ಶೆವು ಸಂಭವಿಸಲು ಅದು ಒಂದು ಆಕಾರವನ್ನು "ಹೊಂದುವುದು ಮತ್ತು 'ಕತ್ಯ 
ಎನ್ನಿಸುವುದು ಆದು ಕರ್ತೆವಾಗಲು ಕರ್ಮವಾದ ತ್ರ ೧ದ ಭಿನ್ನ: ವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಅವೇಸ್ರಿಸುವುದು ಶಿವನೇ ಈ ಪ್ರಕಾಶರೂಸನು ಈ ಅರ್ಧದಲ್ಲಯೇ ಅನನು "ಚಿತ್‌? 
ಎನ್ಸಿಸುವನ್ನು ಶಕ್ತಿಯು ಕೆ ಕ್ರಿ ಯಾಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಪ್ರಕಾಶರೂಸಳು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅವಳು “"ಚಿದ್ರೂಪಿಣಿಳಿ ಎನ್ನಿಸುವಳು. ಜಗತ್ತಿನ ನೃಷ್ಟಿಯೆಲ್ಲವೂ ಶಕ್ತಿಯ ಅಧೀನ 
ವಿಷ್ಣು ಮಹೇಶ್ವ ರರು ಜಗತಿ ತ್ರಿಫ ಸ್ಸ ಷ್ಟಿ ನ ಸಂಹಾರಗಳನ್ನು ಶಕ್ತಿಗೆ 
ಚ ಗಿ ಮಾಡುವರು. ಗತ್ತಿನ ಮೂಲತತ. ವು ಕೇವಲ ಆನಂದರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಇರುವಾಗ ಶಿವೆ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ, ನ ವರೀರ್ವ ರೂ ಒಂದೇ ವಸ್ತು 
ವಾಗಿರುವರು (ಅಡ್ವೆ ತ ವೇಷಾಂತ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಒಂದು 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಶಿವ ವನು ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ ಸದ್ಭಶನು , ಶಕ್ತಿಯು ಸಗುಣಬ್ರಕ್ಶ್ಮ್‌ನಿಗೆ 
ಸದ್ಭಶಳು) ಶಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛಾ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾ ಇವುಗಳುಳ್ಳವಳು. ವಿಷಯ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಇವಳೇ ಮೂಲ, ಶಿವನು ಸೆ ದ್ರೂಪಸು. ಶಕ್ತಿಯು ಸಾಮರ್ಧ್ಯರೊಸಳು 
ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಇರುವುದು ಸ್ವಭಾವ ಆದುದರಿಂದ ಶಿನಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಸಾಮಥಣ್ಯವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ನಿಷ್ಟ್ರ್ರಿಯವನಂಗೆಬಹುದು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ಮೇಳೆ ಕ್ರಿಯೆ ಉಳ್ಳುದಾಗಬಹುದು. ಈ ಎಗಡು ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದರ ಇರುವಿಕೆಗೆ 


೬೩೯ 


ಲೋಪವಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಕ್ರಿಯಾರೂಪಳಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಶಿವನಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಳಾಗಿರುವುಜಿಂದರೆ ವಿಷಯವ್ರಪಂಚನೆಲ್ಲವೂ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದು ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ್ರಸಡಿಸುವುದು. 
ii ಶಕ್ತಿ 
ಶಕ್ತಿಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ. ಮತ್ತು ಸ್ಥೂಲ ಎಂಬ ಅವಸ್ಥೆಗಳುಂಟು. ಅವಳು ಎಲ್ಲ 
ವಸ್ತುವಿಗೂ ಜನನೀ. ಇವಳಿಗೆ ಆಭಾಸ್ಕ ರಕ್ತಿ, ವಿಮರ್ಶನ, ಬೀಜಾವಸ್ಥಾನ, 
ನಿಲಾಪನತಾ ಎಂಬ ಐದು ಲಕ್ಷಣಗಳಿರುವುವು. ಆಭಾಸ ಎಂದರೆ ಪ್ರ ಕಾಶ. ರಕ್ತಿ 
ಎಂದರೆ ವರ್ಣವೃತ್ಯಾಸ. ವಿಮರ್ಶನ ಎಂದರೆ ಪರೀಕ್ಷಾ. ಬೀಜಾವಸ್ವಾ ಕ ಎಂದಕೆ 
ಬೀಜವನ್ನು ಬಿತ್ತುವುದು. ನಿಲಾಸನಶಾ ಎಂದರೆ ವಿಲಾಪಿಸುವುದು, ಅಲ್ಲಡ ಶಕ್ತಿಯು 
ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯ ರೂಸಳು. ಪ್ರಕೃತಿ ಅಥವಾ ಮಾಯೆಯು 
ಇವಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವುದು ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದು ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಶಕ್ತಿಯ 
ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ee ಅಜೀತನವಾದ ಪ ಪ್ರಪಂಚರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿ 
ಸುವುದು, ಈ ಪರಿಣಾಮದ ಕ್ರಮವು ಸಾಂಖ್ಯ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ "ಇರುವುದು. 
ಬದುಕಿರುವ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜಿ ಜೈತನ್ಯ ಇ ತು ಜೈತನ್ಯವು ಒಂದೇ ಆದರೂ 
ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಅಜೀತನ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಅದೂ ಭಿನ್ನ. ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಹೀಗೆ 
ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಭೇದವು ಔಪಾಧಿಕ. Wi ವಸ್ತು ವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿ, | 
1] ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕ ಪ್ರಪಂಚ 


ಜೀತನಾತ್ಮಕನಾದ ಪ್ರಪಂಚದ ವಿವಕ್ಟಾದಿಂದ ಒಟ್ಟು ೩೬ ತತ್ತ್ವಗಳಿರುವುವು. 
ಶಿವತತ್ತ ವು ಇವೆಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ಪೋತ್ತ ಮ. ಇದರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಸೂಕ್ಸಾ ನಸ್ಸಿಯಲ್ಲಿರುವಳು.- ಇದಕ್ಕೆ ವಿದ್ಯಾತತ್ತ್ವ ಎಂದು 
ಹೆಸರು, ಅನಂತರ ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲು ಭೂಮಿಯವರೆಗೆ ಇರುವ ಅಜೀಶನ ಫೌ "ಸಂಚವು 
ಆತ್ಮಃ ತತ್ತ , ಎನಿಸುವುದು. ಈ ಮೂರು ತತ್ತ ಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶ ನಿಮರ್ಶ 
ಮತ್ತು `ಆಜೀತನಪ್ರ ಪೆಂಚ ಎಂಬುವು 

ಶಕ್ತಿ, ನ ತತ್ತ ಎಸಿರೊಪಣವು ಅದ್ಭ್ವೆ ತಮೇದಾಂತವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ. ತರುವುದು. ಎನನ್ನು ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ನ ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದು, ಚ 
ಶಕ್ತಿಯುಕ್ತನಾದ ಕತನ್ಯವಾಗುನನು. ಇದರಿಂದ ನಾದವು ಹುಟ್ಟುವುದು, ನಾದದಿಂದ 
ಬಿಂದುವು ಜನಿಸುವುದು. ಇದರಿಂದ ಶುದ್ಧ ಮಾಯೆಯು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ಇವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕೈವಸಿದ್ಧಾಂತದ ಶಿವ, ಶಕ್ತಿ, ಸೆದಾಖ್ಯಾ, ಈಶ್ವ 3 "ಮತ್ತು ಶುದ್ಧ 
ಮಾಯಾ ಇವುಗಳನ್ನು ಹೋಲುವುವು. ಮಿಕ್ಶ ತತ್ತ ಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನೆ ಸ ಶೈವ 
ಮತದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಭಾವಿಸಬೇಕು. 


೬೪೦ 


iv ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಅದರ ಪರಿಹಾರ 


ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಮಾಯಾ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ಮಾಯಾಕ್ಸೆ ಅಧೀನನಾಗಿ 
ಜೀವನು ತಾನು ಸ್ವೈತಂತ್ರೆಕತೆಣ್ಸ ಎಂದೊ ಭೋಕ್ತೈ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವೆನು. ಈ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಮುಸ್ತಿಯವರೆಗೆ ಇರುವುದು. ಶಕ್ತಿತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಮುಕ್ತಿಗೆ ನಾಧನ. ಈ ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದವನಿಗೆ ಕರ್ಮೆ ಮತ್ತು ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸಗಳು 
ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಪ್ರ ತಿಳಿನಳಿಕೆಯುಳ್ಳ ವನು ಜೀವನ್ಮುಕ್ಕ ಎನ್ನಿಸುವನು. ಸಾಧನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಪೂಜೆ ಮೊದಲಾ ಬದು ಮೊದಲ್ಕು ಸ್ರೋತ್ರ ಮೆತ್ತು ಮಂತ್ರಜಪವು ಅನಂತರ 
ನಿಂಭವಿಸುವುವು ಇವುಗಳ ಅನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮೆಧ್ಯಾನ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನಭಾವವು ಸಂಭವಿಸು 
ವುದು. ಇದಕ್ಕೆ « ಫಲವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸತ್ಯ' ಎಂದು ತತ್ತ ಎಮು ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಸದ್ಭಾವ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಬ್ರಹ್ಮೆಸದ್ಭಾವಕ್ಕೆ 
"ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮೆ' ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ ಮೂಲ, ಭಕ್ತಿಯು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಹಾಯ. 
ಯೋಗಪ್ರಭಾವದಿಂದೆ ಉಂಟಾಗುವ ಶಕ್ತಿವಿಶೇಷವೂ ಮುಕ್ತಿ ಸಾಧನವನ್ನು ಆಚರಿಸಲು 
ಹೆಚ್ಚು ಸಹಾಯ. 

೪ ಶೆಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರೆ 

ಶಕ್ತಿಮತದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಗಳು ಪರಮ ಪವಿತ್ರವಾಡುವುಗಳು ಎಂದು ಪರಿಗಣಿತ 
ವಾಗಿರುವುವು. ಅವು ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ರಚಿತವಲ್ಲ. ಒಂದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು 
ಶಕ್ತಿಯ ರೂವ ಎಂಜೀ ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಶಕ್ತಿಯೇ ನಿತ್ಯಶಬ್ದರೂಪಳು. ಮಂತ್ರಗಳು 
ಶಬ್ದ ರೂಪವಾದುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮಂತ್ರಗಳು ಶಕ್ತಿರೂಪವಾದುವು. ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಮಹಾಶಕ್ಕಿಗಳು ಅಡಗಿರುವುವು ಎಂದು ಶಕ್ತಿಮತದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. ಜೀವನ 
ಪೂರ್ಣತ್ವಾವನ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಕುಂಡಲಿನೀ ಎಂಬ ಶಕ್ತಿಯು ೬ ಚಕ್ರಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸು 
ವುದು ಎಂದು ಈ ಮತದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿರುವುದು. ಶಕ್ತಿಮತದವರು 
ಇತರ ಮತದವರು ಒಪ್ಪುವಂತೆ ಕರ್ಮ ಜನ್ಮಾಂತರ, ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮುಸ್ಥೂ ಲ 
ಶರೀರಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವರು. 


೬೪೧ 


ಭಾಗ 111 
ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತ (ಶಕ್ತಿವಿತಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ)ು 
೧ ಮೇದ ಮತ್ತು ಇತರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತೆಗೆಳು 


ವೀರಶ್ಸೈವಸಿದ್ದಾ ೦ತವು ವೇದ ಮತ್ತು ಕಚಿತ. ಇವುಗಳಿಂದ ಸಿದ ವಾದುದು. 
ಇದು ನಿಗಮಾಗಮಗಳಿಂದ ಸ್ತ ಸ್ವತಂತ್ರ ಶಿವಾಜ್ವಿ ತವು ಪ್ರಕಾಶವಾಗುವ ರೀತಿಯನ್ನು 
ಸಿದ್ದಾಂತಿಸುವುದು. ಈ ಸಿದ್ದಾಂತವು ವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವ ಯೆ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ನೋಡುವುದು. ಈ ತತ ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ್ಯ ಪಾಂಚಂಸಿತ್ತ. 
ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ಪಾಶುಪತ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಮಾಣ. ಅವೆಲ್ಲವೂ ರುಚಿಭೀದ ಮತ್ತು 
ಆಚಾರಭೇದಕ್ಕೆ "ತಕ್ಕಂತೆಸ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು, ಹೇಳುವುವು. ಅವನ್ನು ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಸಕಕ ಟಾ ಬ! ಅವುಸಳಲ್ಲ ವೇದ ವ ವ್ರ ಜಃ ಅದು ಅಪೌರುಷೇಯ” ಅದನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತ ಮತ್ತು ಡೇದವನ್ಕೆ e ಮೂಲವುಳ್ಳು ದಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಇತನ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳು ಪ ಪ್ರಮಾಣ. ಅವೆಲ್ಲವೂ ವೇದೈ ಕದೇಶ ಮತ್ತು, ಮೇದಮಯ, 


೨ ಶೈವತಾತ್ರ 


ಶಿಮೋಕ,ವಾದುದು ಶೈವತಂತ್ರೆ. ಅದು ಸರ್ವವೇದಾನುಸಾರಿ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಅದು ಇತರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ. ಅದು ವೇದಾರ್ಥರೂಪ ಮತ್ತು 
ವೇದದಂತೆ ಪ್ರಮಾಣ. ಶಿವನಿಂದ ಶ್ರವ್ಯ ವಾಶುಪತ್ಕ ಸೋಮ ಮತ್ತು ಲಾಕುಳ 
ಎಂಬ ಆಗಮಗಳು ಉಸದಿಷ ಶೈ ವಾದುವು. ವಾಮ, ದಕ್ಷಿಣ, ಮಿಶ್ರ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
ಎಂದು ಶೈವವು ನಾಲ್ಕು ವಿದ ವಾಮ ಶಕ್ತಿಪ ಪ್ರಧಾನ; ಭ್ರರವಾತ್ಮಕ ದಕ್ಷ್ಮಣ; 
ಮಿಶ್ರ ಬ ಸೃಮಾತೃಪರ "ಮುತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತವು 'ಮೇಡಸಮ್ಮತ. ಸಿದಾ ತವು ದ 
ಕರ್ಮವಸ್ನೇ ವಿಧಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಅದು ವೇದೆಭಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಅವಿರೋಧಿ. ಹೀಗೆ 
ವೇದ ಮತ್ತು ಸಿದ್ದಾಂತ ಇವುಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಧ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದೆ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 
ಸಮವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಇರುವುದು. ಕಾಮಿಕ ಮೊದಲಾದುವು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇಫೆಲ್ಲವೂ 
ತಿವೋದಿತ, . ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತ ರಭಾಗಕ್ಕೆ ವೀರಶೈವ ಎಂದು ಹೆಸರು” ಪೂರ್ವಭಾಗ 
ಶೈವ. ಪೂರ್ವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪ ಷ್ಟ ಬು ಉತ್ತರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸ ಪಡುವುದು. 
ಎಂಜಬೆಕೆ ಶೈವ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ; ; ನೀರವ ಸ್ಟ ಸ್ಪಷ್ಟ. 

೩ ವೀರಶೈವ 

(1) ಶಿವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಿವನೆಂಬ ಬ ಗನ ವೀರಶೈವ ಎಂಬ ಭಾಗಗಳು 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ರಮಿಸುವುದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ವೀರಶೈವ ಎಂದು ಹೆಸರು, (1) ವೀರ 
ಶೈವ ಎಂಬಲ್ಲಿ «ವಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಶಿವಜೀವೈಕ್ಯ ವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಿದ್ಯೆಯ ಸರ. 
ಕ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವ ಶೈವರು ವೀರಶೈವರು. (iii) “ಜಗತ್‌ ಎಂಬ ಮಾಯೆಯು 
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೬೪೨ 


ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅರೆ. ಅದನ್ನು ಓಡಿಸುವ ಲಿಂಗಾಂಗೆಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದು ಈ 
ವಿದ್ಯೆ ಇದರಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವ ವೀರಶೈವರು ವೀರಮಾಹೇಶ್ವರರು ಎನ್ನಿಸುವರು. 
(iv) ನೇದಾಂತಡಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ವಿದ್ಯಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ರಮಿಸುವನರು ಬೀರೆರು ಇವರೇ ವೀರತೈವರು, (೪) ಹೈತ್ಸಮಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿತವಾದ ಪ್ರಾಣ, ಲಿಂಗಿ, ಶರಣ್ಯ ಶಿವೈಕ್ಯ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ 
ವಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವವರು ವೀರಶ್ಕೆವರು. ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ಶಿವಾಜ್ಟೈತ, ಶಕೆ 8 ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಉಪನಿಷದ್ರ  ಹೈಮಾಮಾಂಸಾ, ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ, 
ಜೇದಾಜೇದಮಾಮಾಂಸಾ ಎಂದು ನಾಮಾಂತಿರಗಳು ಇವುಗಳ ಔಚಿತ್ಯವು ಉತ್ತರ 
ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟೆ ಪಡುವುದು 
೪ ನೀರಶೈವ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ನೀರಶೈವ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅರ್ಥನಿಕೇಷಗಳಿರುವುವು 

ವೀರಶೈವ ಗ್ರಂಧಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿ 
ಇರುವುವು ನಿಗಮಾಗಮಗಳಿಂದ ನೀರತೈನವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಸಿದ ಪ್ರಾಚೀನಾ 
ಚಾರ್ಯರುಗಳೆಂದರೆ ರೇವಣಸಿದ್ಧ, ಮರುಳಸಿದ್ದ, ನಿಕೋರಾಮ ಸಿದ್ಧಾ ರಾಧ್ಯ 
ಮುಂತಾದವರು. ಈ ಸಿದಾ ಸಂತವನ್ನ್ನೇ ಇತ್ತೀಚಿನ ಕ್ರಿಯಾಸಾರ, ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಶಿಖಾಮಣಿ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳೆ ಶ್ರೀಕರೆಭಾಷ್ಯ” ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ 
ತರುವುವು ಪ್ರಾಚೀನ ವರ ಕನ್ನ; ಡದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಸದಾ ಂತವು” ವಿಶದೀ 
ಕೃತನಾಗಿರುವುದು ನಜ ಗುಣಶಿವಯೋಗಿಗಳ್ಳು, ಬಸವಣ 2 ನವರು, ಅಕ್ಕಮಹಾಜೀನಿ 
ಮುಂತಾದ ಶಿವಶರಣಶರಣೆಯರ ಕೃ ತಿಗೆಳು ಶೈನಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನು ಹೃ ದಯಂಗಮವಾಗಿ 
ವರ್ಣಿಸುವುವು 

ಸಿದ್ಧಾಂತಶಿಖಾಮಣಿಯು ಪಾ ಚೀನ ಗ್ರಂಧ, ಅದು ಬಸವಣ ? ನವರಿಗಿಂತ 
ಹಿಂದಿನದು ಶ್ರಿ ೇಕರಭಾಷ್ಯ ಶ್ರೀಪತಿನಂಡಿತರೆಂದ ರೆಚಿತವಾದುದ್ದು *`'ನೀಮಕನಿ 
ಮತ್ತು ಶಂಕರಸವಿಗಳ ಬಸ ಸನಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ೬೩ ಪುರಾತನ ಶಿನಶರಣರ ಮಹಿಮೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಪತಿಪಂಡಿತರ ಮಹಿಮೆಯು ವರ್ಣಿತವಾಗಿರು 
ವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನರ ಭಾಷ್ಯ ವು ಪ್ರಾಚೀನ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು 
ವೀರಶೈವಸಿದ್ಧಾ ಂತೆ ಗ್ರಂಧಗಳಿಗೆ ಹ ಪೂರ್ಜಪಕ್ಷವೆಂದರೆ ಅಡಿ $ ತವೇದಾಂತ 
ಈ ಗ್ರಂಧಗಳು ಅಡ್ಡೆ ತವೇದಾಂತಪ್ರತ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಂಶದಲ್ಲಿಯೊ ಅಯುಕ್ತ 
ಎಂದು ತೋರಿಸೆ ಸುವ ಮತ್ತು ಅಜೆ ರೈ ತವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬಾ 
ಅದೆ ತೆ ಮುಂತಾದ ಸಾರಿಭಾಸಿಕ ಕ ೫ ಗಳನ್ನೇ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉನ 
ಯೋಗಿಸುವುವು ಆದರೂ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವೇ ಜೀಕೆ. ಈ ಅರ್ಥಭೇದದ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆ 
ಯನು ಸ ಅಧ್ಯಯ ನದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು, 


೬೪೩ 


೫ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 


ವೀರಶೈವೆ ಗ್ರೆಂಥವಿಸ್ತಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಮಾಣಕ್ಟೋಸ್ಫರವೇ ನಿಸಾಸೆಲಾದ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪ್ರಮೇ Hebd ಪ್ರತಿವಾದಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಕಂಡ ಅಂಶಗಳು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡುವುವು. 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮನಾರು--ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು | ಎಂದು. 
ತ್ವಕ್ಷನ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶಿವಾಪ ರೋಕ್ಷರೂಪವಾದುದು, ಅನುಮಾನವು ನಿಗಮಾಗೆ 
ಸೋಕ ವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಆಗಮ ಎಂದರೆ 
ವೇದ "ಮತ್ತು ನನಾಗಮ ಮತ್ತು ಅವಕ್ಕೆ ಅವಿರುದ್ಧ ವಾದ "ಶಬ್ದ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಶಿವ 
ರೂಸಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. ಟಿವಬದುದು ಪ್ರಮಾಣವೂ ಅಲ್ಲ ; ಅದರಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ನ ಜ್ಞಾ ನ ಯಥಾರ್ಥವೂ ಅಲ್ಲ, 
೬ “ನೀರತೈವಸಿದ್ದಾ ೦ತಡ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯಗೆಳೆ ಸಂಗ್ರಹ” 
ಆಯಾ ಪ್ರಹೇಯನಿರೂಸೆಣದ 'ಅವಸರದನ್ಲಿಯೇ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಅದಕ್ಕೆ 
ಉಪಪಾದಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವುದ. ಮೂರು ಭಾಗಗಳುಳ್ಳ 
ಮುಂದಿಸ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜೆ ಸ್ರ ತಾಜ್ವಿ ಪಿತೆರೊಪವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ ತವ, ಎರಡನೆಯ (| ಶೈವಸಿದ್ಛಾ ಂತಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ೩೬ 
ತತ್ತ “ಗಳೂ, ಮೂರನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇಟ್‌ಸೃಳ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವೂ ನಿರೂಪಿತ 
ಜಾ ಡಿವವು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಶಿವಾದ್ರೆ ಗ ತವನ್ನು ಸ್ರತದ್ಯಾ ತರುವುವು, 


ಭಾಗ ೧ 
ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ 
೧ ಧರ್ಮಬ್ರಹ್ಮರಲ್ಲಿ ಆನ್ನ್ಯೂಯ ಪ್ರಮಾಣ 


ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಇವು ಆಮ್ಹಾಯದಿಂದಲೇ ಜು ವ್‌ 
ಧರ್ಮವು ಪುರುಷನ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಆಭ್ಯ ದಯ ಎಂಬ ಫಲ ಉಳ್ಳುದು. 
ಯುಷ್ಮದಸ್ಮ: ತ್‌ಪ್ರ ತ್ಯ ಯಗಳಗೆ ಗೋಚರವಾ ನೆ ಆರಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಆರಾಧಕಭಾವ ಉಳ್ಳ 
ಶಿವಬ ಬ್ರಹ್ಮೆರಿಗೆ ಫೇ ಇರುವುದೆಂದರೆ « ಯಥಾ ನದ್ಯಾ ದಿ 5» ಎಂಬೀ ತಾ 
ನೂರಾರು ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧ ಬರುವುದು, ಟಟ ಇರುವುದೆಂದರೆ «€ದ್ವಾಸು 
ಸರ್ಣಾ'' (ಎರಡು ಪಕ್ಷಿಗಳು) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ನೈಯರ್ಥ್ಯ ಬರುವುದು. 
ಕೇರೀತಿಯಾದ ಸಂದೇಹವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಪಾರಾಶರ್ಯ (ಬಾಡರನಯಣಗ)ರಿಂದ 
"" ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ?' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ನಿರೂಪಿತವಾಯಿತು, 


ಹಳಳ 


೨ ದ್ವೈತಾಜ್ಟೈತರೂಪಬ್ರಹ್ಮ ನಿಧಾನ ಯುಕ್ತ 
1 ಬ್ರಹ್ಮ ಜೀಕಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

ಬ್ರಹ್ಮನಸ್ತು ಇದೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ ಎಂದು ಸಂಡೇಹೆ *" ಬ್ರಹ್ಮವಾ ಇದಮಗ್ರ 
ಆಸೀತ್‌ ೫ (ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇದರ [ಜಗತ್ತಿನ] ಮೊದಲು ಇದ್ದನು) ವ ಅಸದ್ವಾ 
ಇದಮಗ್ರೆ ಆಸೀತ್‌ '' (ಅಸತ್ತೇ ಇದರ ಮೊದಲು ಇದ್ದಿ ತು) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸತ್ವವನ್ನೂ ಅಸತ್ವವನ್ನೂ ಹೇಳುವುವು 4 ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಲ್ಲ , ಅವನು ಫಟ 
ಮೊದಲಾದುದರಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ್ಮ ಅವನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಜೀವರಿಗೆ 
ಜನ್ಮಾಂತರ ಜ್ಞಾ ನ ಇಲ್ಲವಾದುದೆರಿಂದ ಮತ್ತು ಪರಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋದವನು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ವಾದುದರಿಂದ. ಪೃಧಿವೀ ಮೊದಲಾದ ಭೂತಗೆಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯದಿಂದ ಜೇತನಾಜೇತನಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಗಳಾಗುವುವು ಜೀವನು ಶರೀರದಿಂದೆ ಭಿನ್ನನಲ್ಲ. ಭಿನ್ನನಾದರೂ 
ಅವನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತನಾದ ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲ ಜೀವರಿಗೆ ಸ್ವಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸುಖ 
ದುಃಖವಳನ್ನು ವಿಧಿಮಂತ್ರಾರ್ಧರೂಪವಾದ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಅಪೂರ್ವ 
ಎಂದರೆ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳು ಕೊಡುವುವು” ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ 

14 ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ ನಿರಾಕರಣ 

ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದರೆ ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಟರ "ಸಮಸ್ತ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ದ್ರೈತಾಡ್ವಿತವನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡುವ ಖಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆರಂಭವು ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, 
ಆಟಿಗಮ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇರುವುವು ಏಕ ಏವ ರುದ್ರೋ ನ ದ್ವಿತೀ 
ಯೋವತಸ್ಥೆ 21 (ರುದ್ರನೊಬ್ಬನೇ, ಎರಡನೆಯನನಿಲ್ಲ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಆಗಮ 
ಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ಯತು, ಸಮುದ್ರ 
ಮತ್ತು ಕಾಲ ಇವೇ ಮುಂತಾದುವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಸ್ವಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, 
ಸುವುವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಧನ, ಧಾನ್ಯ, ವಿದ್ಯಾ ಮುಂತಾದೆ ಪೂರ್ಣಸಹಾಯೆ 
ಸೆಂಪನ್ನರಿಗೆ ಅಭೀಷ್ಟವಾದ ಸಮಸ್ತೆಕಾರ್ಯೆಗಳ ಸಿದ್ಧಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೂ ಮತ್ತು 
ಆ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದವರಿಗೂ ಕೆಲವುವೇಳೆ ದುರ್ಧಟವಾದ ಕಾರ್ಯವಾಗಬಹುದೆಂಬುಜೂ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುವು ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರಫಿರುವುದಕ್ಕೂ 
ಜೀವನಿಗೆ ಜನ್ಮಾಂತರವಿರುವುದಕ್ಟೂ ಪ್ರಮಾಣ 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರಥ, ಗೋಪುರ, ಪ್ರಾಸಾದ ಪ್ರಾಕಾರ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು 
ಜೇತನನಾದ ಕತಣ್ಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುವು ಇದರಂತೆಯೇ, ಆಕಾಶ ಪೊದಲಾದೆ 
ಜಡಾಜಡ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕರ್ತವಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಇರುವನೆಂದು ವಏನೇಕಿಗಳಿಂದೆ 
'ಅನುಮೇಯವಾಗಿರುವುದು ಕೇವಲ ಭೂತಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಚೇಶತನಾಜೀತನೆ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬುದು ಅಯುಕ್ತ ಅದರಿಂದ ಪಶುಪಕ್ಷಿ ಮೃಗ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 


೬೪೫ 


ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪಶ್ಕು ಮನುಷ್ಯ ಮುಂತಾದ 
ಧರ್ಮವೈತಿಷ್ಟ ತಿ ಇಲ್ಲವೇಕೆ?] ಗೋಮಯ ಮೊದಲಾದುದರಲ್ಲಿ ಗುಪ್ತವಾಗಿ ಜೀವನು. 
ಈಶ್ವ ರನಿಂದ ಸ್ಥಾ ಪಿತನಾಗಿರುವನಮು. ಸರ್ವಸಹಾಯೆನಂಪನ ನಾದ ಮಹಾರಾಜ 
ನಿಗೂ ಅವಪವಿಂದ 'ಅಸೇಕ್ರಿತವಲ್ಲದ ಗ್ರ ಹೆಜಾರ, ವ್ಯಾಧಿ, ಜರಾ, po ದಾರಿದ್ರ್ಯ 
ಮುಂತಾದುವು ಪ್ರಾಪ ಸ್ರ ವಾಗುವುವು. ಈ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ ಜೀವರಿಗೆ ಜನ್ಮಾ ತ 
ಕೃಶವಾದ ಪುಣ್ಯ ಪಾನಗೆಕೆಂಬ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಈಶ್ವರನು ಇರುತ ಗೊಡು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು. ಅಪೊರ್ವವು ಜಡ, ಅದಕ್ಕೆ ಫಲ 
ಕೊಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಪೂರ್ವವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ವಾದಿಸುವ 
ಧರ್ಮಮಾಮಾಂಸಾವಾದವು ಆಪಾಶರೆಮಣೀಯ, ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಪಿಲ ಕಣಾದ 
ಮೊದೆಲಾದವರು ಹೇಳುವಂತೆ ಜಡವೇ ಜಗತ್ಪಾ ರಣ ಎಂಬ ವಾದವು ನಿರಸ್ತ ವಾಯಿತು. 
"ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? ಸ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಸಶ್‌ ಎಂಬ 
ಪದವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತತ್ತ ವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದು. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರಿ « ತತೋ 
ವೈೆ.ಸದಜಾಯತ'' (ತರೆ ದೆಸೆಯಿಂದಲೇ ಸತ್‌ ಹುಟ್ಟತು) ಎಂಬ ಉತ ತೈ ರವಾಕ್ಯ 
ವಿರೋಧ ಇರುವುದು. 

ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದರೆ ವೇದ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಎಂಬ ಉಭಯವೇದಾಂತ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿತವಾದ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ, ಅನಂತಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಮತ್ತು 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ, ಪಶು ಮತ್ತು ಪಾಶ, ಎಂದರೆ ಜೀವ ಮತ್ತು ಬಂಧ ಇವಕ್ಕೆ 
ನಿಯಾಮಕನಾದ, ಸಕಳ, ನಿಷ್‌ಕಳ, "ಸ್ಥೂಲ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಚಿತ್‌, ಅಚಿತ್‌ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಕಾಶಕನಾದ, ಸತ್ತ ತ್ಯ, ಜ್ಞಾ ನ, ಅನಂತಕಲ್ಯಾ ಗುಣ ಮತ್ತು ವಿಭವ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಆಕ್ರ ಯವಾದ ವಸ್ತು. 

ಜೀವ ಎಂದರೆ ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಮಾಯಾಪಾಶದಿಂದ 
ಬದ್ಧನಾದ, ಘೋರ, ಅಪಾರ, ನಿಸ್ಸಾರ ರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ 
ತಾಪತ್ರ ಯವೆಂಬ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ದಹ್ಯಮಾನನಾದ, ನಾನಾ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸು 
ವುದು ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಂದ ಹೊರಬರುವುದು ಇವುಗಳಿಂದಲೂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 
ಅಭಿಮಾನದಿಂದಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾದ ಕಾಮಕ್ರೊ ೀಧಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು. 

ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ನಿರುದ್ಧ ಸ್ವಭಾವ "ಉಳ್ಳ ಅಜನ್ಯ ರಾದ ವಿನಾಶ ಮತ್ತು 
ಅವಿನಾಶ ಈ ಸ್ವಭಾವ ಉಳ್ಳ "ಜೀನಬ್ರಹ್ಮವಿಗೆ ಹ ತತ್ತ ಮುಸಿ » (ಅದು ನೀನಾ 
ಗಿರುವಿ) «« ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ * (ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿುವೆನು ) « ಬ್ರ ಹ್ಮನಿ3್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ '' (ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದನನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ)” ನಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹ ಬರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸವಿಶೇಷನಾದರೆ ಪರಿಚ್ಛೇದ ಉಳ್ಳವನಾಗಲಿ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. “ನೇತಿ ನೇತಿ'', (ಇದಲ್ಲ ಅದಲ್ಲ), “ಅಸ್ಲ್ಯೂಲಮನಣು' 


೬೪೬ 


(ಸ್ಥೂ ಲನೆಲ್ಲ ಅಣುವೆಲ್ಲ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವ್ಯಾವರ್ತಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ವನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಬ್ರಹ್ಮೇ ಲಕ್ಷಣರಹಿತವಾದ, ಸಜಾತೀಯ, ವಿಜಾತೀಯ, ಸ್ಥೂಲ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಸೊನೆವಾಡುದು ಪ್ರಪಂಚ. ಅದರಿಂದ" ಬ್ರಹ್ಮನು ವ್ಯಾವೃತ್ತ ಎಂದರೆ ಭಿನ್ನ 
ಎಂದು ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುವನು, Fy ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಚಾರವು ಯುಕ್ತ. 

೩ ಬ್ರಹ್ಮ: ವಿಚಾರ ಸಪ್ರಂಯೋಜನ 


ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಚಾರದಿಂದ ಪ್ರ a “ಬ್ರ ಹೆ ನಿದಾಸ್ಟೋತಿ ಪರಂ” 
(ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಸರ್ಪೊೋತ್ತ ಮನಾದ ಅವನನ್ನು ಹೊಂದುವನು), “ಜ್ಞಾತ್ವಾ 
ಶಿವಂ ಶಾಂತಿಮತ್ಯ ಂತಮೇಶಿ'' (ಶಿವನನ್ನು ತಿಳಿದು ಅತ್ಯ ಂತ ಶಾಂತಿಯೆನ್ನು ಹೊಂದು 
ವನು) ಎಂಬೀ ಮಾಗ್‌ ಶು ್ರತಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅದ್ದಿ ಕೀಯನಾದ ಪರಶಿವನೆಂಬ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾ, ನದಿಂದ ಸಾ ಭಾವಿಕವಾದ, ಮಲತ್ರ ಯನೆಂಬ ಮಾಯಾಪಾಶರೂಪ 
ಕ ದುಃಖದ ನಿವೃ ತಿ ತಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸರಮಪುರುಷಾರ್ಥ ರೂಪವಾದ ಪರಶಿವ 
ತೆತ್ತ್ವಪ್ರಾಪ್ಲಿ ನುತ ಈವ್ರ ಯೋಜನ. 

ಭ್ರಮರಕೀಟ ಮತ್ತು ನ ತೋಹರಸ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕವಾದ ಭೇದದ 
ನಿಷ್ಪತ್ತಿ” ಇರುವುದು. ಈ [dR "" ತತ್ತ್ತ್ಞೃಮಸಿ ಐ ಮುಂತಾದ ಅಭೇದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಮುಖಾ ಿರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದರಫ್ಲಿ "ಭಾಥಕನಿಲ್ಲ. ಈ ಶುತ್ಯರ್ಥದ 
ಜಿಳಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರ ky ಪ್ರಾಪಿ ಬ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರ್ಧಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 

೪ ಆಧ್ಯಾಸವಾದ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 

ಅಧ್ಯಾಸವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಶ್ರುತಿ ಇಲ್ಲ “" ನಾನು ಅಜ್ಜ '' ಎಂಬ 
ಅನುಭವವು ಅಧ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಅದು ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ ಮುಂತಾಡು 
ವುಗಳಿಂದ ಸಹತನಾದ ಮಾಯಾವಾಶದಿಂದ ಬದ್ಧನಾದ ಜೀವನ ಲಕ್ಷಣ, ನಿರ್ನಿ 
ಶೇಷ, ಚಿನ್ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮಾಯಾ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯು 
ಉಪಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. " ಯಸ ಸರ್ವಜ್ಞ? (ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ತ ನೋ) ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಪ್ರ ಜ್ಞಾ ನತ್ತ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುವು. ಸ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ನ ೯ ಬಿಗ ಅಜ್ಜಾ ನವು 
ಸೆಂಭಾವಿತವಲ್ಲ. ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅನಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮಃ ತ್ಲೆ ಸ ಭಂಗ ಬರುವುದು; 
ಃ ಅವನಿಗೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಇರುವುದು? ಕೆಂಬುದರಲ್ಲಿ' ಅವಿತ್ಯೆ ri ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಪ್ರತ ್ಯನ್ಯಾಶ್ರ ಯ ದೋಷ ಉಳ್ಳು ಹ ಮತ್ತು "" ಅಪ್ರಾ ಣೋ 
ಹ್ಯೆ ಮನಾಶ್ಶು ಭ್ರ "i (ಪ್ರಾ ಣನಲ್ಲ; ಮನಸ್ಸ, ಜ್ತ ಶುದ್ಧ) ಎಂಬ ಸತ್ತ 
ಬಹ್ಮನಿಗೆ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪ ಸ್ಟವಾಗಿರೆ 
ವುದು, ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅವಾಗೆ ಭ್ರಮನೆಲ್ಲಿ ಬಂದಿತು? ಅಲ್ಲದೆ ಜೀವನಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮರ 


೬೪೭ 


ಆಜಾ ನವಿರುವುದಾದರೆ ಆ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸಲು ಮತೊ ಇಬ್ಬ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 

ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ 'ಅನವೆನ್ಹಾ ದೋಷ ಇರುವುದು, ಅಜ್ಞಾ ನವು 

ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವ ಸ್ನರೂಪ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು Pi ಹೊಂದಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳು ದಾದ! ಅದು 

ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಧಿಕಣಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಮಿಥ್ಯಾ 
ನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


« ಬ್ರಹ್ಮ ಒವಿದಾಮ್ಪೋತಿಪರಂ ೫ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಹ್ಮನು 
ತಮಸ್ಸ ನ್ನು ದಾಟಿದವನೆಂದ್ಯೂ ಅವನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಜೀವರಿಸೆ ಮುಕಿ ಕ್ರಿಯಾಗುವು 
ಜಿಂದೂ ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದರಿಂದ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾರ ವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿರಜತದಂತೆ 
ಜೀವತ್ವವು ಭ್ರಾಂತಿಮಾತ್ರ ವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಾಲ್ಕು ಷದಾರ್ಥಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಳ್ರಾ ತಿ ಹುಟ್ಟಿ ವುದಿಲ್ಲ.  ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ತವಾದದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೇತರ ವಸ್ತು ಇಲ್ಲವಾದುದ 
ಸ ಭ್ರಾಂತಿ "ಲ. ವಸ ಸಂತರನ್ನು. 8] ಅದ್ವೈತ ಹಾಕಿ. ಅದನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ, ಪ್ರಪಂಚವು ಅರ್ಥಸಿದ್ಧಿಕ್ರಿಯಾ 
ಸಿದ್ಧಿಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು. ಅದು ಸ್ವಪ್ಟದಂತೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಅಲ್ಲ. ಜಗೆನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ತವಾದವು ವಿಧಿ, 
ನಿಷೇಧ ಇವನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಟೂ ಆಚಾರ, ಉಪದೇಶ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅದು ಬೌದ್ಧವಾದದಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪೊ 
ವಾದವು ನಾನಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕೃತವಾಗಿರುವುದು. 


೫ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 


ವಸ್ತು ಜಾ ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣ ಇವಕ್ಕೆ ಅಧೀನ. ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಮಾಣವೇನು? ಶು ಬ್ರತಿಯೇ ಪ್ರ ಮಾಣನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು 
ಮಿಥ್ಯಾಜಗತ್ತಿ ಸ್‌ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿ ಆದರದ ಪೆ ಸ ತಿಪಾದ [ನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಿಥ್ಯಾ 
ಆಗುವನು. ವೇದ ಸ ಸತ್ಯವಾದರೆ ಅಜ್ವೆ ತ ಹಾನಿ; ಅದು ಅಸ ಸತ್ಯ ಸಾಕೆ ಬ್ರಹ್ಮೆನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ವಂಧ್ಯಾಪುತ್ರ ನಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನೂ 


ಮಿಥ್ಯಾ ಆಗುವನು. 
೬ ಅಧ್ಯಾಸವಾದವು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಲ್ಲ 


ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ, ಅದನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ಸಮಸ ಸ್ವಶ್ರು ತಿಗಳಿಗೆ ಸಮನ್ವ ಯ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ನಾನು ಜೀವ್ಕ ನಾನು 
ಮನಃಷ್ಯ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದುವು 'ಭ್ರ್ರಮರೂಪವಾದರೆ ಅವು ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿಗೆ 
ಅಧೀತಪಲ್ಲ ವಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಕಾರಯತೃತ್ವವನ್ನು 
ಸರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ನಿಸೇಧಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. "6 ನಿಷ ಏವ ಸಾಧು ರ್ಯ 


ಹಲಲ 


ಕಾರೆಯೆತಿ” (ಇವನೇ ಸಾಧುಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವವನು) ವಿಂಜೀೀ ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸರಮೇಶ್ವ ರನಿಗೆ ಸರ್ವಕರ್ಮಕಾರಯಿತೃ ತ್ವವು ಸ್ಥಾ ನಿತವಾಗಿರುವುದು, 
ಇರಕ್ವ ರಃ. . ಬ್ರಾ ಮೆಯನ್‌ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ” ಬು ಕ ಸ್ಥ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು 
ಸರ್ವಕರ್ಮಕಾರಯತ್ತ ಎಂಬುದು ಪ್ರ ಸಿದ ಸ ವಾಗಿರುವುದು. 


೭ ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮರೂಪೆ 


ವಾಚಾರೆಂಭಣಂ” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಜಗಸ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಫೆನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಶಿವನೇ ಉಪಾದಾನನಾದುದರಿಂದ ಶಿವತಾದಾತ್ಮ ವನ್ನು 
ಅದು ಹೇಳುವುನು. ಫಿ ಜಗತಃ ಶಿವರೂಪತಃ'' (ಜಗತ್ತಿಗೆ ಶಿವನ ಸತ್ತ್‌ 
ಇರುವುದರ ದೆಶೆಯಿಂದ) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸುವುದು 
ಭಗವಂತನಾದ ವ್ನಾ ್ಯಸನಿಂದಲೂ ಬ್ರ ಹೆ ಸೂತ್ರಗಳ ತದನನ್ಯ ತಾ ಎಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಗ 
ವ್ಮಿಫ್ಯಾತ್ವವು ನಿರಾಕೃತನಾಗಿರುವುದು. ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಪ್ರ ಪಂಚಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ ರೂಪತ್ವವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುವುದು. 


ಲೆ ಅದ್ವೈತದ ಅಧ್ಯಾಸ ಅಸಂಭಾವಿತ 


ಅಧ್ಯಾ ಸರೊಪವು ಯಾರಿಗೆ? ಅದು ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೆ ಎಂಬ ಕಲ್ಪವು ಅವನಿಗೆ 
ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ ಮುಂತಾದುವು ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅವನಲ್ಲದವನು 
ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು. «" ಸಡೇವ ಸೋಮ್ಯ ಇದಮಗ್ರೇ'' 
(ಎಲೈ ಸೋಮ್ಯ, ಸೃ ಷ್ಟಿ ಗಿಂತ ಮೊದಲು ಸತ್‌ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ದ ಮು) ಸಟ 
ಶ್ರುತೆಯಂದ ಗಡ pS ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಿನತಿಯೆಲ್ಲ ಮತ್ತೊ ಡಬ್ಬವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ಶುದ್ಧಾದ್ವೈತಕ್ಕೆ ಭಂಗಬರುವುದು. ತಮಸ್‌ ಮತ್ತು. ಪ್ರಕಾಶ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಇಜಿರವಿತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ. ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳೆಜೆರೆ ವಿರೋಧ ಇಲ್ಲ; ಅದೇ ಯಾಕ. ಅಲ್ಲದೆ ಡೆ ಟ್ರತಾದ್ವೆ ನ ತಾತ್ಯ ತವಾದ ಶರೀರ 
ಮತ್ತು ಶಾರೀರ ಎಂದರೆ ಜೀವ ಮತ್ತು "ಪರಮಾತ್ಮ ಇವರಿಗೆ ತಾದಾತ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಆ ಪ್ಯಪೆಹಾರಗಳೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅದ್ವೆ ತಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಅಧ್ಯಾಸವು ಅಸಂಭಾವಿತ. ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನದ 
ವರೆಗೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ವ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಆ ಜ್ಞಾನದ 
ಅತೇಳೆರವೂ ಹಸಿವು ಜಾಟ್‌ ಮುಂತಾದ ದೆ ಯ ತಕರ್ಮವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುದ 
ರಿಂಜೆ ಅಧ್ಯಾಸವಾದವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಜೀವದ್ರ ಹ್ಮರಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ 
44 ದಕ್ಕಸುನರ್ಣಾ '' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಭೇದತ್ತು ತಿಗಳ ವಿರೋಧ ಬರುವುದು. 
ಭೇಡತನ್ನು ಹೇಳಿದಳೆ.. 4 ತತ್ತ್ವ್ವಮಸಿ'' ಮುಂತಾದ ಅಭೇದಶ್ರು ತಿವಿರೋಫ 
ಬರುಪುದ್ದು. 


೬೪೯್‌ 


೯ ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ ಸ್ವರೂಪ 

ಜ್ವತಾದ್ವೈತವೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೆಶ್ರುತಿಗಳ ಸಮನ್ವಯ 
ಬರುವುದು. ಶ್ರುತಿಸಂಕೋಚ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗೆಳಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಪಾ ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಬೌದ್ಧ ಸೈವ ಾವವರಿಗೆ ಬರುವಂತೆ ವೇದವನ್ನು 
ಕಿರಸ ತ್‌್‌ ಡೋಷಬರುವುದು. ಇದೇ ವೇದಬಾಹ್ಯ ತ್ರ. ಳ ಯತೋವಾ py 
(ಯಾವನ ಜಿಸೆಯಿಂದಲೇ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರು ತಿ ದ್ರೈತಾದ್ವೈತಾತ್ಮಕ 
ನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಸ ಪಂಚಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಕಾರ್ಯಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವುವು. ಸೂತ್ರ 
ಕಾರೆರಾಥ ಬಾದರಾಯಣರು "" ಉಭಯ ವ್ಯಖದೇಶಾತ್‌ > ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ವಶೋಧವಲ್ಲದಿರುವ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಿರುವರು, "ಭೇದಾಭೇದಃ?' 
ಎಂಬ ಸೂತಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಮಹಿಮ್ಮಸ್ತೋತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಾ 
ಭೇದವೇ ಫಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು. « ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಂತೆ'' ಎಂಬೀ 
ಮುಂಶಾದ ಶ್ರು ತಿಗಳು ಗುರುಕಬಾಕ್ಷರಹಿತರಾದ ಪ್ರಾಕೃತ ಜೀವರಿಗೆ ವಾಕ್ಯಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಗೋಚರನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುವು. ಈ ಅರ್ಥಮಾಡದಿದ್ದರೆ 4ಆನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
ವಿದ್ವಾನ್‌ ೨? (ಬ್ರಹ್ಮೆನು ಆನಂದರೂಪನೆಂದು ತಿಳಿದವನು) ಎಂಬ ಉತ್ತರವಾಕ್ಯ 
ವಿರೋಧ ಬರುವುದು. ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ 
ಅವನ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೃಪರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದು, ಅಲ್ಲಜಿ 
“ ನಾವೇದವಿನ್ನನುತೇ'' (ವೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯದವನು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವು 
ದಿಲ್ಲ) ಎಂಬೀ ೦ಶಾದ ಶ್ರುತಿಗಳೂ “ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿಶ್ವಾತ್‌ >> ಎಂಬ ಸೂತ್ರವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನ , ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೇದಹೊರತು. ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುವು. -ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸರ್ವ ಶ್ರುಶಿಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಭೇದಾಭೇದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಾಮಾಂಸಾರಂಭವು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. 


೧೦ ಅಧಿಕಾರಿ ಲಿಂಗಧಾರಣವುಳ್ಳೆವನು 

ಭೇದಾಭೇದಬ್ಮಹ್ಮೆ ಮಾಮಾಂಸಾ ಎಂದರೆ ವಿಚಾರವು ಲಕ್ಷಿತಾರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿಧಿಯಿಂದ ಅಪೇಕ್ಷಿತನಾದ ಅಧಿಕಾರಿವಿಶೇಷ ಬೇಕಾದುದು. ಮತ್ತೆ ಬೇರೆ ಅಧಿಕಾರಿಯು 
ಇದಕ್ಕೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಅಧಿಕಾರಿವಿಶೇಷನೇ ದೀಕ್ಷಿತ. ದೀಕ್ಷಿತನಲ್ಲದವೆನಿಗೆ 
ಮಲತ್ರ ಯ ನಾಶವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಾಧನಚತುಷ್ಟ ಯದ ಅನಂತರ ಬ್ರ ಹ್ಮ 
ವಿಚಾರ ಎಂಬ ಅದ್ವೈತನಕ್ಷ ಅಯುಕ್ತ. ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಅನಂತೆರ ಬ ಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಸಕ್ಷವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ತ್ರ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಸರಸ್ಸರ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ” ಕರ್ತ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ವಲ ಇರುವುವು. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ಮುಲತ್ರಯವನ್ನು "ಯಾವುದು ನೌಶಪಡಿಸುವುರೀ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವ 
ಭಾವಿಮಾದುದ್ದು ಶಿವನು ಸರ್ವನಿದ್ಯಾಪ್ರಭು, “ ಈಶಾನಃ. ಸರ್ವವಿದ್ಯಾನಾಂ ಸೃ 


೬೫೦ 


(ಸಮಸ್ತ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಒಡೆಯ) ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವುದು, ಅವೆನು ವಿಶ್ವರೂಪ 
ಎಂದರೆ ಪ್ರಸಂಚಮೆಯೆ. 4 ಸರ್ವೋ ಏಷ ರುದ್ರಃ'' (ಸರ್ವವೂ ಈ ರುದ್ರನೇ) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದು. ನೇದ, ಉಪನಿಷತ್‌ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಮುಂತಾದುವು 
ಅಷ್ಭ್ರುತರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದ ಶಿವನೇ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯ. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ " ಅವನು ಇಂದ್ರ ಎಂದರೆ ಸರಮೈಶ್ಚರ್ಯ 
ಶಾಲೀ. ಅವನು ಪ್ರಜೆ ಕೊಟ್ಟು ನನ್ನನ್ನು ಸಂತೋಷಸಡಿಸಲಿ, ಎಂದರೆ ಆ 
ಫ ಜಾ ಬಲವನು ನನಗೆ ಕೊಡಲಿ. ನಾನು ಮೋಕಕ್ಕೋಸ್ಪರ ಲಿಂಗರೂಪನಾದ 
ವ್‌ ೩ ಕ್ರ 
ಶಿವನನ್ನು ಧರಿಸಿ ಜೀನಧಾರಣನಾಗಿರುವೆನು, ಎಂದರೆ ಶಿವನ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಪ್ರಕಟೀಕೃತವಾದ ಪರಶಿವನ ಇಷ್ಟಲಿಂಗಧಾರಿಯಾಗಿರುವೆನು. ಇದರ ದೆಶೆಯಿಂದ 
ನನ್ನ ಶರೀರವು ಕಿಲ್ಪಿಷರಹಿತವಾಗಲಿ, ನನ್ನ ನಾಲಗೆಯು ಮಧುರಸಂಭಾಸಿಣಿಯಾಗಲಿ. 
ನನ್ನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಲೌಕಿಕವಿಷಯೆಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಆಚ್ಛಾದಿತವಾಗಿರುವುದು. ನನಗೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರಶ್ರವಣ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಭಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನಗಳು ವಿಸ್ಮೃತವಾಗದಂತೆ ಮಾಡು'' ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೋಸ್ವರ ಲಿಂಗಧಾರಣವು ಆವಶ್ಯಕ. 
೧೧ ಲಿಂಗಧಾರಣವು ಸರ್ವಥಾ ವಿಹಿತ 


ಲಿಂಗಧಾರಣವು ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಗಳಂತೆ ಶ್ರುತಿ, ಸ್ಮೃತಿ ಆಗಮ, ಪುರಾಣ 
ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಇವುಗಳಿಂದ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವುದು. ತ್ರೈತ್ತಿರೀಯ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ 
ಶಿವನು ಭಕ್ತರ ಉಪಾಸನೆಗೋಸ್ಕರ ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನವಾದ ಲಿಂಗರೂಪ ಉಳ್ಳವನು ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಲಿಂಗವು ಸರ್ವಾತ್ಮಕ. ಅದೇ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಲಿಂಗಧಾರಣಕ್ಕೂ 
ವಿಧಾಯಕ. ಅಜೀ ಸರ್ವಗತವಾದ ಶಿವ. "4 ಲಿಂಗೆಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸನಾತನಂ'' (ಲಿಂಗವೇ 
ಸನಾತನಬ್ರಹ್ಮೆ) ಎಂದು ಕಠವಲ್ಲಿ ಹೆಂಸೋಪನಿಷತ್‌, ಲಿಂಗಪುರಾಣ ಮೊದ 
ಲಾಡುವುಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಪರವಾಗಿ ಕಿರುಪಪದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ಇರುವುದು. ಶಂಕರ 
ಸೆಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಂಗಸಂಗಿಗೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದೆಂದೂ 
ಹೇಳಿರುವರು. ಕೈವಲ್ಯ, ಅಥರ್ವಣ ಶಿರಸ್‌, ಕಾಲಾಗ್ನಿರುದ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂಡಕ 
ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಶುಸತವ್ರತವುಳ್ಳವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಧಿಕಾರೀ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದು. ಈ ವ್ರತವೇ ಲಿಂಗಧಾರಣದೀಕ್ಕಾ. 

೧೨ ಶಾಸ್ತ್ರನಿಚಾರ ಅವಶ್ಯಕ 


ಲಿಂಗಧಾರಣಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿ ಆಗುವುದಾದರೆ ಔಪನಿಷದವಾದೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಿಚಾರವೆಂಬ ಪ್ರಯಾಸ ಏತಕ್ಕೆ ಎಂದು ಚಿಂತಿಸಬಾರದು. * ಆತ್ಮಾಪಾರೇ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮಂತವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿಶವ್ಯಃ'? (ಮೈತ್ರೇಯಿ, ಆತ್ಮನು 
ಸಾಕ್ತ್ರಾತೃರಿಸಲ್ಪಡಬೇಕು. ಹಾಗೆಂದಕಿ ಅವನು ಶ್ರ ವಣಮಾಡಲ್ಪಡೆಬೇಕು, ಮನಕ 
ಮಾಡಲ್ಪಡೆಬೇಕು ಮತ್ತು ಉಪಾಸನ ಮಾಡಲ್ಬಡಬೇಕು) ಎಂಬೀ ಮೆಯಂಕಾಧ 


೬೫೧ 


ವಾಕ್ಮಗಳಿಂದ ಮಾಯಾಪಾಶದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತರಾದವರಿಗೊ ಪ್ರಾರಬ್ಧಪ್ರತಿಭಾಸದ 
ನಾಶದವಕೆಗೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಆಜ್ಞೆ ಯೆ. ವಾಲಸನೆಯು ಕರ್ತವ್ಯ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಿತವಾದ ಹಿಂಜಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ ವೊದಲಾದ 
ಸಮಸ್ಸೆ ಕರ್ಮಗಳೂ ಸಾಧನಚತುಷ್ಟಯ ಮೊದಲಾದುವೂ ಶಿನಜ್ಞಾನ, ಶಿವಲಿಂಗ 
ಧಾರಣ ಇನಕ್ಳೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಅಡಗುವುವು. 


ಹೀಗೆ ನಿಗಮ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಉಭಯವೇದಾಂತಗೆಳಿಂದೆ ಪ್ರತಿಸಾದಿತವಾದ, 
ಭಕ್ತಿ, ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಮೂರು ಕಾಂಡಗಳಿಂದ ವಿಹಿತವಾದ, ಸ್ಥೂಲ 
ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪವಾದ ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ ಪ್ರವಂಚವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವ 
ಸಟ್‌ಸ್ಥಳ ಪರಶಿವೆನ ಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ, ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ. ಶಿವನಿಗೆ ಅರ್ಪಿತವಾದ ಪೂಜೆ ಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು ಮಾಡಿಸುವುದು, 
ತಪಸ್ಸು, ಧ್ಯಾನ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಪುಣ್ಯಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟದ, ಅಸೂರ್ವ ಫಲವುಳ್ಳ 
ಮೂರು ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಮಲತ್ರಯಗಳಿಗೆ ನಾಶಕವಾದ, ಕಾರುಣ್ಯ, ಕಲ್ಯಾಣ 
ಕೈವಲ್ಯ ಎಂಬ ವಿಭೂತಿತ್ರಯವನ್ನು ಕೊಡುವ ಅಷ್ಟಾವರ್ಣ, ಪಂಚಾಚಾರ, ಸದ್ಗುರು 
ಕರುಣಾಕಬಾಕ್ಷ ಇವುಗಳಿಂದ ಲಬ್ಧನಾದ, ಶಕ್ತಿಪಾತಾದ್ಯವಚ್ಛಿನ್ನ ಪರಶಿವನ ಇಷ್ಟ 
ಲಿಂಗಧಾರಣನೆಂಬ ಪಾಶುಪತದೀಕ್ಲೆಯೆ ಅನಂತರ ಪಶುಸತಿಯ ಸ್ವರೂಪವೆಂಬ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೋಸ್ಟರ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯವಿಚಾರವು ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಈ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜಾ, ನವು ವಿಚಾರಹೊರತು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ವಿಚಾರವು ಕರ್ತವ್ಯ 
ವಾಯಿತು, 

೧೩ ಬ್ರಹ್ಮೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷನಲ್ಲ 

ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶೇಷನಲ್ಲ. “ ಪರಾಸ್ಯ ಶಕ್ತಿಃ ವಿವಿಥ್ಛೈವ ಶ್ರೂಯತೆ?? (ಇವನ 
ಸರ್ವೋತ್ಚೃಷ್ಟ್ರವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ನಾನಾ ವಿಧವಾಗಿಯೇ ಶ್ರುತವಾಗುವುದು) ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳ್ಳ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸದಾ ಮೊರ್ತಾ 
ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪನು. 4 ಡ್ವೀವಾವ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ರೂಪೇ * (ಬ್ರಹ್ಮನ ರೂಪಗಳು 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಎರಡು) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ- 


4« ನೇತಿ ನೇತಿ” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವಧರ್ಮಗಳ 
ನಿಷೇಧವಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 4« ನೇತಿ ನೇತಿ” 
ವಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತ 
ಗಳೆಂಬ ಉಭಯಪ್ರ ಪಂಚಗಳ ನಿಸೇಧವಿರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಸೇಧಿ 
ಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅದು ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಆನಂದ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ 
ಸಿಸೇಧವಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಅದ್ದಿ ತೀಯನೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಕ್ಟೂ 
ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಅವನು ಅದ್ವಿತೀಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ, 


೬೫೨ 


ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗೂ ಸಶ್ವಾದಿಗುಣತ್ರಯದ ನಿಷೇಧವೇ 
ಅರ್ಥ. ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮತ ಸರ್ವಜ್ಞ ತೆಯು ಗುಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಅದನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸಿದಕೆ 
64 ಯೆಸ್ಸ ರ್ವಜ್ಞ $ ಸರ್ವವಿಶ್‌. » (ಯಾವನು ಸ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೋ ಸರ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಡವೆಸೊಳ್ಳ ನಂಬೀಮುಂತಾದ ಶ್ರು ತಿವಿಕೋಧ ಬರುವುದು, ಸೃ ಷ್ಟಿ ಸನ್ನ ಮೊದಲು 
ವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ಅವ್ಯ ಕಕ ಎರಡು ಪ್ರ ಪೆಂಚಗಳು ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಅದ್ವೈ ತ್ರ 
ಕೇವಣಸಿದ್ದೆ. ಮರುಳಸಿದ್ದ ಮುಂತಾದ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಗೂ ಇಷೇ ತಾತ್ರ ಚಕ 


೧೪ ಹ್ಮನ ಸೃಷ್ಟಿಕತ್ಯತ್ವ 


ಸೃಷ್ಟಿಗೆ Re, ಬ್ರ ಹ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಟೆ ಗ ಯಿಂದ ಅನೇಕ ರೂಪವನ್ನು 
ಶ್ರು ಶಿಯು ಹೇಳುವುದು. ಇಂತಹ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನ ಸರ್ವೋಹ್ಯೆ (ಷರುದ್ರಃ3 ತಸ್ಯ 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ದ ಸ್ಟಾಂತದಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುವು” ಸೃ ಷ್ಟಿ ಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಜಗದುಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ 
ಪ್ರಕ್ಸತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಬ $ತೆನಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸ 
ಬಾರದು, ಆಗೆ ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯು ಈಶ್ವ ಕಶ] ಚಕ್ಕ ಅದು ಅಯಸ್ಕಾಂತದ ಲೋಹಾ 
ಕರ್ಷಣ ಶಕ್ತಿ ಯಂತೆ ಕುತ್ತು ವಜ್ಜಿ ಜೆ ದಾಹೆಕತ ಎಶಕ್ಕಿಯಂತೆ ಈಶ್ಯ ರನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ, 
ಇದೇ ಈಶ್ವ ಕಕ ಪರಾಶಕ್ತಿ. ಈ "`ಾರಣದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಆಪೇಕ್ಷಿಸುವನರಿಂದೆ 
ಅನೈದಿಕವಾದ ಜಗನ್ಮಿಧ್ಯಾತ್ವ ವಾದವು ಅಂಗೀಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. ಕಶ ಕರನ ಸ್ರಾಕೃ ತವಾದೆ 
ಪರಮಶಿವನ ಲೀಲೆಗೋಸ್ಟ ರ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲ್ಪಟ್ಟಿ ದಿವ್ಯಮಂಗಳ ವಗ್ಗ ಹಗಳೂ 
ನಿತ್ಯವೆಂದು ಸಿ ರೇಭಿರಂಸೃ ೫ (ಸ್ಥಿ ರವಾಡಿ ಬೃ ಗಗಳಿಂದ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಸಾರುವುವು. 

೧೫ ಪರಶಿವನು ಸಾವಂಯನನಲ್ಲ 


ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ ಪರಶಿವಶಿಗೆ ಅಂಗಾಂಗಿತ್ವ 
ವನ್ನು ಅಥವಾ ಸಾವಯವತ್ಹ್ವವನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು, ಹಾಗೆ ಇದ್ದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಪರತಿವನಿಗೆ ಜೀವನಂತೆ ಸುಖಃ ಖಭೋಗವು ಪ್ರಸಕ್ಕವಾದೀತು. ರೆಜ್ಜುಸರ್ಷದ 
ದೃಷ್ಟಾ ಂತದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚ ಮತ್ತು ಪರಶಿವ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವೆ 
ಜೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 4« ಸತ್ಯ ಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಶಲ್ಪ (ಸತ್ಯ 
ಕಾಮನು ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ 
ಸಾ ಭಾವಿಕವಾದ ಜಿ ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಭಂಗೆಬಂದೀತು. « ಯೆಕೋವಾ 
ಇಮಾ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೆ'' (ಯಾವುದರ ದೆಶೆಯಿಂದ. ಈ ಭೂತಗಳು 
ಹುಟು ಸವುವೋ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ವಿಹಿತವಾದ ಪರಶಿವನ ಜಸ: 
ಜಕ್ಮಾದಕಾರಚತ್ವಕ್ಕೆ ಕೆ ಭಂಗ ಚಾಟಾರೇಶು. ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಉಪಾಸನೆಯು ನ ನ ವಾದೀತು, ಈ ಕಾರಣದ ಜೆಶೆಯಿಂದ ವೀರಶೈವರು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 


೬೨೪ 
ವಾಗಿ ಸರ್ವಶ್ರುತಿಗಳ ಸಮನ್ವಯಕ್ಕೆ ಒದಗುವ ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಗಳು. ಇದೇ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. “ಜ್ಞಾಜ್ಞೌ ದ್ವಾವಜವೀಶಾನೀಶೌ'' (ಸರ್ವಜ್ಞ ಮತ್ತು ಅಸರ್ವಜ್ಞ ಈ 
ಎರಡು ಅಜರು, ಇವರು ಈಶ ಮತ್ತು ಅನೀಶ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧನಾದ ಅದ್ವಿತೀಯನಾದ ಶಿವನೆಂಬ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ಅಸಧಾರಣಧರ್ನೋಪದೇಶ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಶುದ್ಧ ಚಿದ್ರೂಸ. ಜೀವ 
ನಾದರೋ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅವಿದ್ಯಾಪಾಶದಿಂದ ಬದ್ಧ. ಅದುದರಿಂದ ಆವನಿಗೆ 
ಜಡರೂಪತ್ವ ಮುತ್ತು ಅಜಡರೂಪತ ವು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ದ ವಾದುದು. 
೧೬ ಹೆರಶಿನನು ನಿರ್ಗುಣ ಮತ್ತು ಸ್‌ 

ಮಹೆತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ ಪ್ರಕೃತಿ. ಇದು 
ಗುಣತ್ರಯಾತ್ಮಕ ಎಂದರೆ ಸತ್ತ, ರಜಸ್‌, ತಮೋರೂಪೆ. ಇದು ಅಜಿತ್‌ 
ಸರ್ವಾಧಿಷ್ಕಾನನಾದ ಸರ್ವವ್ಯಾ ಟಃ ಪರಮತಿವನಿಗೆ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತತ್ರವು 
ಹೇಗೆಂದು “ೇಳಿದರೆ ಪವನನಿಗೆ ಮೂರ್ತತ್ವ ಇರುವುದರಿಂದ ದಿಕ್ಕಿನ ಒಂದು 
ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವುದೂ, ಅಮೂರ್ತತ್ವ ಇಬವುದಂ ೫ ಕಿಖಲ ಲೋಕವನ್ನು" ವ್ಯಾಪಿಸಿರು 
ವುದೂ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ PE ಉತ್ತರ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮೆಹೆತ್‌, ಅಹಾರ, 
ಕಾಲ, ಅಕಾಲ ಮತ್ತು ಪಾಯು ಎಂಬ "ಕೂಪದಿಂದ ಆರೂ ತೇಜಸ್‌, ಸಲಿಲ, 
ಮೆತ್ತು ಪೃಥ್ವೀ ಇವು ಮೂರ್ತ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಪಂಚ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮೂರ್ತಾ 
ಮೂರ್ತತ ಅವ ಇರುವಾಗ ಅನಂತ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಅಘಟನಾಘದನಶಕಿ ಕಿಸಮರ್ಥನಾದ 
ಪರಶಿವನಿಗೆ" ಮೂರ್ತತ್ವಾ ಮೂರ್ತತ್ವ ಇರುವುದೆಂದು ಸ್ವತಸ್ಸಿದ್ಧೆವಾಗಿರುವುದು. 
ಇವನು ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು CES ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಧೂದಲು ವಿರಂಶ, 
ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದು ವೇದಾಂತೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವನು, ಅವನ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಕಾಸ 
ಉಂಟಾದರೆ ಅನಂತಗುಣ ಉಳ್ಳ ವನೆಂದು ಚಲ ಬಡುವನು, ಹೀಗೆ ಶೈವಾಗಮಗಳ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆ. 

೧೭ ಭೇದಾಚೇದನಾದವು ಅವಿರುದ್ಧ 


ಜೇದಾಭೇದವಾದವು ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. RE Ee ಅದ್ವೈ ತಬ ಬ್ರ ಹ್ಮೆನಲ್ಲಿ 
ಅನಿತ್ಯ, ಜಡ ಮತ್ತು ದುಃಖೆಸ ಶೈ ಭಾವದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ತ 


ms 


*ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಹಾ 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಜೆ ಕ್ಲಿ ತನೇದಾಂತದೆ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಕಾತ್ಮವಾದವೂ, ಬ್ರ ಹ್ಮನಿರ್ಗುಣತ್ವ 
ವಾದವ್ಯೂ ಅಧ್ಯಾಸ ಅಥವಾ ಆರೋಪವಾದವೂ, «ತತ್ತ ಮುಸಿ”? ಮುಂತಾದುವು ಮಾತ್ರ ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯಗಳೆಂಬ ವಾದವೂ ನಿರಾಕೃತವಾಗಿರುವುವು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಯೈತದ ಭಾವವಿಶೇಷಗಳೂ ದ್ವೈತ 
ವೇದಾಂತದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪರತಂತ್ರ ಮುಂತಾದ ಭಾವಗಳೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಚಾರಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಅಡೆ ತದ ಆನಂತರ್ಯವು ಹೆಜ್ಜಾ ಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು, 


೬೫೪ 


ಉಳ್ಳುದಾಗಿ ದೃಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು, ದೃಷ್ಟವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಪಹತ್ರಿ ಇಲ್ಲ. 
ನಂಸಾರಜಿಕೆಯೆಲ್ಲಿ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೆರಿಗೆ ಭೇದ ಇರುವುದು. ಇದು ಮಿಥ್ಯೆಯೆಲ್ಲ. ಇದರೆ 
ಅರ್ಧಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಸಿದ್ದಿ ಇವು ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವುವು. 
ಸರಬ್ರಹ್ಮೆನಾದ ಶಿವನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಪ್ರಳಯ ಇವುಗಳ ಆವಿರ್ಭಾವ “ಮತ್ತು 
ತಿರೋಧಾನ ಸತ್ಯವಾದುವು, ಶಿವನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಆರೋಸಿಶವೂ ಅಲ್ಲ. ಕಾರಣನಾದ 
ಶಿವನು ಸತ್ಯ. ಅನನ ಕಾರ್ಯವೂ ಸತ್ಯ. ಜೆಜ್ಞಾ ಸ್ಯೈನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶೇಷನಲ್ಲ. 
ಅವನು ಶಬಲಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಭಕ್ತಿ, ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞಾನ ಇವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಸಗುಣೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಾನ 
ಮಾಡುವುವು; ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮತ್ತ, ಈಶ್ವರತ್ವ ಆಕೋಪಿತ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರನಿರಾಕರಣವಾಗುವುದು. ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅಜನ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಅವರು ಕೆಲ್ಫಿತ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ವೇದವಿರುದ್ದ. ಕಲ್ಪಿಶೇಶ್ವರನು 
ನಾಕಾವಿಧಕರ್ನುಗಳಿಂದ ಆರಾಧಿತನಾಗಿ ವಿಚಿತ್ರಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವನೆಂಬುದು 
ಅಯುಕ್ತ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸತ್ಯ. ಅಸರೋಕ್ಷನಿದ್ಯೆಯುಳ್ಳ ಸೂರ್ಯ 
ಮೊದಲಾದವರಿಗೂ ಅವನ ಭಯೆ ಇರುವುದು, 


ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವು 
ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನವು ಸಂಶಯ 
ನಿಷರ್ಯಯಗಳನ್ನು ನಾಶಸಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ಆತ್ಮನಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯ 
ವಲ್ಲದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ. ಸತ್ಯಕಾಮ ಮೊದಲಾದುವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲದವನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ಅವು ಇರುವುದು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈಶ್ವರಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಅವು ಭಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ನಿರ್ಧರ್ಮ ಎಂಬುದು " ನನ್ನ ತಾಯಿ ಬಂಜೆ' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮ, 


ಬ ಹದಾರಣ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ “ ಆತ್ಮನಸ್ತು ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯೋ 
ಭವತಿ” (ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಸರ್ವವೂ ಪ್ರಿಯವಾಗುವುದು) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಿ ಯೆವಾಗುವುದು ಎಂದು ನಿರತಿಶಯ 
ಸುಖಸ್ವರೂಷೆವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಧಾನ ಮಾಡಿ, ಅದೀ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಎಂಡು ಹೇಳಿ, ಅಂತಹ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು 46 ಆತ್ಮಾನಾರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ'' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಧಾನ ಮಾಡಿ, ಅದರ ಸಾಧನವಾಗಿ ಶ್ರವಣ ಮುಂತಾದುವು ವಿಢಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟರುವುವು. ಇದರಿಂದ ವಿಚಾರಿತವಾದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯವು ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇತು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. ಈ ವಿಚಾರವೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬುಡಕ 
ಲಕ್ಷಿತವಾದ ಅರ್ಧ. ಇದೇ ವಿಕೋರಾಮಸಿದ್ದಾರಾಧ್ಯಭಗನತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯನಿಂಡೆ 
ಸ್ವೀಕೃತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


೬೨೬ 


೧೮ ಶಿವನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಅವನೇ ಜಗೆತ್ಕಾರಣಿ 


«« ಅಸದ್ವಾ ಇದೆಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌?” (ಅಸತ್ತೇ ಜಗತ್ತಿ ಸ ಮೊದಲು ಇದ್ದಿ ತು) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ ಇಗೆತ್ತಿ ನ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. ಟಿ ಅಮೂಲ 
ಮನಾಧಾರಾ ಇಮಾಃ ಪ ಪ್ರಜಾಃ 3 (ಈ ಪ್ರಜೆಗಳು ಮೂಲರಹಿತರು, ಆಧಾರರಹಿತರು) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಜಗತ್ತು ಅನಾದಿ ಎಡ ಹೇಳುವುದು, ಇದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕತಣ್ಯ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸಾವುನು: “ಜೊ ೀತಿಷ್ಟೋಮೇನ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ 
ಯಜೇತ * (ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನು ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೊ (ಮದಿಂದ ಯಜನ ಮಾಡ 
ಬೇಕು) ತ ಸಾಜ ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಯಾಗೆ 
ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು, ರವರಿಂದ 
ಭಿನ್ನನಾದ ಈಶ್ವ ರನು ಹರುಷ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ. ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು ದ್ವಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಜೀವರೇ ಸ ಸರ್ವವನ್ನೂ 
ನರ್ವಜಸಬಹುದು. ಸರಮೇಶ್ವ ರನು ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ದಾದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ ಅವನು ಹತುತ ಅವನಿಗೆ ವೈವೆಮ್ಯನ್ಳಿ ಘೆನ್ಸ ಣ್ಯ ದೋಷಗಳು 

ಬಂದು ಅನನ ಈಶ್ರ ರತ್ವಕ್ರೆ ಭಂಗವುಂಬಾಗುವುದು, ಆ ದ ಘಟವು 
ಕುಂಬಾರನೆಂಬ ಕಾರಣವನ್ನು “ಅನೇಕ್ಷಿಸುವಂತೆ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಈಶ್ವ ರನೆಂಬ 
ಕಾರಣನನ್ನು ಅಪೆ ಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು ಸದ ಹೇಳಿದರೂ ಮತ್ತು ಜಡವಾದ ಚರ್ಮವು 
ಜೀವರಿಗೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲು ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸಿ ಈಶ ಸ್ಟ ರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ದರೂ ಈಶ್ವರಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೇ 
ಜಗಶ್ಯಾರಣನೆಂದೂ, ಆ ಜಗತ್ಪಾರಣನು ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದೂ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೆಂದ್ಕೂ ಆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಓಂ ಎಂಬ ಅಕ್ಷೆರವೆಂದೂ, ಆದಿಶ್ಯನೆಂದೂ, ವಾಯುವೆಂದ್ಕೂ ಗಣಪತಿಯೇ 
ಜಗತ್ವಾರಣನೆಂದೂ, ಇಂದ್ರನೇ ಸರ್ಮೋತ್ತಮನೆಂದೂ, ನಾರಾಯಣನೇ ಜಗ 

ಶ್ಛಾರಣ, ಚತುರ್ಮುಖನಲ್ಲ ಈಶಾನನಲ್ಲ ಅಗ್ನಿಷ್ಟೋಮ ಅಲ್ಲ ಆಕಾಶ ಅಲ್ಲ 
ಸೃಥಿನಿಯಲ್ಲ ಎಂದೊ, ಆ ನಾರಾಯಣನು ಪುರುಸನೆಂದೂ, ನಾರಾಯಣನಿಂದ 
ಚರ್ತುಮುಖನು ಹುಟ್ಟ ದನೆಂದೂ, ಅವನಿಂದಲೇ ರುದ್ರ ಹೆಟ್ಟಿದನೆಂದೂ, ಸತ್‌ 
ಜಗತ್ಕಾರಣನವೆಂದೂ, ಅದೇ ಅದ್ವಿತೀಯ ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದೂ) ಚಕ್ಷುಸ್‌ ಬ್ರಹ ನೆಂದೂ 
ತ್ರೋತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂದೂ, ಆಕಾಶ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೂ, ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದ್ಕೂ. ಅನ್ನೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನೆಂದೂ, ನಾನಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುವಾಗ ಶಿವನೊಬ್ಬನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು 


ಹೇಳುವುದು ಮ ಎಂಬ ಸಂದೇಹೆ ಬಂದರೆ ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಶಿವನ ಬ್ರಹ್ಮತ ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದು. 


ಣೆ ಕತಿ ನೇಯಪಲ್ಲ ಜಗಜ ನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವ ವೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣವು ಉಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಇದು ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಹರಸ್ಯಾಗರ್ಭ, ನಾರಾಯಣ 
ಮುಂತಾದವರ ಶಕ್ತಿಯು ತ್ರಿ ಗುಹಾತ್ಮ ಕ, ಅವರು ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 


೬೫೬ 


ಭಾಗಕ್ಕೆ ಕತನ್ಯಗೆಳು. ಶ್ರುತಿಯು "“ಮಾಯಿನಂತು ಮಹೇಶ್ವರಂ” (ಮಹೇಶ್ವ ರನನ್ನು 
ಮಾಯಾ ಉಳ್ಳವನನಾ ಗಿ) ಎಂದೂ ಮಾಯೆಯು “ರಮೇಶ ರಾಧೀನವೆಂದೂ 
ಹೇಳುವುದು. ಸಹನ ಅವನ ಅಧೀನವಾದುದರಿಂದ ಆವರು ಸ್ವ ತಂತ್ರ. 

ಇದೇ ಮೊದಲಾದ, ಇದೇ ರೀತಿಯ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಶಿವನೇ ತೆ ತ್ರೈಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಆಬಾಧ್ಕ, 

ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ, ಸರ್ವಕಾರಣ, ರ್ವಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ; `ರ್ಶೀಕ್ವರ, ಸರ್ವಾತ್ಮಕ, 

ಬ ಬ್ರಿ ಎಂದೊ: ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುದು ಈ ವಿಶೇಶ ಡಿಗಳು. ವಿಷ್ಣು ವಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ನನನು ಆಷ್ಟ ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲ. ಸೆ ಥೀ ಮೆಂತಾದುದು ಶರೀರ, ಅವನು 
ಮಾ ಎಂದು ವಿಷ್ಣು ಎ "ಹೀಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿವನೇ ಅಷ್ಟ ಮೂತಿ 
ಎಂದು ಪೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. ಶಿವನೇ ಅದ್ವಿತೀಯ ಎಂದೂ "ಶಿವೋ ಅಜಿ ಕೈತ ೮ 
(ಶಿವನು, ಅಜೆ ತೆ) ಎಂಬ ಶ್ರು ತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ RT ಇವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ, ಆತ್ಮಾ 
ಎಂಬ ಶಬ್ಧಗಳು ಸಯಾನಯ, ಈ ಕೌರಣಗಳಿಂದ ಶಿವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ. ಅವನೇ 
ಜಗಜ್ಜ ನ್ಮಾದಿಕಾರಣ. ಬ್ರಹ್ಮೆನು ಬೇರೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥಕೊಡುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳೂ 
ಕೇವಲ ಸ್ಕೋತ್ರಪರ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಎಂದರೆ ಪ್ರಸಕ್ತ ಹ 4 ್ಮೀತ್ರ 
ಕ್ಟ್ಯೋಸ್ಕರ ಮು ಬ್ರಹ್ಮಂನ್ಸ್ಸು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಆಡುವ ಮಾತುಗಳು ಅವು. ಇದನ್ನು 
ಅರಿತರೆ ಶಿವನೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ದ ವಾಗುವುದು. 

೧೯ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಚ್ಞಾಸಾ ಎಂದರೆ ಶಿವಸ್ತರೂಪಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
೧. ಇಗ 


ಹಿಂದೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಶಿವನ ಸ್ನ ಸ್ಪರಾನಜಿದಾ ನಾ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ಪಾಶನಿವೃಕ್ತಿ 
Be AE ಶಿವಪ್ರಾಸಿ ಬಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಭ್ರಮರಕೀಟನ್ಯಾ ಯದಾತ 
ಸತ್ಯವಾದ ಕ್ರಿ ಕಿಮಿಯು” ಸತ್ಯವಾದ ” ಭ್ರಮಠವಾಗುವಂತೆ, ಸತ್ಯವಾದ ಲಪ ತಕ್ಣೆ 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸತ್ಯ ವಾದ ಮುತ್ತಾ ಗುವಂತೆ ಜೀವನು ಶಿವಪ್ರಾ ಪ್ಲೀಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವನು. ಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಸ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವಾಗ ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ ಅದು ಅಸಂಗತವೂ ಆಗಿರುವುದು, 

೨೦ ಶಿವನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಭಿನ್ನನಿಮಿ ತ್ರ್ತೋಪಾದಾನ ಕಾರಣ 

ಜಿಜ್ಞಾಸ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲು “ಯತೋ ವಾ 
ಇಮಾನಿ'' ತ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಶ್ರು ತಯು ಈ ಭೂತಗಳು ಯಾರ ಡೆಶೆಯಿಂದಲೆ 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೆನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು, ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಬಯ್ಯ 
ಮತ್ತು ತಿರೋಧಾನ ತುತ್ತ ಅನುಗ್ರಹೆ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಕ್ರ  ತ್ಯಗಳು" | ಚಿತ್‌ ಮೆತ್ತು 
ಅಚಿತ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರೆ ಪಂಚವಿಲಾಸಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅನಂತಶಕಿ. ವಿಶಿಷ್ಟ 
ನಾಧವನ ಜಿತೆಯಿಂದ PR ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದು ಫಳಿತಾಥನು 
ಕಾರಣನಾದ ಬ ಸ್ರಿಹ್ಮೆನಿಗೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಮಾಡದಿರುವೆಡಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಜೇಡ 


೬೫೭ 


ವಿಧವಾಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಶಕ್ಯವಾಗಿರುವುದು. “ನ ಸತ್‌ ನೆ ಚಾಸೆತ್‌ ಶಿವ 
ಏಕ ಕೇವಲಃ * (ಸತ್‌ ಅಲ್ಲ, ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲ; ಕೇವಲ ಶಿವಕೊಬ ನೇ ಕಾರಣ) 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಸತ್‌ ಕಾರಣವಲ್ಲ, ಸತ್‌ ಕಾರಣವಲ್ಲ; 

ಸತ್‌. ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ಗಳಿಂದೆ ವ್ಯ ತಿರಿಕ್ರ ನಾದ ಪರಶಿವನೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡುವುದು. ಗುರುವಿನಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟ ವಾದ ಶಾಂಭವವೀಕ್ಷಾ ಉಳ್ಳ ವನಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಕಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ತನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ” ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಜಂಬು. 
ಪ್ರವ ತ್ತಿಯು ಯುಕ ಕ್ರವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಜಗಜ್ಜ ನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ತೈ ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣವು 
ಸರ್ನಾಧಿಷ್ಠಾ ನನಾದ, ಸಚ್ಛ್ಚಿದಾನಂದನಾದ, ಪಟ್‌ಸ್ಟ ಪರಶಿವಖ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಂಭವಿ 
ಸುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರವಯವ, ಅವಂ ನವರಹಿತ ನಾದರೂ ಅವನು" ಬಾಹ್ಯ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಅಪೇ ಕ್ಲಿಸದೆ ಚತ ಭಾನ ಇದು ಶ್ರುತಿಸ ಸೆಮೂಹದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವ bs ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯೊ ಅವಯವರಹಿತವಾದ ವಾಯುವಿಗೆ 
ವೃಕ್ಷವನ್ನು ಅಲ್ಲಾಡಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯೂ, ಅವಯವರದಿತನಾದ ಜೀವನಿಂದ ಸ್ವಪ್ನ 
ವ್ರೆನಂಚದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯೂ ಡೃಷ್ಟ ೈವಾಗಿರುವುವು. ಹೀಗಿರಲು ಅನಂತಶಕ್ತಿ ನಿಶಿಷ ತೈನಾದ 
ಅಭಘಿಟತಘಟನಾಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಸ ಪರಶಿವನು ಸರ್ವ ಕರ್ತ ಎಂಬುದು ಸ ತಃ” ಸಿದ್ಧ 

ವಾಗಿರುವುದು. ಅವನು ಛಾ ನುಗ ಗ್ರಹೆಕ್ಟೋಸ್ತ ಸ್ಪರಫ ಫೈತವು ಸಂಣರಾಣರ ತೆ ಶಾನು 
ದಿವ್ಯಮಂಗಳ ವಿಗ್ರ ಹೆರೂಪೆನಾದರೂ ಮೂ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವನು 
ಎಂಬುದು ಅಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ನೊರೆ ಪು) ,ಅಶೆಹ ಹುಟ್ಟುವಂತೆ. ಅವನಿಂದಲೇ 
ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಸ ಪ್ರಿ ಈ" ಕಾರಣದಿಂದ ಅ ಜಗದಾತ್ಮ' ಕ ಎನ್ನಿಸುವನು. 

44 ಯತೋ ವಾ” (ಮಾವನ ದಿಶೆಯಿಂದ) ಎಂಬ . ಸ ಬ ನಿಮಿತ್ತ 

ಕಾರಣನೆಂದೂ, «« ಯತ್ರ್ರಯಂತಿ'' (ಯಾವನ ನಯ ಹೊಂದುವುವೋ) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಮ ಸಿದ ದೇಸ ನಗುವುದು... ಈ ಕಾರಣದ 
ಜಿತೆಯಿಂದ ಅವನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಭಿನ್ನನಿಮಿಕೋಪಾಬಾನಕಾರಣ್ಮ 


೨೧ ಜಗತ್‌ ಶಿವಶಕ್ತಿ, ಸತ್ಯ 


ಆರೋಪವಾದ ಅಥವಾ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವಾದವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಸರ 
ಮೇಶ್ಚರನಂತೆ ಜೀವನು ಜನ್ಮರಹಿತನು. ಇದು 44 ಜ್ಞಾ ಜಾ... ಅಜೌ 
(ಶಿವ ಮತ್ತು ಜೀವ ಈರ್ವರೂ . . . ಹುಟ್ಟಿದಿರೆ ುವವರು) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದೆ 
ಸಿದ ವಾಗಿರುವುದು. ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದೆ ರನ್ಪಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿದ್ದ 'ೀಪರನ್ನು 
ಹೊರಗೆ ಹಾಕುವುದೇ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕತೆನ್ಯ ತ್ರ. ಸೃನ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ವರ ರಮೇಶ್ವರನೆ 
ಶಕ್ತಿಯು ಸಂಕೋಚಭಾವ ವನ್ನು ಹೊಂದಿ ರುವುದ್ದು ಆಗ ಅವತು ನಿರ್ಗುಣ. 
ಅವನನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಶ್ರುತಿಯು 64 ನಿಷ್ಟಲಂ ನಿಷ್ಟಿ) ಯಂ ಶಾಂತಂ (ಕಲಾ 
ರಹಿತ್ತ ಕ್ರಿಯಾರಹತ ಮತ್ತು ಶಾಂತ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ನಿರ್ಗುಣತ್ಸೃ 


೬೫೮ 


ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಿರುವುವು, "ಸ ಈಕ್ಟಾಂ ಚಕ್ರೇ' (ಅವನು 
ನೋಡಿದನು) ಎಂಬೀ ಸವೆತದ ಸಗುಣಶ್ರು ತಿಗೆಳು ಸೈಷ್ಟು ಮ್ಮ ಖನಾದ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಕಾಸದ ಕಾಲದ ವಿವಕ್ಷಾದಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರವೃ ಖಾ ತ್ರವಾಗಿರುವುವು. 
ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಾನಂದಸ್ವ 7 ರೂಪನಾದ ಶಿವನು ಜಗತ್ಕಾರಣನಾದರೆ pe ಉಳ್ಳವ 
ನಾಗುವನು ಎಂದು ಶೆಂಕಿಸಬಾರದು. ಮಾಯಾಂ ತುಪ ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಯಾತ್‌” 
(ಮಾಯೆಯನ್ನು ಪ್ರೆ ಶೃತಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು) ಎಂಬೀ ಜಬ ಕೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಯೆಯು Jo ಎಂದೂ, ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ನಿಮಿತ್‌ ನೆಂದೂ 
ಉಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದು. ಇದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಚಿದ್ರೂ ಸಮಜ ಪರಶಿವನಲ್ಲಿ ಜಡವಾದ 
ಪ್ರಸಂಚದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅಯುಕ್ತವೆಂದು ಶಂಇಸಬಾರದು. (4 ಯಥೋರ್ಣ 
ಸಾಭಿಃ ಸೃಜತೇ ಗೃಹ್ಣತೇ ಚ” (ಜೀಡರಹುಳು ಹೇಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವುಜೋ ಮತ್ತು 
ಅದನ್ನೇ ಕಬಳಿಸುವುಡೊಲ) ಮ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀತನವಾದ ಜೇಡವು 
ಅಚೇತನವಾದ ತಂತುವನ್ನು ಸುವಂತೆ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ದೃಷ್ಟವಾಗಿರುವಾಗ 
ಅಫಘಟತಘಟನಾಶಕ್ಕಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ತ pd ರನು 'ಜಡಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವನು 
ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಡೇಹೆಕ್ಸೇ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಈ ನಾತದ ಜಡಜೀತನ 
ಭಾವವುಳ್ಳ ಪ್ರ ಪಂಚಸರಶಿವರಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವ ವೂ ಐಕ್ಯವೂ ಆಸ "ಸರ್ವೆಂ ಖಲ್ವಿ ದಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ೨ 
(ಈ ಸರ್ವವೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸರಿ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರು ತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ 
ವಾಗಿರುವುವು. ಇದೇ ವೈದಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ, 


೨೨ ಪ್ರಪಂಚ ಮಿಫ್ಯಾತ್ತ ಸಾಧಕವಾಜ ಅದೈತಯುಕ್ತೀಯು ಸಾಧುವಲ್ಲ 


ಪ್ರಪಂಚವು ಆರೋಪಿತ, ಅದು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ಅಡ್ಡೈತವಾದವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, 
ಅದೆ ತದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪೃಪಂಚವು ದೃಶ್ಯ ವಾಸಂ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ವಾದ ಇರುವುದು. 
ಇದು ಸರಿಯುವ ಪ್ರ ಪಂಚದಂತೆ ಬ್ರ ಹೆ ನೂ ದ ಶ್ಯ. ಕಾರಣದಿಂದ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮೆನೂ 
ಮಿಥ್ಮಾ ಎಂದು ಗಾ ಜ್‌ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ದೃಶ್ಯನಾಗಿರುವುದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು. ನಾನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನಳ್ಳೆ ವಿಷಯೆನು 
ಜೀವ ಬ್ರಹೆ ನಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು, ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೆ! ತಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ, 
ರುದರದ ಕ ಎಂಬ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಿಷಯ. 46 ದೈಶ್ಯತೇತ್ವ ಗ್ರಯಾ 
ಬುದ್ಧ್ಯಾ »' (ಸೂಕ್ಷ ನಾದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂಡ ದೃ ದಶ ಸ ಪಾಗಿರುವನು) ಎಂಬೀ ಮನ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ದೃ ದೆ ಶ್ಯ ನೆಂದು ಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವನು. ಪ್ರ ಸ್ಟ ಕೈತಿಯೇ ಜಗತ್ಪಾರಣ 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸರ್‌ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜೀತನರಾದ ಜೀವೇಶರನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರ ಇರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣಿ 
ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಇದು * ಸ ಐಕ್ಷತ” (ಅದು ನೋಡಿತು) ಎಂಬ 
ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದುದು ಜ್ಞಾ ನರೂಸ ಎಂದು ಹೇಳುವೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬಾಧಿತ, 


೬೪೫೯ 


ಜಗತ್‌ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ವಾದವು ಸರ್ವಧಾ ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದರ 
ಸ್ರರೂಸನನ್ನು ಅದೆ ಸ್ಯ ತವಾದವು ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ. ಮಿಧ್ಯಾ ಎಂದರೆ 
ಅಸತ್‌, ಅನಿರ್ನಚವೀಯ, ಬಾಧ್ಯ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಅದೆ ತದಲ್ಲಿ ನರಟಿತವಾಗಿತು 
ವುದು, ಈ ಮೂರು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಜಗತ್ರರವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಸತ್‌ ಎಂಬ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ವೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು” ಆಗ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೇ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದರೆ ಮೌನವೇ ಗತಿ. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್‌ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಹೂಡುವುದೇ ಸಾಧ್ಯ ವೆಲ್ಲ, ಬಾಧ್ಯ ಜಿ 
ವೇದೆರಾತಿಯು ಳೆ ಸ್ರ ಳಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮೇಶ್ವ ರನಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಜಾನಿ 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಳೆಯದ್ಲಿಯೊ ಜಗತ್‌ ಪ್ರ ತಿಭಾಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದೆಲೂ ಜಗತ್‌ 
ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಜಗತ್‌ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲ. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವಿದ್ಯಾ, ಮಾಯಾ ಎಂದು ಣೆ ುಪುದು ವ್ರತಾರಣ. "ಅದು ಶಿವಭಕ್ತ ರಲ್ಲದವರಿಗೆ 
ಮೋಹವನ್ನು ಉಂಟುವಾಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಎಂದು ದೂರ್ವಾಸೀಯದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ 
ಆಗಿನ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಅಸತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಆಸುರಭಾನ 
ವೆಂದು ಉಕ ಕ ವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಹ ಅಜೆ ಕ್ರೈ ತವಾದವು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. 
ಸೇಶ್ವ ರಾಜೆ ತ ಅದೆ ಕ್ರೈ ತೆವಾದವಲ್ಲ. ಅದು «" ಸರ್ವಂ ಶಿವಮೆಯಂ ಜಗಶ್‌ (ಸರ್ವ 
ಜಗತ್ತು ಸೆವನುಯ) ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ವಿಕಲ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಹೋಗುವುಜೀ ಹೊರತು ಪ್ರ ಪಂಚಸ್ಪ ರೂಪ ನಾಶವಾಗುವುದು ಎಂದಲ್ಲ, ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಶಿವನೇ ಉಪಾದಾನನಾದುವರಿಂದ ಪೆ ಫ್ರಸಂಚವು ಶಿವಥಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ... ಇದೇ ವೈದಿಕ 
ಸಿದ್ದಾಂತ; ವಿವೇಕಿಗಳಿಂದ ಸೇವ್ಯ. ಇದರಿಂದ ಭಿನ್ನ: ದ ಗು ನೇವ್ಯವಲ್ಲ. 
ಇದರಂತೆಯೇ ಅವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾದನನು ಜೀವನೆಂದೂ ಮಾಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಬತಾ ಈಶ್ವ ಸಕಾಯೂ ಅದೆ ತವು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. 
ಹೈನು ರೂಪರಹಿತ. ಮಾಯೆಯು ಅಸತ್‌, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರ ಪತಿ 
ಜಂಬ ಎಂಬ ಮಾತೇ ಸೆಂಗತವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವೇಶರಿಗೆ ಏಕತ್ರ 
ಸ್ಲಿಕತಿಯು ನಿರ್ಣೀತವಾಗಿರುವುದು. ಬಿಂಬಪ್ರ ತಿಬಿಂಬಗಳು ಏಕತ್ರ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದುದರಿಂದ ಅಜಿ ಶೈ ತಪಕ್ಷವು ವಿರುದ್ಧ. ಜೀವೇಶ್ವ ರರು ಮಾಯಾ ಮುತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತರು ಎಂದು ಪೆ ತನು ತಿಳಿಯುವುದು ; ಮತ್ತು ಮಾಯಾ 
ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ ನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮಾಯಾ 
ಸುತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ ನಾಶ ಎಂದರೆ ಜೀವ, ಈಶ್ವರ ಇವರ ನಾಶ ಎಂದೇ ಅರ್ಥವಾಯಿತು. 
ನ್ವ ಕಲ್ಪ ದ ಅಜೆ ತಕ ಶೂನ್ಯವಾದವನ್ನು ಹೇಳುವ ಬಾದ್ಧಮತದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೇಶವಾಯಿತು, ಆತ | ಪೆನನರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಪುರುಷಾರ್ಥವೂ ಆಗುವು 
ನಲ್ಲ. ಪುರುಷಾರ್ಥವೇ” ಇಲ್ಲದಮೇಲೆ ಯಾರಿಗೂ ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಯಿತು. ಸತ್ಯವೆಂದು ತೋರಿದುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಐಹಿಕ 


೬೬೦ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಿ ಯು ನ ನರ್ವವೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಆದಕೆ ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಲೋಳದಲ್ಲಿ ಸನ್ಮಾರ್ಗೊೋಜ್ಜೆ ೇೀದವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಅದ್ವೈತ 
ಪಕ್ಷವು ಸರ್ವದರಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರ ಸೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬಾಧಿತೆ 


ವಾಗಿರುವುದು. ಅನಿಡ್ಯಾಮಾ ಗೆಳ ಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬನಾದ ಬ )ಿಹ್ಮನು ಒಬ ಿನಾದುದ 
ರಿಂದ ಜೀವೈಕ್ಯವನ್ನು ಹೇ: ಖಪುದು ಯುಕ್ತ ಸಲ್ಲ. ಐಕ್ಕಕಲ್ಲ ತೆಯ ಬಂಧ” ಮೋಕ್ಷ 
ಸುಖ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. $ ಇರಣದಿಂದ ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬ 
ಪಕ್ಷವು ಉಸಪನ್ನವಲ್ಲ. 
೨೩ ಮಯಂ ಪೆರಶಿವಶಕ್ತಿ 
ಮಾಯಾ ಎಂದರೆ “ಮಂ ಶಿವೆಂ ಅಯತಿ ಇತಿ ಮಾಯಾ? (ಶಿವನನ್ನು 
ಹೊಂದಿದುದು ಮಾಯಾ), «4 ನುಃ ಶಂಭೌ'' (ಮಕಾರವು ಶಂಭುಷರ) ಎಂದು 
ನಿಘಂಟು. « ಅಕಾರೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಶಕಾರೋ ವಿಷ್ಣುಃ ಮಕಾರೋ ರುದ್ರಃ » 
ಹೀಗೆ ಶತಿ ಇರುವುದು. ಇದರಿಂದ ಮಾಯಾ ಎಂದರೆ ಪರಶಿವಶಕ್ತಿ. ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶನಡಿಸುವುದರಿಂದೆ ಮಾಯೆಯು ಜೀವೇಶರನ್ನು ಪ್ರಕಟೀ 
ಕರಿಸುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಸತ್ಯ, ಅನಂದ ಮುಂತಾದುವು ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಪೆ ಧರ್ಮಗಳು. 
ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಪ್ರಸೀದ: ಗಳ ವಿವಕ್ಷಾದಿಂದ ಘೆಟ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಂತೆ ಪ್ರಸಂಚನು ಕೆನನ್ಫನಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದು ಎಂದು ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದು 
ಜಗತ್ವಾರಣತ್ವ ೯ ಪರಮೆ ಕರಕ ತಟಸ್ಥ ಲ ಕ್ಷಣ ಸ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಭಿನ್ನ. ವಾಗಿ 
ಇತರ ವನ್ಮುಗಳಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಸ್ತುವನ್ನು ವ್ಯಾನೃತ್ತಿ ಪಡಿಸುವುದು ತಟಸ್ಥ ಲಕ್ಷಣ, 
ಬ್ರಹ್ಮ ನೆ ಸ $ ರೂಪಲಕ್ಷಣಗಳಾದಕೊಃ “ ನುತಶ್ನಂ ಚಾ ನಂ ಅನಂತೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದು 
ಶ್ರ ತ್ರ ತಿಸಾದಿತವಾಜ ಸತ್ಯತ್ವ, ಜ್ಞಾ ನರೂಸ ಕ್ಸ, ಅನಂತತ್ವ ಇವು. 
೨೪ ಶಿವನೇ ಬಗತ್ಕಾರೇಣ 
ಜಗತ್ತಾರಣ ಏಷ್ಟು ಮುಂತಾದ ಜೀವತೆಗೆಳ್ಲು. ಶಿವ ಏವೆ ಕೇವಲಃ” 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಶಿವನೇ ಸರ್ವಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುವು. ಅನನೇ 
ಪರಬ ್ರಿಹ್ಮೆ, ಅವನೇ ಪರಮಕಾರಣ. ನಾರಾಯಣ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳು ಶಿವಪರ, 
ಶಿವನೇ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ರಾಜಸಗುಣದಿಂದ ವಿಶಿಷ ನಾಗಿ ಭವ ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ನನ ಮಾ ೯ಣನನ್ನೂ, ಸಾತಿ ಕಗುಣಾಸ ಸೃ್ಪದನಾಗಿ ಮೃಡ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ. ಜಗತ್ಸಾ ಲನಿಯನ್ನೂ ಶಾನುಸಗುಣವಿಶಷ್ಟನಾಗ ಹರೆ ನ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸರ್ಪಸೆಂಹಾರವನ ನ್ನೂ ಮಾಡುವನನಾಗಿ ತಾನೇ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಚಿತ್‌ ಎಂಬ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಲಯವನ್ನು "ಮಾಡಿ ಸ್ವಭಾನ 
ಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶೆ 3 ವಾಗಮವು ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ರಾ 


೬೬೧ 


ತೃಪ್ತಿ, ಅನಾದಿಬೋಧ, ಸ್ವತಂತ್ರತಾ, i ದ ಅಯುಸ್ತಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನಂತ 
ಶಕ್ತಿ ಇವು ಮಹೇಶ್ವ ರನ ಅಂಗಗಳ ಇದು ದೇಸುವುದಿ, "ಹೀಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ರ 
ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಶಿವನಿಗೆ ನಾತ್ರ ಇರುವುವು. ಆದುದರಿಂದೆ ಅವನೇ 


ಜಗತ್ಪಾರಣ. 
೨೫ ಶಿವನೇ ನಿಗೆಮಾಗೆನುಕಾರಣ 


ಶಿವನೇ ನಿಗಮಾಗಮಗಳಿಗೂ ಕಾರಣ. ಅವನೇ € ಸದ್ಯೋಜಾತರೂಪದಿಂದ 
ಯಗ್ವೆ (ದವನ್ನೂ, ವಾಮದೇವರೂತಿದಿಂದ ಯಜ.ರ್ಪೇದವನ್ನೂ, ಹೋರ ರೂವದಿಂದ 
Ka ಪುರುಷರಣವವೀಜ ಬಥೆರ್ನೆಣ ವೇದನನ್ನೂ ಈಶಾನರೂಪ 
ದಿಂದ ಕಾಂತ ಮೊದಲಾದ ಆಗಮಗಳನ್ನೂ ರಜಿಸಿದನ್ನು ಇವು ಸರ್ವಸಿದ್ಧಿ 
ಪ್ರದಾಯಕವಾದುವು. ವಿಮಶ್ಶಾರೂಖವಾದ ಶ ಶಿ ಯೂ ಶಿವನದೇ. ನಿಗಮಾಗಮಗಳು 
ನಕ್ಕ. ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಶಿವನಭಿಯೇ ಏಲೀನೆ ಮಾದ ಅವನ ಶಕ ರೂಪವಾದ 
ವೇದಾಗವು ಮೊದಲಾದುವುಗಳನು ನ್ನು ಆವರು ಉಸಿರುಬಿಡುವಂತೆ ಹೊರಹಾಕಿದನು. 
ಇವನ ಶಕ್ತಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ವೇದವು ನತ್ಯ. ಸರ್ವವೇದಾತ್ಮಕವಾದುದು ವಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿ. 
ಇದರಿಂದ ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ವೇದವು ನಿತ್ಯ. ಅಲ್ಲದೆ ಮಹೇಶ್ವರನು ನಿತ್ಸ, 
ಮುಕ್ತ, ಬುದ್ಧ ಶುದ್ಧ ಸ್ಥ ಮು ಗೂ. ಪರವ ರಾವ್ರನು. ಮತ್ತು ಸೆ ಸ್ವತಃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವ ನಿದರಿಂದ ಇವನ ವನವಾಸ ಮದವು ಪ್ರಮಾಣ. 

pe] 


೨೬ ನಿಗಮೂಗೆಮ್ಮ ನಿ ನಿಬಸೆ ಸಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೃನಾಣ. 


ಸಮಸ್ತಜಗಕ್ತನ್ನೂ ವ್ಯಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಆದುದರಿಂದ ಶಿವನೇ ಸರ್ವಜ್ಞ .. ಶಿವನೆಂಬ ಬ ಹ್ಮನೇ ಉವನಿಪತ್ತುಗಳೆಂಬ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯ. ಇದೇ ನಿಮಿ ದಿಂದ ಅವನನ್ನು ಓವನಿಸದ ಎಂದು ಕ್ರುತಿಗಳು 
ಕಕೆಯುವುವು. ಸಹನೆ ಮೇದಾಂಲನಾ ಸ್ರತ. ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ, 
ಲೌಕಿಕಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಜಗತ್ಯತಣ್ಸ ಒಬ್ಬಗೆಣದೆ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗತ. ನ ಎಲ್ಲ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಅನೇಕ ಕಠ ಗಳು ಇರುವುದೇ ಇಲ ಸ ಕಾರಣ್ಣ ಜಗದುಭಯ 
ಕಾರಣ RE NE ವೃ ುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಹ್ಮನೇ ವೇದಾಂತವೇದ್ಧ, ವೇದದಲ್ಲಿ ಭಸ್ಮಧಾರಣ, ರುದ್ರಾಕ್ಷಧಾರಣ ಮತ್ತು 
ಶಿವಲಿಂಗಧಾರಣ ಇವು ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕಶಕ್ತಿ 
ಇರೋಣದರಿಂದ ವೇದ ಮತ್ತು ಆಗಮಗನು ಶಿವನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗುವುವು. 
ಶಿನಪುರಾಣಗಳು ತಮೋಗುಣ ಕಾವಿಬೆಯೆಬಾಡುವು ; ಅದುದರಿಂದ 
ತಾಮಸ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಹಾಗಾದರೆ ಸೇಬಡೆಲ್ಬಿಯಖಂ ರುದ್ರಸರವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು 
'ತಾಮಸನಾಗಬೇಕಾದೀಶು. ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ ಮಾನ್ಯ ಸಾಶಿಕ ಎನ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 


೬೬೨ 


ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರ, ಉಪೇಂ ಪ, ದಿನೇಂದ್ರ ಮುಂತಾದೆ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳು 
ಪ್ರ ತಿನಾದಿತರಾಗಿರುವರು ಅವರು | ಸಿಳ $ವಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಆಂಶಭೂತರು. ಸ್ಥ ಲಾ 
ಹಥ ತೀ ವ್ಯಾ ಯದಿಂದ ಉಪಕ್ರಮ. RE “ಅಪೂರ್ವಾ, ಫಲ್ಕ ಅರ್ಥವಾದ 
ಮತ್ತು ಉಪಪೆತ್ತಿ ಎಂದು ಆರು ನಿಧ ಲಿಂಗಗೆಳಿಂದ ಶಿವನನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ಅವರ ಪೆರ 
ವಾದ: ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಹೀಗೆ ಶಿನನು ಚವೇದಾಂತಾಗವ ನ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು, 


೨೭ ಮೋಕ್ಷದ ಸಾಧನ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪವು ದ್ವೈತಾದ್ದೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ಉಸಪಪಾದಕ 


ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಶೌ 2 ನ ಎಂಬ ಪುಣ್ಣಕರ್ಮಗಳು 
ಪರಮೇಶ ರಾಜ್ಞಾ ರೂಪವಾದುವು. ಇವುಗಳ ಅನುಷ್ಕಾ ನದಿಂದ ದುರಿತಕ್ಷಯ 
ಆಗುವುದು, ಅದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ, ಸ್ಮೃತಿ, ಆಗಮ ಮೊದಲಾದ ಸಜಾ ಚ್ಛಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವಾಸ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಆ ವಿಶ್ವಾಸ ಸಸಹಿತವಾದ ವಿಚಾರದಿಂದ ನಿತ್ಯಾ ನಿತ್ಯ 
ವಸು ವಿವೇಕವಾಗುವುದು. ಈ ವಿವೇಕದಿಂದ ಇಹಾಮುತ್ರಫಲಭೋಗವರಾಗ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅನಂತರ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಪತ್ರಿ ಪಶು, ಮತ್ತು ಪಾಶ 
ಎಂಬ ಮೂರು ತತ್ತ್ವಗಳ ನಿಚಾರ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಅದರಿಂದ ಶಿವನ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರ 
ಮತ್ತು ಚಿತ್ತೈ ಕತ್ವ ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಶಿವಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ ಉಂಟಾಗು 
ವುದು, ಆ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಅಹೆಂ, ಮೆಮ ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನದ ನಿವೃತ್ತಿ ಆಗುವುದು. ಆ 
ನಿವೃ ತ್ತ್ರಿಯ ಅ ಪಾಪಮುದ್ದಿ ನಿವೃತಿ ತಿ ಪೊರ್ವಕವಾಗಿ, ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಾನುಷ್ಯಾ ನಕ್ಕೆ 
ಜನತನಾಗಿ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾ ಚಾರನಿಷ ಜೆ ಸುಕ್ಫ ತಿಗಳಿಗೆ ಈಲರೋಕಪರಲೋಕಳಳಲ್ಲಿ 
ಸುಖಾನುಭೂತಿ ಸ ಶಿವೈಕತ್ವ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದು. ಈ ಸಾಧನ ಇಲ್ಲದವರಿಗೆ 
ಘೋರನರಕವೇದನೆಯಾಗುವುದು ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. 

ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರ ಹ್ಮಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾರೆವಿಲ್ಲ. 
ವೇದಾಂತಶ್ರವಣ ಮುಂತಾದುದೇ ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನವಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿನಿಷ್ಠವಾದ 
ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ನಿಧಾನಮಾಡುವ ದೆಹೆರ ಮುಂತಾದ ತತ್ತ್ವದ 
ಉಪಾಸನಾದಿಂದಲೇ ಫಿರವಯವ ನಿರ್ಗುಣ ಷಟ್‌ಸ್ಥಳ ಪರಶಿವ ಬ್ರಹ್ಮೆಸಾಕ್ಲಾತ್ಯಾರ 
ಆಗುವುದು. 

ದಹರ ಮುಂತಾದ ವಿದ್ಯೆಗಳು ತತ್‌ ಮತ್ತು ತ್ವಂ ಎಂಬ ಪದಗಳ ಅರ್ಥ 
ಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ಶಿವ, ಉಪಾಸಕನಾದ ಜೀವ ಇವರನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವುವು, ಈ ಉಪಾಸನಾದಿಂದ ಸಾ ಿಭಾವಿಕವಾದ ಜೀವಭಾವವು "ವ್ಯ ತ್ತ 

ಇಗಿ ಶಿವತ್ವ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂಬ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಜವಾಗುವುದು, 
ಹೀಗೆ ವೇದಮಾರ್ಗನಿನ್ಮ ರಿಗೆ ಜೀವಬ್ರ ಹ್ಮರಿಗೆ ಸಂಸಾರಜೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 


ಥ್ರ 
ಭೇದವೂ ಮೋಕ್ಷಜಿಶಿಯೆಲ್ಲಿ ಅಭೇದವೂ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಮೂರ್ತತ್ಸ ಮತ್ತು 


೬೬೭, 


ಅಮೂರ್ತತ್ವ ಇವೂ, ಅವನನ್ನು ಉವಾಸನಾಮಾಡುವ ಭಕ್ತರಿಗೆ ಈ ಎರಡು 
ಭಾವಗಳೂ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿತವಾಗಿ ದ್ರೆ ತಾಜ ಪತವೇ ಬಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಎಂದು 
ನಿರ್ಜೇತನಾಗುವುದು. 


ಭಾಗ ೨ 
ಷಟ್‌ಸ್ಥಳ ಶಿವಬ್ರ ದ್ಮೆನಿರೊಸ ಸಣೆಯು ಅರ್ಥಪ್ರಪಂಚ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಪ್ರ ಪಂಚ 
ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾನನನ್ನೂ ಜೀವನ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಸ್ತ್ವ ರೂಪದ ಜಾ ನನ್ನೂ 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು. 


೧ ಅರ್ಥಸ್ರನಂಚ 
ಮುವ್ಯತ್ತಾರು ತತ್ತ್ವಗಳು 

ಪ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ೩೬ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದು. ಇನ್ನು ಯಾವ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳ ತತ್ತ್ವಗಳು ಅಂಗೀಕೃತವಲ್ಲ ಎಂಬುದೊಂದು 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ. ಈ ತತ್ತ್ವಗಳು ಒಂದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಗ್ರಹ 
ವಾಗದ ತತ್ತ್ವಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ೨೪ ತತ್ತ ಗಳು Has ಸೇರಿದುವು; 
ಇವು ಅಶುದ್ಧ. ೭ ತತ್ತ್ವಗಳು ಭೋಜಯಿತ್ಸ ಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಸೆ ಸೇರಿದುವು; ಇವು ಶುದ್ಧಾ 
ಶುದ್ದ, ೫ ತತ ತ್ತ್ವಗಳುವ್ರೆ  ಪ್ರೇರಕಕಾಂಡಕ್ಕೆ ನೀನಿರುವ ಇವು ಶುದ್ಧ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹುಟು ಿವುವು ಕೆಲವು. ಅನೇಕ ಮತ್ತು ಸ; ಎಂಬ ಸ ಸ್ವಭಾವವೇ ಆ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಳ್ಳ 
ವಸ್ತು ಹುಟು ವುದು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಭೋಗ್ಯಕಾಂಡ ಎಂದರೆ ಭೋಗವಿಷಯ 
ಪ್ರಪಂಚ. 'ಭೋಜಯಿತೃಕಾಂಡ ಎಂದರೆ ಅನುಭವಸಾಧನವಾದ ಪ್ರಪಂಚ. 
ಪ್ರೇರಕಕಾಂಡ ಎಂದರೆ ಕಿಯಾಮಕ ಹ ಪ್ರ ಪಂಚ. ಅಧ್ವನ್‌ ಎಂದರೆ ಶಿವತತ್ತ್ವಗಳು 
ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ. 

i ಭೋಗ್ಯಕಾಂಡ 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ೫ ಮಹಾಭೂಶಗಳಿರುವುವು. ಆಕಾಶ, ವಾಯ್ಕು ಅಗ್ನಿ, ಜಲ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಥಿನೀ ಎಂದು ಐದು ಮಹಾಭೂತಗಳು. ಪ್ಲಧಿನಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಸ್ಪರ್ಶರೂಪ 
ಸಟ ಐದು ಗುಣಗಳಿರುವುವು. ಜಲದಲ್ಲಿ ಗೆಂಧವಿಲ್ಲ; ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ 
ರಸಗಂಧಗಳಿಲ್ಲ; ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಪರಸಗಂಧಗಳಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸ್ಫರ್ಶರೂಪ 
ರಸೆಗಂಧಗಳಿಲ್ಲ; ಅದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಮಾತ್ರ ಇರುವುದು. 

ಶಬ್ದಸ್ಸ ಸ್ಪರ್ಶರೂಪರಸಿಗಂಧಗಳಿಸೆ ತನ್ಮಾತ ಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಇವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಇವೇ ಸ್ಥೂಲವಾದ ಭೂತಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ. ಶಬ ವು ಆಕಾಶವನ್ನೂ, ಶಬ್ದಸ್ಪ Pi 
ವಾಯುವನ್ನೂ ಶಬ್ದಸ್ಪ ರ್ಶರೂಪಗಳು ಅಗ್ನಿ ಯನ್ನೂ, ಶಬ್ದ ಸು ರ್ಶರೂಪರಸಗಳು 
ಜಲವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಸ್ಥ ಸ್ಪರ್ಶರೂಪರಸಗಂಧಗಳು ಸ್ನ ಪೃಥ್ಲಿ ಯನ್ನ ಹುಟ್ಟಿಸುವುವು. 

ಹೀಗಿ ಐದು. ಭೂತಗಳು ಮತ್ತು ಐದು ತನ್ಮಾತ ತ್ರ ಉದು ಹೆತ್ತು ತತ್ತ ಎಗಳು. 


೬೬೪ 


ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ತಮಸ್‌ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಅಹೆಂಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುವು. 
ಈ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಭೂತಾದಿ ನಂದು ಹೆಸರು” ಆಹೆಂಕಾರದಲ್ಲಿ ತೈಜಸ "ಮುತ್ತು 
ವೈಕೃತ ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಎಂಡು ಏಧ. ತೈಜಸದಲ್ಲಿ ಸತ್ನ ಗುಣವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯಾ 
ವೈಕೃತ ತದಲ್ಲಿ ರಾಜಸಗುಣವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ ಇರುವುವು. ಸತ್ತವು ಪ್ರಕಾಶ, 
ರಜಸ್‌ ಚಲನಾತ್ಮ ಕ ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಜಡಾತ್ಮಕ*. 
ತೆ 2೫ ಪಥಾ ಮನಸ್‌ ಮುತ್ತು ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ವೈೆಕ್ಸಶಾ 
ಹೆಂಕಾರದಿಂದ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಹುಟ್ಟುವುವು.* ಮನಸ್ಸು ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯ 
ರ್ಮೇಂದ್ರಿಯೆವೆರಡೂ ೫! ಫ್ರದು% ಅಹಂಕಾರವು ಬುದ್ಧಿ ಹ ಹುಟು ವುದು, 
ಬುದ್ಧಿಯು ಫಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕ. ಬದ್ಧಿಯು ಚಿತ್ತದಿಂದ ಹೆಟ್ಟಿ ತೆಂದ್ಕೂ "ತ ತ್ರವು 
ತ್ರಿ ಗುಣಾತ್ಮಕವೆಂದೂ ಸಿತು ಈ ತಿತ್ತಾವಸೆ ಯಲ್ಲಿ ತ್ರಿಗುಣಗಳು ಸಾಮ್ಯ ಭಾವ 
ವುಳ್ಳುವುಗಳೆಂದೂ, ಈ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರತೃತಿಯೇ 'ಮನಿಲಕಾರಣವೆಂದೂ ಕೆಲವು 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿರುವುವು. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಚಾ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಗಿಂತಲೂ ಜೊಡ್ಡದು.* 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಗೃಂಧಗಸಲ್ಲ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಕೊಡದೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಚಿತ್ತದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿರುವುದು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆ ಚಿತ್ತವು 
ಮನಸ್ಸಿನ ಏಕಾಗ್ರತೆ ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿ ಅದೊಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ತತ್ತ್ವ ಎಂಬ 
ಭಾವ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿ, ಅಹೆಂಕಾರ. ಮನಸ್‌ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತ (ಅದೊಂದು ತತ್ತ್ವವೆಂದು 
ಸರಿಗೇಕಿತವಾದಾಗಗ ಇವು ಆಂತರವಾದ ಇಂದ್ರಿ ನಿ'ಯೆಗಳು ಎಂದರೆ ಪ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಿಜ 'ಯೆಗಳಸ ಉಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ ನಿಶ ಶ್ರಯರೂಪವಲ್ಲದ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುವು. ಚಿತ್ತ ಅಥವಾ ಸ್‌ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಆಕಾರವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಅನಂತರ ವಿಶೇಷ್ಯವಿಶೇಷಣಭಾವಗಳು 
ದ್ರವ್ಯಗುಣ ಎಂಬೀಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುವು. ಅಹೆಂಕಾರವು 
ದ್ರ ವ್ಯವಿಶೇಷವನ್ನೂ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಗೆ.ಣವಿಶೇಷನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು. ಬುದ್ಧಿಯು 
ಇದು ಇಂತಹುಜೇ ಸರಿ ಎಂಬ ಸಿಶ್ಚಯನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ಧರ್ಮ ಜ್ಞಾನ, 
ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಐಶ್ವರ್ಯ ಮತ್ತು ಇವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಧರ್ಮ, ಅಜ್ಞಾನ 
ಅವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಅನೈಶ್ಚರ್ಯ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬುದ್ಧಿಯ ವೃತ್ತಿಗಳು ಇವುಗಳಿಂದ 





ಕರಾ ದಾ ಸದರ ದಜ ಕಾರಾ ತಾ ಜಾತ eT ಭಾ ದಾವಾ ಇ 





*ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿಯಾಡರೋ ಶೈಜಸದಲ್ಲಿ ರಜೋಗುಣವೂ ವೈಕೃತದಲ್ಲಿ ಸತ್ವಗುಣವೂ 
ಪ್ರ ಥಾನವಾಗಿರುವುವು. 


ಜಸಾಂಖ್ಯರಂತೆ ಮನಸ್ಸು ಸಿಹಿತ ಬ್ಲಾಸೇಂದ್ರಿಯ ಕರ್ಮೇಂದಿಯಗಳೆರಡೂ ಸಾತಿ 
| ಬ, ಆ 4 
ಕಾಹಂಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುವು, 


*ಸಾಂಖ್ಯದಂತೆ ಗುಣಗಳ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಗೇ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, 


೬.೬೨% 


ಹುಟ್ಟುವ ಕಾರ್ಯಗಳು ಒಟ್ಟು ೬೧೨ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
೫ ಯಮ್ಮ ೫ ನಿಯೆಮ ಎಂದು ಒಟ್ಟು ೧೦ ಧರ್ಮ, ೮೦ ಜ್ಞಾನ, ೧೦೦ ಫೆ ರಾಗ್ಯ, 
೬೪ ಐಶ್ವರ್ಯ, ೧೦ ಆಧರ್ಮ, ೬೪ ಅಜ್ಜಾ ನ, ೧೦೦ ಅವೈರಾಗ್ಯ, ೮ ಅನ್ಸೈಶ್ಚ್ವರ್ಯ 
ಮತ್ತು ೧೭೬ ಅಶಕ್ತಿ. 


ii ಭೋ ಜಯಿತೃಕಾಂಡ 


ಇವು ಏಳು ಮಿಶ್ರತತ್ತ್ವಗಳು. ಇವುಗಳಲಿ ಮೂಲವ್ರ ಕೃತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಕ ತಿ 
ಮಾಯಾ ಎಂದು ಒಂದು ತತ್ತ್ವ. ಇದು ಅಶುದ್ಧ ಮಾಯಾ, ಇದು ಕಲಾವಿಕಾರ. 
ಅಶುದ್ಧಮಾಯಾದಿಂದ ಕಾಲ್ಕ ನಿಯತಿ ತ ಕಲಾ ಎಂಬ ಮೂರು ತತ್ತ ಗಳು 
ಹುಟ್ಟುವುವು. ಕಾಲ ಎಂಬುದು ಒಂದು ನೆ ಸ್ಪತಂತ್ರತತ್ತ್ವ. ಎಲ್ಲ ಕ ರಣಗಳಿಯೆವಾಗ 
ಕಾಲ ಅನುಕೂಲವಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟ ವಿರುಪುಪೇ ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಕಿ ಕಾಲ 
ಅನೇಕ. ವಿಭಿನ್ನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ಜಾಗಾ) ಇದರಲ್ಲಿ "ಪ್ರಮಾಣ. 
ಅದು ಜಡ. & ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಕಾಲವೂ ಒಂದು ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ೩ದಿ ಸುವುದು. 
ನಿಯತಿ ಎಂಬುದು ಆಯಾ ಜೀವರಿಗೆ ಆಯಾ €ನುಭ ವೆಗಳನ್ನು jhe 
ಸಾಧನ. ಒಬ್ಬನ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಮಕ್ತೊಬ ಬ್ಬನ ಅನುಭನಕ್ಟೂ ನೇದ ಮತ್ತು ಕ್ಸ 
ಇರಲು ಇದೇ ಕಾರಣ, ಚಟ್ಟ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡೆಲು ಬುದ್ಧಿ ಎ ಸಹಾಯ ಸ್ಯ 
ಅದೇ ಶಿನಶಕ್ತಿ. ಶಿವಶಕ್ತಿ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಕಾರಣ... ಆದರೂ ಒಂಜೊಂದು ಜೀವರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗಟ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಿನ ನಲು ಒಂದು ನಿಮಿತ್ತ ಬೇಕು. ಈ 
ನಿಮಿತ್ತ ವೇ ನಿಯತಿ. ಇದು ಆಯಾ ಜೀವನ | ಕರ್ಮಭೋಗವನ್ನು ನೀ ನಿಯಔುಸುವುದು. - 
ಕಲಾ ಎಂಬುದು ಜೀವನ ಅಜ್ಜಾ ನಡ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು. ನಾಕನಡಿಸುವುದು, 
ಇದಕ್ಕೆ ಎರಡು ವಿಧ ಸರಿಣಾಮಪುಂಟು ೧ ಸ ನಲನ ತ ೨ ವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು 
ಣಿ ಶಿವಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಜೀವರಿಗೆ ಜ್ಞಾ ಪೆ ಮತ್ತು ನಿಪ ವೈರಾಗ್ಯ ಉಂಟಾಗಲು 
ವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು `ಾಗ ಇವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಿಮಿತ್ತ. ಎಂದರೆ, ನಿನ ಶಕ್ತಿಯು ವಿದ್ಯಾ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ರಾಗಮೂಲಕವಾ ಗು ಬ ರಗೆ ನನೂ ಹುಟ್ಟ ಸು 
ವುದು. ಶೇವಲಶಿವಶಕ್ತಿಯಿಂಡ ಹುಟ್ಟು ವುದು ತಾ ನವ ಮಾತ್ರ. ಚ್‌ 
ನಿಯತಿ, ಕಲಾ, ವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು, ರಾಗ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಚೆಕಂಚುಕಗಳಿಂದು ಹೆಸರು. 
ಇಪುಗಳಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಅನಿವ್ಯಾ, ಅಸ್ಮಿತಾ, ರಾಗ್ರ ದೈೇಷ ಮತ್ತು ಅಭಿನಿವೇಶ 
ಎಂಬ ಐದು ಕ್ಲೇಶಗಳಿಂದಲೂ ಆವ ಸ A, ಮೂಲಪ್ರಶೃತಿ ಕಿಯಿಂದಾದ 
ಬಂಧ ಉಳ್ಳ ವನಾಗುವನು. ಈ ಐದು ಕ್ಲೆ ೇಶಗಳ ಸಮೂಹವು ಪುಸ್ತ “ಮಲ ಎಂದು 
ಹಗಜಿತವಾಗಳುವುದು. ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲ ಜೀವನು ಪುರುಷತತ್ತ್ವ ಸುವನು. 
ಹೀಗೆ ಅಶುದ್ಧಮಾಯಾದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಪುರುಷನು ತೆಗೆ ೭ ತತ ತ್ರ ಗಳು ಜೀವ 
ನಿಗೆ ವಿಷಯಪ ಪ್ರಸಂಚಾನುಭನದ ಸಾಧನವಾದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಭೋಜಯಿತ್ಛ ಕಾಂಡ 
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೬೬೬ 


ಎನಿಸುವುವು. ಇದರ ಉಪಪಾದನೆಗೋಸ್ಕರ "ಈಗ ಇದನ್ನು ನಾನಂ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ 
ತಿಳಿದಿರುವೆನು?' ಎಂಬ ಅನುಭವವನ್ನು ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಈ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಅನಂತನಾದ ಜ್ಞಾನವು ಕು ಅವಧಿಯುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಬಕ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ 
ಏದ್ಧಾ ಎನಿಸುವುದು. ಇದರ ವಿಷಯವು ಅಲ್ಪ ಮಾತ್ರ. ದ್ಯ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಇದು ಕಲ್ಲೂ * ಈಗ' ಎಂಬುದು ಒಂದು ಕಾಲವನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ಇದೆರಿಂದ 
ಇದರ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾಲ. « ಇದು” ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ವಿನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನ 
ಅವಧಿ ಎಂದರೆ ಅಲ್ಪ ಶಕ್ತಿ ಎಂದರೆ, ಕಲಾ ಜ್ಞಾ ನತವಾಗುವುದು, ನಿಯತಿಯು 
ವಸ್ತುವನ್ನು" ಇದು? ಎಂದು ನಿಯಮಿಸುವುದು. “ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ” ಎಂಬ ಭಾಗವು 
ಅಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನೂ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಆಕಿಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ತಾನು 
ಮುಂದುವರಿದ ಜೀವನವುಳ್ಳ ವನಾಗಬೇಕೆಂಬ ಆಶಯನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತಪ ಪಡಿಸುವುದು. ಈ 
ನಮಿತ್ಮದಿಂದೆ ಅದು ರಾಗದ ಕಾರ್ಯ. «ನಾನು “9ದಿರುವೆಕು' ಎಂಬುದು 
ಅಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುವುದು. ಇದು ನಿದ್ಯಾಕಾರ್ಯ. ಮಾಯಿ 
ಯಿಂದ ಸಶಿತವಾದ ಇವು ಷಟ್ಟಿಂಚುಕ ಎನಿಸುವುವು. ಕಂಚುಕ ಎಂದರೆ ಜೀವವನ್ನು 
ಆವರಿಸುವ ವಸ್ತು.* 
113 ಪ್ರೇರಕಕಾಂಡ 
ಪ್ರೇರಕಕಾಂಡ ಎಂದರೆ ಶುದ್ಧ ತತ್ತ್ವಗಳು, ಇವು ಐದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವತತ್ತ್ವ 

ಮೊದಲನೆಯದು. ಶಕ್ತಿ, ಸದಾಶಿವ್‌ ತ್‌ x ಮತ್ತು ಶುದ್ಧ ವಿದ್ಯಾ ಇವು ಮಿಕ್ಸ ಹ 


ರ 
ತತ್ತ ಗಳು. ಶಿವತತ್ತ ಎನು ಏಕ, ವ್ಯಾಪ್ತ ಮೆತ್ತು ನಿತ್ಯ. ಎ ಜ್ಞಾ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ. 


ಬ ನಾಲ್ಕು ಶುದ್ಧ” ತತ ತಳಿಗೆ ಶಿವತತ ಥ್ರ ವೇ ಕಾರಣ. ತೇ ಚಿರ 
ಜ್ಞಾ ಕೇಚ್ಛಾ ಗಳಿಗೆ ಪ ಪ್ರವರ್ತಕ, ಶಿವತತ್ತ್ವವೇ ಶಿವನಲ್ಲ, ಶಿವ ಮತ್ತು ಅವನ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾದ ಶಕ್ತಿ” ಇವು ಯಾವುದೆಕ್ಟು ತಾನಣವಲ್ಲ. ಅವು ಕಾರಣವಾಗುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವೂ ಜಾನೂ ಉಂಟಾಗಬಜೇಕಾದೀತು. ಶಿನತತ್ತ _ವಾದರೋ 
ಇದರ೦ತಲ್ಲ. ಅದು ಶುದ್ಧಮಾಯಾ ಅಥವಾ ಮಹಾಮಾಯಾದೆ ತ್‌ು ಶುದ 
ಮಾಯಾ ಅಶುದ್ಧ ಮಾಯಾದಿಂದ ಭಿನ್ನ, ಈ ಎರಡು ನಿಧ ಮಾಯಾಗಳೂ ಪರಿಗ್ರಹ 
ಶಕ್ತಿ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿತ. ಅದು ಶಿವನಡೇ ಆದ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ಅದರ ಮೊದಲನೆಯ 
ಸರಿಣಾಮವೇ ಶಕ್ತಿ ತತ ಶಕ್ತಿತತ ತ್ತ್ಹದಿಂದ ಸದಾಶಿವತತ ತ್ತ್ವೃದ ಪರಿಣಾಮ, ಈ 


ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನೇ ಗಳ ಸಾಮ ಭಾವ ಇರುವುದು. ಸದಾಶಿವತತ್ತೃ ದಿಂದ 
NN ETE TS 


೫ಕೆಂಚುಕ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತ್ಲೆ ತ್ತಿ ರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿ ನ ಕೋಶ ಎಂಬುದರ 
ಪರ್ಯಾಯ. ನವೇದಾಂತಪ್ರಕ್ರಿಯಾವಿಶೇಷದಿಂದ ಷಹ ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮ; ಪರೆವೂ ಆಗುವ 
ಸಂಭನವಿರುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಕೋಶಕ್ಕೆ ಆವರಕ ಎಂಡು ಅರ್ಥಮಾಡಿದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಕೋಶವು ಕಂಚುಕ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಊಉಳ್ಳುದಾಗುವುದು, 


೬೬೭ 


ಈಶ್ವ ರತತ್ತ್ವ . ಈ ತತ್ತ ಎದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯು ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ ಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದು. 
ಈಶ ಕತತ ತನದಿಂದ ಸ ವಿದ್ಯಾರತ್ತ್ವ ದ ಪರಿಣಾಮ. ಇದರಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ ಯೆ 
ಜ್ಞಾ ಶತಿ ಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಪ್ರೇರಕ ಪ್ರಪಂಚವು ಕಾಲದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ಕಾಲತತ ತವು ಶುದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಹೆ ಪ್ರೇತಕತತ್ತ್ವ ಗಳು ಕಾಲಾತೀತ. ಇದೇ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ «ಇದು ಮೊದಲು : ಇದು ಅಮೇಲೆ ೨ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. 

ಆದರೂ ಕಾಲತತ್ತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವುದು- ಕೆಲವರು 
ಶುದ್ಧ ತತ್ತ ಗಳೂ ಕಾಲರಹಿತವಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಶುದ್ಧ ಕಾಲವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಿರುವರು, 


೨ ಶಬ ಬ್ಹಪ್ರಪೆಂಚ 

೩೬ ತತ್ತ್ವಗಳು ಸೇರಿ ಅರ್ಥಪ್ರಪಂಚವೆಫಿಸುವುವು. ಈ ಪ್ರವಂಚದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಶಬ್ದಪ್ರಪಂಚ ಟು ಶಬ್ದವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ: ಪರಾ, ಪಶ್ಯ ಕೀ ಮಧ್ಯಮಾ ಮತ್ತು 
ವೈಖನೇ ಎಂದು. ಸರ್ವಥಾ ಉತ್ತಮ ಮೆತ್ತು ಸೂಕ್ಷ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ ಪರಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಪಶ್ಯಂತೀ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಸ್ಥೂಲ, ಬ ನವಿಲಿನ ಗುಡ್ಡಿ ನಲ್ಲಿ 
ಬಣ್ಣಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲು ಸಾಧ [ವಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದರಲ್ಲಿ “ಬಬ 
ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ. ಮಧ್ಯಮಾ ಎಂಬುದು ಮತ್ತೂ ಸ್ಥೂಲ್ಕ 
ಅದನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ ಇದು ವರ್ಣಾತ್ಮಕವಲ್ಲ; ಬಾಯಿಯಿಂದ 
ನುಡಿಯದೆ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ನಾವು ಎ ಶಬ್ಧ. ವೈಖರೀ ಎಂಬುದು ವರ್ಣಾತ್ಮ' ಥೆ, 
ಇದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು ಸ್ಥೂಲ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಸೂಕ್ಷ್ಮವು ಈಶ್ವರ 
ತತ್ತ ದಲ್ಲಿಯೂ, ಸ್ಥೂ ಲವು ಶುದ್ಧ ಸವಿದ್ಯಾತತ್ತ್ವ ದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುವು. ಮಧ್ಯ ಹ 
ಜಿ ಸದಾಶಿವತತ ತೆ ದಲ್ಲಿಯೂ, ಪಶ್ಯ ತೀ ಶಕ್ತಿತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ, ರಾ 
ಎಂಬುದು ಶಿವತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುವು. ಶಕ್ತಿ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ನಡುತತ್ತ ವೆಂದೂ, 
ಶಿವತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ನಾದಶತ್ವ್ವವೆಂದೂ ನಾಮಾಂತಶರೆ. 

ಸ್ಫೋಟವಾದ 

ಒಂದು ವಾಕ್ಯವು ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಈ ಅರ್ಧಜ್ಞಾ ನವು 
ಪೆದಗಳಿಂದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಅಕ್ಷೆರಗಳಿಂದಾಗಲೀ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಕ್ಷರ ಮತ್ತು ವದ 
ಗಳಿಂದ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಈ ಶಕ್ತಿಗೆ ಸ್ಫೋಟ ಎಂದು 
ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರ ಸಂಜ್ಞಾ . ಸೊ ತ್ಪೀಟಿವು ನಾದತತ್ತ ಎಬೆಲ್ಲಿರುವುದು. ನಾದ 
ತತ್ತ್ವವು ಶುದ್ದ ಮಾಯಾದ ಲು ಪರಿಣಾಮ. ನೊ ತ್ರೀಟಿವನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ದಿದ್ದರೆ ಎ ವಾಕ್ವಾರ್ಥಜ್ವಾ ವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಅಸರಗಳು "ಸರಸ್ಸರ 
ನಿರಸೇ ಅದರಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲ. ಒಂದಕ್ಷರದಿಂದ ನದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವಾದರೆ 
ನಕ್ಷ ವರ್ಶ ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಜ್ಞಾ ಕ ಕ್ಷಣಿಕ... ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 


೬೬೮ 


ಎಲ್ಲ ಅಕ್ಷರೆಜ್ಞಾ ನಸಮೂಹೆ ಸಾ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರ ರದೆ ಜ್ಞಾ ನದ ಅನಂತರ ಆದೆರ 
ಸಂಸ್ಕಾರ. ಹುಟ್ಟ ಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ಸಂಸ್ಕಾ ರದಿಂದೆ ಅರ್ಥೆಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕಾರವು ತನಗೆ ERE ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಜ್ಞಾಪಕ; ಅರ್ಥಕೃಲ್ಲ. ಬಾ ಅಕ್ಷರದಿಂದಲೂ ಸೆ ಪ್ರೀಟಿವು ವ್ಯ ಕ ಠ ವಾಗುವುದು 
ಆದರೆ ಪೂರ್ತಿ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ಇದರಿಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಚರಗ ಇಡ ನ್ಯಾಯವೇ 
ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಪದಗಳಿಂದ ಅರ್ಥ 
ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲ. ಅಕ್ಷರಗಳು ಮತ್ತು ಪದಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಶಕ್ತಿಯೇ ಸ್ಫೋಟ. 
ಇದರಿಂದ ಪೂರ್ತಿ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ. 
೩ ಜೀನ ಮತ್ತು ಬಂಧ 


ಜೀವನು ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಅಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ಟ ವ್ಯಾಪ್ತ ಮತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞ. ಆದರೆ 
ಅನನು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸರಿಚ್ಚೆನ್ಸ ಅವ್ಯಾಪ್ರ ಮುತ್ತು ಅಸರ್ವಜ್ಞ ಎಂದು ಅನುಭವಸಿದ 
ವಾದುದು. ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಮೂರು ಆಣವ, ಶರ್ಮ ಮತ್ತು ಮಾಯಾ 
ಎಂದು, ಆಣವ ಎಂಬುದು ಕ ವಾದ ಇಚ್ಛಾ. ಇದೊಂದು ಪಾಪ. ಇದು ಅನಾದಿ, 
ಇದರ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತ(ವಿಭು) ನಾದ ಜೀವನು ಅವ್ಯಾಪ್ತನೆಂದೂ ಅಣುವೆಂಡೂ 
ಗೃಹೀತನಾಗುವನು. ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಜೀವನು ತನಗೆ ಒಳ್ಳೆ ಯದು ಅಥವಾ 
ಕೆಟ್ಟುದು ಎಂದು ಶೋರಿದುದನ್ನು ಮಾಡುವನು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ" ಅನುಗುಣವಾದ 
ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದುವರು. ಇದೇ ಅವನ ಕರ್ನುವೆಂಬ ಬಂಧ. ಅವನು ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಅನುಭವ ಜೇಕು, ಅನುಭವ ವಿಷಯಗಳೂ ಬೇಕು ಇವನ್ನು 
ಒದಗಿಸುವುದು ಅಶುದ್ಧ ಮಾಯಾ, ಪಃ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನಿಸಿದರೂ 
ಅದು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಣವಬಂಧವನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧನವಾಗುವುದು, ಈ 
ಮೂರು ವಿಧೆ ಬಂಧವುಳ್ಳ ಜೀವರು ಸಕಲರು. ಇವರಲ್ಲದೆ ಪ್ರಲಯಾಕಲರು ಮತ್ತು 
ವಿಜ್ಞಾ ನಾಕಲರು ಎನಿಸುವ ಜೀವರೂ ಇರುವರು, ಪ್ರಲಯಾಕಲರು ಅವರವರ 
ಕರ್ಮದಂತೆ ಪ್ರಲಯಾನಂತರ ಸೃಷ್ಟವಾದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ಆಣವಬಂಧವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವರು. ವಿಜ್ಞಾ ನಾಕಲರು ಕರ್ಮರಹಿತರು. ಅವರು ಆಣವ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಶುದ್ಧಮಾಯಾ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅನುಭವವುಳ್ಳವರಾಗುವರು. ಶುದ 
ಮಾಯೆಯು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸುಟ್ಟಿ ಸುವುದು. 

೪ ಶಿವ 


ಶಿವನು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತಕಾರೆಣ. ಈ ವಿಷಯಧಲ್ಲಿ 
ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವಿದು. ಶಿವನು ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನು. ಆದಕೆ ಶಿವನಿಗೂ 
ಶಕ್ತಿಗೂ ದ್ರವ್ಯಗುಣಗಳಿಗೆ ಇರುವಂತೆ ಅಭೇದ, ಆದರೂ ಶಕ್ತಿಮೂಲಕ ಸಿಷನು 
ಜಗದುಪಾದಾನ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಫಿಮಿತ್ರಕಾರಣ, ಶಿವನಃ ಶುದ್ಧ, 


೬೬೯ 


ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವಶಕ್ತ » ನಿತ್ಯ » ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತ ಮತ್ತು ದಯಾಮಯ, ಅವನು ಸ ಸೃಷ್ಠಿ 
ಸ್ಥಿತಿ ಸೆಂಹಾರ್ಯ ಅವ್ಯಕ್ತ a ಮತ್ತು ಅನುಗ್ರ ಹಮಾಡೋಣ ಇಸ್ಟ 
ಕರ್ತ. ಜೀವರಿಗೂ ಶಿವನಿಗೂ ಇರುವ ಜೇದವಿದು. ಜೀವರು ಶಿವಸ ದ.ಶರಾದರೂ 
ಲಿ ಲ 
ಅನಾದಿ ಆಣವದಿಂದ ಅವರ ಸ್ವರೂಪವು ಆವೃತವಾಗಿ ಅನರು ಬದ್ದು 
ಪುನಃ ಅನುಗ್ರಹೆದಿಂದ ಅವರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಮಾಡುವುದೇ ಶಿವನ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮವ್ಯಾಪಾರ. ಜೀವನಿಗೆ ಬಂಧಕವಾದ ಅಜ್ಞಾ ನವು ಅಶುದ ಮಾಯಾ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಶರೀರ, ಕರಣಗಳು ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಭಾಗಶಃ ಡಿ 
ವಾಗುವುಜೀ ಶಿವನು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವುದರ ಉದ್ದೆ ಆಶ. ಈ ಸಹಾಯ 
ಸಂಪನ್ನ ನಾದ BE ವಿವಿಧಜನ್ನಗಳನ್ನು' ಹೊಂದಿ ಕರ್ಮನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದರ “ಮೂಲಕ ಆಣವಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸರಿಹೆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವನು, ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾಲಕ್ಸೃಪ್ರಿ ವಿ.ಯಿಲ್ಲ. ಸನ್ನಿ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಬಂಧಿಸಿದ ವಿಘ್ನಗಳು ee ಆದರೂ 
ಜೀವನಿಗೆ ಜನ್ಮದಿಂದ ಜನ್ಮ ಈಶ್ವ ರಾನುಗ್ರ ಹರೂಪ. ಶಿವನು ತಿರೋಧಾನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಜೀವನಿಗೆ ನಾನಾನಿಧ ಅರುಭನೆಗಳನ್ನು” ಒದಗಿಸಿ ಮಲಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವನು. 
ಮಲಪರಿಹಾರಕವಾದ ತಿರೋಧಾನಶಕ್ತಿಯು ಈಶ್ವರನ ನಾಲ್ಕನೆಯ ವ್ಯಾಪಾರ. 


೫ ಮೋಕ್ಸ 


ಸಂತತವಾದ ಅನುಭವದಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಸಮುವಾಗ್ಗಿ 
ಪ್ರಸಂಚವು ಅನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸಾರ ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯುಂಬಾಗಿ, ಪಾಪಕರ್ಮ 
ದಂತೆ ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮವೂ ಹೇಯವಾಗಿ, ಮಲಪರಿಹಾರಕಾಲ ಒದಗಿ, ಅಶುದ್ಧ 
ಮಾಯೆಯ ವಾಡಾದ ಅಲ್ಪಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಆದರವಿಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾದ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ರ ವನ್ನು ಯಾವಾಗ ಹೋದಲು. ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ ನೆಯೋ ra ಅವನ ಶಕ್ತಿಗೆ 
RE ಸೀಪು ವಾಗಿಯೋ ಸಾವಕಾಶವಾಗಿಯೋ ಈಶ ಶ್ರ ರಾನುಗ್ರ ಹ ಉಂಟಾಗು 
ವುದು, ಆಗ ಜೀವನು ಶಾರೀರ ಮತ್ತು ನಾಸಿಕದ ಪೊಜಾಧ್ಯಾನಪರ 
ನಾಗುವನು. ಈಶ ಕೈರಾನುಗ್ರೆ ಹವು ಪೂರ್ಣವಾದಾಗ ಈಶ್ವ ರನೇ ವ್ಯ ಕ್ರನಾಗಿ ಅವನಿಗೆ 
ಉಪದೇಶ ನ ವಿಜ್ಞಾ ನಾಕಲರಿಗೆ ತಿಕನ” ಅಂತಃ ಪ್ರಕಾಶರೂಸನಾಗಿ 
ವ್ಯ ಕ್ಷನಾಗುವನು. ಪ್ರಲಯಾಕಲರಿಗೆ ದಿವ್ಯರೂಪದಿಂದ ಅವನು ವ್ಯ ಕೃನಾಗುವನು. 
ಸಕಲರಿಗೆ PE ಕಾಣುವ ಗುರುವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯ ತ ಕವಾಗುವನು. 
ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ, ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಮತ್ತು ಉಪದೇಶದಿಂದ ಗುರುವು' ಅವನಿಗೆ ದೀಳೆ ಥ್ಲಯನ್ನು 
ಕೊಡುವನು. 


ಜೀವರ ಅಜ್ಞಾ ನವು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವವಾದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಪರಿಹ ಕೃತವಾಗುವುದು. ಮಲವಾದರೋ ಭಾವೆರೂಪ. ಅದು ಮತ್ತೊ ಂದು ಭಾವ 


ಸದಾರ್ಥದಿಂದ ಪರಿಹಾರ ಹೊಂದಬೇಕು. ಇದೇ ದೀಕ್ಷೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಈ 


೬೭೦ 


ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪಾಶ ಪಶು ಜಡವಸ್ತುಗಳ ಚಿಂತೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತನ್ನ 
ತಿವಶ್ವದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕಡೆ ಗಮನ ಉಳ್ಳ ವನಾಗುವನು. ಆಗ ರನ “ಜ್ಞಾತ 
ವಾದೆಜಿಲವ ಇ 'ಶಿವರೊಪವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದು. ಅವನಿಗೆ ದುಃಖವಿಲ್ಲ , ಅಪೂರ್ಣಿತೆ 
ಇಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಜ್ಞಾತೃ ಮತ್ತು ಜ್ಞೇಯ ಎರಡೂ ಶಿವ. ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ, ಆಗ 
ಜೀವನಿಗೆ ಶರೀರದ ಲಿಧೀಕತಿ ಇಲ್ಲ. ಅವನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಸಂಪ ಪತ್‌ ಉಳ್ಳವನು, 
ಪ್ರಾರಬ್ದ ಕರ್ಮವಿರುವವರೆಗೆ ಅವನಿಗೆ. ಶರೀರಸಂಬಂಧ ಇರುವುದು. 


೬ ಜೀವನು. ಕ್ರಿ 


ಈಶ್ವ ರಾರ್ಜನ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾ ನ ಮುಂತಾದ ಸಾಧನಗಳು ಜ್ಞಾ ಸ ನಾಧೀನ. 

ಜ್ಞಾ ಸಚಿ ಮೇಲೆ ಅವು ಅಸ ಪ್ರಧಾನ, ಜ್ಞಾ ನಾವಸ್ಥೆ ಯೇ ಜೀವನ್ಚುಕ್ತಾ ವಸ್ಥೆ, 

ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ನಿಗೆ ತಾರ್ಜೇನಾದುದಿಲ. ಅಡ ಜ್ಞಾನದ ಪರಿಪಾಕಕ್ಕೊ (ಸ್ಯ ರೆ 

ಅವನು ಸತ್ತ ರ್ಮೆಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವನು. ಜ್ಞಾ ನಪಾಕಾನಂತರ ಸತ್ತ ರ್ಮ ತೇವ 
ಅಭ್ಯಾಸ ನ ನಃ 


ಭಾಗ ೩ 
ಷಟ್‌ಸ್ಥಳೆ ಶಿನಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥರೂಪ 


ಸ್ಥ ಛ ತ ಧರ್ಮೆ ಇವುಗಳ Fe: ಶಾಸ್ತ್ರ ಆರು ವಿಧ. ಭಕ್ತಸ್ಥ 
ಮಾಹೇಶ್ವ ರಸ್ಕೆಳ ಪ್ರಸಾದಿಸ್ಸಳ, ಪ್ರಾ ಣಲಿಂಗಿನ್ನ ಫೈ ಶರಣಸ ಸಳ ಮತ್ತು ಐಕ್ಯ ಸ 
ಎಂದು ತ » ಸ್ಥಳಗಳು. ಪ ಆಯಾ ಇತಿ ಸ ಸಂಗೆತವಾದುದು. ph 
ಸದಾಚಾರ. ಆಚಾರಭೇದದೆಂತೆ ಭಕ್ತ ಮೊದಲಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೂ ಭಿನ್ನ. 


ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವೀರಶೈವಧರ್ಮನಿಷ್ಠ ನಾದ ಮುಮುಕ್ಷುವಾದ ಭಕ್ತ ನೇ 
ಅಧಿಕಾರೀ. ಶಿವಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಲಭ್ಯವಾದ ಶಿವೈಕ್ಯ ಸಸ ಮುಕ್ತಿಯೇ 
ಪ್ರಯೋಜನ, ೧೦೧ ಸ್ಥಳಗಳ ಜ್ಞಾನವೇ ವಿಷಯ್ಮ ಶಾಸ ಸ್ವಕ್ಕೂ ಈ ಜ್ಞಾ ನ ನಳೂ 
ಪ್ರಕಾಶ್ಯ ಪ್ರಕಾಶಕತ್ವವೇ ಸಂಬಂಧ. 
೧ ಭಕ್ತ ಸ್ಥ ಛೆ 


ಯಾವನಿಗೆ ಶಿನಸಂಬಂಧಿನಿಯಾದ ಭಕಿ ಯು ಹುಟ್ಟಿ ರುವುಜೋ ಅವನೇ 
ಭಕ್ತ. ಭಕ್ತಸ್ಥ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ೧೫ ಅವಾಂತರಭೇದ ಇರುವುದು. ಹಿಂಡೆಸ್ಮಳ, ನಿಂಡಜ್ಞಾ N 
ಸ್ಥಳ, ಸಂಸಾರಹೇಯಸ ಸಳ, ದೀಕ್ಲಾಲಕ್ಷಣಗುರುಕಾರುಣ್ಯಸ್ಥಳ, ಲಿಂಗಧಾರಣಸ್ಥ 
ಬಭೂತಿಧಾರಣಸ್ಥ ಭ್ಯ "ಬುಡಾ ಢಾ ಸ್ಥಳ, ಸಂಚಾಕ್ಷರೀಜಪಸ್ಥಳ, ಭಕ್ತ 
ಸ್ಥಳ, ಸಟ ಜಾ: ಸರೊನೋ ಭಲ ಸ್ಥಳ, ಜಂಗಮಾರ್ಚನಲಕ್ಕ್ಣ ಕ್ತಿ ತ್ರಿವಿಧ 
ಸಂಪತಿ ಸಳ, ಏತತ್ತ್ವ್ರಯಪ್ರ್ರಸ )ಸಾದಸ್ವೀಕಾರಲಕ್ಟ ಇಚತುರ್ವಿಧಸಾರಾಯಸ್ಥಕ 


ಥು 


ಮತ್ತು ಭಕ್ತಸ್ಥಳ ಳದಲ್ಲಿ ತಳಲ್ಬಟ್ಟ) ದಾನತ್ರಯ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಮಾಟ, ನಿರುಪಾಧಥಿ 


೬೭೧ 


ಮಾಟ ಮತ್ತು ಸಹೆಜಮಾಟ ಎಂದು ಒಟ್ಟು ೧೫ ಸ್ಥಳಗಳು ಶಿವಭಕ್ತ ನಿಗೆ 
ವಿಹಿತವಾಗಿರುವುವು. 

೧ ಹಿಂಡಸ್ಥಳ--ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಮನಸ್‌, 
ವಾಕ್‌, ಕಾಯ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ ಪಾಪಸಮೂಹೆವು ನಷ್ಟವಾಗಿ ಪುಣ್ಯಾಧಿಕನಾದ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ರಿರ್ಮಲವಾದ ಅಂತಃಕರಣವುಳ್ಳ ಆತ್ಮನು ಹಿಂಡಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುವನು. ಇವನೇ ಜೀವ, ಇವನು ಇತರರಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಶಿವನೇ 
ಪರಮಾತ್ಮಾ, ಅವನು ಚಿದಾನಂದಮಯ, ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಕಾಶರೂನ, ಸರ್ವಲೋಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ವಿಭು, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಎಂದರೆ ಭೇದರಹಿತ, ನಿಷ್ಟ ಸಂಚ ಎಂದರೆ ಮಾಯಿಕ 
ಪ್ರಪಂಚಶೂನ್ಯ, ನಿರಾಕಾರ ಎಂದರೆ ಫೀಲಪೀತ ಮೊದಲಾದ ಆಕಾರರಹಿತ, 
ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದರೆ ಮಾಯಿಕವಾದ ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣರಹಿತ್ಕ ಶಿವ ಎಂದರೆ 
ಅಕುಂಠಿತವಾದ ಇಚ್ಛಾ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕಕಲ್ಯಾಣಗುಣಪೂರ್ಣ. ಅವನು 
ಏಕ, ಅದ್ವಿತೀಯ. ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು ಇಲ್ಲ. ಅನಾದಿಯಾದ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಸಂಬಂಧದ ಜಿಶೆಯಿಂದೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರಿ ಯಾಸಾಮರಸ್ಯ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಶಿವನ ಚಿತ್ಲಿ ಯಾ 
ರೂಪವಾದ ಅಂಶವೇ ಜೀವ. ಜೀವನು ಸುರ ನರ ಉರಗ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ 
ಭೇದವುಳ್ಳ ವನು. ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಸಹಿತನಾದ ಮಹೇಶ್ವರನು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಬುದ್ದಿವೃತ್ತಿಗೆ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ ಜೀವರ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿತನಾಗಿರುವನು. 
ಚಂದ್ರಕಾಂತಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ ನೀರು ಇರುವಂತೆ ಸೂರ್ಯಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಇರುವಂತೆ. 
ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಅಂಕುರವಿರುವಂತೆ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಶಿವನ ಸ್ಥಿತಿ, 

ಬಿಂಬಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಭೇದವು ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದಂತೆ ಜೀವತ್ವವೂ 
ಈಶ್ವರತ್ವವೂ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತ. ಚಿತ್‌ಸ್ವರೂಪವಾದ ಸರತತ್ತ ದಲ್ಲಿ 
ಸತ್ತರಜಸ್ತ ಮೋಗುಣಗಳ ವಿಭೇದದಿಂದ ಭೋಕ್ಸೃತ್ವ, ಭೋಜ್ಯತ್ತ ಮತ್ತು 
ಪ್ರೇರಕತ್ವವು ಕಲ್ಪಿತವಾಗುವುವು. 

ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾ ಇವುಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯ ವೆಂಬ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾದ ವಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿ ಇರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿಯು ನಾನಾ ರೂಪವಾದುದು, 
ಚಿತ್‌, ಆನಂದ, ಇಚ್ಛಾ, ಜ್ಞಾ, ನ, ಕ್ರಿಯಾ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದು ಅವನ 
ಶಕ್ತಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಆನಂದ ಇವು ಅಖಂಡ, ಅವಕ್ಕೆ ನಿಕ್ಸೋಭವಿಲ್ಲ. 
ಇಚ್ಛಾ ಮುಂತಾದ ಇತರ ಶಕ್ತಿಗಳು ವಿಷಯಸಹಿತವಾದುವು. ಅವಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಷೋಭ 
ಉಂಟು. ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿಯು ಭೇದಾಭೇದಸ್ಟುರಣರೂಪ ಉಳ್ಳುದು, 
ನವಿಲಿನ ಮೊಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ರಸದಲ್ಲಿ ಪಾದ, ರೆಕ್ಕೆ, ವರ್ಣ ಇವುಗಳ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ 
ಇರುವಂತೆ ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಚರಾಚರಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವುದು. ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಅವಿಭಾಗಪರಾಮರ್ಶದ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಸ್ಥಾ ಎನಿಸು 
ವುದು. ಅದೇ ವಿಭಾಗಪರಾಮರ್ಶದ ಜೆಕಿಯಲ್ಲಿ ಗುಣತ್ರ ಯಾತ್ಮಕವಾಗುವುದು. 


GC 


೬೭.೨ 


ಬ್ರಹೆ ನು ಸ ತು ಅಹೆಂ (ನಾನು) ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶರೂಪವಾದ 
ಸ್ವಾ ಸೂ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧ. ಬ್ರಹೆ ನು ಜಡವಸ್ತುವಲ್ಲ, ವಿಮರ್ಶ 
ಶಕ್ರ ಯು ಅವರ ಸಾಜ ವಿಮರ್ಶ ಶಕ ಹ “ವ್ರ ಕಾಶರೂನ. ಈ ಶಕ್ತಿಗೆ 
ಅಘೆಟನಪೆಟಿನಾಶಕ್ತಿ ಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಇರುವುದು. ಅದು ಇಡೀ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ ಮಾಯಾರೂವ. ಶ್ರುತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಸಸಿ 
ವಾದ ವಿದ್ಯಾ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ನ ಮಾಹಾತ್ಮ ವನ್ನು ನಿಭಾಗ ಸಜ 
ಡೆಕಿಯಲ್ಲಿ ನ ರ್ರ ಕಾಶವಡಿಸುವುದರ ಜಿರಿಮುಂದ ಹಾಯಾಪರವಾಡ ಶಬ್ದ ಗೆಳಾಗುವುವು. 
ಸ್ವಲ್ಪ ಇತ ಸಹಿತವಾದ ರಜೋಗುಣದ ರೂಪಕ್ಕೆ ಭೋಕ್ಕ ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಅಧಿಕ ಸತ್ವ eR ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಮಡೇಶ್ವ ರನು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸುಖ 
ಜೋಕ್ತೃ ಇತ ಶಂಭುವೂ ಆದನು. ಅನನಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಲ್ಪು ತಮಸ್‌ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಸಂಹಾರಕೃತ್ಯ ಪ್ರವೀಣನಾಗಿ ಕೊ ಪ್ರೀಧಯುಕ್ತ ನಾಗುವೆನು. ಜೀವರಲ್ಲಾ ದಕೋ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಸತ್ತ, NE ವಾದ ರಥೋಗುಣವೆಂಬ ಉಪಾಧಿ ಇರುವುದು. 
ಅವರು ಅಲ್ಲಜ್ಞಾನ ಉಳ್ಳವರು. ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾ, ನಗಳು ಅವರಲ್ಲಿ ಮಿಳಿತವಾಗಿರು 
ವುವು. ಇದೇ ಕಡಿ 6 ಈವರು ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುವರು. ಶುದ 
ಮತ್ತು ತಾಮಸವಾದ ಉಪಾಧಿ ಉಳ್ಳುದು ಭೋಜ್ಯ. “ಡಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂದ 
ಪ್ರಕ್ಕತಿ ಎಂದು ದೆನರು,. ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ ವೃಕ್ಷ ಸಾ ಬಾಣರಹಿತ, 
ಕೇವಲ ಜಡ. ಆದರೂ ಇದಕ್ಟೆ ರ ದಾಡಿ ಇರುವುದು. ಸಸ್ಯ, ಶಿಲಾ ಮುಂತಾದುನಕ್ಕೆ 
ವೃದ್ಧಿ ಇರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ೩ ಅವಕ್ಕೆ ಅವ್ಯ ಚ್‌ 1 ಸಂಜ್ತಾ MR, 

ಭೋಕ್ತಾ, ಭೋಜ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರೀಶೆಯಿತಾ ಎಂಬ ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳು 
ಅಖಂಡೆಬ್ರಹ್ಮೇಸ್ಸೆತ ತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಗುಣಭೇಷದಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ತವಾದುವುಗಳು. 

ಉಪಾಧಿಯು ಖಗಡು ವಿಧ ಶುದ್ಧ ಮೆತ್ತು ಅಶುದ್ಧ ಎಂದು. ಶುದ್ಕೋ 
ಪಾಧಿಯೇ ಮಾಯಾ, ತಾನು ಯಾವ ನಲ್ಲಿರುವುಜೋ ಅವನಿಗೆ ಅದು ಮೋಹೆವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಶುಜ್ಯೋವಾಧಿಯೇ ಅವಿದ್ಯಾ, ತಾನು ಯಾವನಲ್ಲಿರುವುದೋ 
ಅವನಿಗೆ ಅದು ಮೋಹದ ೬. 1 ಅವಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿಯ "ಭೇವದಿಂದ 
ಜೀವರು ಬಡು ವಿಧರಾಗಿರುವರು, ಈಶನು ಶುದ್ಧೊ ನೀ ಪಾಧಿಯೂಳ್ಳ ಮಹೇಶ್ವ ರನು, 
ಅವನು ಮಹಾಮಾಯಾಶಕ್ತಿ ಭಟ್ರು ಇದರಿಂದ ಸಜ್ಯೋಜಾತ ಮುಂತಾದ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವನು. ವನು ಜೀವರ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುವನು, ಅವನು 
ಕರ್ತುಂ, ಅಕರ್ತುಂ, ಅನ್ಯ 'ಕರ್ತುಂ ಚ ಸಂಮಥನ್ಮ ಉಳ್ಳ ವಕು ಪ್ರಭು; ಮತ್ತು 
ಅವನು ಸರ್ತ್‌ ಅಸತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು Me ಅನಾದಿ 
ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಸ ಸರ್ವಜ ಮ. ಅವನು ಸಕಲ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ ನಿರ್ಮಿಸು 
ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನಾಗಿ ಸರ್ವಕಶಣ್ಯ (ಜ ಜಗದುಪಾದಾನ ಪ್ರಕೃತಿ, ನಿಮಿತ್ತ ಈಶ್ವರ), 
ಅವನು ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಆಣವ ವೊದಲಾದ ಮಲರಜತನಾನಿ ನಿತ್ಯ ಮುಳ ಕ್ವನು, 


ಜೀವನಾದರೋ ಅಲ್ಪಕತನ್ಯ, ಅಲ್ಪಜ್ಞ, ಅನಾದಿಯಿಂದೆಲೂ ಆಣವ 
ಮೊದಲಾದ ಮೆಲಗಳಿಂದ ಬದ್ಧನು, ಈಶನಿಂದ ಪ್ರೇರಿತ ಮತ್ತು ಅತಾದಿಯಿಂದಲೂ 
ಶರೀರಾಭಿಮಾನ ಉಳ್ಳವನು. ಅವನು ಅನಿದ್ಯಾಮೋಹಿತನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೈಕೈಜ್ಞಾನ 
ರಹಿತನಾಗುವನು. "" ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ”? ಎಂಬ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯನಾಗಿ 
ತೆನ್ನ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ದೇವ, ತಿರ್ಯಕ್‌, ಮನುಷ್ಯ ಮೊದಲಾದ 
ನಾನಾ ಜನ್ಮಗಳುಳ್ಳವನಾಗಿ ಸಂಸಾರಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ತಿರುಗುವನ್ನು ಈ ಸರ್ವಕ್ಕೂ 
ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಪ್ರೇರಕನು. 

ಜೀವನ ಅನಾದಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ ತತ್ತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಅವಿಭಾಗ ಪರಾಮರ್ಶಾತ್ಮಕೆವಾಗಿರುವ ಸಮಸ್ತಪ್ರನಂಚ. ಜೀವನು ತನ್ನ ತನ್ನ 
ಕರ್ಮಪರಿವಾಕದಿಂದ ನಷ್ಟವುಳ್ಳ ಮಲವುಳ್ಳವನಾಗಿ ಶಿವಪ್ರಸಾದದಿಂದ ನಿರ್ಮಲ 
ವಾದ ಅಂತಃಕರಣ ಉಳ್ಳವನಾಗುವನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಕ್ತವಾದ ಶುದ್ಧ ಕರ್ಮಪರಿಪಾಕ ಉಂಟಾಗಿ ಶಿವನ ಕೃಷೆಯುಂಟಾಗುವುದು. 
ಅವನಿಗೆ ಶಿವಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಭಕ್ತಿಯು ಪ್ರಸ್ಫುಟವಾಗುವುದು. ಆಮೂಲಕ ಅವನಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗದ ಉಪದೇಶವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಶಿವಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಜೀವನು ಕಡೆಯ 
ದೇಹ ಉಳ್ಳವನಾಗಿ ನಿಂಡಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವನ್ನು 

೨ ಪಿಂಡೆಜ್ಞಾ ನಸ್ಕಳ--ಶರೀರಾತ್ಮವಿವೇಕದಿಂದ ಭಕ್ತನು ಪಿಂಡಜ್ಜಾ ನಿ 
ಆಗುವನು. ಶರೀರವು ಕರ್ಮನಿರ್ಮಿತ. ಅದು ನಶ್ವರ ; ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯ. ಶರೀರವು 
ಕ್ಷೇತ್ರ; ಜೀವನು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ. 

ಹಿ ಸಂಸಾರಹೇಯಸ್ಥಳ- ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಪುಣ್ಯಪ್ರ ಭಾವ 
ದಿಂದ ಪಾಪವು ನಾಶವಾಗಿ ಶುದ್ಧಾಂತಃಕರಣನಾದ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಿವೇಕ ಉಳ್ಳವನಿಗೆ 
ಅಧಿಕ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಸತ್‌ಸಂಸಪ್ಪರದ ಬಲದಿಂದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಗಬುದ್ಧಿಯು 
ಹುಟ್ಟುವುದು. | 

೪ ದೀಕ್ಷಾಲಕ್ಷಣ ಗುರುಕಾರುಣ್ಯಸ್ಥ ಳ-.. ಭಕ್ತನಾದನನು ಸಿಂಡಜ್ಞಾನಿ ಯಾಗಿ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಯತಾಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸಂಸಾರನಾಶಕವಾದ ಮಹಾಲಿಂಗವನ್ನು 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸಿಸುವವನಾಗಿ ಗುರುವನ್ನು ಕುರಿತು ಬರುವನು. ಅವನು ಭಯೆಭಕ್ತಿ' 
ಸಮಸ್ವ್ವಿತನಾಗಿ ಮುಕುಳಿತಕರನಾಗಿ ಗುರುವನ್ನು ಸಂಸಾರಾರ್ತನಾದ ತನ್ನನ್ನು 
ರಕ್ಷಿಸುವಂತೆ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಆ ಗುರುವು ಅವನಿಗೆ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಡುವನು. 

೫ ಲಿಂಗಭಾರಣಸ್ಥಳ--ಗುರುವು ಶಿಲ್ಪ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸಮಸ್ತಲಕ್ಷಣ 
ಸಂಪಕ್ಷವಾದ, ಪಂಚಗವ್ಯದಿಂದ ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ, ಪಂಚಾಮೃತದಿಂದ ಅಭಿಷಿಕ್ತ ವಾದ್ಯ 
ಗಂಧ ಪುಸ್ಪಗಳಿಂದ ಪೂಜಿತವಾದ ಮೂಲ ಪಂಚಾಕ್ಷರೀ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಸಂಸ್ಕ್ರೃತವಾದ 
ಕರನೀಠದಲ್ಲಿರುವ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯನ ತಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಶಿವಕಲೆಯನ್ನು ವಿಧ್ಯುಕ್ತ 
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ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆವಾಹನೆ ಮಾಡುವನು. ಆ ಲಿಂಗವನ್ನು ಪೂಜಿಸಿ ಆ ಲಿಂಗಪ್ರಾಣ 
ಸಾಮರಸ್ಯೆ ವನ್ನು ಮಾಡಿ ಲಿಂಗವನ್ನು ಶಿಷ್ಯನ ಹನ್ನ ದಲ್ಲಿಡುವನು ಮತ್ತು ಲಿಂಗ 
eR ಜಾಡಿ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕಟು ಯಾವ ಬಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಪ್ರ 
ಚರಾಚರ ಜಗತ್ತು ಲಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೋ, ಪುನಃ ಉತ್ಪನ | ವಾಗುವುದೋ * ಅದೇ 
ತಾಶ್ವತ ಬ್ರಹ್ಮೇ ಫಿಂಗ. ಇದು ಶಿವಾಗಮ ಪ ಜ್ರ ಸ "ಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಪೂರ್ವ ಹೆ ದಯದಲ್ಲಿಯೂ ಎಂದರೆ ಮೂಲಾಧಾರ ಹೈ ಡೆಯದಲ್ಲಿಯೂೂ ಮಧ್ಯ ಎಂಬ 
ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಊರ್ಧ್ವಹೃದಯ ಎಂದಕೆ ಹುಬು ಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಕಾಶಮಾಕವಾಗಿರುವುದು. ಇದು ಗುರುವಿನ ಉಪದೇಶದಿಂದ 
ತಿಳಿಯೆಲ ಡುವುದು. ಇದು ಸಚ್ಚೆದಾನಂದಾತ್ಮ' ಕವಾಗಿ ಮಹೆತ್ತಾದುದು ; ಮತ್ತು 
ಪ್ರಪ “i ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಉನ್ಮುಖವಾದುದು, ಇದೀ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಉಕ್ತ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಈ ಜ್ಯೊ ಗ ಅನುಸಂಧಾನವೇ ಲಿಂಗಧಾರಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಅಂತರಭಿಂಗಧಾರಣ 
ಎಂದು ಸಸರ ಬಾಹ್ಯ ಲಿಂಗಥಾರಣಕ್ಕೆ ಎಂತಲೂ ೨285052388 ಶ್ರೇಷ್ಠ, 


೬ CSE ನಿರುಪಾಧಿಕ ಮತ್ತು ಡಿ 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಯಾರು ಶುದ ನಾದ ಪರಶಿವ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜ್ಯೋತಿರ್‌ 
ಲಿಂಗಸ್ವ ರೂಪನೆಂದೂ ವ್ರ ವ ಕಾಶಮಾನೆನಾದ ಪ ರ್ರಯುಕ್ತ ಮಾಹಾಭಸ್ಮನೆಂದೂ 
ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾ ರೆಯೋ ಅವರು ನಿರುಪಾಧಿಕ ಭಸ್ಮ ಧಾರಿಗಳು. ಯಾವ ಭಸ್ಮವು 
ಶಿವಮಂತ್ರ ನಂದ ಸಂಸ್ಕೃತವಾದ ಅಗ್ನಿ, ಯಿಂದ ಹುಚ್ಚುವುಜೋ ಅದು ಸೋಪಾಧಿಕ 
ವಾದ ಭಸ್ಮ ಈ ಭಸ್ಮವನ್ನು ಸತವ! ಶಿವಾಯ” ಎಂಬ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಏಳಾವರ್ತಿ 
ಅಭಿಮಂತಿ ತವನ್ನಾಗಿ pi, ಆ ಭಸ್ಮ ದಿಂದ ದೇಹವನ್ನು ಉದ್ಧೂ ಭನ ಮಾಡಿ 
ತ್ರಿಪುಂಡ ತ್ರವನ್ನು ಧರಿಸಬೇಕು. 

೭ ರುದಾ ್ರ್ರಾಕ್ಷಥಾರಣಸ್ಥ ಳ...- ಭಸ್ಮಸ್ನಾ ನ್ನ ಮಾಡಿ ಮಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಪುಂತ್ರ 
ವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಶಿವರ್ಜನನರನಾದವನು ರುದ್ರಾ ಕ್ಷವನ್ನು ಧರಿಸಬೇಕು. 

ಆ ಪಂಚಾಶ್ಷರೀಜಪಸ್ಥ ೪. .ಶಿವಲಿಂಗಭಸ್ಮ, ರುದ್ರಾ ಕ್ಷಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದವನು 
ಶಿವತತ್ತ್ವದ ಪ ಕ್ರಕಾಶಕ್ಟ್ರೋಸ್ಟ್ರರ ಶೆ ಪಂಚಾಕ್ಷರಿಯೆನ್ನು ಜನಿಸಬೇಕು. ನನುಃಶಿವಾಯ 
ಎಂದು ಸ ರುದ್ರ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದುದು ಪಂಚಾಕ್ಷರೀ ಮಂತ್ರ. 

೯ ಭಕ ತ್ರಮಾರ್ಗಸ್ಕ ಳ--ಶಂಥುವಿನ ಶ್ರ ಶ್ರವಣ, ಸೇರ್ತನ, ಸ್ಮರಣ, ಪಾದ 
ಸೇವನ, ಅರ್ಚನ, ವಂದನ, ದಾಸ್ಯ, ಸಖ್ಯ, ಅತ ನಿವೇದನ ಹೀಗೆ ಭಕಿ ಒಂಬತ್ತು 
ವಿಧ. ಶಿವಾಗನೋಕ್ತ ಪ್ರ ಕಾರವಾಗಿ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪರಶಿವನಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕು, 

೧೦ ಗುರುಲಿ ಗಾರ್ಚತಸರೂಪ ಚನ ಛ..... ಶಿನಗುರುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ 
ವನ್ನು ಚಿಂತಿಸುವುದು ಭಕ್ತನಿಗೆ ಕಾರ್ಯ. ಸ್ವಾತ್ಮನ ಶಿವತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ 
ತರುವವನು ಗುರು, 


೬೭೫ 


೧೧ ಜಂಗಮಾರ್ಚನಲಕ್ಷಣ ತ್ರಿ ವಿಧಸಂಪತ್ತಿಸ್ಸ ಖಳ. ಭಕ್ತಾನು 
ಗ್ರಹಕಾರಕನಾದೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಗುರುಲಿಂಗಳಾಗಕಪತಾಸನಾಗಿ 
ಜಭೋಗಮೋಕ್ಷಸ್ರದನೆಂದು ಜಂಗಮನಲ್ಲಿಯೂ ಭಕ್ತಿಯು ಕರ್ತವ್ಯ, 

೧೨ ಚತುರ್ವಿಧನಾರಾಯಸ್ಥ ಳ--ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮರನ್ನು ತನುಪುನ 
ಧನಗಳಿಂದ ಪೂಜಿಸಬೇಕು. 

೧೩ ಉಪಾಧಿಮಾಟಸ್ಥ ಳ---ಗುರುಲಿಂಗೆಜಂಗಮೋದ್ಹಿ "ಶವಾಗಿ ಯಥಾಶಕ್ಕಿ 
ದಾನಮಾಡಬೇಕು. ದೇಹದಾನದಿಂದ ಸ ಸತ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ. ಅರ್ಥದಾನದಿಂದ ಆತ್ಮ; ಸಂತೋಷ 
ಪ್ರಾಣದಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ಧಿ. 

೧೪ ನಿರುಸಾಧಿಮಾಟಸ್ಥ ೪. ಕೇವಲ ಈಶ್ವರಾರ್ಸಣರೂಪವಾದ ದಾನ. 

೧೫ ಸಹಜಮಾಟಿಸ್ಥಳ..ದಾನಪರಿಗೆ ಹೆಮಾಡುವವನು, ದಾನಕೊಡುವವನು 
ಮತ್ತು ದಾನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ವಸ್ತು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವತ್ವವನ್ನು ಚಿಂತಿಸುವುದು, 


೨ ಮಾಹೇಶ್ವರ ಸ್ಥಳ 


ಸಹೆಜವಾದ ದಾನದಲ್ಲಿ ಕುಶಲನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಾ ದಿಸ್ಟಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಸ್ಸೃ ಹೆನಾದ 
ಶಿವೈಕ್ಯ ನಿಷ್ಠನು ಮಾಹೇಶ್ವ ರಳೆನಿಸುವನು. 'ಮಾಹೇಶ್ವ ರಸ ಸ್ಥಳವು ಒಂಬತ್ತು ಸ್ಯ 
RN ರ ಪ್ರಶಂಸಾಸ್ಥ ಭ್ಯ ಲಿಂಗನಿಷ್ಮಾಸ್ಪ ಸ್ಥಳ್ಕ ಪೂರ್ವಾಶ್ರ ಯಸಿರಸನಸ್ಥ ಳ್ಮ ಅಜೆ ಕೈತ 

ರಸನಸ ತ `ಆಹ್ವಾನನಿರಸನಸ್ಥ ೪, ಅಷ್ಟ ಮೂರ್ತಿನಿರಸನಳ್ಳಿ ಛ್ಶ ಸರ್ವಗತ ಶೈ ನಿರಾಸ 
ತ ಳು ಶಿಬೆಜಗನ ಒಯಸ್ಸಳ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಜಿಳಿಕಲಿಂಗಸ ಸ್ಥಳ ಎಂದು, ಅದ್ವ್ಯೈತಥಿರಸನ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಭಜೇದನಿರಾಸ ಅಡಗಿರುವುದು. 

೧ ಮಾಹೇಶ್ವ ರ ಪ್ರಶಂಸಾಸ್ಥಳಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ರುಡ್ರನ 
ಅದ್ವಿತೀಯತ್ತವನ್ನು ನಹವ: 

೨ ಲಿಂಗನಿಷ್ಕಾಸ್ಥ ಳ--ಪ್ರ್ರಾಣಸಂಕಟದಲ್ಲಿಯೂ ಲಿಂಗವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸೆ 
ದಿರುವುದ್ದು 

೩ ಪೂರ್ವಾಶ್ರ ಯನಿರಸನಸ್ಥಳ--- ಲಿಂಗನಿಸ್ಮತೆಗೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದ ಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು. 

೪ ಅಜೆ ಸ್ರಿ ತವಿರಸನಸ್ಕೆ ಳೆ ಗತರುವಿನ ಸ್ವಾನುಭವಬೋಧದಿಂದ ಪರಶಿವ 
ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮಮಹಾಲಿಂಗತತ್ತ್ವ ವು ಸ್ವಾತ್ಮಾಃ ಫಿ ಸಾಕಾ ತಾ ಕ್ಳ್ಯಾತಮಾದ ಲಿಂಗ 
ಪೂಜಾನಿಷ್ಠ್ಮನಾದ ನೀರೆಮಾಹೇಶ್ವ ರನಿಗೆ ಅಜ್ವ್ಜಿತಜೋಧಾನವಿರ್ಭಾವ ಉಂಟಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. (ಶಾಂಕರಾಡ್ವೆ ಆತಕ್ಕೂ ನೀರಕೈವರ ಅಭೇದಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು 
ಮನನದಿಂದ ತಿಳಿಯಜೇಕು.) 


೬೭೬ 


೫ ಆಹ್ವಾ ನನಿರಸನಸ ಸಳ ಶಿವಲಿಂಗಪೊಜೆಗೋಸ್ಕರ ಅಜ್ಜಿ ಪತವನ್ನು 
ನಿರಾಸ ಮಾಡಿ ಫ್ರೈತನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಮಾಹೇಶ್ವರನು ಇತರ ರಂತೆ 
ಶಿವಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಶಿವನನ್ನು ಆವಾಹನ ಮಾಡಬಾರದು. ನಿಸರ್ಜನವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಆಹ್ವಾನವಿಲ್ಲ. 

೬ ಅಷ್ಟ ಮೂರ್ತಿನಿರಸನಸ್ಥ್ಮಳ- ಮಾಹೇಶ್ವರರಿಗೆ ಜೀವ ಮತ್ತು ಲಿಂಗ 
ಇವುಗಳ ಅಜೇದ ಹೇಗೆ ವಿರುದ್ಧವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಶಿವನಿಗೆ ಭೂಮಿ ಮೊದಲಾದ 
ಅಷ್ಟಮೂರ್ತಿತನವೂ ಎಂದಕೆ ಅದರ ಅಚೇದವೂ ವಿರುದ್ಧ. 

೭ ಸರ್ವಗತ್ವ ವಿರಸನಸ ಕಳ. ಲಿಂಗನಿಷ್ಠನಾದವನು ಶಿವನನ್ನು ಸರ್ವತ್ರ 
ಇರುವನನ್ನಾಗಿ ಸ್ಮರಸಬಾರದು. ಸರ್ವಗತನಾದ ಶಿವನಿಗೆ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ಸನ್ನಿಧಾನ. 

ಆ ಶಿವಜಗನ್ಮಯಸ್ಥಳ--ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಅಲೆ ಮತ್ತು ಬುರುಗು ಹುಟ್ಟಿ ದಂತೆ 
ಶಿವನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಈ ಜಗತ್ತು ಶಿವನಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಶಿವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಲ್ಲ. 

೯ ಭಕ್ತಹೇಹಿಕಲಿಂಗೆಸ್ಮಳ-ಶಿನನು ವೇದವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥ 
ಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರನಲ್ಲ. ಅವನು ಭಕ್ತಭಾವ ಪರಾನಂದ. ಭಕ ಕ್ತ ಭಾವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಗೋಚರ, ಅವನು ಭಕ್ತಹ್ಕ್‌ ಹೃ ದಯದಲ್ಲಿ ನ ರ್ರಕಾಶಮಾನನಾಗುವನ್ನು 


೩ ಪ್ರಸಾದಿಸ್ಥಳ 


ಲಿಂಗನಿಷ್ಮೆ ಮೊದಲಾದೆ ಸ ಸೈ ಳಗಳೆ ಸರಿಜಾ ನದಿಂದ ಆ ಆಚರಣವುಳ್ಳ ಸಹುಸ್ತ 
ಪಾಪ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡೆ 'ಮಾಹೇಶ್ವ ರನು ಮನೋನೈರ್ಮಲ್ಯಸಂಬಂಧದಿಂದ 
« ಪ್ರಾಸಾದೀ? ಎನಿಸುವನು. ಪ್ರಾ: ನಾಜಿ ಸ್ಥಳ, ನ ಗ ಲಿಂಗ 
ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೃಸ್ಕಳ, ಜಂಗಮಮಾಪಾತ ಫಸ್ಪಳು  ಭಕ್ತಮಾಹಾತ್ಮ್ಮ್ಯಂ, ಶರಣ 
ಕೀರ್ತನಂ ಬತ್ತು ಶಿವಪ್ರಸಾದ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ ಎಂದು ಪ್ರಸಾದಿಸ್ಥ ಕಳವು ಏಳು ವಿಧ್ನ 


೧ ಪ್ರಾಸಾದಿಸ್ಮಳ-ಶಿವಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಮನಃಪ್ರಸನ್ನತೆ- ಇದ್ದು 
ಶುಭಾಶುಭ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದು. 


೨ ಗುರುಮಾಹಾತ ತಸ್ಯ ಹ ಪ್ರ ಸಾದನಿಷ್ಠ ನಿಂದ ಗುರುಮಾಹಾತ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ಘಃ ಭೋಗಮೋಕ್ಸ ರೊನಪಾದ ಸರ್ನಸಿದ್ಧಿಯ ಈ ಗುರುವಿನಿಂದ. ನಿರವಯವ 
ನಾದ ಶಿವನೇ ಅವಯವವುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗುರು, 

೩ ಲಿಂಗಮಾಹಾತ್ಮ USS ತಿಜ್ನ್ಲಾನದಿಂದ ಲಿಂಗ 
ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶಿವನ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಲಿಂಗಮಾಹಾತ್ಮ ಕನು ಸರ್ವೋ 
3 ತ್ಕೃಷ್ಣ ವಾಗಿ ಬ ಾ ತಪಾಗುವುದು, 


೬೭೭ 


೪ ಜಂಗಮಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ್ಯ ಸ್ಥಳ ಗುರುಶಿಷ್ಯ ರಿಗೆ ಇಷ್ಟ ವಾದ ಪ್ರಾಣಭಾವ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶಾದಾತ ಶಾ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಹ ಲಿಂಗಮಹತ್ವ ದಸ ಸಂಪತ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಶಿವಶಕ್ಲಾ ತಿಕ್ಕಕ ಎತ ಜ್ಞಾ ನೇ ಜಂಗ 
ಮಾಧಿಕ್ಯ. 

೫ ಭಕ್ತಮಾಹಾತ, ಸ್ಸ ಳಉಕ್ತರೂಪದಲ್ಲಿ ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಹುಮಹಜ 
ಮೆಯ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಕ್ಕನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪ ಡುವ ಮನೆಸ್ಸಿನಿಂದಾಡ ಧ್ಯಾನ, 
ವಾಕ್ಸಿನಿಂದ ಔಚನ ಮತ್ತು ಅವನಿಂದಾದ ಕ ಇವು ಭಕ್ತ ಮಾಹಾತ್ಮ 3 ಶಶೀ 
ಪಾಸ್ತಿ ಮಾಡುವ ಶಿವನೇ ಭಕ. 


೬ ಶರಣಮಾಹಾತ್ಮ ಸ್ಥಳ ಗುರು, ಲಿಂಗ, ಶಿವಯೋಗಿ, ಶಿವಭಕ್ತ ಇವರ 
ಮಹೆಶ್ವ ದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸುತಾ ನಾನಾ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಶಿವಕೊಬ್ಬ 
ಮಾತ್ರ ವ ಕಕ ಎಂಬ ಪ್ರಸನ್ನ ತೆಯೇ ಶರಣಮಾಹಾತ್ಮ 


೭ ಪ್ರಸಾದಮಹತ್ವಸ್ಥ ಕೈಸ್ಥ ಳ---ಗುರುಲಿಂಗ a ಮಹಾಸು 
ಭವವು ಶಿವಪ್ರ ಸಾದಲಭ್ಯ ಎಂಬು ದೇ ಪ್ರಸಾದಮಹೆತ್ವ, ಶಿವಪ್ರಸಾದವಾದರೆ 
ಪ್ರ ಪಂಚೆವು ಶಿವಾಭೇದವುಳ್ಳು ದಾಗಿ ಪ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಶಿವಾಭೇಡದಿೀದ 
ಥಾವಿತವಾದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ವನು ತನ್ನ ಕರ್ಮಪಾಶದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತನಾಗಿ ಪ್ರಾಣ 


ಲಿಂಗೀ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವನು. 
ಲ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ್ಥಳೆ 


ಹಂದಿ ನಿರೂಪಿತವಾದಂತೆ ಶಿವಲಿಂಗದೀಕ್ಷಾ ಸಂಪನ್ನನು ಭಕ್ತ ಮಾಹೇಶ್ವರ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಸಾದೀ ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಯೋಗ ಉಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಪ್ರಾ ಣಲಿಂಗೀ ಎಂದು ನಿದಿತನಾಗಿರುವನು. ಪ್ರಾ ನ ಣಲಿಂಗಿಸ ಳವು 
ಐದು ಸ್ಥಳಗಳುಳ್ಳುವು--ಸ್ರಾ ಇಲಿಂಗಿಸ್ಟಳ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾರ್ಚನಸ್ಥತ, ಶಿವಯೋಗ 
ಸಮಾಧಿಸ್ಥ ಳ್ಳ ಲಿಂಗನಿಜಸ್ಮಳ, ಅಂಗಲಿಂಗಸ ಳೆ "ಎಂದು, 


೧ ಪ್ರಾ ಣಲಿಂಗಿಸ್ನ MANE ಪ್ರಾಣವಾಯಂ ಮತು 
ಅಪಾನವಾಯು ಇವುಗಳ ಸಂಘಟ್ಟನವಾದಾಗ ನಾಭಿಕಮಲ ಮಧ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಜ್ಯೋತಿಯು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ. ಜೀಶ ಮತ್ತು ಕಾಲ ಇವುಗಳ ಅವಧಿರಹಿತವಾಗಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ « ನಾನು? ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವು ಭಾಸಿಸುವುದು. 


೨ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾರ್ಚನಸ್ಥ ೪... ಹೃತ್ಯಮಲದಲ್ಲಿ ಚಿದ್ರೂಪನಾದ ಸರ್ವೋ 
ಕ್ರತ್ಪವಾದಿ ಶಿವರೂಪ ವಿಶ್ವಪ್ರಾಣಲಿಂಗವು ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ 
ಪೂಜಿತವಾಗುವುದೇ ಪ್ರಾ ಣಲಿಂಗಾರ್ಚನ. ಇದು ಸಕಲಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧ. 


೬೭೮ 


೩ ಶಿವಯೋಗಸಮಾಧಿನ್ನ ೪ ಇದು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾರ್ಚನದಿಂದ ಲಭಿಸೃ 
ವುದು, ಪ್ರಾ ಇಲಿಂಗಾರ್ಚನಪ್ರ ಕಾರಗಳಿಂದ ಲಿಂಗಾಂಗ ರೂಪವಾದ ಶಿವಜೀವ 
ಸಮಾನ ಸಾಮರಸ್ಯದ ಕಚ್‌ ಸಂಪತ್ತಿ ಯುಂಬಾಗುವುದು. ಸಂಸಾರವಿಷವೈ ಕ್ಷ 
ಛೇದನಕ್ಕೆ ಸು ಕೊಡಲಿ, 

೪. ಲಿಂಗಥಿಜಸ್ಥಳ.--ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ ದಿಂದಿರುವ ಶಿವಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಜೀಶ 
ಕಾಲಗೆಳ ಅವಧಿ ಇಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ¢ Ho , ಎಂಬ ಅನುಭನ ಚಿಕ 
ಅದು ಮಹಾಲಿಂಗದ ನಿಜಸ್ವರೂಪ. ಇದೇ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಸ್ವ ರೂಪೆ ಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮ. 

% ಅಂಗಲಿಂಗಸ್ನಳ - -ಶಿವಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ ನೋವನೇ ಅಂಗೆ. ಅವನಿಂದ 
ಸಾಕ್ಷಾತ ರಣೀಯವಾದ ವಸ್ತು ನಿತ್ಯ, ಅದೇ ಲಿಂಗ. ಇವೆರಡೂ ಯಾವ ಪ್ರಾಣ 
ಲಿಂಗಿಗೆ AES ಅವನೇ ಜಃ 

ಯಾವ ಪ್ರಾ ಇಲಿಂಗಿಯು ವ್ರಾ ಣಲಿಂಗಪೂಜಾ, ಆಚಾರ ಮೊದಲಾದ ಬ 
ಚಾರಗಳಿಂದ ಸಜತನಾಗಿ EE ಭಾವಿತವಾದ ಅಂಗಸ ಕೈರೂಪವುಳ್ಳ ವನೋ 
ಅವನು ಭಕ್ತ ಕಿಂದ ನಾಲ್ಫ ನೆಯ ಹಂತದವನು. ಅವನೇ ಪ ಪ್ರಾಜಲಿಂಗೀ, ARE 
ಜ್ಞಾ ನಸರಿಪಾಕದಿಂಪ ತ ಎನಿಸುವನು. 


೫ ಶರಣಸ್ಥ ಛ 


ಶಿವಜ್ಞಾ ನಸ್ವ ರೂಪನಾಗಿ ಆಂಗಲಿಂಗಸಾಮರಸ್ಯ್ಯ ಎಂಬ ಸೌಖ್ಯ ವುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣ 
ಲಿಂಗಿಯು ಶರಣ ಎನಿಸುವನು. ಇದು ನಾಲ್ಕು 'ನಿಥ--ಶರಣಸ್ಮಳ, ಚ 
ನಿರಸನಸ್ಥ ಭಳ, ನಿರ್ದೇಶಸ್ಥ ಭೆ ಮತ್ತು ಶೀಲಸಂಪಾದನಸ್ಮಳ ಎಂದು, 

೧ ಶರಣಸ್ಥಳ- ಯಾವನು ಪ್ರಾಣಕಾಂತನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪತಿವ್ರ ತಾಸ್ರ್ರೀ 
ಯಂತೆ ಶಿನಲಿಂಗೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನೇ ಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀಯಂತೆ ಭಾನಿಸುವಸ್ಕೋ ಸಲಿಂಗ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ನೀಪತೆಯಲ್ಲಿ “ಎಿಮುಖನಾಗಿರುವನೋ ಅವನೇ ಶರಣ. 
ಅವನು ಮನೋವಾಕ್ಕಾ ಯ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ತನಗೆ ಶಿವನೇ ರಕ್ಷಣನಿಚಕ್ಷಣ ಎಂದು 
ತಿಳಿಹು ಅನಂತ ಸುಖವ್ವಳ್ಳಿ ವನು. 

೨ ತಾಮಸನಿರಸನಸ್ನೆ ಳ--ಶಾಂತಿ, ಬಾಹೆ ್ಯ ಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ, ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ 
ವಸ್ತುನಿಚಾರ, ವಿಷಯವಿರಕ್ತಿ, ಅಖಂಡಧ್ಯಾ ನ್ಯ ಕ್ಷಮಾ, ಭೂತದಯಾ, ಯಥಾರ್ಥ 
ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ವಿಶ್ವಾಸ, ಶಿವಭಕ್ತ, ಉತ್ಕೃಷ್ಟಶಿವಾಚಾರ, ಈ ಹತ್ತು 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಮಹುಯೋಗಿಯೇ ಸಾತ್ವಿಕ, ಇವನಗ ಕಾಮಕೊ ಬ್ರೀಧಗಳಿದ್ದ, 
ತನೋಗುಣಗಳಿ ವಿಕಾರಗಳು ಇವನಿಗೆ ಪರಿ ತವಾಗುವುವು. 

೩ ನಿರ್ದೇಶಸ್ಥ ಳೆ ಸಸ್ವರೂಪವೊಬ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಶಿವತತ್ತ್ವವು ಸಾಕಾ 
ತ್ಕೃತವಾವ ನಿಮಿತ್ತ "ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ಸ್ವರೂಪನಿಗೆ ಸದ್ದು ರುವಿನ ಕೃಪಾಕಟಾಕ್ಷದಿಂಸ 


೬೭೯ 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದುರ್ಲಭವಾದ ಭೋಗಮೋಕ್ಷಲಕ್ಷಣವಾದ ಸರ್ವಸಿದ್ಧಿಯುಂಟಾಗು 
ವುದು. ವಿಕಲ್ಪರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನ, ನಿಷೇಧರಹಿತವಾದ ಕ್ರಿಯಾ ಲೋಕರಂಜಕ 
ವಲ್ಲದ ರೊಪ ಇವು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತರ ಲಕ್ಷಣ, 

೪ ಶೀಲಸಂಪಾದನಸ್ಜಳ--ಶಿವತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಶೀಲ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದೇ ಶರಣಾಗತರ ಕ್ಲೇಶವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತ 
ಸ್ಥಿರೀಕರಣ, ಇದುಳ್ಳವನೇ ಶಿವೈಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನು, 


೬ ಐಕ್ಕಸ್ಥಳ 
ರಾ 


ಐಕ್ಯಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಸ್ಪ ಸ್ಥಳಗೆಳಿರುವುವು--ಐಕ್ಯಸ್ಥ ಕಳ, ಆಚಾರಸಂಹತ್ತಿಸ್ಕಳ 
ಏಕಭಾಜನಸ್ಥ ಳ ಮತ್ತು ಸಹಭೋಜನಸ್ಥೆ ಳ ಎಂದು. 

೧ ಈ ಸ್ಥಳ — ಬಾಹ್ಯ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ನಿಮುಖನಾದುದತಿಂದಲೂ 
ಆಂತರ್ಲಿಂಗಪೂಕಾರೂಪವಾದೆ ಧ್ಯ್ಯಾ ನಯೋಗದಿಂದಲೂ ಶಿವಸುಖಾತಿಶಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಶರಣನು ತನಗೆ ಶಿವಲಿಂ ಗದಿಂದಿರುವ ಏಕತ ವನ್ನು ಚಿಂತಿಸುವುದರಿಂದ 
ಶಿವಲಿಂಗ ಕೃವುಳ್ಳ ವನಾಗುವನು. ಶಿವನಲ್ಲಿ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ ಯು ತಿಶೋಧಾನ ಹೊಂದು 
ವುದರಿಂದ (ಸಿ ಭೇದಕಲ್ಪನೆಯು ನಾಶಹೊಂದುವುದು, ಇದೇ ಶಿವಾಜಿ ತೆ್‌ 
«« ನಾನು ಒಬ್ಬ] ನನ್ನ ದು ುವ್ರರೂ ಇಲ್ಲ; ನಾನು ಮತ್ತಾರವನೂ ಅಲ್ಲ; ವೂ 
ಚಕ ಅವನನ್ನು ಕಾಣೆ; ನನ್ನ ವನು ಯಾವನೋ ಅವನನ್ನು ಕಾಣೆ”? 
ಎಂಬುದೇ ಈ ಅದೆ ಭಾವನೆಯ ಕಾರ್ಯ. '(ಶಂಕರಾದ್ವೆ ಪತೆ ಮತ್ತು ಶಿವಾಜಿ ತೆ 
ಕೈಿರುವ ಭೀಡನನ್ನು ಅಜೆ  ತನಿರಸನಸ್ಕ ಳ ಮತ್ತು ಐಕ್ಯಸ್ಥ ಡೆ ಳೆ ಇವುಗಳ ಅಧ್ಯಯನ 
ಜಾದ ಜು ಸಂಸಾರಕಾಳರಾತ್ರಿ ಯು ಓಪಾಜ್ವೈತಭಾನನೆಯಿಂಡ 
ನಾಶಹೊಂದುವುದು. 

೨ ಆಚಾರಸಂಸತ್ತಿಸ್ಥಳ.- ಳಳ ಶಿವತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಶಿನಲಿಂಗೈಕ್ಯ ನು ಜೀಹವುಳ್ಳಿ ವನಾದರೂ ಜೀವನ್ಮುಕ ಅಸನ ಸೆ ಸ್ವೈಃ ಚ್ಛಾ ಚಾರ. 
ಆದರೂ ಅವನಿಗೆ ಲೇನನಿಲ್ಲ. 

೩ ವಏಿಕಭಾಜನಸ್ಥ ಛೆ; --ಲಿಂಗೈ ಕೃನು ಶಿವೈಕಾಶ್ರ ಯನು. ಅವನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪಾರರಹಿತ ಮತ್ತು ಕೊ ರಹಿತ ಮ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ. 

೪ ಸಹೆಥೋಜನಕ್ಸ ಚ್‌ ಳನಿಷ್ಕನು ಗುರು, ಶಿವೆಲಿಂಗ 
ಮತ್ತು ಶಿಷ್ಯ ಇವರನ್ನು ಸ್ವಾತ್ಮಾ ಭೇದದಿಂದ ನೋಡುವನು. ಅವನು ತನ್ನ 
ಪೂರ್ವಾನುಭವವನ್ನೆ € ಸರ್ವವೂ ತನ್ನ ಲ್ಲಿಯೇ ವಿಶ್ರಾಂತವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅನುಭವಿಸುವನು. ಅವನು ಶಿನಲಿ2ಗದಿಂದ ಸ್ಪ ತೂಪಹಾಥಿವೈ ದ್ಧಿ ರಜತನಾಗಿ 


> 


೬೮೦ 


ಸಮಾನಸಮರಸತ್ವದಿಂದ ಲಬ್ಧ ವಾಡೆ ಏಕತ ವುಳ್ಳ ಶಿವಲಿಂಗೈಕ್ಯ ನು. ಅವನು ಭಕ್ತ 
ಸ್ಥ ಳ ಮೊದಲಾದ ಪ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಮೋಕ್ಬ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಆಶ್ರ ಯೆ. 


ಲಿಂಗೆಸ್ಥಳಗಳು 


ಭಕ್ತ ಮೊದಲಾಗಿ ಶಿವಲಿಂಗೈಕ ದನರೆಗೆ ಆರು ಸ್ಥಳಗಳು ನಿರೂಪಿತವಾದುವು, 
ಇವು ಪಿಂಡ ಮೊದಲು ಸಹಭೋಜನದನರೆಗೆ ಒಟ್ಟು ನಲವತ್ತ ನಾಲ್ಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಸದಾಚಾರಸೆಂಪ ನ್ನ ನಾದ ಲಿಂಗೈಕ್ಯ ನಿಗೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಮುಂತಾದ ಸಂಕಲ್ಪ 
ವಿಕಲ ಬೃಶೂನ್ಯನಾದ ಪ್ರ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರಾಕೃತಾಚಾರವು ನಿವೃ ಶ್ರ. ಸ ಅವನು ಸಹ 
ಭೋಜನವನ್ನು ತಃ ಿಂಗರೂಪನಾದ. ಅಪರ `ಚರಣೀಯವಾದ ಲಿಂಗಾ 
ಜಾರೆ ಸ್ಥಳಗಳು ಈಗ ನಿರೂಪಿತವಾಗುವುವು. ಇವು ಷಟ್‌ಸ್ಸ ಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ದೀಕ್ಷಾ ಗುರುಸ್ಕ ಹಳ ಮೊದಲು ವೃ ತ್ರಿ ಜ್ಞಾ ನಶೂನ ೈಸ್ಥಳದವರೆಗೆ ಏವತ್ತೇಳು, 


(೧) ಭಕ್ತಸ್ಥಳ 


ಲಿಂಗಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಸ್ಥ ಳಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಒಂಬತ್ತು ಸ್ಥಳಗಳಿರುವುವು. ಇವು 
ದೀಕ್ಷಾಗುರುಸ್ಥ. ಳ್ಳ ಶಿಕ್ಷಾಗುರುಸ್ಥಳ, ವ್ರ ಜ್ಞಾ ಗುರುಸ್ಥ ಛ ಕ್ರೈ 'ಯಾಲಿಂಗಸ್ಥ ಳ್ಕ ಭಾವ 
ಲಿಂಗಸ್ಕ ಳ ಜ್ಞಾ ನಲಿಂಗಸ ಳೈ ನ್ವಯ, | ಮತ್ತು “ನರ ನಂದು. 


೧ ನಗುತ ವಸರ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಶಿವಜ್ಞಾನನಾಗು 
ವುಜೋ, ಮಲ ಮಾಯಾ ಮುಂತಾದ ವಾಶದಿಂದಾದ ಬಂಧನದ ಹರಿಹಾರವೊ ಅದೇ 
ಶಿವಲಿಂಗ ಕ್ಯ ರೂಪವಾದ ದೀಕ್ಷಾಗುರು. ಪ್ರಾಕೃತ ಗುಣಗಳನ್ನು ದಾಟದ ಅಶುದ್ಧ 
ಮಾಯಾರೂಪವನ್ನು ದಾಟದ, ಗುಣಾತೀತನೊಗಿ ಅರೂಪವಾದ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯ 
ಮತ್ತು ಕಲಾಶೂನ್ಯ ತಾ ಚಿನ್ಮಯ ವಸು ನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವವನು ಟಿ ಇದೇ 
ನೀರತೈವ ಶಾಸ್ತ್ರ ರಹಸ್ಯ, 


೨ ತ ಸಗರ ೪" ಇವನು ಬೋಧ್ಯ, ' «ಇವನು ಬೋಧಕ” ಎಂಬ 
ಭಾವದಿಂದ ಜ್ಞಾ ಗ EN, ಶಿಷ್ಯನು ಶಾಸನ ಮಾಡಲ್ಪಡು 
ವನೋ ಅವನು ಶಕ್ನಾ ಗುರು, 


೩ ಜ್ಞಾ ನಗುರುಸ ಸಳ ನೋಕ್ತಾರ್ಥಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಯಾವಥಿಂದ 
ಶಿನರೂಪಾನುಸಾಧಾಯಿಯಾದೆ ಜ್ಞಾ ನೆವು ಉಸದಿಷ ವಾಗುವುದೋ ಅನನು 
ಜ್ಞಾ ನಗುರು. 


ಲ ಕ್ರಿಯಾಲಿಂಗಸ್ಥ ಸಳ ಇಷ್ಟ್ರಾವಾಪ್ತಿ, ಅಥಿಷ್ಟಪರಿಹಾರ ಇವು ಭಕ್ತನಿಗೆ 


ಯಾವುಡರಿಂನಲೋ ಅದು ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗ. ಇದರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ 3 ನಗುಕುವಿಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟ್ಯ "ನಾದ ' 
ಕ್ರಿಯೆಯು ಲಯಹೊಂಹುವುದು. 


೬೮೧ 


೫ ಭಾನಲಿಂಗಸ್ಸಳ-_ಕ್ರಿ ಯೆಯಂತೆ ಭಾವವೂ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಲಯ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೋ ಅಜೇೇ ಭಾವೆಲಯಕ್ಸೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ, 
೬ ಜಾ ನಲಿಂಗಸ್ಸ ಳೆ ಭಾವಲಿಂಗವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಸಪಡಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಲಯ 
ಸ್ಥಾನ ಎಂಬ ತೃಪ್ತಿ ಬಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನಲಿಂಗಸ್ಪ ಛ ky ಹೆಸರು. 
೭ ಸ್ಪಯಸ್ಸೆ ನ ಸ್ಪಯಂಲಿಂಗ್ಯ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಪರಿಜ್ಞಾ ನರೂಸವಾದ 
ಆನಂದ ವಿ ಶಿನಲಾಂಛನವುಳ್ಳ ವನು ಬಾಹ್ಯ ಹ ಕರ್ಮದ ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿ 
ಸ್ವಯಂಲಿಂಗ ಎನಿಸುವನು. 
ಆ ಚರಸ್ತ ಗಳ ಸ್ವ ಯಂ ಲಿಂಗಸಂಪನ ನೇ ತಾನು ತಾನೇ ಆಗಿ ಸಂಚರಿ 
ಸುವನು. ಇದು 'ಚರಲಿಂಗಸ್ಥೆ ಛ್ಲೆ 
೯ ಪರೆಸ್ಕೆ ಛಸ್ವೈ 4 ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುವ ಶಿವಯೋಗೀಶ್ವ ರನಿಗಿಂತ 
ಉತ್ತ ಮವಾದುದಿಲ್ಲ Be ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪರಲಿಂಗಸ್ಥಳ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅವನು 
ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ಚಾರ ಜೇವನ್ಮುಕ್ಕನಾಗಿ Kc ವನಾದರೂ ಆಶ್ಚರ್ಯಭೂತವಾದೆ 
ಮಹತ್ವ ಸಂಪತಿ ತ್ಕಿನಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ಯೃ ಸ್ಟನಾಗಿರುವನು. 


(೨) Sad 


ಮಾಹೇಶ್ವರ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ವಿಧ ಸ್ಥಳಗಳಿರುವುವು--ಕ್ರಿಯಾಗಮಸ್ಥ ಛೆ 
ಭಾವಾಗಮಸ್ಥಳ, ಜ್ಞ್ಞಾನಾಗಮಸ್ಥ ಳ, ಸಕಾಯಸ್ಥಳ, ಅಕಾಯಸ್ಥಳ್ಳ ಪರಕಾಯ 
ಸ್ಥಳ ಧರ್ಮಾಚಾರಸ್ಥಳ, ಭಾವಾಚಾರಸ್ಥಳ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಾಚಾರಸ್ಥಳ ಎಂದು, 

೧ ಕ್ರಿಯಾಗಮಸ್ಕಳ--ಪರಸ್ಕಳ ಸಂಪನ್ನನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಯು ಶಿವನೇ. 
ಅವನ ಪೂಜೆಯು ಕ್ರಿಯಾ. ಕ್ರಯಾಪರವಾದ ಆಗಮವು ಕ್ರಿ ಯಾಗಮಸ್ಥಳ. 

೨ ಭಾವಾಗಮಸ್ಸ ಳಳ ನಿಷ್ಟಾಮಕರ್ಮಾನುಷ್ಮಾನದಿಂದ ವಿರಕ್ತನಿಗೆ ಯಾವ 
ಚಿಹ್ನೆಗಳಿರುವುವೋ ಅವು ಪ್ರಾಕೃ ತರಾದ ಸರ್ವರಿಗೂ ಇರುವುವು. 

ಹಿ ಜ್ಞಾ ನಾಗಮಸ್ಯಳ-.ಭಾವಾಗನು ಸಂಪ ನ್ನನಾದ ಫರಯೋಗಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನ 
ಚಿಹ ವೇ ಜಾ ಸ ನಾಗಮಸ್ಥಳ, 

ಛ ಸಕಾಯಸ್ಥಳ--ಶಿವೆಜ್ಞಾ ನ ಸಂಪನ್ನನಾದ ಯೋಗಿಯ ಶರೀರವು 
& ಕ್ರಿಯಾಭಾವಜ್ಞಾ ನ ಎಂಬ ನಿಮಿತ? ದಿಂದೆ ಅದು ಆತ ನೇ ಎಂಬುದು ಸಕಾಯಸ್ಥ ಛ್ಲ 

೫ ಅಕಾಯಸ್ಥೆಳ-ಪರಯೋಗಿಯು ಔನಬಾರಿಕವಾಗಿ ದೇಹವುಳ್ಳ ವಸು. 
ಇದರಿಂದೆ ಅವನು ಅಕಾಯಸ್ಥೆಳ. 

೬ ಪರಕಾಯಸ್ಥಳ-.ಸರಯೋಗಿಯು ಪ್ರ ಕೃತಿಮಾಯಾತೀತ, ಅವನು 
ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಶರೀರ. ಆವನು ಪರಕಾಯಸ್ಕಳ: 


೬೮,೨ 


೭ ಧರ್ಮಾಚಾರಸ್ಥಳ--ಪ ರಕಾಯೆನ ಆಚಾರವೇ ಸರ್ವರ ಧರ್ಮಾಚಾರ, 


೮ ಭಾವಾಚಾರಸ್ಥೆ ೪ -ಧರ್ಮಾಚಾರ ಸೆಂಪೆನ್ನ ನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಯ 
ಭಾವವೇ ಸರ್ವರ ಭಾವಾಚಾರ. 

೯ ಜ್ಞಾ ನಾಚಾರಸ್ಥ ಳ___ಭಾವಾಚಾರ ಸಂಪನ್ನನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಯ 
ಜ್ಞಾ ನಾಚಾರವೇ ಸರ್ವರ "ಜ್ಞ್ಯಾನಾಚಾರ. ತನ ನ್ಟ್ರೂ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಆನಂದ 
ಚಿನ್ನ ಯಪರಶಿವನನ್ನೂ ಏಕ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ರೂಷಉಳ್ಳ ಜಾ ನಾಚಾರದಲ್ಲಿ 
ತೈವತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನೋಡುವವನು ಶಿವನನ್ನು. ನೋಡುವನು. 
ಇದೇ ಶಿವಾದೆ ತೆ: ಸರ್ವವೂ ಶಿವಾತ್ಮಕ ಎಂದು ಇದರ ಭಾವ. “ಸ ನಿರೋಧ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಸೈವತೇಜಸ್ಸೆ ನ್ನು ಸರ್ವತ್ರ Ee ಶಿವಾಜಿ ತಜ್ಞ, ನದಿಂದ ನಾಶ 
ಹೊಂದಿದ ಪೆ ಪ್ರೆಕೃತಿಜನ್ಯ Ee ದೇಹ ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚವುಳ್ಳ ಸ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶರೂಪ 
ಶಿವಯೋಗಿಯು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ನಾಗಿ ಠೌಕಿತಕಂತೆ ಪ್‌ 


(೩) ಪ್ರಸಾಡಿಸ್ಥ ಛೆ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ಸ್ಮ ಳಗಳು--. ಕಾಯಾನುಗ್ರ ಹೆಸ ಳೆ, ಇಂದ್ರಿ ಯಾನುಗ್ರೈೆ ಹೆ 
ಸ್ಹಳ್ಳ ಪ್ರಾಣಾನುಗ್ರ ಹೆಸ. ಭ್ರ "ಕಾಯಾರ್ಪಿತಸ್ಥೆಳ, ಕತಣಾರ್ಥಿತಸ್ಥಳ್ಳ” ಭಾವಾರ್ನಿಕ 
ಸ್ಥಳ, ತಿ್ಯಸ್ಥ ಭ್ಯ ತುಕ್ರ ಸುಸ್ಥ ಳ ಮತ್ತು ಸೇವ್ಯ ಸ್ಮ ಳ ಎಂದು. 

೧ ಕಾಯಾನುಗ ಸ್ಥ ಕ. ಸಜ್ಜಾ ನಾಚಾರನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಯ್ಯ್ಕು 
ಸ್ವಮೂಪಶರೀರವನ್ನು ನೆನೀಡುವವನಾಗಿ ಪ್ರಾಕೃತರನ್ನು ಅನುಗ್ರ ಹಿಸುವನು ಇದು 
ಕಾಯಾನುಗ ಸ ಹೆಸ್ಕಳ. 

೨ ಇಂದ್ರಿ ಯಾನುಗ್ರ ಹೆಸ ಭ್ರ. ಕಾಯಾನುಗ್ರ ಹೆ ಸಂಪ ಪನ್ನ ನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಗೆ 
ಇಂದ್ರಿಯ ನಿವೇಶನೆ ಕುಜ ಇದೇ ಸರ್ವ ಸದ್ರಿ ಯಗಳ ಅನುಗ್ರ ಹೆಸ್ಕಳ. 

೩ ಪ್ರಾ ಣಾನುಗ್ರ ಹಸ ಕಳ... ಇಂದ್ರಿಯಾನುಗ್ರ ಹೆ ಸಂಪನ್ನಃ ನಾದ ಶಿವ 
ಯೋಗಿಯ ತಾತ್ಸ ರ್ಯವನ್ನು "ಅನಲೋಕೆಸುವುಸೇ ಸರ್ವರ ಪ್ರಾ ಘಾತ ಗ್ರಹೆಸ್ಥಳ. 

೪ ಕಾಯಾರ್ಪಿಶಸ್ತ ಳ.-ಪ್ರಾಣಾನುಗ್ರಹೆ ಸಂಪ್ಪನ್ನ್ನನಾದ ಸರಯೋಗಿಗೆ 
ಶಿವಾರ್ಚನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೇಹಾಭಿಮಾನ ತ್ಯಾಗವೇ ಕಾಯಾರ್ಪಿಶಸ್ಥಳ. 

೫ ಕರಣಾರ್ಪಿತಸ್ಪಳ ಕಾಯಾರ್ಪಿತ ಸಂಪನ್ನನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಗೆ ಶಿನ 
ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಅಂತಃ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಸಂಯೋಜನನನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುವ ಕತಣ್ಯತ್ವವೇ ಕರಣಾರ್ಪಿತಸ್ಥಳ. 

೬ ಭಾವಾರ್ಪಿತಸ್ಥಳ- ಕರಣಾರ್ಹಿತ ಸಂಪನ್ನನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಯ ಶಿವ 
ಲಿಂಗೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿ ರಭಾವದಿಂದ ಭಾವಾರ್ಸಣವೇ ಭಾವಾರ್ಪಿತಸ್ಥಳ, 


೬೮೩, 


೭ ಶಿಸ್ತ ಒಸ್ಮಳ--ಭಾವಾರ್ಪಿತ ಸ ನೆಂಪ ಸನ್ನನಾದ iis ಯಾವನು 
ಮೋಕ್ಷ ವನ ನೇಕ ಶಿಕ ಕಣೀಯನೋ Ne ಶಿಷ್ಯಸ್ಥ 


ಆ ಶುಶ್ರೂ ಷುಸ್ತ ಸ್ಥಳ ಆ ಶಿಷ ನೇ Mid ರನಾಗಿ ರಹೆಸಾ ್ಯರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ 'ಒಪಿಣ್ಸೆ, ಯುಳ್ಳ ಹಸ ತೆ ಶುಶ್ರೂ ಸುಸ್ಥ ಛೆ 


೯ ಸೇವ ಸ್ಯ ಗುರೂಪರೇಶನೆಂಟ ಪ ರೂಪವಾದ ಅಮ ನೃಿತರಸವೆನ್ನು 
ಆಸ್ವಾ ದನಮಾಡಿಕೆ ನಿಮಿತ್ಮದಿಂದ ಸಂಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ವಾಜಿ ತಜ್ಞ ನವೆಂಬ ಹಾ 
ಪ ಉಳ್ಳ ನನಾದ ಶುಶೂ ್ರಾಷುವೇ ನಾಕೂ ಗುರುವಿನಂತೆ ಸೇವ್ಯ. 
ನಾನು ಶಿವ ಡೋ ಅಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ಸಂದೇಹೆದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತನಾಗಿ, ಪರಾಪರ 
ರೂಪವಾದ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಕೊಡುವ ಶಿವಾಜಿ ತ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿ ರಚಿತ್ತ ನಾಗಿ, 
ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಇಸಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗಿರುವೆ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು "ಕ ಪಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಮ ಸಚಿ ಕಿದಾನಂದ ಸ್ಮ ರೂಪವಾದ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಶೈವಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾದ 
ರೂಪವುಳ್ಳ ಚನ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಲಯಹೊಂದಿಸಲ್ಪ ಟ್ರ 

ಪಂಚಕ್ಕೆ ವೆ ಚವವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಪೂಜ್ಯ ನಾಗಿರುವನು. 


(೪) ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ್ಥಳ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ಸ್ತ ಳಗಳು--ಆತ್ಮಸ್ಥಳ, ಅಂತರಾತ್ಮಸ್ಥ ಸ್ಕಳ, ಪರಮಾತ್ಮ 
ಸ್ಥಳ, ನಿರ್ದೇಹಾಗಮಸ್ಕ ಳ್ಳ ನಿರ್ಭಾವಾಗಮಸ್ಥ ಛೆ ನಷ್ಟಾ ಗಮಸ್ಯ ಕ ಆದಿಪ್ರ i, 

ಸ್ಥಳ, ಅಂತ್ಯ ಪ್ರ ಸಾದಸ್ಕೃ pe ಮತ್ತು ಸೇವ್ಯಪ್ರ ಸಾದಸ್ಥೆಳ ಎಂದು, 

೧ ಆತ್ಮ ಶೇ ಸಂಪತ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನೇ ಗುರುವಿನ ದೆಶೆಯಿಂದ ಶಿವ 
ಜ್ಞಾನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜೀವತ್ಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪರತತ್ವವೆಂದು ಭಾವಿತನಾದಾಗಲೇ 

ನಾಗುವನು. ಇದೇ ಆತ್ಮಸ್ಥಳ, 

೨ ಅಂತರಾತ್ಮಸ್ಥ ಸ್ಥಳ ನಿರಾಕೃ ತವಾದ ಜೀವಭಾವವುಳ್ಳ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಂತರಾ 
ತ್ಮಶ್ವ ಉಂಟಾಗುವುದು. 

೩ ಪರಮಾತ್ಮಸ್ಥ ಳಳ ಅಂತರಾತ್ಮನೇ ನಿರ್ಮಲನಾದ ನಿಮಿತ್ತ ಸರ 
ಮಾತ ನು. 

ಸ ನಿರ್ದೇಹಾಗಮಸ್ಕ ಳ....ಪರಮಾತ್ಮಃ ತ ವನ್ನು ಭಾವಿಸುವ ಅಹಂಕಾರ 
ಮಮಕಾರಶೂನ್ಯ ನಾದ ಸ್ಥೂಲತ್ವ ಮೊದಲನ ಸೇಹೆಧರ್ಮರಹಿತನಾದ ಶಿವ 
ಯೋಗಿಗೆ ನಿರ್ಜೇಹ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದು. 

9 ನಿರ್ಭಾವಾಗನುಸ್ಥ ೪--ನಿರ್ದೇಹಾಗಮಸೆಂಪನ್ನ ನಾಡ ಶಿನಯೋಗಿಗೆ 
ಅನ್ಯ ಭಾವ ಇರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಇಂದಿ _)ಯವಿಕಾರದಿಂದ ವಿನಿರ್ಮುಕ್ತವಾದ 
ಮನೋಭಾವ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಈ ಶಿನಾಜ್ಟ್ರಿತಿಯು ಮಹಾಸುಖೀ, 


೬೮೪ 


೬ ನೆಷ್ಟಾ ಗಮಸ್ಸ ಛೆ ದೆ ಕೈ ತಶೂನ್ಯ ವಾದ ಮಹಾ ಶಿವಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ತೃ 
ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಜ್ಞ ಜು ಎಂಬ ತ್ರಿ ಪುಟ್ಟಿದುಯವಾದ ಪ್ರಸಂಚನು ಶೂರ್ಯವಾಗಿರುವುದು. 
ಶಿವಜ್ಞಾ ನಿಯು ಭೇದಜ್ಞಾ ನೆರಹಿತನಾದುದರಿಂದ ನಷ್ಟಾ ಗಮ ಎನಿಸುವನು. 

by ಆದಿಪ್ರಸಾ ಸಾದಸ್ನಳ__ನಷಾ ಗಮಸಂಖನ್ನು ನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಗೆ 
ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಆದಿಭೂತನಾದ ಶಂಭುವಿನ ಪ್ರ ಸಾಡ ಉಂಟಾಗುತ 

ಆ ಅಂತ್ಯವ್ರಸಾದಸ್ಥ ಳ__ಭೂಮಿಯಿಂದ ಶಿವನವರೆಗೆ ಇರುವ ಸರ್ವಕ್ಕೂ 
ಲಯಾಶ್ರಯನು ಪರಶಿವ... ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವನು ಸರ್ವಾಂತ್ಯ. ಅವನ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವೇ ಅವನ ಪ್ರಸಾದ. ಹೀಗೆ ಆದಿಪ ಕ್ರಸಾದಿಯೇ ಅಂತ್ಯ ಶೈ ಪ್ರಸಾ ಇದ 
ಉಳ್ಳವನು. 

೯ ಸೇನ್ಯಪ್ರ ನಾದಸ್ಥಳ-.ಶ್ರೀ ಗುರುರೂಪ ಶಿವಪ ತ್ರನಾದವೇ ಸರಾನಂದ 
ಪ್ರಕಾಶ. ಈ NS: ಅಂತ್ಯಪ್ಪ ಪ್ರಸಾದವುಳ್ಳಿ ವನೇ ಸೇವೈಪ ಪ್ರ ಸಾದವುಳ್ಳವನು, 


(೫) ಶರಣಸ್ಥಳ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು ಸ್ಥಳೆಗಳಿರುವುವು--ದೀಕ್ಸಾಪಾಡೋದಕಸ್ಥಳ, ಶಿಕ್ಪಾ 
ಪಾಜೋದಕಸ್ಸ ಳೈ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಾನಸಾದೋದಕಸ್ಥ ಳ, ಕ್ರೈ ಯಾನಿಷ್ಟತ್ತಿಸ್ಥ ಸ್ಥಳ, ಭಾವನಿಷ್ಟ ತ್ತಿ 
ಸ್ಥಳ, ಜ್ಞಾ 2 ನಿಷ್ಟ ತ್ರಿಸ್ಥ ಸ್ಥಳ, ಪಿಂಡಾಕಾಶಸ್ಥಳ, ವಿವದ್ವಾಕಾಶಸ್ನಳ, ಮಹಾಕಾಶಸ್ಥಳ, 
Ky ಯಾಪ್ರ 'ಕಾಶನಸ್ಥೆ. ಳ್ಳ ಭಾವಪ್ರ ಕಾಶನಸ್ಸ "ಈ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಸ ಪ್ರಕಾಶನಸ್ಥಳ ಎಂದು. 

೧ ದೀಕ್ಷಾ ಪಾಜೋದಕನ್ನ ಳ--ದೀಕ್ಸೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಐಕ್ಯವೇ ದೀಕ್ಸಾ 
ಪಾದೋದಕ. 

೨ ಶಿಕ್ಸಾಪಾಜೋದಕ--ದೀಕ್ಸಾಪಾಜೋದಕಸಂಪನಸ್ನ,ನಾದ ಶಿವಯೋಗಿ 
ಯನ್ನು ಶಿಕ್ಪ್ಸಾಜ್ಞ್ಞಾನಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯವು ಪ್ರೆ ಪ್ರೇರಿಸುವುದು. ಇಡೇ ಶಿಕಾ ಪಾದೋದಕ, 

೩ ಜ್ಞಾನಸಾದೋದಕ...ಶಿಕ್ಟಾಪಾದೋದಕಸಂಪ ಪನ್ನನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಗೆ 
ಅನಂದಜ್ಞಾ ನಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯ ನೇಜಾ ಸ್ಲಿನಪಸಾಡೋಡದಕ. 

ಛ ಕ್ರಿಯಾನಿಷ್ಟತ್ತಿಸ್ಥ ೯ ಹು ಸಸಪಾಹೋದಕಸಂಪನ ನಾದನನು ರಜು 

7 ಲ್ಕ ಜ 

ನಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವೆ. ಆರೋಸಿತೆವಾದಂತೆ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಕ್ರಿಯಾನಿಷ್ಟತ್ತಿಯುಳ್ಳವ 
ನಾಗುವನು. 

೫ ಭಾವನಿಷ್ಟತ್ತಿಸ್ಥಳ-.. ಕ್ರಿಯಾಥಿಷ್ಟತ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಶಿವಯೋಗಿಯು ಶುಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ರಜತದ ಆರೋಪವಿರುವಂತೆ ಭಾವನಿಷ್ಟೃತ್ತಿ ಯುಳ್ಳವನಾಗುವನು. 

೬ ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಟುತ್ತಿಸ್ಮಳ-ಭಾವನಿಸ್ಟ ತ್ರಿಯುಳ್ಳ ಶಿವಯೋಗಿಯು `ಸ್ವಷ್ಟೆ 
ದೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಟುತ್ತಿ ಯುಳ್ಳವನಾಗುವನು. 


೬೮೫ 


೭ ಫಿಂಡಾಕಾಶಸ ಳ... ಜ್ಞಾ. ನನಿಷ್ಟತ್ತಿ ತ್ರಿ ಯುಳ್ಳ ಶಿವಯೋಗಿಗೆ ಶರೀರಸ 
ನಾದ ಆತ್ಮನು ಚಿದಾನಂದಸ ಕರೂಪದಿಂದ. ಮಾಸೂರು. ಇವನೇ 
ನಿಂಡಾಕಾಶವಿವೇಕವುಳ್ಳ ನನಾಗುನನು. 

ಆ ಬಿಂದ್ಹಾಕಾಶಸ್ಥಳ..- ನಿಂಡಾಕಾಶ ಸ್ಥಳಸಂಸ ಪನ್ನ ನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಯು 
ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣರೂಪವಾದ ವಾಯು ರ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ "ನಾನು? 
ಎಂದು 'ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾ ಗಿ ಸರ್ವ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳ ಆತ ನಾಗುವನು. 

೯ ಮಹಾಕಾಶಸ ೪. 'ಬಿಂದ್ವಾಕಾಶೆಸ್ಥಳ ಸಂಪನ್ನನಾದ ತಿವಯೋಗಿಗೆ 
ಆತ್ಮನು ಫೃತಿನ್ಯನಾಯದರಿಲದ ಸರವರಾತ ನು ಅಭಿನ್ನ ಎಂಬುದೇ ಮಹಾಕಾಶಸ್ಥಳ, 
ಎಂದರೆ ಅವರು ಚಿದಾಕಾರಮಹಾಕಾರ ಸ ರೂಪಿಯಾದ ಶಿವನೇ ತನ್ನ ಆತ ನೆಂಬ 
ಸಂಧಾನರೂಪವಾದ ತ್ರೆ ಯೆಯುಳ ೧ ಪನಾಗುವನು. 

೧೦ ಕ್ರಿಯಾಪ ಪ್ರತಾಶಸ್ಥ್ರಳ.ಮಹಾಶಾಶಸ್ತರೂಪನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಗೆ ಆ 
ಸ್ವ ರೂಪಾನುಸಂಧಾನ ರೂಪವಾದ ಕ್ರಿ ಯಾಪ್ರ ಸೃಕಾಶವೇ ಕ್ರಿಯಾಪ್ರಕಾಶಸ್ಥ ಛ್ಲ 

೧೧ ಭಾವಪ್ರಕಾಶಸ್ಥ ಛ... ಕ್ರ ಯಾಪ್ರ ಕಾಶಸೆಂಪನ್ನನಾದ ಶಿವಯೋ(ಗಿಗೆ 
ಸಮುದ್ರ ದಿಂದ ತರಂಗ ಮೊಡಲಸದುವು ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುನಂತೆ ಶಿವನೇ ಸರ್ವಜಗತ್ತು 
ಶಿವನೇ ತ ಎಂಬ ಭಾವಪ್ರಕಾಶವುಂಬಾಗಿ ಭವಡೋಷಗಳು ಪರಿಹೆ ತವಾಗುವುಪ್ತೆ. 
ಇದೇ ಭಾವಪ್ರ ಕಾಶಸ್ಥ ಛ್ಶ 

೧೨ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರ 'ಕಾಶಸ್ಥ್ರ ಛ. ಭಾವಪ್ರ ಕಾಶ ಸಂಪನ್ರ; ನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಗೆ 
ಕೂಟಸ್ಥ ಸರನುಡ ತನ್ಯದ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗಿ ಆ ಜೈತನ್ಯಸಾಮರಸ್ಯ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ನವೇ ಜಾ ಸ್ಲಾನಸ್ರ ಕಾಶಸ್ತ ಸ್ಥ ಳವೆನಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಶಿವಶರಣರು ಸತಿಪತಿಗಳಿದ್ದಂತೆ, 

(೬) ಐಕ್ಯ ಸ್ಥ ಛೆ 

ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ಸ್ಥಳಗಳು- ಸ್ವಿ ಸ್ಪೀಕ್ಸ್‌: ತಪ್ರಸಾದೈಕ್ಕ ೈಸ್ಜಳ, ತಿಷ್ಟೋದನ 
ಸ್ಥಳ, ಚರಾಚರಲಯಸ್ನ ಳ್ಮ ಭಾಂಡಸ್ಥೆ. ಭ್ಯ ನ ಳ ಅಂಗಲೇಪಸ್ಥ ಭ್ಯ 
ಸ್ವಪರಾಜ್ಞಾ, ಸ್ಥಳ, ಭಾವಾಭಾವವಿನಾಶಸ್ಥ ಜನ ಸ ನಶೂನ್ಯ ಸ್ಮಳ. 

೧ ಸ್ವೀಕೃತಪ್ರಸ ಪ್ರಸಾದೈಕ್ಯ Fo ಪ್ರ ಕಾಶ ಕ ನನ್ನ ನಾದ ತಿವ 
ಯೋಗಿಗೆ ಇ ಕಂಬ ಪ್ರ ಸಾದಸ್ವೀಕಾರ ತ ನಿರ್ಮಲನಾದ ಶಿವ 
ಯೋಗಿಯು ಸಚ, ದಾನಂದಗಳಿಗೆ ಸಮುದ್ರ ಭೂತನಾದ ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶಾತ್ಮನಾದ ಶಿವನಲ್ಲಿ 
ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸಿ ಅನನ ಪ್ರಸಾದ ರೂಪವಾಗಿರುವನು, 
ಇದೇ ಸ್ವೀಕೃತ ಪ್ರಸಾದೈಕ್ಯಸ್ಥಳ, 

೨ ಶಿಷ್ಟೊ (ದನಸ ಸ್ಥಳ-...ಚಿತ್ಛ್ರ ಸಾದ ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಿದ ಶಿವಯೋಗಿಗೆ 
ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವಾತ್ಮಜ್ಞಾ ಸರ ಆಕ್ರಾ ೦ತವಾಗಿ ಮಾಯಾತತ್ತ್ವ 
ಒಂದೇ ಉಳಿದು ಅದೇ ಅವಶಿಷ್ಟೊ (ದನ, ಇದೇ ಶಿಷೊ ್ರದನಸ್ಕಳ, 
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೬೮೬ 


೩ ಚರಾಚರನವಿನಾಶಸ ಸ್ಥಳ ಅವಶಿಷ್ಟ ಮಾಯೆಯುಳ್ಳ ಶಿವಯೋಗಿಯು 
ನರ್ದೇಹನಾಗಿ ಜಂಗಮ ಮತ್ತು ಚ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಲಶಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು 
ವಿನಾಶಪಡಿಸುವನು. ಎಂದ ಅವನು ಮಾಯಾ ಪ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದೇ ಚರಾಚರ ವಿನಾಶಸ್ಥ ಛ. 

ಲ ಭಾಂಡಸ್ಕ್ಯ ಪ! ಮಲಶಕ್ಕಿ ಯನ್ನು ವಿನಾಶಪಡಿಸಿದ ಶಿವ 
ಯೋಗಿಗೆ ಶಬ್ದಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ಪ ರೂವವಿಚಾರವು ಇರುವುದು, ಸ ಭಾಂಡಸ್ಥ ಛೆ 

೫% ಭಾಜನಸ್ಥ ಕ. ಭಾಂಡಸ್ಯ ಳ ನಂವ ವನ್ನ ನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಯ 'ವಿಮರ್ಶಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರ ಯವಾದ ತಿರೋಭಾವ ಎಂದರೆ ಮೂರು ಪಾಶಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಶಿವಶಕ್ತಿ ಹ 
ಸ್‌ ಎಂಬುದೇ ಭಾಜನಸ್ಥಳ. EE ವಾದ ಅಹಂ ಎಂಬ 

ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಪಶುಜನರಿಗೆ ಗೋಚರವಲ್ಲದೆ ಭಾಸಮಾನವಾದ ಅನಾಹತನಾದ 
ಲಕ್ಷಣವಾದ ಪರಾವಾಕ್‌ ಶಕ್ತಿ ಮಯವಾದ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯೇ ತಿರೋಧಾನಶಕ್ತಿ. 


೬ ಅಂಗಲೇಪಸ್ಪಳ--ತಿರೋಭಾವವೆಂಬ ದೃಳ್ಟ್ರಯಾಭಾವವುಳ್ಳ ಶಿವ 
ಯೋಗಿಗೆ ಅವನ ಅಂಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಲೇಪನಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಧೂಮ, ಮೇಘ ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳಿಂದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಲೇಪ ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸಂಸಾರ ಪಾಪ 
ಕರ್ಮಗಳ ಲೇಪವು ಶಿವಯೋಗಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಮಾಯಾ, ಮಲ್ಯ 
ಬಿಂದು, ತಿರೋಭಾವ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಎಂಬ ಪ6ಚಪಾಶ ಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಅಂಗ 
ಲೇಪಸ್ಥಳ, 

೭ ಸ್ವಸರಾಜ್ಞ್ಯಾಸ್ಕಳ-ಅಂಗಲೇಪವುಳ್ಳಿ ಶಿವಯೋಗಿಯು ಪಾಪಪಂಚಕ 
ಎಂದರೆ ಐದು ಪಾಪಗಳಿಂದ ರಹಿತನಾದುದರಿಂದ ತನ್ನನ್ನಾಗಲೀ ಮತ್ತೊಂದನ್ನಾಗಲಿ 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ತೇಜೋರೂಪವಾದ ಚಿತ್ಛ್ರಕಾಶರೂಪ, ಇದೇ ಸ್ವಸ 
ರಾಜ್ಞಾ ಸ್ಥಳ. 

ಆ ಭಾವಾಭಾನಲಯಸ್ಥ ಸ್ಹಳ-_ತಾನು ಅಥವ ಮತ್ತೊಂದರ ಜ್ಞಾನ 
ಶೂನ್ಯನಾದ ತಿವಯೋಗಿಗೆ ನಾನು ಎಂಬ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ' ನಾದ ತಹಂಭಾನವಾಗಲಿ 
ಆತ್ಮನಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಲಿ ಇರುನುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಭಾವಾಭಾವಲಯಸ್ಥ A 

೯ ಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯಸ್ಥಳ-- ಭಾವಾಭಾವ ಲಯವುಳ್ಳ ಶಿವಯೋಗಿಯ್ಯ 
ಎಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ KSEE ಮಹಾಲಿಂಗದಲ್ಲಿ TE ಮಹಾ 
ಪ್ರಯತ್ನ ವುಳ್ಳ ಶಿವಜೋಗಿಯು ಇದು ಪರ, ಇದು. ಅಪರ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ. 
ಬನೇಕವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ರಹಿತ. ಇದೇ ಶಿವಾಜಿ ತ ಇದು ಸಮರೆಸರೂಪ ; 
ಸ್ವರೂಪಹಾನಿ ಸ ಪವಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನವಾದರೋ "ಹೊನ ಕಲ್ಪ. ಅದು ಜ್ಞಾತೃ, 
ಚ್ಞ್ಜೇಯ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ತಿ ತ್ರಿ ಪುಟೀಮಯವಾದ ಪ್ರ ಸನ ಶೂನ್ಯ ಮತು. 
ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛಾ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಶೂನ್ಯ. ಈದು ಸರಬ್ರಹ್ಮ ಮಹಾಶಾಶೆ 


೬ಲೆ೭ 


ರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಮಾನ. ಇಂತಹ ಪರಮ ಶಿನಲಿಂಗಜ್ಯೋತಿಸ್ವರೂಪವಾದ 
ಚಿದಾಕಾಶ ಸ್ಪಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ರ ಏಕೀಭಾವವನ್ನು PN 
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ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ನಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣಸ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಸ್ತ ಕ ರೂಪ ಪೆರಮುಕ,. ರೂಪ 
ಜೀಶದಿಂದಲ್ಕೂ ತನ್ನ ಹಸಿದ ತಾಯ ಮಲ್ಲ ಬಿಂದು, `ಕೋಭಾವ, 
ಕರ್ಮಪಾಶ ಇವುಗಳಿಂದ ವಿಮುಕ್ತವಾದ ಪರತಿವಶಬ್ದ ವಾದ ಸ್ವಸ್ವರೂಪಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಸರಮುಕೆ, ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದೇ ಜಾ ನಶೂನ್ಯಸ್ಥ ಛೆ 

ಹೀಗೆ ಶಿವಾಜಿ ತ ಎಂಬ ವೀರಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತವು ಆನಂದೆರಸರಿರ್ಭರ, ಅದು 
ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಗುರುವಿನಿಂದ ಭಕ್ತನಾದ, ವಿರಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಅವನನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಅಧಿಕಾರೀ ಎಂದು ತಿಳಿದು ದಾತವ್ಯ ವಾದುದು, ತೇ 


* ನಿರೂಪಿತವಾದ ಸ್ಥಳವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಣಸಾಕರ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಆರೋಹಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಏಕತ್ರ ಮುಂದಿನ ಪುಟಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
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ಭಾಗ 1V. 
ವೈಷ್ಣವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತೆಗಳು 
ಇ ಲಾ 
೧ ನಿಂಬಾರ್ಕಾಚಾರ್ಯರು 
(ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಭೇದಾಭೇದವಾದ) 
ನಿಂಬಾರ್ಕ ಎಂಬುವರು ಒಂದು ವೈಸ್ಣವಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕರು, 
ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ ಮತ್ತು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ರಾಧಾ" ಮತ್ತು ಗೋಹೀಜನ 
ಗಳಿಂದ ಸಹಿತನಾದ ಕೃಷ್ಣ ಎಂದು ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವರು 
ರಾಧಾಕೃಷ್ಣಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕರೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾಡಿಕೆ. ಇವರು 
೧೧ನೆಯ ಶೆಕೆಮಾನದವರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದಿ. ಇವರು ತೈಲಂಗಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಕುಲಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವರು. ಇವರು «ನೇದಾಂತಪಾರಿಜಾತಸಾರ' ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು. ಇವರ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಎಂಬುವರು 
ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ "ವೇದಾಂತಕೌಸ್ಮುಭ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು, 
ನಿಂಬಾರ್ಕರು ತಮ್ಮ " ದಶಶ್ಲೋಕೀ? ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ, ಚಿತ್‌, ಅಚಿತ್‌ 
ಎಂಬ ತ್ರಿತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವರು. ಇವರು ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಎಂಬುವರ " ಮೇದಾಂತರತ್ನ 
ಮಂಜೂಷಾ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಪು ನಿಂಬಾರ್ಕಮತತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ವಿಶದವಾಗಿ 
ವಿವರಿಸುವುದು. 
ತತ್ತ್ವಗಳು 


ನಿಂಬಾರ್ಕಸಿದ್ದಾಂತವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಿಯಾಮಕ ಮತ್ತು ನಿಯವನ್ಯು 
ಇವುಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಮೂರು ಶತ್ತ್ರ್ವಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು. ಇವೇ. 
ಅಚಿತ್‌, ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಯಾಮಕ ; 
ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ ಇವು ನಿಯಮ್ಯ, ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿ ರೂಪ, 
ಚಿದಚಿತ್‌ ಮತು ಬಹ್ಮ ಇವುಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದ, ಇದು ಮುಂಡೆ ಸ್ಪಷ 
ಪಡುವುದು. 4 ನ 

(೧) ಅಚಿತ್‌ 

ಅಚಿತ್‌ ಮೂರು ವಿಧ. ಪ್ರಾಕೃತ, ಅಪ್ರಾಕೃತ ಮತ್ತು ಕಾಲ ಎಂದು. 
ಪ್ರಾಕೃತ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬಂದುದು. ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಪಂಚವು ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಕಾರ್ಯ. ಅಪ್ರಾಕೃತದಿಂದ ದಿವ್ಯ ಶರೀರಗಳು, ದಿವ್ಯ ಆಭರಣಗಳು, ದಿವ್ಯ 
ವಿಷಯಗಳು ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತರ ಲೋಕಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವು. 


೩೬೯೪೩ 


ಕಾಲವು ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಭು. ಅದು ಪ್ರಪಂಚಸ್ಥಿತಿಕಾರಣ. ಅದು ಸಮಸ್ತ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವುದಾದರೂ ಅದನ್ನು ಈಶ್ವರನು ನಿಯಮಿಸುವನ್ನು 
(೨) ಜಿತ್‌ 
ಚಿತ್‌ ಎಂಬುದೇ ಜೀವ, ಜೀವನು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಅಜಡ. 
ಅವನು ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಪ್ರಾಣ, ಮನಸ್‌ ಮತ್ತು ಮುದಿ ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ; 
ಛಿ ಮ್ಮ 
ಆದೆರೂ ಅವುಗಳ ಚ ಇರಿತ ಆ ವಿಷಯಗಳನ್ನು, ಅನುಭವಿಸುವನು, ಕಾರ್ಯ 
ಮಾಡುವನು ಮತ್ತು ಭೋಗಪಡುವನು. ಅಸತ್‌ ಜ್ಞಾತೃ. ಜ್ಞಾನವು ಅವನ 
ಗುಣ. ಅದೇ ಅವನ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮ. ನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನು ಜ್ಞಾತೃ 
ವಾಗಿಕುವನು. ಜೀವನು ಜ್ಞಾತೃ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನನು ಜೀವನ ಸ ಸೈ ರೊಪೆ ಮ 
ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಜೀವನು ಜೇತಿಪೇಕಿ ರೂಪನಾಗಿರುವುಜೀ ಇನರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಜ್ಞಾತೃ ವಾದ ಜೀವನು ಕತಣ್ಯವೂ ಹೌದು. ಅನುಭವವೇ ಈ ಎಷೆಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣ. ಅವನು ಕತಣ್ಯವಾದುದರಿಂದಲೇ ಅವನಿಗೆ “ಯೂ ವಿಹಿತ 
ವಾಗಿರುವುವು. ಅವನ ಕರ್ತೃ ತ್ವ ಶಕ್ತಿಯು ಮುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವ್ಯ ಕ್ರ 
ವಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾತೃ ಮತ್ತು” ಸತ್ತ ಆದುದರಿಂದಲೇ. ಜೀವನು ಭೋಕ. ಕ್ಸ. 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಕರ್ನ್ಮುಥಲಭೋ ಕ್ಟ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಆನಂದವನ್ನು ಭೋಗಿಸುವನು. ಆದರೂ ಅವನು ಜ್ಞಾ ಇ ನಶರ್ಮಛೋಗೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಈಶ ರಾಧೀಕ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅವನು ಈಶ್ವ ರಾಧೀನ. ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಣು, 
ಆದರೆ ಅವನು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಶರೀರವ್ಯಾ ಪ್ರ ಯುಳ್ಳ ವನು, 
ಜೀವರು ಅನಂತ, ಅವರು ಪರಸ್ಪ ರೆ ಮತ್ತು ಬ್ರ ಹ ನ ಜೆಸೆಯಿಂದೆ ಭಿನ್ನರು, 
ಜೀವರು ಎರಡು ವಿಧ-ಮುಕ್ತರು ಮತ್ತು ಅಮುಕ್ತರು ಎಂದು, ಅಮುಕ್ತರು 
ಕರ್ಮಫಲಾನುಸಾರ ಜನೆನಮರಣವುಳ್ಳವರು. ಮುಕ್ತರು ಕರ್ಮಬಂಧರಹಿತೆರು, 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜೀವರಿಗೆ ಐದು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳುಂಟು- -ಜಾಗ್ರ ತ್‌, ಸ್ವಷ್ಟ 
ಸುಷುಪ್ತಿ, ಮೂರ್ಛಾ ಮರಣ ಎಂದು. ಜಾಗ್ರತ್‌ನಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಜ್ಞ್ವಾತ್ಕ ಕ) ಕತ್ತ 
ಮತ್ತು ಭೋಕ್ಕ್ಸೃ ; ಸ್ವಪಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃ ಮತ್ತು ಭೋಕ್ಕೃ. ಸ್ವಾಸ್ಥ ವಸ್ತುಗಳು 
ಈಶ್ವರನಿಂದ ಸೃಷ್ಟ, ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಜ್ಞಾತೃ ಮತ್ತು 
ಭೋಕ್ಕೃ. ಮೂರ್ಛೆಯು ನಿದ್ರೆ ಮತ್ತು ಮರಣ ಇವುಗಳ ಮಧ ಸ್ಥಿತಿ. ಮರಣ 
ಎರಡು ವಿಧ-ಜನ್ಮ; ವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಎಂದು. 
ಸೆಂಸಾರೆದಲ್ಲಿ ಜೀವರು fe ವಿಧ-ಕರ್ನ್ಮಿೀ "ಮತ್ತು ಜಾ ವೀ ಎಂದು. ಕರ್ಮಿಯು 
ಫುಣ್ನಕರ್ಮಿ ಯಾದರೆ ಹಿತೃ ಮಾನದ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಚಂದ್ರ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವೆನು, 
ಪುತಃ ಭೂಮಿಗೆ ಬಂದು "ಮನುಷ್ಯ, ಮೃ ಗೆ ಮೊದಲಾದ” ಜನ್ಮ ಉಳ್ಳಿ ವನಾಗುವನು, 
ಪಾಸಕರ್ಮಿಯು ನರಕಕ್ಕೆ ತೋ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಕ್ರಿಮಿ ಕೀಟ” ಮೊಜೆಲಾದ ಹೀನ 
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ಜನ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಜ್ಞಾನಿಯು ಜೀನಯಾನಮಾರ್ಗವಾಗಿ ದೇವ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವನು. ಅವನಿಗೆ ಪುನಃ ಜನ್ಮನಿಲ್ಲ. 
(೩) ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಗತ್ಕಾ ರಣನಾದವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ ಅನನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿ ತಿಸ ೦ಹಾರ 
ಕಾರಣ. ಕು ಜಗತ್ತಿಗೆ ದ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ ಮಸ ಬ್ರಹ್ಮನು 


ಸರ್ವವ್ಯಾಹ್ಮ. ಚಿತ್‌ "ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ ಇವುಗಳು ಬ ಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿ, ಸೃ 
ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಚಿತ್‌ ಮುತ್ತು ಅಚಿತ್‌ ಎಂಬ ಶಕ್ತಿಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. 
ಈ ನ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿ ತ್‌ ಉವಾದಾನಕಾರಣ, ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಚಿದ 
ಚಿತ್‌ ವಸ್ತುಗಳು "ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷೆ ಬರಹ ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕ. ಶಕ್ತಿ 
ರೂಪವಾಗಿರುವುವು ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು "ತನ್ನ `ಸರ್ತಶಕ್ತಿ "ಮುತ್ತು ಅಚಿತ್‌ 
ಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಜೀವರು ಮತ್ತು ಪ್ರಶ ಆ ಮೂಲಕ ಪ್ರಾಕೃತ ವಸ್ತುಗಳು 
ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿನ ಪಡಿಸುವನು. ಅಿಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿ ಯ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ನ ನ್ಗ | ರೂಪವನ್ನು 
ಭಂಗಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಶಕ್ತಿ ಮಾತ್ರ. ಬ್ರಹ್ಮನು” ಹೊರತು ಪ್ರಸಂಚ 
ರಚನೆಯು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರಸಂಚರೂಪವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವನು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ .. ಜಗತ್ತ ಸ್‌ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ. ಬ್ರಹ ನು ಜೀವರ ಪ 
ಸಾರ ಜಗತ್ತನ್ನು ೈಷ್ಟಿಸ ಸುವನ್ಮು ಕರ್ಮದಂತೆ ವಕ್‌ ಅವನಿಗೆ ದೋಷ 
ವಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಬ್ರಹ Eel ಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಅವನ ಲೀಲಾ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು 
ಭಾವ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಸಿ ತಿಸಂಹಾರಕತಣ್ಯ. ಅವನೇ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣನಾ ಘುಡೆರಿಂದ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಅವನು ಕ ಅವನು ಜಗದ್ವಾ ಸ್ತ 
ಮತ್ತು ಲೋಕಾತೀತ. ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ಅವನು ಅಧಿಕ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಹತ್ತಾದ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮಹೆತ್ತಾದವನ್ನು ಅವನೇ ಜಗನ್ಲಿಯಾಮಕ. ಅವನು ಅನಂತ 
ವಾದ ಸೌಂದರ್ಯ, ಆನಂದ, ದಯ, ಇವುಗಳಿಂದ ಪೂರ್ಣ. ಅವನಿಗಿರುವ ಜೀವನ 
ಸಂಬಂಧವು ಮಧುರ, ಆಪ್ತೆ ಮತ್ತು ಅಸಾಧಾರಣ, ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಅನುಗ್ರಹ ಮಾಡಿ 
ತನ್ನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರವನ್ನು ಕೊಡುವನು. ಅವರ ಸಹಾಯಕ್ಕ್ಟೋಸ್ವರ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಅವತಾರ ಮಾಡುವನು, ಅವನು ಮನುಷ್ಮರ ಹ್ಗ ದಯದಲ್ಲಿದ್ದು ಅವರ ಹಿತ 
ಕ್ಫ್ಯೋಸ್ಗ ರ ಅವರ ನ್ಯಾಯರೀತಿಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ಶಕನಾಗಿರುವನು. ಅನನು 
ಅನತಕಲ್ಯಾಣಗುಣ ಪೂರ್ಣ, ಅವನು ಸ ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವಶಕ್ತ, ಮತ್ತು ಸರ್ವ 
ವ್ಯಾಪ್ಯ; ಶುದ್ಧ, ಆನಂದ ಸೌಂದರ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮರೂಪ, ಹೀಗೆ ಅನನು 
ಸಗುಣ, ಅವನು ನಿರ್ಗಣನೂ ಹೌದು. ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದಕೆ ದೋಷರಹಿತ. 
ಜಗತ್ತು ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವನ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪದಿಂದ ಇರುವುದು. ಜಗತ್ತು ಶುಭಾಶುಭಧರ್ನುಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳುದು. 
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ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿ ಆ ಸಮಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ನಿರ್ವಾಹೆಕನಾಗಿರು 
ವನು. ಬ್ರಹ್ಮಸೆ! ರಾಧಾ ಮತ್ತು ಗೋಪೀಜನಗಳಿಂದ ಸಹಿತಕಾದ ಕೃಷ್ಣ, ಪ್ರ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನಲ್ಲಿ ಅಶುಭ “ಮತ್ತು ಅಪೂರ್ಣತೆಯೂ ಶುಭ ಮತ್ತು “ಪೂರ್ಣ 
ತೆಯೂ ಇರುವುವು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ ಸರ್ವವೂ ಆಗಿರುವನು. 


(೪) ಅಚಿತ್‌, ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 

ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಚಿತ್‌, ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂಬ ಮೂರು ತತ್ತ್ವಗಳಿರುವುವು. ಇವು ಮೂರೂ ಸತ್ಯ ಎಂದಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ಸತ್ಯ. ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಯಂತೃ. ಚಿತ್‌ ಘೋಕ್ತ್ಸೃ, ಅಚಿತ್‌ ಭೋಗ್ಯ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ. 11 ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ. 
ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚ ಇವುಗಳ ಭೇದನು 
ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾದ ಭೇದ. ಇಜೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವೂ 
ಇರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಕಾರಣ, ಜಗತ್ತು ಕಾರ್ಯ. ಕಾರಣಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ 
ವಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಗತ್ತುಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದ ಇರುವುದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಭೇದಾಭೇದವಾದ ಎಂದು ಹೆಸರು, 

(೫) ಮೋಕ್ಷ 

ಮೋಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಾಮ ವನ್ನು ಹೊಂದೋಣ, ಇದು ಬ್ರಹ್ಮ 

ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಆಗುವುದು. ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ತದ್ಧಾ ವಾಪತ್ತಿ ಎಂದ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ಪರೂಪ 
ಲಾಭ ಎಂದೂ ಹೆಸರುಗಳು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಕ ರೂಸಲಾಭವೂ ಇರುವುದು. 
ಮುಕ್ತನೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಜೀದಾಭೇದ ಉಳ್ಳವನು. ಮುಕ್ತ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಸೆ ಭಾವದ 
ಪೂರ್ಣ ಅಭಿವ್ಯ ಕಿ ಇರುವುದು. ಅದಕೆ” ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಭೇದವಿಲ್ಲ; “ಸಾಮ್ಯ 
ಮಾತ್ರ. ಹ ತ ನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಆನಂದ ಮತ್ತು ಭೋಗದ ಔನುಭವ ಇರುವುವು. 
ಆದರೊ ಅವನು 'ಬ್ರಹ್ಮಾಧೀನ; ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವ ಸ್ಪತಂತ್ರ. 
(೬) ಮೋಕ್ಷಸಾಥನ 

ಸಾಧನಗಳು ಐದು :_ ಕರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ, ಉಪಾಸನಾ, ಪ್ರಪತ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಗುರೂಪಸತ್ತಿ. ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಸಾಧನವಲ್ಲ. ನಿಷ್ಕ್ರಾಮವಾಗಿ 
ವೈದಿಕಕರ್ಮದ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಅಂತಃಕರಣಶುದ್ದಿ ಉಂಟಾಗಿ ಆ ಮೂಲಕ ಕರ್ಮವು 
ಜ್ಞಾನಸಾಧನವಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜೀವರುಗಳ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ. 
ಜ್ಞಾ ನೆ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದಕೆ ಕರ್ಮದಂತೆ ಇಂದ್ರಿ ಯನಿಗ್ರಹ ಮುಂತಾದುದು ಮುಖ್ಯ 
ಸಾಧನೆ ಮೆತ್ತು ಮುಮುಕ್ಸುನಿಗೆ ವಿದ್ಯಾ, ಇರಹೆಂಫಾರತ್ಯಾ ವಿಚಾರಶೀಲತಶಾ, 
ಮೌನ ಮುಂತಾದುವು ಅವಶ್ಯಕ. ಉಪಾಸನೆಯೂ ಮೋಕ್ಷಸಾಧೆನ. ಉಪಾಸನಾ 


೬೯೬ 


ಎಂದೆಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನೆ ವಾಸ್ತವವಾದ ಆತೆ ನೆಂದೂ, ಜೀವೆನಿಯಾಮಕ 
ನೆಂದೂ, ASS ಅಚಿನ್ಸಿ ಯಾನುಕನೆಂದೂ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಚಿದ 
ಚೆದ್ದೆನ್ತು ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂದೂ ಧ್ಯಾ ನಾಡವರು. ಪ್ರಪತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಜಬ 
ಶರಣಾಗತಿ, ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ನಿತ್ಯವಾದ 
ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವನು. ಪತಿಯಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ದಯ, ಹ 
ಸೆಂಕಲ್ಪ ರಾಜತ್ಯ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಕತ ದಲ್ಲಿ "ವಿಶ್ವಾಸ ಅವನೇ ರಕ್ಷಕನೆಂಬ 
ಗಚ್‌ Hy ನ್ಯ ಮತ್ತು ke: REE ಗುರೂಪಸತ್ತಿಯೂ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧನ. ಇದು EE ್ಸ ನಷಯದಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿ. ಗುರುವು ತನ್ನ "ಉಪದೇಶದಿಂದ 
ಶಿಷ್ಟ ನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರಾಪಿ )ು ಸಾಧನನಾಗುವನು. ಈ ಐದು ಸಾಧನಗಳೂ ಒಂಟಿ 
ಚಟ ಸಜಾ ಯೂ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾಗುವುವು. 

ಹೀಗೆ ನಿಂಬಾರ್ಕರು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ರಾಧಾ ಮತ್ತು ಗೋಪಿಯರಿಂದ ಸಹಿತನಾದ 
ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣನೆಂದು ಚಾಹ ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಇವರು ರಾಧಾಕೃಷ್ಣಸ ನ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕರು. 


೨ ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರು 
(ಶುದ್ಧಾದ್ಯೈತವಾದ) 


ವೆಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರೆ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೪೭೩ ರಿಂದ ೧೫೩೧ ರವರೆಗೆ ಜೀವಿಸಿದ್ದರು. 
ಇವರು ದಕ್ಷಿಣನೀಶದ ಕೈಲಂಗ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ಇವರು ಶುದ್ಧಾಡ್ವೈ 4ತವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸಿದರು. ಇವರು 'ಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದ ಶುದ್ಧಾಕ್ತಿ ತವು ಪುಷ್ಟಿಮಾರ್ಗೆಪನ್ನು ಒಳ 
ಗೊಂಡಿರುವುದು. ಇದು ಮುಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ವಿವ ಶೈ ತವಾಗುವುದು. ಸವದ 
ಯಜ್ಞ ಮೊದಲಾದುದು ಮತ್ತು ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ನ ಸಜೆ ಇವು ಇವರಿಗೆ ಪ ಪ್ರಿಯ. 
ಇವರು ಭರತಖಂಡದಲ್ಲೆಲ್ಲ "ಕಃ ಪುನಃ ಸಂಚರಿಸಿ ಕಾಶೀ ಮತ್ತು ಪ್ರ ಪ ಹಾಗ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲ ವಾಸಿಸಿದರು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ತಪ್ಪಾ ಗಿ ಕ ಖಾನ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಉಸಥಿಷತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರ ಇ ಸರಿಯಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣನ ಆಜ್ಞಾ ಮುಸಾ ಕ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಇವರು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇವರದು ಮಾಯಾಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಶುದ್ಧವಾದ ಅಜ್ಜ್ವೈತ, 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮಾಯಾ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಅಶುದ್ರ 
ಮಾಡಿದರೆಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇವರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವು ಶುದ್ಧ 
ಮತ್ತು ಏಕ; ಕಾರ್ಯವೂ ಕುಡ್ಡೆ ಮತ್ತು ಏಕ. ಸರ ಭಗವತ್ಟ್ರಸಾದವನ್ನು ಪುಸ್ಚಿ 
ಎಂದು ಕರೆದು ಅದೊಂದೇ ಸರ್ವೋತ್ತ. 'ಮವಾದ ಸುಖಕ್ಕೆ ಸಾಥನ ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿ 
ದೆರು ಇವರು ವೇದಗಳು, ಭಗವದ್ಗೀತಾ, ಬ್ರಹೆ ಸತ್ರ ಮತ್ತು ಭಾಗವತ 
ಇವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. ವೇಡನನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 


೬೯೭ 


ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವೆ ಸಂದೇಹ ಭಗವೆದ್ದೀತೆಯಿಂದ ಪರಿಹಾರ ಹೊಂಡದುವು 
ಡೆಂದೊ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ 
ಸಂದೇಹವು ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರದಿಂದ ಪರಿಹಾಕೆ ಹೊಂದುವುದಡೆಂದೂ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂಶ್ರವನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಸೆಂಜೇಹೆವು ಭಾಗವಕದಿಂದೆ 
ಪರಿಹಾರ ಹೊಂದುವುದೆಂದೂ ಇವರು ಉಪಹಾದಿಸಿದರು. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಭಾಗವತವು 
ಪಕ್ವತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ರಸ ಉಳ್ಳುದು ಎಂದು ಇವರ ಆಶಯ, ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸರ್ವಾರ್ಥವೊ ಅಡಗಿರುವುದು; ಭಾಗವತವು ಸಮಾಧಿಭಾಷಾ 
ನಂದು ಇವರ ಉಪಪಾದನೆ. 
(೧) ಶುದ್ಧಾದ್ವೈತ ಗ್ರಂಥಗಳು 

ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾದ ಅನೇಕ 
ಗೃಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು, ಅವರು ಜೈಮಿನಿಸೂತ್ರಕೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿ 
ಸಿರುವರು. ಆದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಉಪಲಬ್ಧ್ಬವಲ್ಲ, ಅವರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ "ಅಣುಭಾಷ್ಮ' ಎಂದು ಹೆಸರು, ಅವರು ಮೂರನೆ ಅಧ್ಯಾಯ ಎರಡನೆಯ 
ಪಾದ ೩೩ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುವರು. ಅವರ ಎರಡನೆಯ 
ಮಗನಾದ ವಿಠಲನಾಥ ಎಂಬುವರು ಅವರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಮಾಡಿರುವರು. 
ಈ ಅಣುಭಾಷ್ಯ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೊದಲು « ಬೃಹೆದ್ಸಾಸ್ಯ ? ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ವಬ್ಲಭರೇ 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದರು ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ, ಇವರ 
ಭಾಗವತವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ . ಸುಜೋಧಿನೀ? ಎಂದು ಹೆಸರು. « ತತ್ತ್ವ್ವಾರ್ಥದೀಪ 
ಪ್ರಕಾಶ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಸಹಿತವಾದ ಇವರ ಮತ್ತೊಂದು ಗ್ರಂಥ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಶಾಸ್ರಾರ್ಥ, ಸರ್ವನಿರ್ಣಯ ಮತ್ತು ಭಾಗವತಾರ್ಥ ಎಂಬ ಮೂರು ಭಾಗಗಳು 
ಇರುವುವು. ಇವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗನತವು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಗ್ರಂಥ, ಅದರಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವತ ಎಂಬ ಪೊರ್ಕಿ ಗ್ರಂಥವಲ್ಲದೆ ಸ್ಫಂಧ, ಪ್ರಕರಣ, ಅಧ್ಯಾಯ, ವಾಕ್ಯ, ಪದ 
ಮೆತ್ತು ಅಕ್ಷರ ಎಂಬ ಭಾಗಗಳೂ ಇರುವುವು. ಇವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ ಎಂದು 
ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ತಿಳಿದವನು ಮುಕ್ತನಾಗುವನು ಎಂದು ಅವರ ವಾದ. ಅವರು 
 ಪಶ್ರಾವಲಂಬನ ' ಮುಂತಾದ ಪುಟ್ಟಿ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿರುವರು. ಇವರ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಹಿಂದಿ, ಗುಜರಾತಿ ಮುಂತಾದ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ತರ್ಜಮೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟು 
ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿರುವುವು. 

(೨) ಪ್ರಮಾಣನಿಚಾರ 

ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮೆ ಸಿದಾ ಂತವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ರೀತಿಯನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಆವರು ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷೆ ಅನುಮಾನೆ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಎಂಬ ಮೂರು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವೆರೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು, ಆಗಮದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ 


೬೯೮೫ 


ನಿರೂಪಿತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ " ಪರತತ್ತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾಗವೆತವೇ ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಮಾಣ, ಮಾನವನ ಐಹಿಕಜೀವನವೂ ಅದರಿಂದಲೇ ರೂಪಿತ' ಎಂದು ಅವರ 
ಭಾವ. 
(೩) ಪ್ರಮೇಂ ವಿಚಾರ 
ಪ್ರಮೇಯ ಪ್ರಪಂಚವು ಜಗತ್ತತ್ತ್ವ. ಜೀವತತ್ತ್ವ,, ಅಕ್ಷರತತ್ತ ಮತ್ತು 
ವರಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು, 
i ಜಗತ್ತತ್ತ್ವ 

ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತ. ಅದು ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ, 
ಅದು ಜಡರೂಪವಾದುದು. ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಆಧಿಭೌತಿಕರೂಪ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸಚ್ಛಿ ದಾನಂದಸ್ವರೂಸೆ. ಅವನ ಸತ್‌ ಎಂಬ ರೂಪಮಾತ್ರ ಅದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ. 
ಬ್ರಹ್ಮೆನು ನಿರ್ವಿಕಾರ, ಲೀಲಾರೂಸವಾಗಿ ಅನನು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. 
ಜೇಡರ ಹುಳುನಿಗೂ ಅದರ ತಂತುವಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿ ಗೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ 
ಇರುವುದು. ಜಗತ್ತು ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳುದು. ಸತ್ತ, ರಜಸ್‌, 
ತಮಸ್‌, ಪುರುಷ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಮಹತ್‌, ಅಹೆಂಕಾರ, ಶಬ್ದಸ್ಪರ್ಶರೂಪರಸಗಂಧ 
ಎಂದು ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು, ಆಕಾಶ, ವಾಯು, ತೇಜಸ್‌, ಆಪ್‌, ಪೃಥಿವೀ ಎಂದು 
ಐದು ಮಹಾಭೂತಗಳ್ಳು ವಾಕ್‌, ಪಾಣಿ, ಸಾದ್ಯ ಪಾಯು, ಉಪಸ್ಥಾ ಎಂದು ಐದು 
ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಚಕ್ಷುಸ್‌, ಶ್ರೋತ್ರ, ರಸನ, ಘ್ರಾಣ ಸ್ಪರ್ಶ ಎಂದು ಐದು 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್‌ ಎಂದು ೨೮ ತತ್ತ್ವಗಳು. ಪ್ರೊ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನುಳ್ಳ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಸಂಹಾರ ಇವಕ್ಕೆ ಕರ್ತಾ. ಅವನೇ ಭೇದ 
ಪ್ರಪಂಚದ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಟೋಸ್ಟರ ತನ್ನ ಅಂಶರೇ ಆದ ಜೀವರನ್ನು ಅವಿದ್ಯಾಕೈ 
ಅಧೀನ ಮಾಡುವೆನು. ಅವಿದ್ಯಾನಿಮಿತ್ತದಿಂದ " ನನ್ನದು? 4 ನಿನ್ನದು” ಎಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರ ಹುಟ್ಟ ಅಸತ್ಯವಾದ ಸಂಸಾರವು ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಅಹಂತಾ ಮತ್ತು 
ಮಮತಾ ಇವೇ ಸಂಸಾರದ ಒಳಬೀಜ, ಇದೇ ಜಗತ್ತು. ಜಗೆದ್ರೂಪವಾದ 
ಸಂಸಾರವು ಜ್ಞಾನ, ಭಕ್ತಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ನಾಶಹೊಂದುವುದು, 

11 ಜೇವತತ್ತ್ವ 

ಪ್ರಸಂಚಪ್ರವಾಹವು ಕಲ್ಪ ಭೇದದಿಂದ ಇರುವುದು. ಕಲ್ಪದ ಮೊದಲು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು ಅದ್ವಿತೀಯನಾಗಿರುವನು. ಅನನು ತನ್ನ ಅನಂದಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಅನೀಕ ರೂಸ 
ನಾಗಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಲಿ ಸಿದನು. ಅದರಿಂದ ಅನೇಕ ಜೀವರು ಉತ್ಸನ್ನರಾದರು, ಜೀವನು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂಶೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಲೀಲೆಗೋಸ್ಕರ ಜೀವರಲ್ಲಿರುವ ಆನಂದವನ್ನು 
ಅವ್ಯಕ್ತಮಾಡಿದನು. ಅದರಿಂದ ಜೀವನು ಸೆಂಸಾರಿಯಾದನು. ಆದರೂ ಜೀವನಿಗೆ 


ರೀ 


ಸೃಷ್ಟಿ ಇಲ, ಸಂಹಾರವಿಲ್ಲ; ಜೀವನ ಶರೀರ ಮಾತ್ರ ಉತ್ಸತ್ತಿನಾಶ ಉಳ್ಳುದು, ಸೆಂಸಾರ 
ದೆಲ್ಲಿರುವಾಗ ಸೆ ಸ್ರಿಸಂಹಾರಗ ಳು ಶರೀರಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು” ಶರೀರದಲ್ಲಿ ತ 
ಗುಪುವು- ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಅಣುರೂಸಪ "ಅವನು : ವ್ಯಾ ಪ್ತ ನೂ. ಅಲ್ಲ, ಮಧ್ದಮ 
ಪರಿಮಾಣನೂ ಅಲ್ಲ. "ಅವನಿಗೆ ಇರುವ ಚೈತನ್ಯನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ೬ ಜೀವನು ಶರೀರವನ್ನು 
ವ್ಲಾಸಿಸಿರುವನು. ಅವನು ಜ್ಞಾತೃ, ಭೋಕ್ತ ಮತ್ತು ಕತಣ್ಯ. ಜೀವನ ಈ 
ಧರ್ಮಗಳು ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಂದ ಬಂದುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜೀವನು ಸತ್ಯ , ಜೀನನು 
ಮಿಥ್ಯಾ ಅಲ್ಲ. pe ನು ತನ್ನ ಲೀಲೆಗೋಸ ರ ಕೆಲವು ಜೀವರನ್ನು) ಪ್ರಸಂಚಾ 
ಸಕ್ತರನ್ನಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತೆ 'ಲವರನ್ನು ವೈದಿಕ ಮಾರ್ಗಾಸಕ್ತ ರನ್ನ ತಾ ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಲಬ್ಧ ವಾದ ಭಕ್ತಿ ಜಡೆ ಸರಮಾತ ಗ 
ಸೇವಾಪರರಾದವರನ್ನಾ ಗಿಯೂ ಮಾಡುವನು. FY ಮೂರು ತ ತರಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆ 
ಯದಕ್ಕೆ ಪ್ರವಾಹ ನಂದ್ಕೂ ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಮಂರ್ಕಾದಾ ಎಂದೂ, ಮೂರ 
ನೆಯದಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಟಿ ಎಂದೂ 'ಹೆನರು. 

ii ಅಕ್ಷರತತ್ತ್ವೃ 

ಕ್ಷರತತ್ತ ೨ಕ್ಕೆ ಅಕ್ಷರಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದೂ ಹೆಸರು. ತೈಕ್ಕಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತು 
ಪುಚ್ಛವನ್ನು ಆನಂದಮಯ ಎಂದು ಕರೆಯವುದು. ಆನಂದೆಮಯನೇ 
ಕ್ಷರಬ್ರಹ್ಮ . ಈ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್‌, ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನ ವಾದ ಆನಂದವುಳ್ಳ 
ವನು. ಇವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಆವಾಸಸ್ಥಾನ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಆಕಾರಭೇದಗಳಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅಕ್ಬರಬ್ರ ಹ್ಮನು ನಾನಾ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ವನಾಗುವನು. ಪರಬ್ರ ಹ್ಮನು 
ವೈಕುಂಠವಾಸಿಯಾದರೆ ಅಕ್ಷ ರಬ್ರ ಹ ನು ವೈಕುಂಠಲೋಕವಾಗುವನು. ಪರಬಿ. ಬ್ರಹ್ಮನು 


BNO ಮೆತು ಅವತಾರ ಸಕಾರ ನಾಡಿ ಆಧಿದೈ ವಿಕರೂಪ 
ವನ್ನು ತಾಳಿದಾಗಲೂ ಅಕ್ಷರಬ್ರ ಹ್ಮನು ಸರಬ್ರಹೆ ನ ರಣರೂಪನಾಗುವನು. 


ಅಕ್ಬರಬ್ರಹೆ ಬನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕರೂಪ “ಜೀವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 
ವಾಗುವುದು. ಮೋಕ್ಷ ಕ್ಸವನ್ನು ಕೊಡುವವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅವನು ಅಕ ಕೃರ, ಜಾಲ, ಹ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ರೂಪ ಉಳ್ಳವ 
ಸುತು ಅಕ್ಸರಬ ಸ್ರಿಹ್ಮನೇ ಪ್ರಕೃತಿ. ಇದು ಜಗತ್ತಿನ ನಾನಾ ವಸ್ತುಗಳ 
ರೂಪವನ್ನು ಹ ಜಗದ್ದ ಸ್ಮುಗಳ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಎನಿಸುವುದು. “ ನೇತಿ 
ನೇತಿ'' (ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲ) ಎಂದು ನಿಷೇಧರೂಸವಾದ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಅಕ್ಬರಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಿಷಯ. ಅವನೇ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಧ್ಯಾನಕ್ರೆ ಗೋಚರ, 
ಕಾಲ್ಕ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವ ಇವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ರೂಸವಿಶೇಷಗಳು ; ಅವನಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದವುಗಳಲ್ಲ.. ಜ್ಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಗೂ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. 

ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಳ್ಳ ಪ್ರಸಂಜದೆ ಸೃಷ್ಠಿ ಸ್ಟಿಗಿಂತಲೂ 7 ಮೊದಲು ಅಕ್ಷರ 
ನೊದಲಾಯುವು ಸೃ ಷೆ ಮಾಡುವು. “ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಅಕ್ಸರ ವೆೊದ 


೭೦೦ 


ಲಾದುವು ಜಗತ್ತಿನ ೨೮ ತತ ತ್ತ್ವಗೆಳಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಅವು ಜಗತ್ತಿನ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಕಾರಣ, ಜಗತ್ತಿನ ಇಪ ನೃತ ಂಟು ತತ್ತ ಗಳು ಸರಮಾತ ನ ಕಾರಣಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುವುವು. ಚ. ಎಷ ಈ PA SE ಕರ್ತೃ 
ಪರಬಹ್ನೆ. 
ಬ Ww 
1೪ ಹೆರಬ್ರಹ್ಮ 
ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಕತನ್ಯೃ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವನು ಸರ್ವೋತ್ತಮತತ್ತ್ವ 
ಅವನು ಸತ್‌, ಚಿತ್‌, ಆನಂದ ಮೆತ್ತು ರಸ, ಅವನು ಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು ಪುರುಷೋ 
ತ್ಮಮ್ಮ ಅವನೊಂದು ವ್ಯ 2 ಅವನ ಗುಣಗಳು ಅನೇಕ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಹಾ ಸಿನ 
ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾ ಪ್ರಧಾನ ಅವನಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳೂ ಇರುವುವು. 
ಅವನಿಗೆ ದ ಜಾಕಿ ಗುಣಗಳಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬನನು ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದು 
ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ ಗಳು ಹೇಳುವುವು. ಅವನ ಶರೀರ ಆನಂದಮಯ. ಅವನ ಆನಂದ 
ಅಸರಚ್ಛಿನ್ನ. ಅವನು ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತ » ಕತೆನ್ಯ ಮತ್ತು ಭೋಕ್ತಾ, ಲೀಲಾ 
ರೂಪವಾಗಿ ತನ್ನಿಂದಲೇ ಎಜು 3 ಪಂಚನನ್ನು ಬ ಬಾಡಿದನು. ಹೀಗೆ ಅವನು 
ಜಗತ್ತಿನ ನಿಮಿತ, ಮತ್ತು ಹಚು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಸುಖದುಃಖ 
ಮೊದಲಾದ ವೈಷಮ್ಯ ಗಳು ಅವನಿಗೆ ದೋಷಕರನಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯುತ ಅವು " ಜಗತ್‌ 
ಅವನ ಲೀಲಾ? ಎಂಬುದನ್ನು ವ್ಯ ಸಡಿಸುವುವು. ಅವನದು ಅವಿ ಕೃತನ ರಿಣಾಮ, 
ಎಂದರೆ ಅವನು ತನಗೆ ನಿಶಾಸವಿದ್ಲತೆ ಜಗದ್ರೂ ಪವಾಗಿ ಟವಭಾಖಸುವರು; ಅವನು 
ಸರ್ವ ವೇದಕ್ಕೂ ವಿಷಯ. ವೇದದ ಪೂರ್ಮೆಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಅವನ ಕ್ರೈ ಯಾಶಕ್ತಿ ಯ್ಕೂ 
ಉತ್ತ ರಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಅವನ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಯೂ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುವು. ಇವನೇ 
ಅಸಾಧಾರಣ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗೀತಾ ಮತ್ತು ಭಾಗವತ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರು 
ವುವು; ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಅನನ ಸ್ಪ ರೂಪವು ಸುವ್ಯ ಕ್ರ ವಾಗಿರುವುದು, 
(೪) ಸಾಧನ 
ಭಕ್ತನು ತಾನು, ತನ್ನ ದು ಮತ್ತು ತನ್ನ ಪೋಸ ಇವುಗಳಿಂದ ಸಹಿತ 
ವಾದ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಕ ೈಷ್ಣ್ಯನಿಗೆ "ಅರ್ಷಿಸಬೇಕು. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನ ಸಂಬಂಧವು 
ವಿಚ್ಛೆ ನ್ನ್ನ ವಾಗಿರುವುದು. ಅದರ ಪುನರುಜಿ ಸೀವನಕ್ಕೋ ಸ್ಕರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಬಂಧ ಎಂಬ 
ಸಂಸ್ಥಾ ರವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು. ಆಗ “ವನಿಗೆ ಮನಸ್ಸಿನ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಹೋಗಿ 
ಕೃಷ್ಣ ಸ ಪೂಜೆಗೆ ಅಧಿಕಾರ ಬರುವುದು, ಅವನು ಯಾವ ವಿನಾಯಿತಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಕೃಷ್ಣ ಪೂಜಾಧುರಂಧರನಾಗಿ ನಾನು, ನನ್ನದು ಎಂಬ ಸಂಸಾರವನ್ನು ನೀಗುವನು. 
ಫೆ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಜಾತಿಕುಲ ಜೇದವಿಲ್ಲ. "ಫ್ಟೈರಾಗ್ಯದಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲ. ಶರೀರ ಮತ್ತು ಸಂಪತ್ತು ಇವುಗಳನ್ನು ನಿರರ್ಗಳವಾಗಿ ಕೃಷ್ಣ ನಿಗೆ 
ಅರ್ನಿಸುವುದೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ. ಇಡೀ ಸೆಂಸಾರವೇ ಸ್ರ ಸೇನೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸ 


೬೦೧ 


ಬೇಕು. ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಧ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದೇ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೃಸ್ಟಭಾಗ. ಭಗವ 
ದರ್ಮ ಮತ್ತು ಹಟ ಶ್ರಮಧರ್ಮ ಇವುಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧ ಬಂದರೆ ಭಗವದ್ಧ ರ್ಮ 
ವನ್ನು ಬಿಡಬಾರದು. ನಡೀ ಆತ ಒಧರ್ಮ. ಇದೇ ಪುಷ್ಟಿಮಾರ್ಗ, ಆತ್ಮ [ಧರ್ಮವೇ 
ಪುಹ್ಟಿಮಾರ್ಗದ ರಹಸ್ಯ. 
i ಪುಷ್ಟಿ ಮಾರ್ಗ 

ಈ ಮಾರ್ಗದಂಕೆೆ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಭಕ್ಕನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೇವೆಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಜೀವನವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವನು. ಅವನಿಗೆ ಹುಬ 
ಮೊದಲು ಪ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿ ತ ಅವನ ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ಪ ಪಡೆದು ಅದನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವನು. ಹೀಗೆ ಪುಸ್ಟಿಮಾರ್ಗವು ಸನ್ಯಾ ಸಡರ್ನುಷ ಶ್ರಧಾನವಾದುದು. 
ಇದರಲ್ಲಿ ನೈತಿಕ ಧರ್ಮಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಹು 

ಪುಷ್ಟಿಮಾರ್ಗದಂತೆ ಭಕ್ತನಿಗೆ ಯಾವ ಸ್ವಾಮ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ, ಅದು ಸ್ರ್ರೀಪುರುಷ, 
ಸರ್ವವರ್ಣದವರು, ಮತ್ತು ಪತಿತರು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು, ಅದು ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಜೀವನಿಗೂ ಕೃಷ್ಣನಿಗೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಮಾರ್ಗ, 
ಇದು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಸಂಭವಿಸಬಹುದ್ದು ಒಬ್ಬನು ದೇವರನ್ನು 
ದ್ವೇಷಿಸಿದರೂ ಸರಿ, ಅಸೂಯೆಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ ಸರಿ, ಪ್ರೀತಿಸಿದರೂ ಸರಿ, ಪೂಟಿ 
ಸಿದರೊ ಸರಿ, ಅವನು ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. ಪ್ರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಜೀವಪರಮಾತ್ಮಸಂ ಬಂಥ ಮುಖ್ಯ, ಕ್ರಮವಲ್ಲ. ಸ್ನೇಹದಿಂದ ಭಗವತ್ಸ ಬಂಧ 
ಪಡೆ ದವನು ಭಜನಾನಂದಉಳ್ಳವನಾಗಿ ಸರಮಾತ ನ ನತ್ಯ ಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗ ಉಳ್ಳ 
ವನಾಗುವನು, ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹೆ ಸ ಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲಿದ್ದ್ಲ ಫಿ ಶರಣಾಗತಿರೂಪವಾದ 
ಪ್ರಪತ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನಾಗಬಹುದು, 

ವೇದದ ಪೂರ್ವಕಾಂಡದಂತೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ, ದರ್ಶಪೂರ್ಣ 
ಮಾಸ, ಪಶುಯಾಗ, ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಯ ಮತ್ತು ಸೋಮಯಾಗರೂಪವನ್ನು 
ತಾಳುವನ್ನು ವೇದದ ಉತ್ತರಕಾಂಡದಂತೆ ಅವನೇ ಜ್ಞಾ ನರೂಪನಾಗುವನು. 
ಇವುಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುನವನು ದೇವಯಾನ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಹೊಂದುವನು. 

ಕೃಷ್ಣನೇ ಸರ್ವೆವೂ ಎಂದು ತಿಳಿದವನು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನೀ. ಅವನು ಅಕ್ಷರ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ತೃಪ್ತ ನಾಗಜಿ ಪೂರ್ಣ ಪುರುಷೋತ್ತಮಸರನಾಗಬೇಕು. ಫಿ 
ಪೂರ್ಣಪುರುಷೋತ್ತಮನನೆ N: ಹೊಂದುವನು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಿಗೆ ಪರಮಾರ 
ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ತನ್ನ ತೋೀರದಂತಹ ಶರೀರವನ್ನು ಕೊಡುವನು. ಇಂತಹ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ದ ಔಪ ಭಕ್ತ ಸರಾಧೀನನಾಗಿ ತನ್ನ ಭೋಗದಲ್ಲಿ ಭಾಗಕೊಡುವನು. ಜೀ 
ನಿತ್ಯಲೀಲಾ. "ಡೇ ಭಕ್ತಿಯ ಆನಂದ ಎಂದರೆ ಭಜನಾನಂದ್ನ ಮತ್ತು ಹರ 


೬೦.೨ 


ಮಾತ್ಮನ ಆನಂದ ಎಂದರೆ ಸ ಸ್ವರೂಪಾನಂದ, ಇದಕ್ಕೇ ಪುಸ್ಟಿಮಾರ್ಗ ಎಂಡು 
ಹೆಸರು ಪುಷ್ಟಿ ಎಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಸಾ ದ. ಇದು ಭಕ್ತನ ಪರವಾದ 
ಯಾವ ಸಾಧನವೂ ಇಲ್ಲಜಿ ಕೇವಲ ಭಗವನನುಗ್ರ ಹೆದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ಯ. ಈ ಪುಟ್ಟಿ 
ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಸಾದವುಳ್ಳ ವರೇ ಬ )ಿಂದಾವನದ RE ಅವರು ಶಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನನ್ನು 
ಸ್ನ (ಹದಿಂದ ನೋಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೂ ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ | ನ 
ಇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾವ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಕೃಷ್ಣ ನೇ ಸರ್ವವೂ ಎಂದು ತಿಳಿ 
RN; ರೀತಿ, ಜ್ಞಾಫಿಗಳಿಗೂ ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾವವಿರಬಹುದು. ಆದಕೆ ಅದು ಸರ್ವ 
ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹೆ ನನ್ನು ನೋಡುವ ರೀತಿ. ಗೋಸಿಕಾಸ್ತ್ರಿ ಯರು ಸರ್ವಾ 
ಭಾವವನ್ನು ಸರ್ವೊಕತ್ಸೃಷ್ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಿದುದರಿಂದ ಕೃಷ್ಣ "ನೇ ಅನರಿಗೆ ಅಧೀನ 
ನಾದನು. ಇದೇ ಅವರ ಸ್ವರೂಪಾನಂದ, ಇದು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದಕ್ಕಿ ೦ಠಲೂ ಅಧಿಕ. 
ಇದು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಮೋಕ್ಷ. ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಕೃ ನ್ದ ನು ಸರ್ವೋತ್ತ ಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ರಸಪೂರ್ಣನಾಗಿರುವನು. ಶೃಂಗಾರ, ಬೀರ, ಕರಣ ಅದ್ಭುತ, ಹಾಸ್ಯ, ಭಯ, 
ಆನಕ, ಭೀಭತ್ಸ, ರೌದ್ರ ಎಂಬ ನವರಸಗಳಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಾರವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಶೃಂಗಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗ ಮತ್ತು. ವಿಪ ರ್ರಯೋಗ ಎಂಬ ಕಡು ಸೀರದ. ಸಂಯೋಗ 
ಶ್ಲ ಎಗಾರದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ವಿಪ್ರ ಯೋಗಶೃ ೦ಗಾರದಲ್ಲಿ ಅನಫ 
ಸೊಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಆಗ ಭಕ್ತ ನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮ ನಜೊಂಹೇ ಚಿಂತೆ” 

ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಶ್ರವಣಮನನನಿವಿಧ್ಯಾಸನ ॥ ಮತ್ತು ವಿವಧ ಭಕ್ತಿ ಎಂಬೀ 

ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮ ಹುಟ್ಟಿ ದರೆ ಆ ಸಾಧನ 

ದಿಂಡ ಪ್ರಸನ್ನ ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಚಕನಿಗೆ ಸಾಯುಜ್ಯ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಅನು 
ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯ ಕ ಯ “ಮತ್ತು. "ವೈಶ್ಯರು 
ಪಾತ, ಅಧಿಕಾರಿಗಳು. ಪ್ರೀ ಶೂದ್ರ MIS ಪು po ಸಾ ವಲ. ಪ್ರ 
ಮಾರ್ಗಕೆ ಮುರ್ಚಾದಾಮಾಚಟ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪುಸ್ಟಿಮಾರ್ಗವಾದಕೋ 
ಮರ್ಯಾದಾಮಾರ್ಗದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ, ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರ ಮುಂತಾದ ಸರ್ವರೂ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳು. ಈ ಮಾರ್ಗದಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರೇಮವೇ ಶ್ರವಣ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ, ಪುಸ್ಟಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವನ ಭಗನತ್ಟೂ 
ಜೆಯು ಸ್ನ (ಹಾತ್ಮಕ. ಸೋಪೀಜನವಲ್ಲಭನೇ ಅನನ ಈಶ್ವರ. ಗೋಹಿಯಕೇ ಕ 
ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರವರ್ತಕರು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ “ುಷ್ಟಿಮಾರ್ಗಸಾಧಕನು 
ತಾನು ಸೋನ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ತನ್ನ ಪ್ರೇಮಾಸ್ಪ ದನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತನ್ನ 
ಪತಿ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಆರಾಧಿಸುವನು, 

11 ಪ್ರೇಮಾಸ್ಪದನಾದ ಸರಮಾತ್ಮಾ 
ಭಕ್ತನನೆ ಪ್ರೇಮಾಸ್ಪಡನಾದ ಸರಮಾತ ತ್ಮನು ಶ್ರೀ ಗೋವರ್ಧನನಾಥಜೇ ಅಥನಾ 

ಶ್ರೀನಾಥಜೀ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುವನು. ಇವನಿಗೆ ಭಾಗೆವತದ ಹನ್ನೆರಡು 


೬೦೩ 


ಸ್ಪಂಥಗಳೇ ಶರೀರ. ವಿರಾವಾರಿನ ನಾಥದ್ವಾರದಲ್ಲಿ ಇವನ ಪ್ರತೀಕ ಇರುವುದು. 
ದೆಶಮಸ್ಕಂಧದ ರಾಸಲೀಲೆಯು ಪರಮಾತ್ಮನ ಹೃದಯ. ಈ ಪ್ರತೀಕವು ವಲ್ಲಭಾ 
ಚಾರ್ಯರಿಗೆ « ಗಿರಿರಾಜ ' ದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿದುದು. ಇದೇ ಪುರಾಣಪುರುಷೋತ್ತಮನ 
ಆಕಾರ. ಇದೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದ ಆಕಾರ, ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರತಿಮಾಗಳು ವಿಭೂತಿ 
ಅಥವಾ ವ್ಯೂಹ ಎನಿಸುವುವು. ಸರ್ವೋತ್ತಮಹರಮಾತ್ಮನ ಆರಾಧನೆಗೆ ಸೇವಾ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ವಿಭೂತಿಗಳ ಆರಾಧನಕ್ಕೆ ಪೂಜಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ವ್ಯೂಹಗಳು 
ನಾಲ್ಫು-- ವಾಸುಜೀವ, ಸಂಕರ್ಷಣ, ಪ್ರದ್ಯುಮ್ಭು ಅನಿರುದ್ಧ ಎಂದು, ಇವು 
ಪುರಾಣಪುರುಷೋತ್ತಮನಿಗಿಂತ ಅವರ. ಧರ್ಮಪ್ರ ತಿಷ್ಮಾಪನೆಯೇ ಇವುಗಳ 
ಕಾರ್ಯ. ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ ವಿವಿಧ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಚೆಂತಿಸಿ ವಿಭೂತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯೂಹೆ 
ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಶ್ರೀನಾಥಜೀ ಸೇವಾ ಒಂದೇ ಪರಮಧರ್ಮ. 


೩ ಶ್ರೀ ಚೈತನ್ಯ 
(ಅ ಚಿಂತ್ಯಭೇದಾಭೇದವಾದ) 


ಚೈತನ್ಯ ಎಂಬುವರು ಬಂಗಾಳ ಪ್ರಾಂತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದನರು. ಇವರು ಪ್ರಪಂಚ, 
ಜೀವ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮೆ ಇವುಗಳ ಪರವಾಗಿ ಅಟಿಂತ್ಯಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ 
ಇದರು. ಇವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಜೀವಗೋಸ್ವಾಮಿ ಮುಂತಾದವರು 
ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಮೂಲಕ ರೂಪುಗೊಳಿಸಿದರು, 


(೧) ಪ್ರಮಾಣ ವಿಚಾರ 


ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ವತಃಪ್ರಮಾಣ, ಅದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಧೀನ 
ವಲ್ಲ, ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ಮಾಡುವಾಗ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೇ ? ಅಥವಾ 
ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಎಂದರೆ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೇ? ಎಂದು ವಿಚಾರ: 
ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಥಜ್ಞಾ, ನವಿಲ್ಲದೆ ಗೌಣಾರ್ಥದ 
ಕಡೆಗೆ ಗಮನಹೋಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಗೌಣಾರ್ಥವು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಗಮ್ಯ, ಮುಖ್ಯಾ 
ರ್ಥವಾದರೋ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ಗಮ್ಯ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಮಾಣ, ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಎಂದರೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಬಂದುದು, 
ಗೌಣಾರ್ಥ ಎಂದರೆ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬಂದುದು. ಶ್ರುತಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾದ ಮುಖ್ಯಾ 
ರ್ಥವು ಬಾಧಿತವೆಂದು ತೋರಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಸ್ವವ್ಯಾಹತ, ಅದು ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ಏರಾಕರಿಸುವ ಮಾತು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಶ್ರುಕಿಯೇ ತತ್ತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, 


೬೦೪ 


(೨) ಪ್ರಮೇಯ ವಿಚಾರ 


ಪ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬೋಧಿತವಾದ ಒಂದು ಪ ಪ್ರಮೇಯ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ. ಬ್ರಹ್ಮ 


ನನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಜೀವಜಡಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತೂ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದು. ಉಪ ನನಿಸತ್ತು ಗೆಳ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ತಿ೪ಯುವುಜಿಂದಕಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರಕಾರ, 


i; ಜಡಪ್ರ ಸ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಬ್ರ ಹ್ಮನೇ ಹ ಮತ್ತು Nie ಎಂದು 
ಹೇಳುವುವು. ಪ್ರಪಂಚದ ಉಪಾದಾನವೂ ಬ್ರ ಈ ¥ ನಿಮಿತ್ತ ವೂಬ ಸ ಹ್ಮನು 


ನಿರ್ವಿಕಾರ. ಆದರೂ ಅವನ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ ಮಂದ ಜಗನ್ನಿ; ಮ ಲ 
ಮಾಯಾಶಕ್ಕೆ ಜಡ. ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಅದು ನಾಮ್ಯಾವಸ್ಥಾ ಉಳ್ಳುದು. ಸಹಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಗೆ ಬ ))ಿಹ್ಮನ ಜೆ ಸತನ್ಯಶಕ್ತಿ ಸಂಬಂಧ 


ವಾಗಿ ಅದರ ಸಾಮ್ಯಾ ವಸ್ಥಾ ಕ್ಸ ನಿಕಾರವುಂಬಾಗಿ ಜಗತ್ತ ಹ್ಟಿಯು ಆರಂಭಿಸುವುದು, 


ಜಃ pe ಎಂದು ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯು ಎಂಡು ವಿಧ. 
ಬ್ರಹ್ಮಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಭಾನದಿಂದ ಗುಣಮಾಯೆಯು ಇಜಗದ್ರೂ ಸವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸು 
ky ಬ್ರಹ್ಮ] ತಕ ಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೇ ಜೀವಮಾಯೆಯು ಜೀವರಿಗೆ ಬಂಧ 
ಸ ುಮಾಯಿವುಡು. ೬ ಅವನೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವರು ತಮ್ಮ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ 
ತಮಗಿರುವ ಬ್ರ ಹೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಮರೆಯುವರು ; ; ಪ್ರ ಸಂಚವಸ್ಸು. ಗಳಲ್ಲ ರಾಗ 
ಉಳ್ಳವರಾಗುನೆರು. ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದೆ ಮಾಡಾಶಕ್ತಿ ಸಿ ವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲ 
ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವ ರನೇ ಜಗತ್ತಿ y 'ಪ್ರಧಾನಕಾರಣ. ಮಾಯಾ ಅಪ್ರಧಾನ 
ಕಾರಣ, ಆದರೆ ಬ್ರ ಕ್ಷೆ ನು ಸ್ವ ರೂಪಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಜಗದ್ರೂಪನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಾಯಾ, ಚ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸ ೃಷ್ಟಿಗೆಪ್ರ ಫೃಯೋಜಕ, 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿ, ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಜೀವ ಓಿವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಪ್ರೆ Wu ರೀತಿಯು ಹಿಂಜಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಹಾಲು ನೊಸರಾಗುವುದರಲ್ಲ 
ಕಾಲಿ ಪಾ ್ರಾಧಾನ್ಯ ವೂ ಜೀವರು ನಾನಾ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವುದೆರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ 
ಪ ಭಾವವೂ ಕಂಡುಬರುವುವು. ಹೀಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಯು ಒಂದು ಪರಿಣಾಮ. ಅದು ಅನಿತ್ಯ, 
ರದಕೂ ಸತ್ಯ ; ಆಕೋಪಿತನಲ್ಲ. ತ ನಾದಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


11 ಜೇವಾತ್ಮ್ಮಾ 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮನ ಜೀವಶಕ್ತಿ. ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಗಿಂತ 
ಜೊಡ್ಡದು. ಆದು ಚಿದ್ರೂ ಪ, ಬ್ರಹ್ಮನ “ಅಂಶ. ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಸೃಷ್‌ 
ಅಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅವನಿಗೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವ "ಕೂಪಶಕ್ತಿ ಯ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಕ ಕಾರಣಧಿಂದ, 
ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಭಿನಾ ತ್ಕ ಭೊ ಿಂಶನಲ್ಲ. ಸ್ವಾ ಂಶವು ಸ್ವ ರೂಪಶಕ್ತಿಗೆ ಸಂಬಧ 


೩೦೫ 


ಪಟ್ಟುದು. ಜೀವನು ಚಿದ್ರೊಸನಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾತೃ ಮತ್ತು ಕರ್ತ. ಜೀವನು 
ಅಣುರೂಫ; ಪ್ರಾ ಜಿಯ ಹೃದಯದಲ್ಲಿದ್ದು ತನ್ನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕ 
ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವಳು ಜೀವನು ನಿತ್ಯ, ಮೋಪ್ತದಲ್ಲಿಯಿ ಅವನು ಬ ಹ್ಮಾ 
ಭಿನ್ನ "ಇಲ. ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನು ಇರಮಾತ ನ ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಷುವಸ 
ಜೀವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಅನಂತ. 

ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿಯಾದ ನಿಮಿತ್ತ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವುದೇ 
ಧರ್ಮ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ' ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ. ಅವನು ಸುಂದರ ಮುತ್ತು ಪ್ರಯ, ಅವನನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಸೆ ಸೇವಿಸುವುದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುವ ಜೀವಾ 
ನಂದವು ಲಭಿಸುವುದು. ಜೀವರು ಎರಡು ವಿಧ ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತ ಮತ್ತು ಬದ 
ಎಂದು. ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ ರು ನಿತ್ಯ ವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳ ವರಾಗಿ ಅವನನ್ನು 
ಸೇವಿಸುವರು. ಬದ್ಧರು ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಮರೆತು ಮ ಉಳ್ಳವರಾಗುವರು. 
ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಅವರು ಮುಕ್ತ ಗ ಸಕ್ಕ] ಮೋಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಕೇನಲ ಮಾಯಾ 
ಬಂಧದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಮಾತ್ರ ನೇ ಅಲ್ಲ. ರಸಿಕನಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಮುಕ್ತನನ್ನು 
ಅನುಗ್ರಹಿಸಿ ೫ನ ಚನಥ ಅವನ "ಆನಂದಮಯವಾದ ಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಆನೆಂದಾನು 
ಭವನವನ್ನು ಕೊಡುವನು. ಮುಕ್ತರಾದ ಜೀನರು ಕೃಷ್ಣನ ಸ್ವರೂಪಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಉದ್ಭವಿಸಿದವರಿಗೆ ಅಧೀನರು. 

11 ಬ್ರಹ್ಮ 

ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ. ಕೃಷ್ಣ ನು ಪ್ರಣವೆಸ್ವ ರೂಪ ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ನಂದರೆ ದೊಡ್ಡದು ಮತ್ತು, "ಹೊಡ ಕ ದನ್ನು ಮಾಡುವುದು ನನ್ನುವ ನಡ, 
ಡೊಡ್ಡ ದನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ 'ಯು "ಜ್ಞಾ ಹಿತವಾಗುವುದು, ಸರಾ," 
ಮತ್ತು ಸ್ವಾಭಾವಿಕಶಕ್ತಿ ಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವುವು ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಹೇಳು 
ವವು” ಈ ಎರಡು ಶಕ್ತಿಗಳು ಸ್‌ ಹಿವುದರಿಂದಲೇ ಅವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮ. ಅವನಿಗೆ 
ಸಮರಿಲ್ಲ, ಉತ್ತ ಮರಿಲ್ಲ.. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿಯೂ, ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ, 
ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ನ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಮತು. ಪ್ರ ತಿ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ! ಯ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ಣ. "ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್‌, ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಆನಂದ. 
ಅವನೆ ಶಕ್ತಿಗಳು ಸ್ವರೂಪಶಕ್ತಿ, ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜೀವಶಕ್ತಿ. 

ಸ್ವ 'ಕೂಪಶಕ್ತೆ ಗೆ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಂತರಂಗಶಕ್ತಿ ಎಂದು rh 
ಕೃಷ್ಣನಿಗೂ ಅವನ ಲೀಲೆಗೂ ಇದರ ಅಂತರಂಗ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮೆನೆ 
ಸತ್‌ ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಆನಂದ ಎಂಬ ಮೂರು ಆಕಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಅಂತರಂಗ ಶಕ್ತಿಗೆ ್‌ಸಂಧಿನೀ, ಸಂವಿತ್‌ ಮತ್ತು ಹ್ಲಾದಿನೀ ಎಂಬ ಮೂರು 
ಆ ಕಾರಗಳಿರುವುವು. ಸಂಧಿನೀಯಿಂದ ಕೃಷ್ಣನು ತನ್ನ ನ್ನು ಮತ್ತು ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ವ 
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೬೭೮೬, 


ಹಿಸುವನು. ಸಂವಿತ್ತಿನಿಂದ ಅವನು ತಿಳಿಯುವನು ಮತ್ತು ಇತರರನ್ನು ತಿಳಿಯು 
ವಂತೆ ವಿನಹ. ಹಾ 2 ದಿನೀಯಿಂದ ಅವನನು ಸುಖಥೋಗಉಳ್ಳ ವನಾ ಗುವಸು 
ಮತ್ತು ಇತರರನ್ನು ಸುಖಭೋಗಉಳ್ಳವೆರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವನು. ಈ ಮೂರು 
ಆಕಾರಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ ಎನೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಸಮೂಹೆದಲ್ಲಿ ಸಂಧಿನೀ 
ಪ್ರ ಧಾನವಾದರೆ ಅದು ಆಧಾರ ನನ್ನಿ ಸುವುದು. ಸಂವಿತ್‌ ಪ್ರಧಾನವಾದರೆ ಅಮ 
ಅತ ವಿದ್ಯಾ ಎನ್ಸಿಸ ಸುವುದು. ಹಾ ನ ದಿಫೀ ಪ್ರಧಾನವಾದರೆ ಅದು ಗುಹ ವಿದ್ಯಾ 
ಎನ್ನಿಸುವುದು. 


ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ ಅಚೇತನ ಮತ್ತು ಜಡ, ಅದು ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ, 

ಕೃಷ್ಣನ ಸ್ವ ರೂಸಶಕ್ತಿ ಯಂ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯು ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುವು 
ಬ” ಮಾಯಾಶ್ತೆ. ಯಲ್ಲಿ ಗುಣವರಾಯಾ ಮತ್ತು ಜೀವಮಾಯಾ ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ. ಗುಣರಾಯಾ "ಸತ್ತ, ರಜಸ್‌, ಮತ್ತು ತುಸ ಎಂಬ ಗುಣ ಉಳ್ಳುದು, 
ಜೇವಮಾಯೆಯು ಜೀವನು ತನ್ನ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು. ಮಕೆಯುನಂತೆ ಮಾಡಿ, ಲೌಕಿಕ 
ಸುಖದಲ್ಲಿ ಆದರ ಉಳ್ಳ ವನನ್ನಾ ಗ ಮಡುವುದು. ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಗೆ ಬಹಿರಂಗಶಕ್ತಿ 
ಎಂದು ಜಾತೇ ಜೀವಶಕ್ತಿ ಯು ಸ ೈರೂಪಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ ಗೆಳ 
ಮಧ್ಯಸ್ಥ ಸ್ಥಿತಿಯುಳ್ಳದ್ದು, ಎಲ್ಲ ವು ಜೀವಶಕ್ಷಿಸ ಕ್ರರೂಪ ಉಳ್ಳವರು, 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಶಕ್ತಿಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಜಟ ಉಳ್ಳುಪು. ಈ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸವಿಶೇಷ ಮತ್ತು ಸಗುಣ. ಆದರೆ ಮಾಯಾಸಂಬಂಧ 
ಅವನಿಗೆ ಇಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ನಿರ್ಗುಣಿ ಎಂದು ಹೇಳೆಲ್ಪಡುವನು, ಅವನ 
ಸ್ನರೂಪಶಕ್ತಿಯ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಕೃಷ್ಣನು ಸರ್ವವ್ಯಾಸ್ತ, ಸರ್ವಶಕ್ತ ಮತ್ತು 
ಸರ್ವಜ್ಞ. ಅವನು ಕಾಲಾತೀತ, ದೇಶಾತೀತ ಮತ್ತು ಹರಿಜ್ನೇದರಹಿಶ, ಅವನು 
ಸತ್ಯ, ಶಿವ, ಸುಂದರ ಮತ್ತು ಭಟ ಇದೇ ಕೃ ಷ್ಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಭಾವ, ಈ 
ಗಳು ಕೃಷ್ಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೆಚ ಚ್ಚು ಷ್ಟಪಡುವುದಂಂದ ಕೃಷ್ಣನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
ಬ್ರಹ್ಮೆ, ಪರೆಬ್ರ) ಹ್ಮ ಕೃ ಷ್ಣ ನು ಮನುಷ್ಯ ನಂತೆ ಕಾಣಬಹುದು ; ಆದರೆ ಅವನು 
Ns ಮತು” ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ರ . ಅಪನ ಆಧಾರಶಕ್ತಿಯೇ ಗೋಕುಲ್ಕ ವೃಂದಾವಥ, 
ಅವನ ನಿತ್ಯ ಸಂಬಂಡೆ ಉಳ್ಳವರ ಜತೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಅವನ ಲೀಲಾಸ ೪, ಅನನು 
ಆತ್ಮಾರಾನು ಸ್ವ ಸ್ವರಾಟ್‌, ನಾರಾಯಣ, ರಾನ್ಸು ನೃಸಿಂಹ, ಸದಾಶಿವ ಮುಂತಾದುವು 
ಅವನ ಹೂಸ ಗಳು: ಸರ್ವವೂ ಅವನೇ. ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಮೂರು ರೂಪ... 
ಬ್ರಹ್ಮ, ಪರಮಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಭಗವಾನ್‌ ಎಂದು, ಪ್ರೀಕ್ಕ ಸೃ ಪ್ಲ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅವನೆ 
ಸ್ವ ರೂಪಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ರಸ ಶಕ್ತ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವುವು. ಈ ವಿಮಿಶ್ಮದಿಂದೆ 

ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನ್‌ ಪರಮೇಶ್ವ ರ, ಪೂರ್ಣ ISM ಸ್ವಯಂಭಗವಾನ್‌, ಸ್ವ ರೂಪ 
ಶಕ್ತ "ಮತ್ತು ರಸಸ ಸ್ವಭಾನವು ಕೇವಲ ವ್ರ ವಲ್ಲದ "ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು 


೭೦೭ 


ನಿರ್ನಿಶೇಷ ಬ್ರಹ ನು. ಅದಕ್ಕೆ ಈ ರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದಾಗಿ ಅಂತೆರ್ಯಾಮೀ 
ಮತ್ತು ನರಮನುತ್ಮಿ ಎಂಬ ಕೃಷ್ಣನ ನ ರೂಪ ಇರುವುದು. 

ದು ಪರಮಾತ್ಮನ ನ ಅವತಾರಗಳಿಗೆ ಆತ್ರ ಯ ಮತ್ತು ಉದ್ಗಮಸ್ಥಾನ. 
ನರಮಾತ್ಮಸ್ಥಾನದಿಂದ ಅ ಕೃಷ್ಣ ಸ್ಥಾ ನದವರೆಗೆ ಸ್ವರೂಪಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ರಸದ 
ನಾನಾ ಇಯೆತ್ತೆಗಳು ಎವ ಅವು Kt ಮತ್ತು ಭಗವತ್‌ಸ್ಪರೂಪಗಳು, 
ಶ್ರೀಕೃ ನ್ದ ನಾದಕೋ ಈಶ್ವರರಲ್ಲಿ ಈಶ್ರ ರ. ಈ ರೂಪಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಾನಂದ 
ಹ ಮತ್ತು ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ 4 ಭಗವತ್‌ಸ್ವರೂಸಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವುಗಳ ಲೀಲೆ 
ಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಇತರರನ್ನು ಒಡೆಗೂದಿರುವುವು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ವೃಂದಾವನದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕಿ ವಿಶೇಷಗಳು, ಇನೆಲ್ಲವೂ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಆಧಾರಶಕ್ತಿ. ಈ ರೂಪಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಶ್ರಿ (ಕ್ರ ಕನ ಸ್ವಾ ೦ಶ. ಹೀಗೆ ಶ್ರಿ ಕ್ತ ೈಷ್ಣ್ಣನು ಸ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮನು. 

ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 1 ರಸಭಾವವ” ಎರಡು ನಿಧ--ಭೋಜ್ಯ ರಸ್ಕ ಭೋಜನಕಮಾಡುವೆ 

ರಸ Rei "ವನ ಆನಂದವೂ ಎರಡು ವಿಧ ಸ್ವರೂಪಾನಂದ ಮತ್ತು ಶಕಾ ಸ್ಯ 
ನಂದ ಎಂದು. ಇವು ಭೋಜ್ಯವಾದ ರಸದ ಎರಡು ಆಕಾರಗಳು, ಕೃಷ್ಣ ಸು ಕೇವಲ 
ಅನಂದರೂಪ. ಅವನು ಹ್ಲಾದಿನೀಶಕ್ತಿ. ಅಥವಾ ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಸ್ವರೂಪಶಕ್ತಿ. ಈ ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ 3 (ಕೃಷ್ಣ ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಭತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮ 
ಉದ್ದವಿಸುವುವು. ರಸವು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಫ ಸ್ವ ಗ] ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ನು Rs 
ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನೂ, ಪ ಪರಿಕರಗಳನ್ನೂ ಬಾಚುವ ತಸಾಸುಭವಕ್ಕೋಸ್ಟರ, 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಂದ ಬಂದ ಭಗವದ್ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣರೂಪ ಮುಖ್ಯ. ಪರವ್ಯೋಮ 
ನ ಮಹಾವೈ ಕುಂಠವು ನಾರಾಯಣಲೋಕ. ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ 
ಮಾಧುರ್ಯಕ್ಕೆ ಂತ ಐಶ್ವ ರ್ಯಪ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವುದು. ಮಧುರಾ ಸುತ್ತು ದ್ರಾ ರಕಾ 
ದಲ್ಲಿ ಅವೆರಡೂ ಸ ಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತರ ಸಜಾ 
ಉದು ದೃವಾದಾಗ ಮಾಧುರ್ಯವು ಪ್ರಧಾನವಾಗುವುದು. ವೈ ಕೈಂದಾವನದಲ್ಲಿಯಾ 
ದರೋ ಮಾಧುರ್ಯ ಮತ್ತು ಐಶ್ವರ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿ ಮಾಧುರ್ಯವು 
ತಾನೇತಾನಾಗಿ ಪ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದು, ಅವನ ಐಶ್ವರ್ಯವೂ ವಾ 
ವುದು. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಭಕ್ತರಿಗೆ ಅತಿಶಯಾನಂದ ಸೊಳಟಾಗುತ್ತದು. ವೈಕುಂಠದಲ್ಲಿರುವ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣರೂಸದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ " ನಾನು ನಿನ್ನನನು' ಎಂಬ ಭಾವ ಉಂಟಾಗು 
ವುದು, ವೃಂದಾವನದಲ್ಲಿರುವ ವ್ರಜಭಾನದಲ್ಲಾದರೋ * ಅವನು ನನ್ನವನು ' 
ಎಂಬ ಭಾವ ಇರುವುದು. ಪ್ರೆ ಜಡ ಅಗಾಧವಾದ ಆಳವುಳ್ಳ ಈಸೆ ಪ್ರೇಮವು. ದಾಸ್ಯ, 
ಸಖ್ಯ, ವಾತ ಶಲ್ಯ ಮತ್ತು ಹ ಎಂಬ ವಿಭಾಗ ಉಳ್ಳದ್ದು. ಧಾಸ್ಯ್ರಪ್ರೆ ಶ್ರೀಮದಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತನು ನಗ ಶಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಯಜಮಾನನೆಂದು ಆರಾಧಿಸುವನು, ಅವನಿಗೆ ಶಾನು 
ಕಡಮೆಯಾದನಸೆಂಬಿ ಭಾವ ಇರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸೇವಾವಾಸನೆಯ 


ಪೂರ್ಣ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಇಬ್ಬ. ಸಖ್ಯಪ್ರೆ ಮನವು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಸೆಖಿಗಳದು. ಇದು ದಾಸ್ಯ 


೭೦೮ 


ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡ ದು. ಸಖಿಗಳು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಮ ಎಂದು ಆರಾಧಿಸುವರು, 
5 ಕ ಷ್ಣ ನು ಅದೇ ಮನೋವೃ 3 ಯನ್ನು RA. ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ 
ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಹನನ್ನು ತಮ್ಮ ME, ಭಾವದಿಂದ ಆರಾಧಿಸುವರು, ಈ ಅಭಿಮಾನವು 
ಸ be ಕತ್ಕೆ ಕೃ ನ್ದ ನು ಅವರಿಗೆ ಇದೇ ಭಾವವನ್ನು ತೋರಿಸುವನು, 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರು ಶ್ರೀಕ್ಲಷ್ಣನನ್ನು ದೂಹಿಸಲೂಬಹುದ್ಳು ಶಿಕ್ಸಿಸಲೂ 
ಬಹುದು, .ಈ ಪ್ರೇಮವು ಸಖಿಗಳ ವ್ರೇಮಕ್ಸಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡದು. ಈ ಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣನು ನನ್ನವನು ಎಂಬ ಭಾವ ಅಡಗಿರುವುದು. ಇದು ತಂದೆ, ತಾಯಿ ಎಂಬ 
ಭಾವದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಶಕ್ಯ. ಕಾಂತಾಪ್ರೇಮ ಮತ್ತೂ ದೊಡ್ಡದು. ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ 
ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಇತಕತೆ ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ನಿಂದ” ಭಿನ್ನ ವಾದ ತನ್ನದಾದ ಜು 
ಸುಖದ ಆಸವವಕುತ್ತದು. ಕಾಂ ತಾಪ್ರೆ ಸಮ ಕೇವಲ ಸ್ವ 'ರೂಪಶಕ್ತಿ ಹ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, 
ಈ ಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃ ನ್ನ ಹೊರತು ಬೇಕಿ ಸುಖವಿಲ್ಲ. ಸೆ ಶಮ ಗೋಪಿಯರದು, 
ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪೆ ಪ್ರೇಮವು ವಿಭಿನ್ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕ್ಟ ತ ವಾಗುವುದು. ಗೋಪಿ 
ಯರಲ್ಲಿ ರಾಧಾ ಪೂರ್ಣರಕ್ಷಿ. ಈ ಹಣದಿಂದ ಸೂರ್ಣಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಂದ ಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ರಾಧಾಸಹಿತ ಶಿ ಕ್ಸ ಸ್ಣ ನ ಲೀಲೆಗೆ fy ಸರ್ವರೂ 
ಅನುಕೂಲರಾಗಿರುವರು, ಇಧಾಪ್ರೆ ಮದಿ” ಶ್ರಿ ಕ್ಸ ಷ್ಣನ ರಸಿಕತನವು ಹರಿ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಸಾಂತಾರಸಣೆಂಬ ಮುಹುರರಸದ ರಾಧಾಕ ೈಷ್ಣರ 
ಅನುಭವವು ಸ ಫದಾವನದಲ್ಲಿ ಅನಂತ, ಆದರೆ ನವದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ಶಿ ಶ್ರೀಚ್ಛೆತ್ಯ 
ಅಥವಾ ಶ್ರಿ eR ಇವರ ಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರೇಮಾನುಭವವು ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು. ಇದು ಕಾಂತಾಪ್ರೇಮದ ಸ ಸರ್ಪೋತ್ತ ಮ ವ್ಯ ಕ್ಲ, ಮಹಾಭಾವ. 
ಹೀಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ, ಶಿ ಶ್ರೀಚೈತನ್ಯ ಇವರ ಲೀಲೆ ಒಂದೇ, ಜೀ ಸರ್ಪೋತ್ತಮತತ್ತ 
ಉಸನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಛಕ್ತವಾದ ಲೀಲಾ. 


(೩) ಅಚಿಂತ್ಯ ಭೇದಾಭೇದ 


ಇದು ಜೀವ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಂಬಂಧ ವಿಚಾರ. ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಭೇದವೇ 
ಅಭೇದವೇ ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಹೇಳು 
ವುವು. ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರು ಚಿತ್ಸ್ವರೂಪರು. ಆದುದರಿಂದ ಅವರು ಅಭಿನ್ನರು, ಆದರೂ 
ಅವರ ಧರ್ಮಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನರು ಭಿನ್ನರು. ಈಶ್ವರನು ವಿಭು; ಜೀವ 
ಅಣು. ಈತ ಸರ್ವಜ್ಞ ; ಜೀವನು ಅಲ್ಪ ಬ್ರ. ಈಸ್ಟ ರನು ಸರ್ವಶಕ್ತ ; ಜೀವನು 
ಅಲ್ಲಶಕ್ತ, ಅಲ್ಲದೆ ಜೀವನ. MeN ರ ಈಶ್ವರನು ಇ ಮಾಯಾಕ್ಕ 
ನಿಯಾಮಕ. ಜೀವನು ಈಶ್ವರನ, ಅಂಶ. ಅಂಶಾಂಶಿಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದ ಇರುವುದು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳಂತೆ ಜೀವ, ಜಗತ್‌, ವೈಕುಂಠ ಮೊದಲಾದ ಲೋಕಗಳು, 
ಸಂಕರ ಎನ್ನವೂ ಕಶ್ವ ರಶಕ್ತಿಯ ವಿಭಿನ್ನ ವ್ಯಾಪಾರ, ಈ ಫಿನಿತ್ತದಿಂದ ಇವಕ್ಕೂ 


೩೦೯೪ 


ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಶಕ್ತಿ ಪುತ್ತು ಶೆಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನೆ ಸಂ: ಂಧವಿರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಶಕ್ತಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅದು ಅತ್ಯಂತ ಅಭಿನ್ನ 
ವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ವಗತ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಈ ಭೇದಾಭೇದವು ಅಚಿಂತ್ಯಜ್ಞಾನ 
ಗೋಚರ ಎಂದು ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ ಹೇಳುವುದು, ಎಂದರೆ ಈ ಚೇದಾಭೇದವೂ 
ಅಚಿಂತ್ಯ, ಎಂದರೆ ಅದು ಭಿನ್ನವೇ ಅಭಿನ್ನವೇ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಿಕಲ್ಪಗಳಿಂದ 
ಚಿಂತಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯ ವಲ್ಲ. ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಅಚಿಂತ್ಯ ಭೇದಾಭೇದವಾದ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಜಾತೀಯ ವಿಜಾತೀಯ ಸ್ವಗತಭೇದನರ್ಜಿತ ಎಂಬುದರ ಹೃದ 
ಯನೇ ಅಚಿಂತ್ಯ ಭೇದಾಚೇದವಾದ. ಈ ವಾದದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿ, 
ಜೀವ ಜಗತ್‌, ಲೋಕ, ಪರಿಕರ ಈ ಸರ್ವವೂ ಸತ್ಯ. ಉಪನಿಷದ್ಹಾಕ್ಯಗಳು 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸರ್ವವೂ ಅವು 
ಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ. ಅವುಗಳ ಪರಸ್ವರ ಭೇದವೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ, ಆದರೆ ಅವು 
ಸ್ವಯಂ ಸಿದ್ದವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಲ್ಲ. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನು ಏಕ, ಅದ್ವಿತೀಯ 
(ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ) ಎಂಬ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದು. ಆದರೂ ಭೇದವು ತೋರುವುದು. ಸಜಾತೀಯ ಭೇದ ಎಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಜೀವಫಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದ, ಇವರೀರ್ವರೂ ಚಿದ್ರೂಪರಾದುದರಿಂದ 
ಸಜಾತೀಯರು. ವಿಜಾತೀಯ ಭೇದವೆಂದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಜಡಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ 
ಇರ.ವ ಭೇದ, ಇವು ವಿಜಾಶೀಯ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಕೇವಲ ಚಿದಾ 
ನಂದರೂಸ. ಅವನಲ್ಲಿ ಸ್ವಗತ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಇದು “ವಿಜ್ಞಾನಮಾನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
(ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಆನಂದ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯದ 
ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಭಿನ್ನ ಭಗವತ್ಸ್ವರೂಪಗಳೂ ರಸಭೇದಗಳೂ 
ಪರಿಕರಗಳೂ ಸ್ವಯಂ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಅವು ಅವನ ಸ್ವರೂಪಶಕ್ತಿಯ ಕಾರ್ಯ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ವಗತಭೇದ ಇರುವುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಜ್ಞಾಸಕನಲ್ಲ, ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅದ್ವಯ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು, ಇದೇ 
ಉಸನಿಷತ್ಸಿಡ್ಡಾಂತ, 

(೪) ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನ 

ಈ ವಿಚಾರವು ಬದ್ಧರಾದ ಜೀವರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು, ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಸ್ಮರಣ, ಇದರಿಂದ ಬಂಧಫಿವೃತ್ತಿಯು ವಿಸ್ಮರಣನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದಾಗುವುದು 
ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು. ವಿಸ್ಮರಣ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಸ್ಮರಣದಿಂದ. ಸ್ಮರಣನೇ ಸರ್ವ 
ಸಾಧನದ ಆಧಾರ. ಅದೆರಿಂದಲೇ ಸೇವಾವಾಸೆನಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. ಸ್ಮರಣಸಾಧನ 
ವಾಗಜೇಕಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪಶಕ್ತ್ರಿಯ ಸಹಾಯಬೇಕು. ಈ ಸ್ವರೂಪಶಕ್ತಿಯೇ 


೩೧೦ 


ಆಧಾರಶಕ್ತಿ, ಆಧಾರಶಕ್ತಿಗೆ ವಾಸುದೇವ ಎಂದು ಸಂಕೇತ. ಸ್ವರೂಸಶಕ್ತಿಯ 
ಅನುಗ್ರಹೆದಿಂದ ಹ್ಲಾದಿನೀ ಮತ್ತು ಸಂವಿತ್‌ ಪ್ರಧಾನವಾದ ವ್ರೇಮರೂಪವಾದ 
ಭಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವುದು. 

ಜ್ಞಾನ, ಯೋಗ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಭಕಿ 


nn ಕಾಮಿ 


ರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಗಳು ಸಾಧನವಲ್ಲ; ಆದರೆ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಗಳಿಲ್ಲದೆ ಭಕ್ತಿ 
ಸಾಥನ. “ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಭಕ್ತಿಯೇ ಜೀವ 
ನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮನು ಭಕ್ತಿಗೆ ಅಧೀನ. ಭಕ್ತಿಯೇ 
ಉತ್ತಮ ಎಂದು ಮಾಠರ ಶ್ರುತಿ. ಜ್ಞಾ ನ ಸಹಿತವಾದ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ವರೂಪ 
ಶಕ್ತಿಯು ಆತ್ಮನಿದ್ಯಾರೂಪವಾಗುವುದು; ಮತ್ತು ಕೇನಲ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ವರೂಸ 
ಶಕ್ತಿಯು ಗುಹ್ಯ ವಿದ್ಯಾರೂಪವಾಗುವುದು. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕರ್ಮ, ಯೋಗ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಸಾಧನಗಳು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುವು. ಕರ್ಮ ಎಂದರೆ ವೈದಿಕವಾದ ಯಜ್ಞ ಮೊದಲಾದುವು 
ತ್ತು ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳು, ಇವುಗಳ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಸತ್ಯಲೋಕ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದಾದರೂ ಮಾಯಾರಿವೃತ್ತಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 
ಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗವಾಗುವುದು. ಯೋಗ ಎಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಸಾಧನವಾದ ಧ್ಯಾನ. ಜ್ಞಾನವು ಸಾಯುಜ್ಯ, ಮುಕ್ತಿ ಅಥವಾ ನಿರ್ವಿ 
ಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ಲಿ ಸಾಧನವಾದ ಧ್ಯಾನ. ಭಕ್ತಿಯು ಪ್ರೇನುದಿಂದ ಉಂಟಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಪೂಜಾ, ಭಗವನ್ನಾಮ ಕೀರ್ತನ ಮತ್ತು ಭಗವನ್ಮಹಿಮೆಯ ಸ್ಮರಣ, 
ಕೀರ್ತನ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಲೀಲೆಯನ್ನು ಕೊಂಡಾಡೋಣ ಮುಂತಾದುವು. ಇಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರ ಭಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಕರ್ಮ, ಯೋಗ್ಯ ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ 
ಸಹಿತವಾದ ಭಕ್ತಿಯು ಮಿಶ್ರಭಕ್ತಿ. ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಪ್ರಿಯತಮ ಮತ್ತು ಆಸ್ತತಮ 
ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಆರಾಧನೆಯೇ ಉದ್ದೇಶ ಉಳ್ಳ ಭಕ್ತಿ ಕೇವಲ ಭಕ್ತಿ 
ಅಥವಾ ಶುದ್ಧಭಕ್ತಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಪ್ರೀತಿ ಒಂದೇ ಫಲ. ಮಾಯಾಬಂಧ 
ದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೂ ಫಲವಲ್ಲ. ಇದು ಐದನೆಯ ಪುರುಷಾರ್ಥ, ಇದು ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಪುರುಷಾರ್ಥವಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡದು 


ಶುದ್ಧ ಭಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತನಿಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಐಶ್ವರ್ಯ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದರೆ ಅವನು 
ನಾರಾಯಣನ ಲೋಕವಾದ ಮಹಾವೈಕುಂಠವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೇರುವರು. ಅವನಿಗೆ 
"ಸಾರೂಪ್ಯ? ಎಂದರೆ ನಾರಾಯಣನೆ ರೂಸದೆಂತೆ ರೂಪ; “ಸಾಮೀಪ್ಯ? ಎಂದಕೆ 
ನಾರಾಯಣನೆ ಸನ್ನಿಧಾನ, "ಸಾಲೋಕ್ಯ? ಎಂದರೆ ನಾರಾಯಣನ ವಾಸಸ್ಯಳವೇ 
ವಾಸಸ್ಥ ಳವಾಗಿರೋಣ ಮತ್ತು "ಸಾರ್ಸ್ಟಿ' ಎಂದರೆ ನಾರಾಯಣನ ಐಶ್ವರ್ಯದಂತೆ 
ಐಶ್ವರ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾನುಹಾದೆರೊ ಸಂಭನಿಸಬಹು ದು, ಶುಶ್ನೆ 


(೭೩ 


7೬ 


QL 


೬೧೧ 


ಭಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವನಿಗೆ ಇದಾವ: ರುಚಿಸದು, ಅವನಿಗೆ ಅಲೌಕಿಕ ರಸಿಕನಾದ 
ಶ್ರಿಗೃಷ್ಣನ ಸೇವಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಿಯತಮ, ಆಪ್ತತಮನಾದ ಆ ಪರಮಪುರುಷನ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮುಖ್ಯ, ಅದರಲ್ಲಿ ಮಾಯಾನಿನ್ನ ತ್ತ, "ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅಣಗಿರುವುದು. 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನ ಸ್ವ ರೂಪಶಕ್ತಿ ಯ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಸಾಧನ ಭಕ್ತಿಯು ಅದರ 
ಅಭ್ಯಾ ಸಟಗ ದಕ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನ ಲೀಲಾ ಮತ್ತು ತದನುಗುಣವಾದ ರೂಪ 
ಇವುಗಳ ಅರ್ಚೆನ ಮತ್ತು ಸ ರಣ ಇವುಗಳ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಸಾಧ್ಯಭಕ್ತಿ ಎಂದರೆ 
ಉದ್ದಿ ಷ್ಟ ಅಥವಾ ಅಪೇಕ್ಷರವಾದ ಭಕ್ತಿ ಎಸ್ಸ್ಟಿ ಸುವುದು. ಅಲೌಕಿಕರಹಿಕ ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ಸ 
ನೃಂಪಾನನ ಮತ್ತು ನನದ್ದೀಪದ ಲೀಶಿಗಳನ್ನು ದಾಸ್ಯ, ಸಖ್ಯ, ನಾತ್ಸಲ್ಯ ಮತ್ತು 
ಕಾಂತ್‌ ವಎಿಂಬ ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದಕೊಂದರಿಂದ ಆರಾಧಿಸುವುದರಿಂದ ಭಕ್ತ ನು 
ಸ್ನರೂಪಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಸಾದಉಳ್ಳ ವನಾಗಿ ವೃಂದಾವನ ಅಧವಾ ನವದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರಿ ಕ್ಸ ನ್ದ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ನಾಲ್ಕು ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಅರಾರದಲ್ಲಿ 
ಸಾಡ್ಡ ಸತ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಅನುಗೆ ಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ ನಾಗುವನು. ಹೀಗೆ 
ಭಕ್ತನು ಶ್ರಿ ಕೃ ಷ್ಣ ಮುತು. ಶಿ ಶ್ರೀಚೈತನ್ಯ ಇವರ “ಅೀತೆಗಳು ಮತ್ತು, ಈ ಲೀಲೆಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿ ನಾಲ್ಕು ವಧೆ ಸೌಮಗಿ, ಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವಾಗ ತಾನೇ ಆ 
ಸಹರಿಕರವಾಡ ಲೀಲಾ ಮತ್ತು ರೂಪಉಳ್ಳ ವನಂತೆ ಭಾವಿಸಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನನ್ನು 
ಆರಾಧಿಸುವನು. ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ands £ ಏಸಾಧಾರಣವಾನ ಬಂಗಾಳ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿಡ್ಮಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು. 


೭೧.೨ 


ಅಧ್ಯಾ ಯು ೧೮ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೈ ಪತೆ ವೇದಾಂತ 
೧ ,ಶ್ರೀರಾಮಾನುಚಾಚಾರ್ಯರ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ 
ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಕ್ರ. ಶ. ೧೦೨೭ ರಲ್ಲಿ ಪೆರಂಬುದೂರಿನಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟ ಚು ಇವರು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪೂರ್ಣವಿದ್ಧಾ ಸಂತೆರಾಡಗು. ಕೆಲವು 
ಕಾಲಾನಂತರ ಇವರಿಗೆ ಸಂಸಾಂದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ ಸನ್ಯಾ 'ವನ್ನ್ನು ತಾಳಿದರು. 
ಸಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇನರು ಅತ್ಯಂತ ಜನಾನುರಾಗಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರಣಾದರು, ವಿಶಿಷಾ 


ಉಸೆನಿಷತ್ತ ತ್ತ ಎ ನಂದು ಸದಾ ೦8ಿಸಿದುಸೇ ಇನರು ಮಾಡಿದ ಮಹಾ 
ಕಾರ್ಯ, ಇವರು * ಸತತ. ' * ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹೈ * ವೇದಾಂಶದೀಪ,? 
| ಬ್ರಹ್ಮೆಸ ಸೊತ ತ್ರ ಭಾಷ್ಯ > ಮತ್ತು « ಗೀತಾಭಂಷ್ಯ' ಇವುಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು. ಇವರ 
ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ 'ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ « ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ' ಎಂದು ಹೆಸರು. "ಇವರು ಭಾರತಭೂಮಿ 


ಡ್ರಾ 


ಬಟಾ 6 ನೇಕ ಜನರನ್ನು ನೈಷ್ಣವರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ, ಅನೇಕ 


[atic] 


ವೈಷ್ಣವ ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳನ್ನು ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರಮಾಡಿದರು. 


೨ *ವೈಷ್ಣವನಂತದ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ರವು ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜಮತೆದ 
ಗ್ರಂಥಗಳು 

ಖುಗ್ರೇದ ದೆಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವು ಸೂರ್ಯಮಂಡಲಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ದೇವತೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. ವರುಣನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಜೀವತೆಯಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವನು. ಭಗನೆಂಬ ಜೀವತೆಯು ಶುಭವನ್ನು ಟುಮಾಡುವನು ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದು. ಅನಂತರ ಈ ಭಗಶಬ್ದಕ್ಳೆ ಶುಭಶಕ್ತಿ ಎಂಬರ್ಥವೂ ಈ ಶಕ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳವನು ಭಗವಂತನೆಂದೂ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಭಗವಂತನನ್ನು ಪೂಜೆಮಾಡುವ 
ಮತಕ್ಕೆ ಭಾಗವತಮತ ಎಂದು ಹೆನರು. ಭಗನಂತನು ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಕಾರಣ ಭಾಗವತಮತಕ್ಕೆ ನೈಷ್ಣವಮತವೆಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. 
ಭಾಗವತ ಪುರಾಣವು ಕಲಿಯುಗದೆಲ್ಲಿ ಸಣ ಸೇಶೆದಲ್ಲ " ಅನೇಕರು ನಾರಾಯಣನ 
ಭಕ್ತರಾಗುವರು” ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಈ ಭಕ್ತ ರಿಗೆ ಆಳ್ವಾರರು ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಇವರು ರಚಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ೪೦೦೦ ಕ್ಲೋಳೆಗಳು ಶೆ ನಾಲಾಯೆರನ ಕ್ರಬಂಧ' 
ಎನಿಸುವುವು. ಇವರ ಮತವನ್ನ್ನೇ ಈಚೆಗೆ ಬಂದೆ ಕೆಲವು ಆಚಾರ್ಯರು. ಯುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಸಾಧನಮಾಡಲು ಪ್ರ ಯತ್ನಿಸಿದರು, ನಾಥಮುನಿ $ ಮತ್ತು ಆಳ್ವ ಂದಾರ್‌ 


*ವೈಷ್ಣನಮತದ ವೃ ದ್ಜಿ ಕ್ರ ಮನಸನ್ನು ಆಧುನಿಕ ಪಂಡಿತ 'ಅಭಿಸ್ರಾ 'ಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಬರೆದಿದೆ. 


G 
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ಎಂಬುವರು ಈ ಆಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯರು, ಆಳ್ವಂದಾರರಿಗೆ ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯ 
ಎಂದು ನಾಮಾಂತರ. ¢ ಆಗನುಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ,' " ಮಹಾಪುರುಷಸಿರ್ಣಯ,? 
4 ಸಿದ್ಧಿ ತ್ರಯ,' " ಗೀತಾರ್ಥಸಂಗ್ರ ತ > « ಚತುಶ್ಲೋಕೇ' ಮತ್ತು ":ಸ್ಕೊ (ತ್ರರತ್ವ? 
ಎಂಬುವು ಇವರ ೪. ಗ್ರಂಧಗಳ 'ತಧಾರದಿಂದತೇ ಎಶಿಷಾ ಡೈ ತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಏಸ ರ್ಪಟ್ಟ, ರುವುದು. ಸ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಸೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿಯೂ, ಸಂಸ್ಕೃ ತದಲ್ಲಿ ಕ ಇರುವುವು. ರೆ ತಾರ ಕೀ ಈ 
ಮತವನ್ನು " ಉಭಯ. ವಾತ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ. ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಅದ್ವೈತವೇದಾಂಶವನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡಿ, ಮೇರೆ ಕಂಡ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಮತವನ್ನು ಸಾಧಿಸ ವುದೇ ತನು ಗ ನಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಇವರು 
4 ಬೋಧಾಯನನವೃತ್ತಿ ತಿ ಯಲ್ಲಿರುವ. ನಿಷಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಭಾಷ್ಯಇರೆಯುನೆನು ಸ 
ಎಂದು ಹೇಳೆರು ಸರ. ತಮ್ಮ ಊಪಡೇಶದಲ್ಲಿ ಟಿಂಕ, ದ್ರಮಿಡ, ಗುಹದೇವ, 
ಕಪರ್ದಿನ್‌ ಮತ್ತು ಭಾರ.ಚಿ ಎಂಬುವರನ್ನು ಉದಾ ಹರಿಸುವತು. ಉಸಥಿಷತ್ತು, 
ಭನವದ್ಗೀತಾ ಮೆತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ವೈ ನಮಶವನ್ನು ಜಬೋಧಿಸುವುವೆಂಬುಜೀ 
ಇವರ ಸಿದ್ದಾಂತ ಇನರ ಭೇಭಾಷ ಕ್ರೈ ಸುದರ್ಶನಭ ಭಾ ಚಾರ್ಯಕೆಬುವರು 
ಶ್ರುತಪ್ರಕಾಶಿಕಾ' ಎಂಬ ವಸ್ಠಿಖ ಜನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. 
ರಾಮಾನುಜ: ಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಿ ನಂಗಲಿ ಮತ್ತು ವಡಗಲೆ ಎಂದು ಎರಡು 
ಪ ಪ್ರಭೇದಗ ಖಂ, ತೆಂಗಚೆಯನರು ಚಸಿಣ ದೇಶದ ಭಾಷೆಯಾದ ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿರುವ 
ನಾಲಾಯರಪ, ಬಂಧನನ್ನು ವ ಖ್ಯಸಾಸ್ತ್ರಪೆಂದ್ಕೂ ಪಂಚರಾತ್ರ ಮೊದಲಾದ 
ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಇನುಸಾರವಾಗಿ ದೇನತಾರ್ಚನೆಯೆ ವಿಹಿತವೆಂದೂ, ಪ್ರಪತ್ರ್ರಿಯೇ 
ಮುಖ್ಯಸಾಧನನೆಂದೂ ತಿಳಿಯುನರು, ವಡಗಶೆಯೆನರು ಉತ್ತರಡೇಶದ ಭಾಷೆ 
ಯಾದ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿರುವ ಮೇದ ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಮುಖ್ಯನೆಂದೂ, ವೈದಿಕ 
ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಉಸಾಸಸೆಯೇ ಉತ್ತಮ ಸಾಧನವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು. ಪಿಳ್ಳೆ ಕೈ 
ರೋಕಾಚಾರ್ಯರೆಂಬವರು ತೆಂಗಲೆಯನರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯರು. ಇವರು ಭಕ್ತಿಪ್ರಸತ್ತಿ 
ಗಳಿಂದ ಈಶ್ವ ರಪ್ರಸಾದ ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದೂ, ಶಿಷ್ಯರು ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಪೂರ್ಣ 
ನಾಗಿ ನಿೇಮರಾಗಜೇಕೆಂದೂ ಉಸಜೇಶಿಸಿರುವರು. ಇವರು ೧೮ Bs 
ಬರೆದಿರುವರು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ - ಅರ್ಥಪಂಚಕ' ಮತ್ತು * ತತ್ತ ಒತ್ರಯೆ' ಎಂಬುವು 
ಮುಖ್ಯವಾದುವು. ಮೇದಂತಡೇಶಿಕರು ಅಥವಾ ೬. ೫.1. ವಡಗಲೆ 
ಮತದ ಪ್ರವರ್ಶಕರು. ಇವಕೇ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಅನಂತರ ಆ ಮತಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ Rs ಬಹಳ ದೊಡ್ಡವರು. ಇವರು ಅನೇಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು. ರಚಿಸಿರುವರು. ದರ್ಶನ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಇನೆರ "ಪರಮತಭಂಗ” ಕ ಮತ್ತು 
ರಹಸ್ಯ ತ್ರ ಯಸಾರ' ಎಂಬ ತಮಿಳು ಗ ಗ್ರಂಥಗಳೂ, " ಪೆಂಚರಾತ್ರರಕ್ಷಾ ' ಮತ್ತು 
" ಸಚ್ಚ ದ್ಯ ತ್ರರಕ್ಕಾ ' ಎಂಬ ಸಂಚರಾಜಾ ೨ ಗಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿ' ಗ್ರಂಥಗಳೂ, 
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(ತತ್ತ್ವ ಟೀಕಾ' ಎಂಬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ, «ತಾಶ್ಸೆರ್ಯಚಂದ್ರಿಕಾ' ಎಂಬ 
ಗೀತಾಭಾಷ್ಯೆ ದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ವೂ, 4 ಸೇಶ್ವೆ ಡಾಟ? ಎಂಬ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ 
ರ ಹ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ WRB ಬೋಧಿಸುವ ಗೆ ಸೈಂಥನೂ, 
“ನ್ಯಾ ಯಸಿದ್ಧಾಂಜನ' ಮತ್ತು "ನ್ಯಾಯಸರಿಶುದ್ಧಿ' ಎಂಬ ಬೀಚ ಬುಡ ಇದ್ಯವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿ ಭೇದವನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಸ್ಲಾಪಿನುವ ಗ್ರಂಥಗಳೂ, ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ] ಎಂಬ 
ವ್ಥಾ ಖ್ಯಾನಡೊಂದಿಗೆ ಸಹಿತವಾದ "ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾನ' ಎಂಬ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳ 
ನಿಚಾರವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವ ಗ್ರಂಥವೂ ಅತು ಪಯು ಕ್ಕ ವಾದುವುಗಳು. ಅದ್ವೈತ 
ಮತಖಂಡನಕ್ಟೋಸ್ಕರೆ ಇನಕೂ « ಶತದೂಷಣೀ' ಎಂಬ ಹುತ್ಕೊಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಬರೆದಿರುವರು. ಇದಕ್ಕೆ « ಚಂಡಮಾರುತ ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿರುವುದು, ಇವರು 
ಕ್ರಿ ಶ. ೧೩ ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. « ಚಂಡಮಾರುಶವು' ೧೭ ನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಯಿತು, ಇದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯರು 
4 ಯತೀಂದ್ರಮತದೀಹಿಕಾ ಎಂಬ ಉತ್ತಮವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು, 
೧೮ ನೆಯ. ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಂಗರಾಮಾನುಜರು ರಾಮಾನುಜರ ಮತವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವ್ಯಾಖ ನನನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. 


೩ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ನೇದಾಂಶಸಂಗ್ರಹ 


ಜ್ಞಾ ನಣ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಸಂಭವಿಸುವುದು; ಮತ್ತು 
ಜಾ ತವಾಗುವುಮೆ. ಜ್ಞಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸವಿಶೇಷವಸ್ತು ವನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ವುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಇವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಭನಗಳಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಅವುಗಳಿಂದ ಚಿತ್‌ ಆಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯಗಳು 
ನಿದಿ ಸುವುವು. ಚಿದಚಿದ್ರೂಸವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ರಶ್ಯ ರಾಧೀನ ; ಮತ್ತು. ಈಶ ರಥಿಗೆ 
ಶತರೀರಭೂತನಾದುದು. ಇದಕ್ಕೆ wd ಈಶ್ವ ರನನ್ಸು ಬಿಟ್ಟಿ ರಲಾರಡೆಂದು ನಿರ, 
ಜಗತ್ತು ಸತ, ಜಗತ್ತಿಗೂ ಶಶ ರವಿಗೂ iE ಸಂಬಂಧವು ಅಪೃಥಕ್‌ ಸಿದ್ಧಿ 
ಎನ್ನಿಸುವುದು, ಘಶ್ರ ರನು ಜಗತ್ತಿ ಇ ಉಪಾದಾನ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ ಚಾಲೂ 
ಆಗಿರುವನು. ಚಿದ್ರೂ ಪರಾದ ಜೇಪರು ಅನೇಕರು ಇನರು ತತ್ವ ರಥಿಂದ ಭಿನ್ನರು, 
ಇವರು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವ ರ 
ಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಆಸಂದಾನುಭನ ಎಂಬ ಮಂಕಿ ಯನು 
ಹೊಂದುವರು. ಮುಕ್ತಜೀವರು ತರತಣುಭಾವ ಉಳ್ಳವೆರೆಲ್ಲ. 


೪ ವಿಶಿಹಾ ದೈ ತನೇದಾಂತದ ಉದ್ದೆ (ಶೆ ಮತ್ತು ತತ್ತ ಸಂಗ್ರಹ 


ಚಿದಚಿತ್‌ ಪದಾರ್ಥೆಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾದ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ಸಾಯಕ; ಪರೆಬ್ರಹೆ ನು, 
ಇವನು ಭಕ್ತಿಸ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಗಳಿಂಪ ಪ ಪ್ರಸನ್ನ ನಾಗುವತು. ಅವನೇ ಅಪ್ರಾ ಕೃ ಇ 2s 
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ದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿ ಪ್ರಾಸ್ಯನು. ಇದೇ ವೇದಾಂತಾರ್ಥ, ಇದರ ನಿರ್ಣಯವೇ 
ಮುಂದೆ ನಡೆಸುವ ಗಳ ಫಲ. 


ಪದಾರ್ಥವು ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮೇಯಗೆಳೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ವ; 
ಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಇ.) ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಪ ಪ್ರಮೇಯವು ದ್ರ 
ಸುತ್ತು ಅದೆ ದ್ರವ್ಯ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ದ್ರವ್ಯವು ಜಡ ಮತ್ತು. ಅಜಡ Kk; 
ಎಕಡು ವಿಧ. ಜಡವುಪ್ರ ಕೃ ತಿ ಮತ್ತು ಕಾಲ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಪ ಕ್ರಕೃತಿಯು 
ನುಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ, ಮನಸ್ಸು, ಶ್ರೊ ತ್ರ, ತ್ವಕ್‌, ಚಕ್ಸುಸ್ಪು, ಜಿಹ್ಹಾ, ಫ್ರಾಣ, 
ವಾಕ್‌, ಪಾಣಿ, ಪಾದೆ, ಪಾಯು, ಉಸ್ಸ್‌, KN ರ ತನ್ಮಾತ್ರ, ಸ್ಪರ್ಶತನ್ಮಾತ್ರ, ರೂಪ 
ತನ್ಮಾತ್ರ, ರಸತನ್ಮಾತ್ರ, ಗಂಢತನ್ಮಾತ್ರ ಸ ವಾಯ್ಕು ತೇಜಸ್ಸು, ಅಪ್‌ 
ಮತ್ತು ಪೃಥಿನೀ ಎಂದು ಇಸ್ಪೃತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಶತ್ರ್ವಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು. ಹ ಯಾ 
ಜೇಡದಿದ ಬ ವರ್ತಮಾನ, ಭನಿಷ್ಯ ಠ್‌ ಎಂದು ಮೂರು ವಿದೆ ಅಜಡ 
ದ್ರವ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ ಮತ್ತು ಪರಾಕ್‌ ದ ಎರಡು ವಿಧ, ಸರಾಕ್‌ ಎಂಬುದು 
ಇತ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಭೂತಚ್ಚಾ ನ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್‌ ಎಂಬುದು 
Ws ಮತ್ತು ಶ್ಯ ರ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಜೀವನು ಬದ್ಧ, ಮುಕ್ತ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ 
ಎಂದು ಮೂರು ವಿದ. ಬದ್ಧನು ಬುಭುಕ್ಷು ಮತ್ತು ಮುಮೊಕ್ಷು ಇಂದು ಹ್‌ 
ವಿಧ. ಬುಭುಕ್ಷುವು ಅರ್ಥಕಾನುಸರ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಪರ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಧರ್ಮಪರನು ದೇವತಾಂಶರಪರ ಮತ್ತು ಭಗವತ್ರರೆ ಎಂದು ಎರಡು ನಿಧ, ಮುಮಂ 
ಕ್ಷುಗಳಲ್ಲಿ ಕೈವಲ್ಯಪರರು ಕೆಲವರು; ಮತ್ತಿ ಕೆಲವರು ಮೋಕ್ಷನರರು. ಮೋಕ್ಷ 
ಸರರಲ್ಲಿ ಕೆಲನರು ಭಕ್ತರು ; ಕೆಲನರು ಪ್ರ ಸನ್ನರು. ಪ್ರಪಸ್ನ ರಲ್ಲಿ ಏಕಾಂತಿಗಳು 
ಮತ್ತು dBA ಎಂದು ಎರಡು. ವಿಧ" ಸರಶೇಕಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲನರು 
ದೈಪ್ತ್ಯ ಸರು, ಕೆಲವರು ಆರ್ತರು, ಈಶ್ವ ರನು ಪರ, ವ್ಯೂಹೆ ಹೈ ನಿಭನೆ, ಅಂತರ್ಯಾಮೀ, 
ಆರ್ಭಾವತಾರ ಎಂಬ ಐದು ನ | ಭೇದವುಳ್ಳವನು, ಪರನು ಒಬ್ಬ. ವ್ಯೂ ಹೆನು ವಾಸು 
ದೇನ, ಸಂಕರ್ಷಣ, ಪ್ರದ್ಯುನ್ನು ಮತ್ತು ಅನಿರುದ್ಧ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಭೇದ 
ಉಳ್ಳವನು. ವಿಭವಾನಶಾರಗಳು ಮತ್ಸ್ಯ ನೊದಲಾಡುವು. ಇವು ಅನಂತ. 
ಟು ಬಾಜು ಪ್ರತಿ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಇರ ನನು, ಶ್ರೀರಂಗ್ಕ ವೇಂಕಟಾದ್ರಿ, 
ಹೆಸ್ತಿಗಿರಿ ಮುಂತಾದ” ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊಳಚರಿಸುನ. ಮೂರ್ತಿಗೆ 
ಅರ್ಟಾವತಾರ ಎಂದು ಹಸರು. ಅದ ಪ್ರವ್ಯವು ಸತ್ವ, ರಜಸ್‌ , ತಮಸ್‌, ಶಬ್ದ, 
ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಸ್ಮ ರಸ, ಗಂಧ ಸಂಯೋಗ ಮತ್ತು” ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆತ್ತು ವಿಧ. 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮುಂದಿನ ಪುಟಿಗಳೆಲ್ಲಿ ವಿಶದವಾಗುವುವು. 


೩೩ 


೫ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೈ ತನೇದಾಂತ ಪೆರಿಚಂಯೆ 
ಭಾಗ ಎ 
ಪ್ರಮಾಣ ವಿಚಾರ 


ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಈಶ್ವರ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳಲ್ಲಿ ವೇದ ಮೊದಲಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯು ಕಾಜಾರಿ: ಅದು ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ನಿಣಯಿಸರಾರದು, ಆದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕೈ ಅನುಕೂಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಡ್ಥ್ಯ I , ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ES ಯುಕ್ತಿ 
ಗಳೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವಿರೋಧವಿಲ್ಲದ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಎಂದರ್ಥ, ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದ 
ನ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವೇ ಯ ಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತ. 
ಇದೇ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ. ಅನುಭವಸಹಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿಯು ಇದನ್ನೇ ದ 
ಪಡಿಸುವುದು. ವಿಚಾರಸರರಾದವರಿಗೆ ತತ್ತ ಎನಿಶ್ವ ಯದಲ್ಲಿ « ಅನುಭವದ ಪ ಪರೀಕ್ಷೆಯ 
ಆವಶ್ಯಕ. ಅನುಭವವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ಕಟ ವಾದಿಗಳು ಭಿನ್ನಮತಗಳನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು, ಇದಕ್ಕೆ ಹಂತಿ ಯಲ್ಲಿ ನ ದೋಷವೇ ಕಾರಣ. ಅನುಭವದ 
ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಅನುಭವನೇ ಸಹಾಯ. ಟರ ಅವಿಶ್ವಾಸಮಾಡಿ ಅದನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ಹೊರಟರೆ, ಎಂದಿಗೂ ಹ ಸ್ವರೂಪದ ರಜತ ಏರ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅನುಭವವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನ. ಇದರ ಸ ಸ್ವರ ೂಸವು ಹಿಂದೆ ನಾನಾ ವಿಧವಾಗಿ ನಿರ್ಜೀತ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಈ ನಿರ್ಣಯವು ಹ ತೋರಿಸಿದ ಹೊರತು 
ಹೊಸದಾಗಿ ಜ್ಞಾನಸ್ತರೂಪ ಇಂತಹ.ದು ಎಂದು ನಿರೂಫನಿಸಲು ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದೆ ಮುಂಜಿ ಜ್ಞಾ ನಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಮತಾಂತರದ ವಿನಾದನನ್ನು ಪಂಹಾರಮಾಜುವುದೂ ಆನಶೃ್ಚಕ. 


ಶಿ 
೧ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪ ನಿಚಾರ. 

ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾತೃ ವಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶವು ಜ್ಞಾತೃವಿ 
ಗಾಗಲು ಮತ್ತೊಂದು ಸದಾರ್ಥದ ಸಹಾಯ. ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವ ಸೆ ಯಂಪ್ರ ಕಾಶ ಎನಿಸುವುದು. ಸ್ವ ಯಂಪ್ರ ಇಶ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ನಡ ಅದ್ದೆ ಕತವು ಜ್ಞಾ ನದ ಸ್ವರೂಪವು ಚೆ ಜೈತನ್ಯರೂಸವಾದುದೆಂದು 
ತಿಳಿದು, ಅದು ಸ್ವಯಂ ಕಾಶರೂಪವಾದುಸೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವುದು, ಜ್ಞಾನವು 
ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶರೂಸ ಎನಬ ಅಂಶವು ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಶೆ ಯಥಾರ್ಥವಾದರೂ. ಆ 
ವಿಷಯನಲ್ಲ ಕೆಲವು. ನಿವಾದೆವಿರುವುದು. ಜ್ಞಾ ನವು ತಾನು ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರ ಕಾಶ 
ಪಡಿಸುವಾಗ ಜ್ಞಾ ತೃವಾದ ಆತ ನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕ ಕವಾಗಿಕುತುರು. 


ದಾ ಮೊಡೆಲಾಡುವು ಹಿಂದೆ ೨೬ ನೆಯ ಇ. ಗ 


೧ 








ಅದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸ್ನ _ಯಂಪ್ರ ಕಾಶವಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿಗೆಳನ್ನು ದರ್ಶನ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಎ! ಅವನಿಗೆ ಸ್ಹ ನವುಂಟು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವ ವಾಗುವುದು; 


ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಅತೀತವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ವರ್ತಮಾನವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ತಿಳಿಯುವೆವು. ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಕೆಲವು ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಮಯಂಪ್ರ ಕಾಶ 
ವಾದುದಲ್ಲವೆಂ ದೂ ಅದೂ ಜ್ಞಾ, ನವಿಷಯವಾಗುವುಡೆಂದೊ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. 
ಇದು ಜ್ಞಾ ನವು ಯಾವಾಗಲೂ *ಸೃತಃಸಿದ್ದ ಎಂಬ ಅದೆ ತೆ ಇಡವನ್ನು ಭಂಗ 
ಪಡಿಸುವುದು, ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯವಾಗುವ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಹೋಗುವುದು ಎಂದು ಅದ್ದೆ ಸತವ ತಿಳಿಯುವುದು. ಬನಿ ತಪ್ಪು. ಬಂಜೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಒಬ ನ ಅತೀತವಾದ ಅನುಭ ಪರರ ಅನುಭವವೂ ಜ್ಞಾನನಿಷಯವಾದರೂ 
ಜ್ಞಾನರೂಸಗಳೇ ಜಪ ಪರರ ಅನುಭವವು ನಮಗೆ ಅವರು ಮಾಡುವ 
ಚೇಷ್ಟೆಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪ ದಿದ್ದರೆ ಶಬ್ದಾ ರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಗೃಹಿಸುವುಡೀ ಅಶಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಪರರು"ಪ ಪ್ರ ಯೋಗಿಸಿದೆ ಶಬ್ದವನ್ನು ತಿಳಿದ 
ಕೊಡಲೆ, ಅವರು ಈ ಅರ್ಧವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ 
ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಸ್ರ ರೈಯೋಗಿಸಿದರೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯ ಇವೆವು ಕೆಬಾ ರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ತಂ ಇದೇ ಅರ್ಥ ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಳಿಯ. ವಾಗಲೇ ಪರರ 
ಅನುಭವವು ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದು. ಇದನ್ನು ತಿರಸ್ಟಾರಮಾಡಿಬರೆ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವ್ಯವಹಾರವನ್ನೇ ಶಿರಸ್ಕರಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವುದು. ಗುರುಗಳಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನವಿದೆ "ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರ ಅನುವಾದ ಮುಂತಾದ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ನಾವು 
ತಿಳಿದು ಅವರಿಗೆ ಶಿಷ್ಟ ್ಯರಾಗುವೆವು. ಇತರರ ಅನುಭವವು ನಮಗೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ 
ದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಇದು ಅಸಂಶಾವಿತವಾಗುವುದು 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ, ಅದೆ ತಿಗಳ ಹೇಳುವ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ತಾನಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಆಶ್ರ ಯವಾದ ಆತ ನಿಗೆ ಪ್ರಕಾಶ 
ಮಾನವಾದುದು ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಇ ಇತರರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 'ನಿಷಯ 
ವಾದರೂ ಇದರ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಯಾವ ಹಾನಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಘಟ ಚ್‌ 
ವಸ್ತುಗಳು ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಅವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುವೆಂಬುದು 
ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಅವು ತಾವಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶರೂಪವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಅವನ್ನು ಜಡವಸ್ತು ಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾ ನವು ಜ್ಞಾ ನಗೋಚರ 
ನಲ್ಪದಿದ್ದಕೆ ಅದು "ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಸಿಡಿ ಸಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾ ವ 
ವಿಷಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅಡ್ವೆ ತತವ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 
ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯನೇ ಅಲ್ಲದ ಜಾ ನನು ಗರು ದ ಅಸತ್ತಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 

ಅದ್ವೆ ಆತನು ಜ್ಞಾ ನನ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ ವಾದುದೆಂದೂ ಅದಕ್ಕ ಪ್ರಾಗಭಾವ 
hi" ಅಭಾವಗಳಲ್ಲವೆಂದೂ. ತಿಳಿದು ಈ ನ ಅದು ಆನಾದಿ 


ಎ೧೮ 


ನಿತ್ಯ ವಾದುದೆಂದು ವಾದಿಸುವುದು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟದ 
ಜನಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶಗಳುಂಟೆಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾದುದು. ಹೀಗಿರಲು, 
ಜ್ಞಾ ಆ ಹರವು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ವಾದುದೆಂಬ ವಾದವು ಅನುಭವವಿರುದ ವಾಗು 
ವುಶು. ಜ್ಞಾನವು ನಿತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ನಿರ್ವಾಹೆವು ಶಕ್ಕವಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನವು ತಾವಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಎತ ಘಟ ಸ ವಸು. ವನ್ನು. 
ಇರುವ ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದೇ ಹೊರತು, ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವ ವಸ್ತು 
ವೆಂದಲ್ಲ. ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ಭೂತ ಭವಿಷ್ಯ ತ್ವಾಲದ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾರದು. ಇದರಿಂದಲೇ ವರ್ತಮಾನವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಭೂತ್ಯ 
ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಅದು ನಿತ್ಯವಾಗುವು 
ವಾದರೆ, ತನಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಘಟಿ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತು ನಿತ್ಯವಾದುಜೆಂದು Kl 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಅಲ್ಲದೆ ಅಜೆ ತವು ಹೇಳುವಂತೆ. ಜ್ಞಾ ನವು ನಿತ್ಯವೂ ಸ್ವ 

ಪ್ರ ಕಾಶವೂ ಆಗಿದ್ದರೆ ಅದು ನಿತ್ಯವೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ" ಅಚಾರ ನೆರ 
ಜೇಕಾಗಿದ್ದಿ ಶು. ಈ ಜಗ ಜಾ ನವು ನಿತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಅದು ವಿನೆಯವನ್ನು ನ್ರಕಾತವಡಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತರಾಸೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ತಾನಾಗಿ 
ತೋರುವುದರಿಂದಲೇ ಸ್ವಯಂಪ ಸ್ರ ಕಾಶವೆಸ್ಸ್ಸಿ ಸುವುಡೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಕಾರಣದಿಂದಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಗೂ ವಿಷಯವನ್ನು ಳ್ಳುದು. ವಿಷಯವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನವು 
ವಿಷಯದಾತೆ ಅನಿತ್ಯ ವಾಗಿರುವುದು ಸಹೆಜವೇ. ಸ ಜ್ಞಾ ನ ನಿತ್ಯ, ವಿಷಯ 
ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ವಿಷಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಧಕವಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನ ನಿರ್ವಿಷಯವೆಂಬುದು ಜ್ಞಾನದ 
ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. ನಿದ್ರಾ ಮದ, ಮೂರ್ಛಾ ಮೊದಲಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯರಹಿತವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು,. ಇದು "ತಪ್ಪು N 
ಈ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ನಿಷಯವಾದ ಅನುಭವವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಆಗ ಕೇವಲ 
ಆತ್ಮಾನುಭವ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು. ಈ ಅನುಭವವು ಆತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರು 
ವುದು. ಈ ಅನುಭವವೇ ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಎಚ್ಚೆತ್ತವನಿಗೆ «ನಾನು ಸುಖವಾಗಿ 
ನಿದ್ರಿಸಿದೆನು? ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಕಾರಣ, 


ಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿಯಾದುದರಿಂದಲೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅದ್ದೆ ವತನ 
ತಿಳಿಯುವುದು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಪ್ರತಿ ಪ್ರಮಾಶೃವು ವಿಷಯೆಗಳ ಭೇದಕ್ಕೆ. pA 
ಗುಣವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯಗಿ ಭೇದವಿರುವುಜಿಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಚ ತೂ 
ಮತ್ತು ತನ್ನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಸರೋಕ್ಷವನ್ನಾ ಗಿಯೂ ನಕ ಜಾ ನವನ್ನು ಪರೋಕ್ಷ 
Bn 
ವನ್ಹಾ. ಗಹ ತಿಳಿಯುವನು. ಹೀಗೆ ಭಿನ್ನ. ಕಾಲಗಳ ಮತ್ತು ಭಿನ್ನ ಪ್ರಮಾತೃಗಳ 
ಜ್ಞಾ ಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವಿದೆ ಎನ್ನು; ವಲ್ಲಿ ಅನುಭವವೇ ಪ ನ್ರಮಾಣ, 


ಿರ್ಗೀ 


ಅದ್ವೈ ತವು ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಭೇರನಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮಾ 
ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು. ಇದು ಸಠಿಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ನಿಷಯವಾಗಿಯೂ 
ನಿರಾಧಾರವಾಗಿಯೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಇರುವಾಗೆ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಿಷಯವ ನ್ನು ಳ್ಳು ದಾಗಿಯೂ, ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬಪ್ರ ಪ ಮಾತೃ ಏಗೆ 
ಸಂಭವಿಸುವುದಾಗಿಯೂ ಗೋಚರಿಸುವುದು. ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಅಶ್ರಯ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾ ಗ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಸೆಂಭಾನಿತವಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನ ಇರುವುದಾದರೆ ಅದು ಯಾರ ಜ್ಞಾನ 
ಎಂದರೆ, ಭು ಆಶ್ರಯ ಯಾವುದು ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಅದು ಆತ ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಇರುವುದು ಎಂದು ಉತ್ತರ ಹೇಳಬಹುದು. ಈ 
ಆತ್ಮನ ಸ್ವ ke ಸು ಕೇಳಿದಲ್ಲಿ ಅದೆ ಸ ಟ್ರಿತವು ಹೇಳುವಂತೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮನ 
ಕೊ ನ! ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವು ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನಿಗೆ ಒಂದು 
ವಿಷಯೆವಸ್ಸು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದು. ಇತತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು hse ಎಂದು 
RE: ಹೇಗೆ? ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯವುಳ್ಳು ದು. ಮಾ ಜ್ಞಾನ 
ಉಳ್ಳವನು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ « ಘಟವನ್ನು ಜಂ ಕ ಪಟವನ್ನು 
ನಾನು ತಿಳಿಯುವೆನು' ಎಂಬೀ Bure ಅನುಭವವೇ ಪಕ ಈ 
ಅನುಭನವು ಯಾರಿಗೂ ನೂತನವಲ್ಲ. ಈ ಅನುಭವದ ಬಲದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವು 
ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವಾದುದು ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ ಅದ್ವೈತಿಗಳೂ ಈ ಅನುಭವವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮ (ನಿಷಯ) ಉಳ್ಳುದ್ದು ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅದು ಕರ್ಮರೂಪವಾದುವಲ್ಲ ಇದು ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಗೂ ಸನ್ಮುತ, ಹಂಜಿ 
ಹೇಳಿದ ಅನುಭವವೆಲ್ಲವೂ ಜಾ ನವು ತಿಳಿಯುವ ಪುರುಷನ ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಸು 

“ಇ 

ವುಪು. ತಿಳಿಯುವ ಪುರುಷನೇ ತಿಳಿಯುವುದು ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕತನ್ಯ, ಹೇಗೆ ಕರ್ಮ 
ಉಳ್ಳ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮರೂಪವಾದುದಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಕರ್ತೃವಿನ ಧರ್ಮವಾದ 
ಅದು ಕತನ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕತಣ್ಯವಾದ 
ಪುರುಷನು ಸ್ಥಿರನಾದವನು. ಜಾ ನವಾದರೋ ಸುಖ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಂತೆ ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶ ಉಳ್ಳುದು. ಇದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ 
ಜೇದವಿದೆ ಎಂಬತಿದು ಸ್ಪಷ್ನ ಸೈಪಡುವುದು. ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನೇ ನಾನು ಹಿಂದೆ 
ಅನುಭವಿಸಿದ್ದೆನು' ಸ "ಪ್ರ ತ ೈಭಿಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ಆತ್ಮನು ಸ್ಥಿ ರನೆಂದು ಏರ್ಪಡುವುದು. 
ನಾನು ತಿಳಿಯುತೆ ತ್ತೇನೆ? « ಗ್ಗ ತಿಳಿದಿದ್ದೆ ನು), « ನಗೆ ಈ ನಿಷೆಯದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಜ್ಞಾನವು ನಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಅನುಭವವು ಜ್ಞಾ ನವು ಉತ್ಪ 
ನಾಶ ಉಳ್ಳುದೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಪಡಿಸುವುದು. ಈ ಅನುಭವಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ ಪ ್ರತ ಬ 
ರೂಪವಾದುವ್ತು ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಗಳ ಭೇದವೂ ನತ್ಯ ಕ್ಷ 
ವಾಡುಜಿಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಅನತ್ಯವಾದ ಜಾ ನವೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿತದದ. 
"ಹಿಂದೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ ನಾನೇ ಈಗಲೂ ಅನುಭವಿಸುವೆನು? ಎಂಬೀ 


ಆರಿ 


ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲ ಪುರುಷರಿಗೂ ಸಿದ್ದವಾದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎಂಬ ಅನುಭವವನ್ನೇ 
ಅಪಲಾಪ ಮಾಡಿದೆಂತಾಗುವುದು. ಈ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡಲು ಜ್ಞಾ. ನನು 
ಿತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎಂಬ ಅನುಸಂಧಾನವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅನು 
ಸಂಧಾನವು ಪುರುಷನಿಗೆ “ಉಂಟಾಗುವುದು, ಇದರಿಂದಲೇ ಪುರುಷನು ಜ್ಞಾನದ 
ಹಿಂಜೆಯೂ ಅನಂತರವೂ ಇರಬೇಕೆಂಬುದು ವ್ಯ ತ್ರ ಕ ವಾಗುವುದು." ಇಂತಹ ಪುರುಷ 
ನಿಲ್ಲದಿರುನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಈ ತಕ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ, ಜಾ ಸ್ಲಿನವು 
ಅನುಸಂಧಾನ ಉಳ್ಳು ದೆಂದು ಅದೆ ್ರೈತಿಗಳೂ ಒಪು ವುದಿಲ್ಲ. 'ಜ್ಞಾನಾತಿಂಕ ನಾದ 
ಪುರುಸನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಅವರು ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನೇ ಅಸಲಾಪ ಮಾಡಿ 
ದಂತಾಗುವುದು, 

ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುವರು. « ನಾನು ಶಿಳಿಯುವೆನು ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅನಾತ್ಮರೂಪವಲ್ಲದ ಪ್ರಕಾಶಸ್ತಭಾವವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ತೋರುವುದು. ಈ 
ಜೈತನ್ಯಕ್ಕೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಚೈತನ್ಯದ ಆಧಾರದಿಂದ ಅನಾತ್ಮರೂನ 
ವಾದ " ನಾನು” ಎಂಬುದು ತೋರುವುದು. ಈ "ನಾನು? ಎಂಬುದು ಚೈತನ್ಯ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನ. ವಾದುದು.” ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. "ನಾನು ತಿಳಿಯುವೆನು' ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ನುಭವವು ಜಾ ಸ್ಲಾನವು « ನಾನು? ಎಂಬುದರ ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದು, 
ಇಡು ಅನ್ವೈತವಾದವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು. ಅಲ್ಲಜೆ, " ನಾನು? ಎಂಬುದು ಆ 
ನಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಸ ಸ ಲ ಸಕತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸದಾರ್ಥವಲ್ಲದಿರಬೇಕಾ' 
ಗುವುದು. ಈ 'ನಾಕು' ಎಂಬ ಜ್ಲಾನವೇ ಪ್ರತ್ಯಗ್ರೂಸನಾದ ಆತ್ಮನು ಸರಾ 
ಗ) ಭತ ಅನಾತ್ಮ ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ನು ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳೆಸುವುದು. 
ಃ ನಾನು? ಎಂಬುದು ಆತ ನಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ ರಾಕ್‌ ಎಂಬ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಜೀದವೇ ಇಲ್ಲ ಲದಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ, " ನಾನು? ಎಂಬ ಆತ ನ ಶ್ರೆ ೇಯಸ್ಸಿ 
ಗಾಗಿಯೇ ಪುರುಷನು ನೋಕ್ಷ ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಉದ್ಯುಕ್ತ ನಾಗುವನು, ನಾನು” 
ಎಂಬುದು ಆತ್ರ ಒನಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ, « ನು” ಎಂಬುದರ ನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದಂತಾಗು 
ವುದು. “ ನಾನು” ೩.೫. ನಾಶವು ಯಾರಿಗೂ ಇಷ್ಟವಲ್ಲ. ಆಜಕಾರಣ ಸರ್ವ 
ರಿಂದಲೂ ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದ ಮೋಕ್ಸವು ಸ ಸರ್ವರಿಗೂ ಅನಿಷ್ಟ ವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಿದಂ 
ತಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ಮೋಕ್ಸಸಾಧನನನ್ನೇ ತಿರಸ್ವರಿಸಿದಂತಾಗುವುದು. "ನಾನು? 
ಎಂಬುದು ಆತ್ಮನಲ್ಲ ೆಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ, ಸಾಧನಮಾಡಿದೆ ಪುರುಷನಿಗೇ ಮೋಕ್ಸವು ಲಭಿಸಿತೆಂಬ 
ಅನುಸಂಧಾನವು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು. ಇದರಿಂದ " ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ? 
ಎಂಬ ವಾದವು ಅಯುಕ್ತ ವಾದುದು. ಈ ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ನಾನು ಎಂಬುದೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 4 ನಾನು' ಎಂಬುದು ಸ್ವಯಂ 
ಸಕಾಶರೂಪವಾದುದು., ಸ್ವ ಯಂಪ್ರ ಕಾಶ ಎಂದರೆ ಜೈತನ್ಯ ಸ್ವಭಾವ ಉಳ್ಳುಡಾ 


ಪ 
ಎಂದರ್ಥ, ಜ್ಞಾನವು ಇದರ ಧರ್ಮ, ದೀಪಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾಶನ ಧರ್ಮನಾದಮಾತ್ಮ 


೬೨೧ 


ದಿಂಡ್ಕೆ ಹೇಗೆ ದೀಪವು ಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾದುದಲ್ಲವೆಂಡು ನಾವು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೋ, 
ಅದರಂತೆಯೇ, ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮನ ಸಸ ಆತ ನು ಸ್ಪ ಯಂ 
ಸ ಕಾಶನಲ್ಲವೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಹೇಗೆ ದೀಪವು ಪ್ರಕಾಶಸ ಭಾವ 
ಜ್ಯ ದಾಗಿ ತನ್ನನ್ನೂ ಇತರೆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಪ ಸ್ರ ಕಾಶಪಡಿಸುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ "ಧರ್ಮ ಉಳ್ಳವನಾಗಿ ತನ್ನ ನ್ನು ಮತ್ತು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಕಾಶನಜಿಯುವನು. ಪ ಪ್ರಕಾಶವು ಪ್ರಕಾಶಉಳ್ಳ ಜ್‌ ಗುಣವಾಡರೂ ಅದು 
ತೇಜನ್ಸೇ ಹೊರತು ಶಾಕ್ತ ಕ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಸ ಸದ್ಭಶವಾದುದಲ್ಲ, ಪ್ರಕಾಶವು 
ತನ್ನ ಆಶ್ರಯಡಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಅಡು ರೊಪ 
ಉಳ್ಳು ದು ಶೌಕ್ಷ್ಯ ವೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಈ ರೀತಿಯಾದುವುಗಳಲ್ಲ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಪ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ತೇಜಸೈಂದೇ ಭಾವಿಸಜೇಕು. ಆದರೂ ಇದು ದೀಪವನ್ನು 
ಆಶ್ರ ಯಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ps. ಅಧೀನವಾದುದರಿಂದಲೂ ದೀಪದ ಸುಣವೇದು 
ವ ಹೆ ತವಾಗುವುದು, ದೀಪದ ಅವೆಯವಗಳೇ ದೀಪದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಹೋಗುವುದಾಗಿ 
ಪ್ರಕಾಶ ಎನಿ ಸುವುಜೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು. ಇದು ಸತ್ಯವಾದರೆ ಮಣಿಯ 
ಪ್ರ ಕಾಶವೆಂದರೆ ಮಣಿಯಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬಂದ ಅದರ ಅವಯವಗಳೆಂದು ಅರ್ಥ 
ಆಗಿತು: ಹೀಗೆ ನಿರಂತರ ಅನಯವಗಳು ಹೊರಗೆ ಬರುತ್ತಿರಲು ಮಣಿಯು 
ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೇ ನಾಶಹೊಂದಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ, ದೀಪವನ್ನು ಹಚ್ಚಿದ ಒಡನೆಯೇ 
ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಕಾಶವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇದನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ದೀಪದ ಅವಯವಗಳು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ದಿಕ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಪರಿಮಾಣ 
ಉಳ್ಳುವಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುವುವೆಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದು ಈ ಕಲ್ಪನೆಗೆ 
ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ದೀಪವೇ ಪ್ರಕಾಶವೆಂಬ ಧರ್ಮ ಉಳ್ಳುಜಿಂದೂ, 
ಅದು ಪ್ರತಿ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಭಾದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಉತ್ಪತಿ ತಿಯನ್ನೂ ನಾಶ 
ನನ್ನೂ ಹೊಂದುವುದೆಂದೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು, ಇದರಂತೆಯೇ, ಆ ತ್ಲನೂ ಚೈತನ್ಯ ರೂಸ 
ನಾದವನು ಮತ್ತು ಚೈತನ್ಯವೆಂಬ ಗುಣ ಉಳ್ಳವನು ಎಂದು 30 ಯಜೇಶು. ಇದೇ 
ಆತ್ಮನು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ ಎನ್ನುವುದರ ಅರ್ಥ, 
ಜ್ಞಾನವು ಜಡವಲ್ಲ; ಆದು ಜೆ ಬೈತನ್ಯ ರೂಪ , ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಆತ್ಮನೆಂದು 
ಅದ್ವೈತಿಗಳು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ಕಪು. ಜ್ಞಾನವು ಇಡವಲ್ಲದಿರುವುದು 
ನಿಶ್ಚಯ. ಆದರೆ ಅದು ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಷಯವನ್ನು ವ್ರಕಾಕಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಅದರ ಪ್ರಕಾಶದ ಫಲವು ಆತ್ಮನದು. ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನೆಪ್ರಕಾಶವ ಫಲ ಉಳ್ಳವನು. 
ಪ್ರಕಾಶದ ಫಲವು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿರುವುದು. ಇದು 
ತ ್ಲಾ ನವೇ ಆತ ನೆಂಬ 'ದಾದನನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು. ಜಾ ನವು ಆತ ನಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ನಾಜರ್ಕೂ ಎ ಸು ಜೆಷಿದಲಾದುವುಗಳ ಸಂತಿ ಅದಕ್ಕೆ. ಆಶ ಶ್ರಯನನದ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
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ಮಾತ್ರ ಪ್ರ ಕಾಶಿಸುವುದು. ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅದು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳೆಂತೆ ಜ್ಞಾನವು ತನಗೆ ಆಶ್ರಯ 
ನಾದ ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವೇದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಕಾಶ ಎನ್ನಿಸಲು ಅದಕ್ಕಿರುವ 
ತನಗೆ ತಾನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ ಆತ್ಮನ ಸಂಬಂಧವೇ ಕಾರಣ. ಜ್ಞಾ ನವು ಜಡವಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ ಅದು ಪ್ರಕಾಶರೂಸವಾದುದು ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥ. ಅದು ತನಗೆ ತಾನು 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ €ಇದು' ಎಂಬ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಆತ್ಮನಾದರೋ, ತನಗೆ ತಾನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವನು. 
" ನಾನು? ಎಂಬ ಅನುಭವವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ, ಜ್ಞಾ ನವು ಜಡವಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶ ಎಂದರೆ ತನ್ನ 
ಪ್ರಕಾಶಕ ಇತರ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವುದಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಈ ವಿಚಾರಗಳು 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುವು. 


ಅಡ್ವೈತವು ಪುನಃ ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಯುವುದು“ ಜ್ಞಾನವು ಪರಮಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ವಿಷಯರಹಿತ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಯಹೀನ. ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತದಂತೆ ತೋರುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಜ್ಞಾತೃರೂಸವಾಗಿ ಅವಭಾಸಿಸುವುದು. * ಇದು ತಪ್ಪು. 
ಜ್ಞಾನವೇ ಜ್ಞಾ ತವಾಗಿ ತೋರುವಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಶುಕ್ತಿ ರಜತಭ್ರಮದಲ್ಲಿ “ ಇದು 
ರಜತ' ಎಂದು ಜ್ಞಾನಾಕಾರವಿರುವುಜೋ ಅದರಂತೆ, * ನನಗೆ ಜ್ಞಾನ ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
" ಜ್ಞಾನವೇ ನಾನು? ಎಂದು ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. « ನನಗೆ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ' ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅನುಭವವು ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾತೃ ವಾದ 
ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದು. «ಜೀವದತ್ತನು ದಂಡ ಉಳ್ಳವನು? 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದೆ ಅನುಭವವು ಹೇಗೆ ದಂಡವು ದೇವದತ್ತನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕಿಳಿಸುವುಜೋೂ ಹಾಗೆಯೇ “ ನಾನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಅನುಭವವು € ನಾನು ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಭವವು ವಿಶೇಷಣ ಎಂಬ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. 


ಅದ್ವೈತವು ««« ನಾನು ಸ್ಥೂಲ >: ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ಜೇಹೆಮೇ ಆತ್ಮನೆಂದು 
ತಿಳಿದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ " ನಾನು ಜ್ಞಾತೃ ' ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವಿರುವುದು ; ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ದೇಹವೇ ಆತ್ಮನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೋ ಹಾಗೆಯೇ «ನಾನು 
ಜ್ಞ್ಯಾತೃ' ಎಂಬುದೂ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು” ಎಂದು ವಾದಿಸುವುದು, 
ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಇದೇ ಸತ್ಯವಾದ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಅನುಭವವೂ ದೇಹೆವೇ 
ಆತ್ಮನೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ಇರುವವನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ, ಅದನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು 
ಕರೆಯುವುದು ಉಚಿತವಾಗುವುದು ಅನುಭವವು ಬಾಧೆ ವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಅಲ್ಲವೆಂದು ಅಜ್ವೈತವು ತಿಳಿಯುವುದು, ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವೂ 


ಶಶಿ 


ಬಾಧ್ಯವೆಲ್ಲವಾಡುದರಿಂದ ಮಿಠ್ಯೆಯೆಲ್ಲವೆಂದೂ ಅದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಜಾ ನ ಅನುಭವ. ಜ್ಞಾ ನವು ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲದಮೇಲೆ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವೂ ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
KT 
ದ್ವ್ರಿತವು ಆತ ನು ಜ್ಞಾ ತ್ಛ ವಲ್ಲವೆಂದು ಮತ್ತೊ ಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸು 
ತ — ಆತ್ಮನು “ದ ಕಾರಬೀನ. ಜ್ಞಾ ತೃತ್ನ ತ್ವ ನಂದರೆ ಜ್ಞಾನಿ ಯೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವವನು Ro ಈ ಕಾರಣದಿಂದ" ಜ್ಞಾ ತ ತೆ ವು ಒಂದು ವಿಕಾರ. ಜು 
ವಿಕಾರಹೀನನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಪಿ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಸಂಭವಿಸಬಹುದು. ಅಂತಃಕರಣವು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮ, ಪ್ರಕೃತಿ ಜಡ, 
ಇದಕ್ಕೆ ವಿಕಾರವು ಸಂಭವಿಸುವುದರೆಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಈ ಅಂತಃಕರಣನೇ « ನಾನು' 
ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯ”? ಎಂದು, ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು ಜೀತನನಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಸಂಭನಿಸುವ ಧರ್ಮ. ಅದು ಜಡವಾದ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ 
ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಅದರ ವಿಷಯವಾದ ಅಂತಃಕರಣ ಮೊದ 
ಲಾದುದರಿಂದ ಭಿನ್ನವೋ ಹಾಗೆಯೇ, ಜ್ಞಾತೃ ತ್ವವೂ ವಿಷಯದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದುದು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು ವಿಕಾರವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾತೃ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಗುಣಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 
ಎಂದರ್ಥ. ನಿತ್ಯ ನಾದ ಆತ ತಿಗೆ ಜಾ ನವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಧರ್ಮ. ಆತ ನು 
ಜ್ಞಾ ಚಾಕ್‌ ಸತು ಜ್ಞಾನಾಶ್ರ ಯೆನು "ನನ್ನ ಬಹುದು. ರತ್ನ ವು ಸ 
ರೂಪವಾದರೂ" ಪ್ರಕಾಶನೆಂಬ ಗುಣಉಳ್ಳುದು "ಎನ್ನಿಸಬಹುದು. ಜಾ ನವು 
ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಆತ್ಮನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಧರ್ಮವಾಗುವುದಾದಕೆ ಅದು ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವ 
ವಿಷಯನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿ? ಎಂದು ಅಪಾದಿಸಬಾರದು. ಅದು ಸಂಕೋಚ ವಿಸ್ತಾರ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಸ ಭಾವವನ್ನು ಳ್ಳುದು, ಅದು ಸರ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅರ್ಥ 
ನಾದರೂ ಆತ್ಮನ ಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಸಂಕೋಚಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಕರ್ಮವು 
ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅದು ಸರ್ವವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬಲ್ಲುದು. ಭಿನ್ನಪುರುಷರ 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 3 ಸತು ವು ಕಂಡುಬರುವುದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೇ ಕಾರಣ. ಜ್ಞಾ ನವು 
ಇಂದ್ರಿ ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಮೂಲಕ ಸ ಇಾರಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಇದೇ 
ವಿವಕ್ತಾದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟಿತೆಂದೂ ನಷ್ಟವಾಯಿತೆಂದೂ ಜನರು ವ್ಯವಹೆರಿಸುವರು. 
ಈ ಜ್ಞಾನದ ನಿಸ್ತಾ ರವನ್ನು ಕುರಿತು ನ ಸಿಗೆ ಕತಣ್ಯತ್ವಉಂಟು, gf ಕರ್ತೃತ್ವ ವು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಡುದಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೇ ೫18. ನ ಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ವಿಕಾರಹೀನನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಲೋಪವಿಲ್ಲ. ಈ ಕತಣ್ಯೃತ್ವವು ಜೈತನ್ಯರೂಪನಾದ ಆತ್ಮ; ನಿಗೆ 
ಸಂಭವಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಜಡವಾದ ಅಂತಃಕರಣ ಅಥವಾ ಅಹೆಂಕಾರಳ್ಯಲ್ಲ, 
ಅಹೆಂಕಾರವು ಜಡವಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುದರಿಂದ 
ಅಷ್ಟೆ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು ಸಂಭವಿಸುವುಜಿಂದು ಅದ್ವೈತವು ತಿಳಿಯುವುದು. ಇದು 
ತಬ್ಬಿ" ಜೊ ಜ್ಞಾತೃವಲ್ಲದ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾತೃ ತವು ಸಂಭವಿಸುವುದೆಂದು 
ಕಳೆಯುವುದು ಸಾಹಸ. ಅಲ್ಲದೆ ಚೈತನ್ಯವು ಜ್ಞಾ ವದ. ಇಂತಹ ಚೈತನ್ಯದ 


&೨ಿಳ 


ಸೆನಿ ಧಾ 7 ಮಾತ್ರ ದಿಂಜ ಜಡವಾದ ಆಹೆಂಕಾರಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾತೃತ್ವ ಶ್ನವು ಸೆಂಭನಿಸುವುದೇದು 
ತಿಳ ಯುವುದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ, « ಚೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ಅಹೆಂಕಾರ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾತೃತ್ವ 

ಇಲ್ಲವಿದ್ದ ರೂ ಹ4ಕಾಂವು ಚೈ ತನ್ಯ ವನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಡಿಸುವುದು; ಈ ನಿವಕ್ಟಾದಿಂದೆ 
ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ತೃವೆಂದು ಚಾಟು > ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಯ ಕ್ತ 
ವಲ್ಲ. ಜೈತನ್ಮವು ಬ ಅದು ಜಡವಾದ ಆಹಂಕಾರದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ರ 
ವಾಗವುದಡೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಸಂಗತ, ಇದ್ದಲು ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಅಭಿವ್ಯತ 
ವಡಿಸುವುದೆಂಬುದು. ಹೇಗೆ ಯುಕ ಕೃವಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಜಡವು ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಎ 
ವೃಕ ಪಡಿಸುವುಜಿಂಬುದು ಯುಕ್ತ ನಲ್ಲ. 

ಆಹಂಕಾರದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಅಭಿವ ್ಯೈ ಕೈಯನ್ನು ಹೊಂದುವುಡೆಂದೂ ಒಪ್ಪೋಣ, 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಅರ್ಥವೇನು? ಉತ್ತ. ಎನ್ನುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಿತ್ಯವಾದ 
ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪ್ಸನ್ನವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುವುದು 
ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಮತ್ತೊ6ದು 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ. 

ಈ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ "ನಾನು? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವೇ ಆತ್ಮನೆಂದೂ, 
ಅದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಜ್ಞಾನ ಇರುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ನಾನು' ಎಂಬುದು 
ಆತ್ಮರೂಪವಾದುದರಿಂದಲೇ ಅದು ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಪ್ರೆಯಿಂದ ಎ ಜ್ಜೆತ್ತವನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ `ನಾನು ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ರಿ ಸಿದೆ' 
ಎಂಬ ಸ್ಮರಣನೇ ಪ್ರಮಾಣ, ಈ ಸ್ಮರಣದ ಬಲದಿಂದ ಫಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸುಖೀ 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾತೃ ವಾದ «ನಾನು' ಸ ಆತ್ಮನ ಅನುಭವ ಇಕೊ ವ್ಯ ವೆ ಕ್ರ ವಾಗು 
ವುದು. « ಇದುವರೆಗೂ ನಾನು ಯಾವುದನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ನಿದ್ರೆಯಿಂದ 
ಎಶ್ಟಿತ್ತ ಪುರುಷನ ಮತ್ತೊಂದು ಸ ೃರಣವೂ ನಾನು? 1 ಯಾವುದನ್ನೂ 
ತಿಳಿಯದೇ ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಎಂಬ ಪ್ರ ಕಜ ತಿಳಿಸುವುದು. ಈ" 
ಸಹನ ನಿರೂಪಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಜ್ವ್ಯಿತವು 4 ನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯರೂಪ 
ನಾದ ಆತ ಬನು ನಿದ್ರೆ ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಅ ಅಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಆ ರೂಪ 
ರವಾ? ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಅಜ್ಜಾ ನದ ಅನುಭವವು 
ಸಾಕ್ಷಿಗಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ತಾಃ ಅದು. ಇರುವುಜಿಂದು “ದ ವಾಗುವುದು. 
"ನಾನು' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಸ ಒರಣಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಸಾಕ್ಷಿಯೇ "ಮಾನು? 
ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರವೆಂದು ನಾವು ಬಿ ಕುದು 

ಜಾ ಸ ನವು ಸ್ನ ಶೈಯಂಪ್ರಕಾಶವಾದುಡೆಂದು ಅಜೆ ತವು ತಿಳಿಯುವುಡಷ್ಟೆ, ಇಲ್ಲಿ 

ಸ್ವಯಂಪ್ರೇ ಕಾಶ A ತನಗೆ ತಾನ ಪ್ರಕಾಶ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವುದೂ ಒಂದೆ” 
ಕಲ್ತ. ಹ ಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ, 'ಹಾವುದು ತನಗೆ ತಾನು: ಪ ನೃ ಕಾಶವೆಂದು 


ಯ 
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ನಿಚಾರ ಮಾಡಲು, ಅಂತಹೆ ಪದಾರ್ಥವು ನಾನು * ಎಂಬುದೇ ಎಲ್ಲರ ಅನುಭೆವ 
ಯಾವುದು "ನಾನು' ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನೆ ಪ್ರ ಕಾಶವೆಲ್ಲವೋ, ಅದು ಸ್ವ ಯಂಪ್ರ ಕಾಶವಲ್ಲ. 
ಅದ್ವೈತವು ಸ್ನ ಸ್ರಯೆಂಪ್ರಕಾಶವಾದ ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದೇ ಸತ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪಿ. ಪ್ರಪಂಚ 
ವ್ಯ ವಾರವನ್ನು ಈ 15 ನಿರೂಪಿಸುವುದು; * ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಆಧಾಶೆ. 
ಮ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಮತ್ತು ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶ. ಅವನಲ್ಲಿ ಜಾ ನಿ ಯರೂಪವಾದ 
ಸರ್ವ ಜಗತ್ತೂ ಆರೋಪಿತವಾಗರುವುದು. ಈ ಆರೋಪಕ್ಕೆ. ಅಬಜ್ಯಿಯೇ ಕಾರಣ. 
ಅವಿದ್ಯಾ ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ. ಅದು ಸತ್‌ ಲ್ಲ ಅದು ಸದ್ರೊಪ 
ವಾಗುವಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಬಾಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶೆವಿರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ: ಭು 
ಅಸತ್ತಲ್ಲ ಅಸತಾ ೨ ಗುವುದಾದರೆ ಅದರ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದರ ಬಾಧವು ಅಯುಕ್ತ 
ತಾಗುತ್ತಿದ್ದು ವು. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣ ನ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದು 5 
ಎಂದು, ಇದು ಯುಕ್ಕವಲ್ಲ. ಮೊದಲು ಅನಿಜ್ಯೆಯ ಸ್ವ ಜೂ ್ಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಅದು ಜೀವನನ್ನು ಆಶ್ರ ಮಿಸಿರುವುಡಿಂದು ಹೇಳುವುದು ಸ es ಅಡೆ ತೆ ಮತ 
ದಂತೆ ಜೀವನು ಅನಿತ್ಯ ಯ ಕಾರ್ಯ. ಅವಿದ್ಯಾ ಅವನನ್ನು ಆತ್ರಯಿ.ಸಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
EEE, ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತ. ಅವಿದಾ" ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿತ 
ಸಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸ ಇಧ್ಯವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವ ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶವಾದ ಜ್ಞಾ ನ 
ರೂಪನು. ಅವನು ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿರೋಧ, ಅವಿದ್ಯಾ ನಿರತ ಅಜ್ಞಾನ, ಜ್ಞಾನ 
ರೂಸನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಅಜ್ಞಾ ನರೂಹಪವಾದ ಅವಿದ್ಯಾಕ್ಕೆ ಬಾಧಕನು. ಬ ನಿಹ ಟ್‌ ಸ್ವ ರೂಪ 
ವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಜೆಜ್ಜಾ ನಕ್ರೆ ನಿರೋಧಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ತಪ್ಪು, ಹ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಸಜ್ಞಾ ನವು ಅಜಾ 3 ಸವಿಶೋಧಿಯಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ «ಬ್ರಹ ನು ಜಾ ಕ 
ನ ಜ್ದಾ “ನವು ಆನಾ ವಿರೋಧಿ ಎಂಡು ಹೇಳಬೇಕು, ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ 
ಜ್ಞಾ ನವು "ಹೀಗೆ ಸ ಪ್ರಕಾಶವೋ, ಹಾಗೆಯೇ “ ಹ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನೆರೊಸನು' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನವೂ ಬ್ರಹ ಹ್ಮನು ಸ್ವ eR ದಿ ಗ ಹೀಗೆ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ 
ಮಾದ ಎಕಡು ಜ್ಞಾ ಇಗಳಲ್ಲ ಒಂದು ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ಬಾಧಿಸುವುದೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿಸಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನದಿಂದೆ ಗೃಹೀತನಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ « ಬ್ರ ಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನ 
ರೂಸನು' ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊ ಎದು ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಕಲಿ ದೃಸುವುದೂ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ, 
ಹೀಗೆ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಎರದರ ಜ್ಞಾ ನವು ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ತರೂಸ 
ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕು., ಇದು ಸತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆಶ್ರ ಯನೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ ಕ್ರ ವಾಗುವುದು. ಭ್ರ 'ಮದಲ್ಲಿ ತ ರಜತಕ್ರೆ ಆಧಾರವೆಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವ ಶುಕ್ತಿ ಜಿ ತನ್ನನ್ನೇ ವಿಷಯೆನನ್ನಾ ಸ ಹೊಂದಿರುವೆ 
ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸಲು ಮತ್ತೊ ದು ಜ್ಞಾ 'ಕವನ್ತು ಅನೇಕ್ಷಿಸುವುದು ; ; ಇದೇ 
ದೃಷ್ಟಾ ತಾಗ ಬ್ರಹ ನೂ ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಅಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು 


೭.೨೬ 


ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವನು, ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ತಪ್ಪು. ಶುಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮವಲ್ಲ. ಶುಕ್ರ ಯು ಜಡ, ಆದುದರಿಂದ ಅದು ತನ್ನ ಅಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಬ್‌ ಮತ್ತೊ 4 ಜ್ಞಾ ನವನ ವೇಕ್ತಿಸುವುದು. ಬ್ರ ಹೆ ಓನಾದರೋ 


ಸ್ವಪ್ತ ಕಾಶ. ಅವನಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ ಪಡಿಸಖ ಮತ್ತೊ ಂದು 


ಜ್ಞಾನದ ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಹನಿಗೆ ಸೌಬಂಧಪಟ್ಟ 'ಏಜ್ಞಾನವು ¢ ಬ್ರ ಹ: ನಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದುದು" ಮಿಥ್ಯಾ |» ಎ ತಿಳಿದರೆ ಹೋಗುವದು ಹೇಣವುದೂ ಯುಕ್ತ 
ವಲ್ಲ ಬ್ರಹೆ ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದುದು ಮಿಥ್ಯಾ ' ಎಬ ಜ್ಞಾ ನವು “ ಬ್ರಹ್ಮದ 


ಭಿನ್ನ ವಾಡುಮ “ತ್ಯ " ಜಲಬ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ರಾಸ. ಹೊರತು ಬ್ರಹ ಪಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಿರಲು ಅವುಗಳಿಗೆ ತ್‌ 
ನತು ತು. ಭಿನ್ನವಿಸಯಗಳನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧದ 
ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಜ್ಜಾ. ನಕ್ಕೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು 
ವಿಧ್ಯಾ? ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೂ ಢವ ಚಕಕ “ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ವಾದುದು ಮಿಥ್ಯಾ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಜ್ಞಾ ಸವ ಇರಬಹುದು" 
ಈ ದೋಷಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು, “ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಜ್ಞ್ಯಾನನೆಂದರೆ « ಬ್ರ ಹ್ಮನು ತೆನ್ಲಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತು ವನ್ನುಳ್ಳವನು > ಎಂಬ ಜಾ ಸ್ಥನ; ಆದುದರಿಂದ « 'ಬ್ರಹ್ಮನೀದ ಇಸ್ಟ 
ವಾದುದು ಮಿಥ್ಯಾ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು ಬ್ರಹ ಅಚ್ಚಾ ನವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು” ನ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಜೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸ್ಲೈನು ಸ ಸ್ವ ಸ ತ್ರ ಕಾಶನೆಂಬುದರಿಂದಲೇ ಅವನು 
ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಕಚ ಸ | ತಏಿವ ಸಿದ ವಾಗುವುದು. ಈ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಜಾ ಸ ನಕ್ಕಾಗ, "ಬ್ರ ಹ್ಮ] ನಿಂದ "ನ್ನ ದುದು ಮಿಥ್ಯಾ' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಾ ಗಲಿ, ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಗೆ ಮೇಲೆ ಕಹ ಜಾ 1. ಜ್ಞಾನ 
ರೂನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಲ್ಲ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ನಡುವುದು. 

" ಪ್ರಕಾಶಸ್ವರೂಸನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ತಿರೋಹಿತನಾಗುವನು' 
ಎಂದು ಅಜ್ವಿತವು ತಿಳಿಯುವುದು. ಇದ್ಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇ ನಾಶವಾಯಿತೆಂದು 
ಹೇಳಿದಂಶಾಗುವುದು. ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ ಸ್ವಭಾವಉಳ್ಳವನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸಿದ ಹೊರತು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಿ ದ್ಯ ಯಿಂದ ತಿರೋಹಿತನಾದನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ ಸ್ವಭಾವದವನು ಪ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅವನ ಸ ಸ್ವಭಾವ 
ನಾಶವಾಯಿತು ಎಂದರ್ಥ. 

"ಜ್ಞಾ ನವು ವಿಷಯೆರಹಿತ, ಆಶ್ರಯರಹಿತ ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ.. ಆದರೂ 
ಇದು ದೋಷನಕವಾಗಿ ಅನಂತಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರ ಯವಾಸಾತಿಯೂ ಅನಂತ 
ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಂತೆಯೂ ತನೀರುವುಹು' ಎಂದು ಅಜೆ ಒಟ ತಮತದ 
ತತ್ತೃ. ಈ 'ಸೋಷವು ಅಡ್ವೆ ಟ್ರತಮತದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಅಧು ಅಸತ 
ಎನ್ನುವೆ ಕಲ್ಪನನ್ನು ಹರೀಕ್ಷಿಸೋಣ, ಈ ದೋಷವು ಜ್ಞಾ ನರೂಸ, ಜ್ಞಾತೃ ತ್ರ ರೂಪೆ 


ಕಿ 


ಅಭನಾ ಜ್ಹೇಯರೂಪವಾಗಬಹುದು. ಅಡ್ತ ತದಲ್ಲಿ 
ಆದುದರಿಂದ ದೋಷವು ಜ್ಞಾ ನರೂಹನಲ್ಲ, ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯಗಳಾದರೋ ದೋಷದ 
ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಕಲ್ಪಿತ. ಆದುದರಿಂದ ಅವೂ ಪ್ರಸಂಚಕಲ್ಪನೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಜೋಷರೂಸವಾಗಲಾರವು. ಈ ದೋಷಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ರೂಪವೇ 
ಜೋಷರೂಪ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಖನೆಂದು ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವುದು, ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹೆ ನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾದ ಅವಿಷ್ಯಯನ್ನು * ಪ್ರನಂಟಕ್ಕೆ ' ಕಾರಣನೆನ್ನಾಗ ಕಲ್‌ ಸುವುದು 
ಅಯುಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ದೋಷವು ನಿತ್ಯ ನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವ ಸ್ಪರೂಪವಾ Best 
ಅದಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ನಿವೃತ್ತಿ ಯೆ ಸಭಾಬಿತವ್ರವಾಮುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ £ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಘಾ 
ಮಾರ್ಥಿಕಷಾದ ದೋಷವನ್ನು ಒಪ್ಪುವವರೆಗೂ ಪ್ರಪಂಚಾನುಭವದ ನರೂಪಣವು 
ಯುಕೃ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ದೋಷವು ಅರಿರ್ವಚನೀಯರೂಪವಾದುದು ಎಂದು 
ಅಜ್ವಿತಮತದ ರಹಸ್ಯ. ಜೂಸು ಎಂದರೆ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ಇದೂ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹೆ. ಸ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎನ್ನಲು ಯಾವ ಪ್ರಮಾ- 
ಇವೂ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನವೇ ಹ. ವಸು ನವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು. ಎಲ್ಲ 
ಜಾ ನವೂ (ಇದು ಇದೆ?” ಅಥನಾ "ಇದು ಇಲ್ಲ? RR ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದು. 
Fi ಜ್ಞಾನವೂ "ಇದು ಸ ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣ' ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನೂ 

ಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ನಲ್ಲ ಜಾ ನ ನಕ್ಕೂ ಸದ ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ವಸ್ತು ವೆ 
ಆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ಗಾ ನಕ್ಟೂ" ಎಲ್ಲವೂ ಎಪಯವಾಗನೇಕಾಗುವುಮು; 
ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವ್ಯ ವೆ ಯೇ ದುಸಾ ಧ್ಯ ವಾಗುವುದು. 

ಅಶ್ವಿ ತವು ಾವರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾನದ ಸಿದ್ದ ಯಲ್ಲಿ " ನಾನು ಅಜ್ಜ; ನನ್ನ 
ನ್ನಾಗಲಿ, ನೆನ್ಸ್ಪಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದನ್ನಾಗಲಿ ನಾನು ತಿಳೆದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಪ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಉದಾಹೆರಿಸುವುದು. ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಈ ಅನುಭವದಿಂದ 
ಸೂಟರ್‌ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಘು "ಅನುಭೆನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸ ಸಬಹು 
ದಾದ ಅಜ್ಜಾನಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ ನೇ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಯ. ಈ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಮಗೆ 

ಜ್ಞ್ಞಾತನಾದ AE ಅವನನ್ನೆ ( ನಿಷಯವನ್ನಾ ಗಿ ಹೊಂದಿರುವ ಮತ್ತು ಅವನನ್ನೇ 

ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಅಜ್ಜಾ ನವು ದಿ ್ಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾ ತನಾಗುವುದಾದಕೆ 
ಅನನ ಅಜ್ಞಾ ನವು “ನಮಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ವ್ಯಾಹೆತವಾಗುವುದು. 
ಈ ದೋಷವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅದ್ರೈತವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನವು ನಿಶದವಾಗಿರಲು 
ಆದು ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದೆಂದೂ, ಅದು ನಿಶದವಲ್ಲದಿರಲು ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ನಿರೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲಸೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಹೇಲೆ ಹೇಳಿದ "ನಾನು ಅಜ್ಞ' ಎಂಜಿ 


ಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ. 


೩.೨೮ 


ಮುಂತಾದ ಅನುಭವೆದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ವಾನವು ವಿಶದವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವಾದೆ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಮಗೆ ಅಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವವೂ 
ಇರುವುತೆಂದು ಸಂ ಇಂತಹ ಸಮಾಧಾನವು ಅತಿನ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ಕೊಡುವುದು. « ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅನುಭವದಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾನದ ಜ್ಯ ನವು ನಮಗಿರುವು 
ದಾದರೆ ಜಾ ನದ ಅನುಭವವೂ ನಮಗಿರಬೇಕು » ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾ ನೆವಿರುನ 
ಹಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನದೆ ಅಭಾವದ ಜಾ ಸ್ಹ ನವಿರುವುದ. ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಅಯುಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು ' ಎಂದು ಆದ್ರೆ ತವು ತಿಳಿಯುವುದು. ಆದರೆ ಇದು ಅಡ್ವೆ ತಮತಕ್ಟೇ 
ಸಂಗತವಾದುದಲ್ಲ. be ಜೂ ಅಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವು ಅವಿಶದವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ಅದು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಮೇಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ ಅನುಭವದಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದೆಂದೊಪ್ಪಿ ದರೂ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕಾದ ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನವು ಅವಿಶದವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. 
ಅಡ್ವೈತವು ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂದಕೆಿ ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡುವುಪ್ನೆ ಇದೊ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಅಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವ, 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿ ಎಂಬ ಮೂರು ಬ ಈ ಮೂರು 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಅಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲು ಜಾ ನದ ಜ್ಞಾನವು ಆವಶ್ಯಕ. 
ಅಜ್ಟಿತವು ಅಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲು ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾ ನ ಆಗಜೇಕಾಮದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಕತ್ತ ಕೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಪ್ರಕಾಶದ 
ಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕತ್ತಲೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಕೇಸಿ ಸಂಭವಿಸಬಹುದೋ, ತೆದರಂತೆ 
ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಅಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನವು ಸಂಭವಿಸಬಹುದೆಂದು ಅದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದು ಅಸಂಗತ. ಸ ಕೈ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಕತ್ತ ಲೆಯ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲು 
ಪ್ರಕಾಶದ ಜ್ಞಾನದ ಅವಶ್ಯಕಕೆ ಇಲ್ಲ. ೫೬. «ಕತ್ರ್ವ ಈೆಯು ನ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿ” 
ನನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕತ್ತ ತೆಯ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲು ಪ್ರಕಾಶದ ಜ್ಞಾ ನನ ಆವಶ್ಯಕ, 
ಆಜನ್ಸಾನವಾದರೋ, ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ನದಾರ್ಥವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಅದೆ ೈತಕ್ಕೆ ಸನ್ಮತ. ಅಜ್ಞಾನವು ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂಜೇ ಗೋಚರಿಸಬೇಕಾದೆ 
ನಿಯಮ. ಅಡುದರಿಂಣ' ಅಜ್ಞಾ ನದ ಜ್ಞಾನವಾಗಲು ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನವು 
ಆವಶ್ಯ ಕ. ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ ನದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ 
ಇಲ್ಲದುಶಾಗುವುದು, 


ಅಚ್ಚಾ ನವು ಇದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅದರೆ ಅನುಭವವು ಬ್ರಹೆ ಒನಿಗಿರಬೇಕು, 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಿತ್ಯ ಮುಕ್ತ, ಸ್ವಪ್ರೆಕಾಶೆ ಮತ್ತು ಚೈತನ್ಯಸ್ಥ ಕೈರೊಸ, ಆಜ ಇನನು 


೭೨೯ 


ತನ್ನ ಅನುಭವರೂಪ. ಇವನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವ ಎಂಬುದು ಅಸಂಗತ, 
ಎ ಶ್ಟೈರೂಪವು ತಿರೋಧಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾ ನದ 
ಚತ ಇರಬಹುದರಿ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಇವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ತಿರೋಥಾನ 
ನೆಂದರೆ ಅದರ ಅನವ್ರಕಾಶ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈ 
ಅರ್ಥದಂತೆ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಃ ಅಪ್ರಕಾಶನೆಂದಾಯಿತ. ಇದು ವ್ಯಾಹತ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ತನ್ನ ಅನುಭವರೂಪನಾದರೂ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿತವಲ್ಲದೆ ಎಂದರೆ ತಿರೋಹಿತ 
ವಾದ ಸಕಣಸಣಸ ನಂಜು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ತಿರೋಧಾನ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಬಹುದು, ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಪ್ರಕಾಶ, ಇದು 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ವಿನಿಂದ ತಿರೋಹಿತೆವಾಯಿತು. ಎಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ನಾಶತೊಂದಿತು ನಂದು ಇ ಜಿ! 

ಅಜ್ಜಾ ನವು ಬ ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ತಿರೋಧಾನ ಮಾಡುವುದು ಎಂದು 
ಒಪ್ಪೋಣ. ನ ಹ ಗೋಚರಿಸಿ ಅನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ಸರೂಸ ವನ್ನು 
ನ ಮಾಡಬೇಕು. ಇದು ಮೊದಲು ಗೋಚರಿಸಳ್ಜ ಕಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಸ್ವರೊಪಕ್ಕ ಪಕೆ ಹ ಯ ಉಂಟಾದ ಹೊರತು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಅಜ್ಞಾ ನವು 
ಚಕ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವು ತಿರೋಧಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಅವಶ್ಯಕ, 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವು ತಿತೋಧಾನ ಹೊಂದಲು ಅಜ್ಞಾ ನವು ಗೋಚರಿಸುವುದು 
ಆವಶ್ಯಕ. ಹೀಗೆ ಅದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ ಯ ಡೋಷವಿರುವುಡು, 

ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಜ್ಜಾ ನದ ಅನುಭವ ಎತ ಎಂದು ಒಪ್ಪೊ €ಣ. ಇದು ಸತ್ಯ 
ವಾದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಅಜ್ಜಾ ನಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ ಅನುಭವವೂ ಇರಬೇಕಾಗು 
ವುದು, ಇದು ಸತ್ಯವಾದರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮನ ಬ್ರ ಬಹ್ಮ ತ್ಚವೇ ಅಯುಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲಜಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಆಗುವ ಅಜ್ಜಾ ನದ ಅನನ ರಸ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಆಗಬಹುದು; 
ನಥವಾ, ಮತ್ತೊ ೦ದು ಇಓಣದಿಂದಾಗಬಹುದು. ತಟ ಸ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಇಡೆ 
ನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವವು ಉಂಟಾಗುವುದಾದಕ್ಕೆ ಅವನ ಸ್ವರೂಪವು ನಿತ್ಯವಾದುದ 
ರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವವೂ ನಿತ್ಯ ವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷವೆಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನದ ನಿವೃತ್ತಿ. ಅಜ್ಞಾ ಸಣ "ಅನುಭವವು 
ನಿತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ಅದರ ನಿವೃ ತ್ತಿಯು ಅಸಂಭಾವಿತ. ಟ್‌ ರಜತದ ಭ್ರಾಂತಿಯು 
ಶುಕ್ತಿಯ BEN ನಿವೃತ್ತಿ ತಿ ಹೊಂದುನೆಂತೆ ಅಜ್ಞಾ ನಾನುಭವರೂಪನಾದ 

ಹ್ಮನೂ ಅಜ್ಞಾನದ ನಿವೃತ್ತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾಶಹೊಂದಬೇಕಾಗುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ನಿಗೆ ಅಚ ಅನುಭವವು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದಾಗುವುದೆಂಬ ಕಲ್ಪವನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿನೋಣ, ಈ ಮತ್ತೊಂದು ವಸು ವೂ ಅಜ್ಜಾ ನವೇ ಆಗುವುದ್ಧಾದರೆ, ೬೫0 
ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊ ಂದು ಅಜ್ಜಾ, ಹ ಕಾರಣ ನಬೀ ರೀತಿಯನ್ಲಿ ಅನವೆಸಾ ಸ 
ದೋಷಬರುವುದು, 


೩೩ರ 


ಅವಿದ್ಯಾನಿಂದ ಪನ ಬ್ರಹ್ಮನ. ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶೆರಹಿತನಾದಕೆ 
ಅನನು ಅಸತ್ತಾಗಬೇಕು, ಕೆಲವು ಭಾಗದ ವಿವೆಕ್ಷಾದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಕಾಶರಹಿತ 
ನಾದರೆ ನಿರಂಶನಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮೆ ನಲ್ಲಿ ಭಾಗವನ್ಪು ಒಪ್ಪ ಜೇಳಾಗುವುದು” ಸಚ್ಚೆ ದಾನಂದ 
ಸ್ವರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು 'ಅವಿದ್ಯಾದಿಂದ ಇ ನೂ ಅಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ನೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ 
ತೋರುವನು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಇದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಭಾಗವಿದ್ದರೂ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಪ್ರಕಾಶವಾಗದಿರುವ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ವಸ್ತು 
ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಅನೇಕ ಭಾಗೆಗಳ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಪ್ರಕಾಶವಾಗಲಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಪ್ರ ಕಾಶವಾಗಿನೆ 
ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕು, ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶವಾದ ಭಾಗಗಳು ಪ್ರಕಾಶವೇ 
ಆಗಿರುವುವು ; ಅಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರುವ ಭಾಗಗಳು ಅಪ್ರಕಾಶವಾಗಿಯೇ ಇರುವುವು. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶವಾದಷ್ಟು ಭಾಗವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. 
ಆಖಂಡನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಾ ದರೊಃ ಈ ನಿಚಾರಕ್ಕೇ `ಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಜ್ಜಾ ನಉಳ್ಳವನಾಗಿ BR NEN ಒಪ್ಪೋಣ, ಈ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯೆಯು ನಿವೈತ್ತಿ ಹೊಂದಲು ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಶದನಾಗುವನು ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಿವೃತ್ತಿ ಹೊಂದಿದ ಅನಂತರ 
ವಿಶೆದನಾಗುವುದಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಶದೀಭಾವವು ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ತು ಎಂದರ್ಥ 
ವಾಗುವುದು. ಹೊಸೆ ನಷ್ಟ ಹುಟ್ಟದ ಭಾವಪಹಾರ್ಥವು ನಾಕೆಹೊಂದುವುದು 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಶದೀಭಾವಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅದು 
ಹುಟ್ಟುವುದು ಮತ್ತು ನಾಶಹೊಂದುವುದು ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತಿ ಯು ಹುಟ್ಟಿ ನಾಶವಾಗು 
ವುದು" ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಇದು ಮುಕ್ತಿಯು ನಿತ್ಯವೆಂಬ ಆಜಿ ತಕ ಬಹು ಅಸಂಗತ, 


ಅಲ್ಲದೆ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣಗಳಾಗಿ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಒಸ್ಸಬೇಕು, ಒಂದು ಲೆಧಿಷ್ಮಾ ನ “ಮತ್ತೊ ಂದು ದೋಷ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 'ನೋಷವು 
ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲವಾದರೂ ಭ್ರಾಂತಿ ಹುಟ್ಟು ವುಜಿಂದೂ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ 
ನೆಂದೂ ಅದ್ವೈತದ ಹೃದಯ. ಅಸತ್ಯವಾದ ದೋಷದಿಂದಲೂ ಭ್ರಾಂತಿಯುಂಟಾ 
ಗುವುದಾದರೆ" ಅಧಿಷ್ಣ್‌ನ ಮಾತ್ರ ಸೆತ್ಯವೆನ್ನಲು ಕಾರಣನಿಲ್ಲ.  ಜೋಷದಂತೆ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನವೂ ಅಸತ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯ ವೇ ಜಗದಾ ಅಕೆಗೆ 
ಮೂಲವಾಗುವುದು. ಈ ದೋಷವನ್ನು ಜಾ ಅದೆ ತವು ಅಧಿಷ್ಕಾ ನದಂಕೆ 
ಹೋಷನನ್ನೂ ಸತ್ಯ ವೆಂದು RES ಆಗ ದೋಷವು ಅಧಿಷ್ಕಾನನಲ್ಲ. 
ಆದುದೆರಿಂದ "ಎಜೆ ತವು ಅದೆ ತೆ ಎನ್ನಿಸಲಾರೆದು. 


ಆದೆ ಎಂತೆವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ವಸ್ತು ನವನ್ನು 
ಶುಕಿ ಕಿರೆಜತಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ” ರಜತದೆ ಉನಾಹೆರಣೆಯಿಂದೆ ತಂತಿ 


೬೩೩೧ 


ಸಾಧಿಸುವುದು : «« ಶುಕ್ತಿ ರಜತ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಕೋರುವ ರಜತವು ಭ್ರಾಂಕಿಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು «ಇದು `ಜತವನ್ಲ' ಎಂಬ ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟು ವ ಬಾಧಕ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದು ವಸು ು ಏನಂತೆ ತೋರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶಕ್ತಿಯೇ ರಜತಡಂತೆ ತೋರಿತೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ 
ಅಯುಕ್ತ. ಆದುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಅಪೂರ್ವವಾಡುದು, 
ದೋಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದು ಮತ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯರೂಸವಾದುದು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದೇ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಶವಾಡ ಜಗತ್ತು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದುಹೆಂದು ತಿಳಿಯೆಬಹೆಡು” ಎಂದು. ಇದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಭ್ರಾಂತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ರಜತವು ಹುಟ್ಟು ವುದು ಎಂದು ತಿಳಿದರ್ಕೂ 
ಆ, ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಾಗಿ ತೋಖುವುದು ಎಂಬ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊ ೦ದರಂತೆ -"ತೋರಡಿರಲು ಭ್ರಾ ಂತಿಗೆ ಭ್ರಾ ಸ್ರ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಾಗಲಿ, ಅದರ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ವ ಬಾಧೆಕಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿ ಉನಸನ್ನ 
ವಾಗುಷ್ಟದಿ ಲ್ಲ. ಭಾ i ವಿಷಯಷಾಗಿ ಆ ಗಲೂ ವೃ ಪೃ ನಲ್ಲನ ಕಾರಣಹೀನ 
ವಾಹ ವಸ್ತುವಷ್ಣು ಕ ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಭ್ರಾ ತಿಗೆ ಎ. ಟು ವಸ್ತುವೇ 
ವಿಷಯ ಎಂದು ih ಇದೂ. 'ನಿವಾಹಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ರಜತವು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ತೋರುವುದೇ ಹೊರತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯರೂಪ 
ದಿಂದಲ್ಲ, ಅಮ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದು ತೋರಲು, ಅದರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯೆಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕಜ್ಜಾನ 
ಹುಟ್ಟಿ ಲು ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆದ ರಜತವು ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹ 
ವಾರುದರಿಂಡ ಆ ರಜತವನ್ನು ಸಿ ್ರೀಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ ವೃ ತ್ತ್ರಿಯೂ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಠೋಷಗಳನ್ನು ಸರಿಹರಿಸಲು. ವರ್ಜನ ಬಾದ "ವಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಪರೆ 
ಮಾರ್ಥ ಸ ಸತ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯೆಬೇಕು, ಈ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರೂ, ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವೂ, ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೊ ಉಪಪನ $ ಪಾಗುವ್ರವು. 
ಆಸರೆ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊ ದು ವಸು ಸವಿನಂತೆ ತೋರಿತು 
ಎಂದೇ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಯಿತು, ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯನಾದ ವಸ್ತು 
ಉಂಟಿಂಬುದರಲ್ಲಿ- ಆಗ ಗ್ರಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಶುಕ್ತಿಯೇ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತದಂತೆ 
ಕೋರುವುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪು ವುಡೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ `ತೈತುಗುಣದಾಗಿರುವುದು. ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ EN ಭಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊ ಂದೆ 
ರಂತೆ 'ತೋರುವುದು' ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಆವಶ್ಯ ಕವಾಗಿ ಒಸೆ ಕ್ಲಬೇಕು. ಅಸತ್ತ್‌ ್ರ್ಯ್ಯಾತಿ 
ವಾದಿಗಳು ಅಸತ್ತಾದ ರಜತವು ಭ್ರಾ ಆತಿಯೆಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾಗಿ ತೋರುವುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕು, ಅತ್ತ ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು `ಜ್ಞಾಕವು' ಅರ್ಥದಂತೆ ತೋರುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪು 
ಬೇಕು. ಅಖ್ಯಾತಿವಾಹಿಗಳು ಒಂದು ವಿಶೇಷಣವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾ ನವು ಮಕ್ಕೊ ಎಜು 
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ವಿಶೇಷಣ ಉಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿ ತೋರುವುದು ಎಂದೊ, ಎಂದರೆ ಸ್ಮೃತಿರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಗ್ರ ಷೆಣರೂಪೆವಾಗಿ "ತೋರುವುದು ಎಂದೊ, ಜ್ಜ ನೆದ್ರ ಆತ್ರ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನದಂತೆ 
ತೋರುವುದು ಎಂದೂ ಒಪ್ಟೆ ಬೇಕು, ಯಾನ ಚ. ಹಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಭ್ರಾಂತಿಯ 
ವಿಷಯವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವವರು ಇದೆ ಆ ವಿಷಯವು ಭ್ರಾಂತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಾಗಿ 
ತೋರುವುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪ ಬೀಕು. ಹೀಗೆ ಭ್ರಾ ಂತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು 'ಪಸ್ತು ಮತ್ತೊ ಂ 
ದಾಗಿ ತೋರುವುದು A ಪಕ್ಷವು ಎಲ್ಲ ವಾಬಿಗಳಿಂದೆಲೂ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಜೇಕಾ 
ದುದು, 

ಭ್ರಾಂತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚರಿಸು ಇತತ ಅಪೂರ್ವವಾದ ರಜತವು ಹುಟ್ಟಿತು 
ಎಂದು ಒಪ್ಪೋಣ. ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಇಂತಹ ರಜತಪು ಹುಟ್ಟಿ ಲು ಕಾರಣವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಬೇಕು. ಹ ಅದರ "ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಚ 
ಹುಟು ವುದಕ್ಕೆ ಎತ ಮೊದಲು ಆದರ ಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದಿ ತು ಎಂಬುದು ಅತ್ಯ ೦ಂತಾನುಚಿತ, 
ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ "ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದರ ಜ್ಞಾನವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ "ಜ್ಞಾ ನವು ಮೊದಲು 
ನಿರ್ವಿಷಯವಾನಿರುವುದು. ಅದು ರಜತವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನು. ಗ್ರಹಿಸುವುದು' 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುಪುದೂ ಕಷ್ಟೃತರ, ಅದೆ ಸ ತಮತಪಂತೆ ರಜತವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಣ್ಣ ನವು ವೃತ್ತಿರೂಸ. ಜ್‌ ಚರ ನಿರ್ವಿಷಯವಲ್ಲ, ಹೀಗಿರಲು ಅದು 
ವೆಸಿದಲು ಫಿವಿನಷಯವಾಗಿದ್ದಿ ತು ಎಂಬುದು ಸ್ನ ್ವಮತಕ್ತೆ ವಿರುದ್ಧ. ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವು ರಜತವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸು ಎಂದು ತಿಳಯ ವುದೂ 
ತಪ್ಪು. ಇಂದ್ರಿಯಡೋಷಪು ಪುರುಷನಲ್ಲಿರುವುದು. ಅದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ 
ಯನ್ಮ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ? ಇಂದ್ರಿ ಯವೇ ರಜತವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿತು ಎಂಬುದೂ 
ಅಯುಕ್ತ, ಇಂದ್ರಿಯವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ದುಷ್ಟವಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯವು ರಜತಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಬಸ್ಸು ವುದೂ ಅನುಚಿತ. ದುಷ್ಟ ವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವು ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡೆಬಲ್ಲುಡೇ ಹೊರತು ವಿಷಯದಲ್ಲಲ್ಲ. ಅನಾದಿಯಾದ 
ಮಿಥ್ಯಾರೂಪವಾದ ಅಜ್ಜಾ ನವು ರಜತಬೆನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು ಎಂಬ ಪಕ್ಟವೂ 


ಆತ್ಯಂತ ಅಯುಕ್ತ. ಇದು ಹಂದೆಯೇ ಸ ಕ್ರಷ್ಣ ಪಟ್ಟ ಜಿ” 


ಭ್ರಾ೦ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಅಪೂರ್ವ ಸ ಅನಿರ್ವಚೆವೀಯರೂನ 
ವಾಗಲಿ. ಇಂತೆಹೆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ರಜತವೆಂದೇ ಏಕೆ ಹೆಸರು? ಅದನ್ನು ಘಟವೆಂದು ಏಕೆ 
ಕರೆಯಬಾರದು? ಅದು ರಜತಕ್ಕೆ ಸದ್ಯಶವಾದುದರಿಂದ ರಜತವೆಸ್ಸಿ ಸುವುದು ಎಂದೃ 
ತಿಳಿಯುವುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆವಸ್ತು ರಜತನೆನ್ಸ್ಟಿಸ 
ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. «€ರಜತದ ಸಾದೃಶ್ಯಉಳ್ಳುದು ಈ ವಸ್ತು” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಇರ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಅಲ್ಲದೆ, ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವುದು ರಜತಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ 
ವಸ್ತುನೇ ಹೊರತು ರಜತೆವಲ್ಲ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು, ಅನಿರ್ವಚ 
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ನೀಯೆವಾಜ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ರಜತತ್ವಜಾತಿ ಇರುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು 
ರಜತನೆನ್ಸಿ ಸುವುದು. ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಇದು ಯಂಕ ವಲ್ಲ. ರಜತತ್ವ 
ಚಾ ಸತ್ನವಾದಲ್ಲಿ ಅದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದು ಅಸಂಗತವಾಗುವುದು. ಅದು ಅಸತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ಅದು ಸತ್ಯವಾದ ರಜತದ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು ಎಂಬುದು ಅಯುಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ, ಯಾವ ಪ್ರಕಾರ 
ದಿಂದಲೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯನವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬ ಪಕ್ಷವು ಅಯುಕ್ಕಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸು 
ವುದು. 


೨ ಯೆಥಾರ್ಥಖ್ಯಾತಿ 


[se 


ರಜತಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದೆ ಎಂಬುದು ಸಮ್ಮತ, ಶುಕ್ಕೆಗೆ ರಜತದ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದೆ 
ಎಂದರೆ ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ರಜತದ ಭಾಗವಿದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ರಜತದ ಸಾದ್ಸ ಶ್ರ ವು ಹೇಗೆ ಸಂಭವಿಸೀತು? ಇದರಿಂದ ನಾವು ಶುಕ್ರ” ನ 
ವ್ಯವಹಾರಮಾಡುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೂ ರಜತದ ಅಂಶವೂ ಇರುವುವೆಂದು 
ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅಂದಿ ದ್ರಿಯವು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಜೋಷದ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಅದು ಶುಕ್ತಿ ಎಂದು ವ್ಯ ವಹೃ ವಾದ ವಸ್ತು ತ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿದ್ದ ರ್ಕೂ 
ಶುಕ್ಷಿಭಾಗವನ್ನು ಸ್ರ ಹಿಸದೆ, ರಜತದ ಭಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. 'ಈ ಕಾಂ 
ದಿಂದ ರಜತ ತು ಅಸೇಕ್ಸೆ, ಯುಳ್ಳ ನತು ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲು ಪ್ರ ಯತ್ನ 
ಸುವನು. ಅನಂತರ ಇಂದ್ರಿ ME ಸರಿಹಾರವನ್ನು ಚೋಧಿದರೆ, ರಜತೆವೊದು 
ಗೃಹೀತ್ವವಾದ ಪದಾರ್ಥವ ಶುಕ್ತಿ ಎಂದು ಗೋಚರಿಸೆ. ವಿದ -ಇದರಿಂದಲ್ಲೇ ಧ್ರಸಕ್ತ 
ನಾದ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯ "ಭಾಗವು ಅಧಿಕವಾಗಿಯೂ ರಜತದ ಭಾಗವು ಸ್ವ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವುನೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಶುಕ್ತಿಯ ಕತ 
ರಜತದ ಜ್ಞಾನವು ನಿವೃ ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಇದನೆ ಲ ಮಿತ್ತ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 

ಶುಕ್ತಿ ಯ ಜ್ಞಾ ನನು 8 ಎಂದೂ ರಜದ ಜ್ಞ್ಯಾನತ್ರ ಬಾಧ್ಯ ಎಂದೂ ನಾವು 
ತಿಳದುವೆವು ಇಸು ಮಾತ್ರದಿಂದ ರಜತಜ್ಞಾ ನವು ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು. ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಬಾಧಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿನ ಹೆಚ್ಚುಭಾಗವನ್ನು ಗೃಹಿಸುವುದು ಕ ಬಾಧ್ಯವಾದುದು ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ವಿಷಯಗಳು ಸತ್ಯವಾದುವು. ಇದೇ 
ಅತುಭವಸಿದ್ಧ ವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ ಬಾಧ್ಯವಾದ ಜಾ ನಕ್ಕ ನಿಷಯವಾದುದು 
ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅನುಚವವಿರುಡ್ಡ. ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಾಧ್ಯನೆನ್ಸಿ 
ಸುವ” ಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ದಿ ಸಿರುವುದು, 


ಭ್ರಾಂತಿವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಶುಕ್ತಿ ರಜತಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿ 


೬೬೪ 


ಜ್ಞಾ ನವು ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗವಲ್ಲದುದನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗಉಳ್ಳು ದನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದು. ಕಟಾ ಜೆ ಅದು ಅನ್ಯ ಥಾಖ್ಯಾತಿ ನ್ನ I Re ನೆಯ 
ಬಾರದು. ಅದು ಕಡಮೆ ಭಾಗವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗವೆನ್ನಾ ಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚು 
ಭಾಗದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಕಡಮೆ ಸಗರ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದು. ಕಡನೆ ಭಾಗದ "ವಸು ು ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರೆ ಸಡವೆ ಭಾಗವೇ ವಿಷಯ. 
ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞ ನಕ್ಕ ಹೆಚು ಭಾಗವೇ ವಿಷಯ. ಇವೆರಡೂ 
ಯಥಾರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ ಕಡಮೆ ಭಾಗವನ್ನು "ಇ ಹಸ ಸುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಮತಾಂತರ 
ದವರು ತಿಳಿದಿರುವ ಸತ ಬಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ, ಹೆಚು. ಭಾಗವನ್ನು “ಗು ಹಿನುವ ಜ್ಞಾನ 


ದಿಂದ ಕಡಮೆ ಭಾಗವನ್ನು ಹಳ ಜ್ಞಾ ನದ ಸ ೈರೂಪಕ್ಕೆ ಬ ಕೊರತೆಯೂ 
ಇಲ್ಲ, ಅದರ 1. | ಹ ಇಲ್ಲ, ಚನ ಈ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 


ರಜತವನ್ನು ಸ್ತೀಕಾರಮಾಡುವ ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನ ಹೆಟ್ಟು ವುದು. ಈ ಪ ಪ್ರಯತ್ನವು ಸಫಲ 
ವಲ್ಲ, ಈ ನಿತ ದಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು “ಬಾಧ್ಯ ಸಲದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಶುಕ್ತೆ 
ಜ್ಞಾ ನಪು ವಿಫಲವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು Eo BS ಬಾಧಕ ಎನ್ನಿ ಸುವುದು 
ಬಾಥಕಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 'ಬಾಧ್ಯ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಸ ಸ್ವರೂಪಹಾನಿ ಗುವುದು. ಅನ್ಯಥಾ 
ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳೂ ತಿ ಸುಸು ಫ್‌ ವಿಷಯವು ಬಾಧ್ಯ ಮಾಗ.ವುದು ಎನ್ನು 
ವರು, ನಾವಾದರೋ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು ಬಾಧ್ಯವಾಗ.ವುದು ಎನು ವು, ಪ ಪ್ರವೃ ಪ್ರಿ ಯು 
ಬಾಧ್ಯ ವಾಗುವುದು 856. ಬಾಧಕಜ್ಜಾ ನದ ಅನಂತರ ವಃ ಪ್ರವೈ ತ ಯು 
ಹುಟ್ಟಿ ವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗಲಿ, ಅಢವಾ ಅದು ವಿಫಲವಾಗುವುದು ಎಂದಾಗಳಿ ಸ 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸರ್ವವೂ ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುವು 
ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲದರ ಸಾದೃಶ್ಯವಿಠುವುದೇ ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಆದರೂ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಇದು ಈ ವಸ್ತು ಎಂದು ನಾಪು ತಿಳಿಯಲು 
ಪ್ರಕ್ಛ ತವಸ್ತು ನಿನಲ್ಲಿ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಭಾಗವು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರುವುದೇ ನಿಮಿತ್ತ. ಭ್ರಾಂತಿಯ 
ವಷರ ಮತ್ತು ಆದರ ಅಧಿಷ್ಮಾ ನ್ಯ ಇವುಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯ ದ ಗ್ರೆಹಣ, ಅವೆರಡು ವಸ್ತು 
ಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದದ ಅಗ್ರ ಹೆಣ, ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದುದರ ದೋಷ ಮತ್ತು 
ಭ್ರಾ ಂತಿಯಸ್ಸು ಹೊಂಡುನ ಪುರುಷನ "ಅದೃಷ್ಟ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಭ್ರಾ ತಿಗೆ ಸಾಕಣ 
ಎನದು ಎಲ್ಲ ವಾದಿಗಳೂ ಒಪ್ಪುವರು. ಇಷ್ಟು ಮಾತ ತ್ರದಿಂದಲೇ ಫಲವಾದ ಪ್ರವ್ನ 
ತ್ರೀಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರಲಾಗಿ, ಭ್ರಾಂತಿಯ ಯ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಬುದು 
ಅಧಿಕ ಕಲ್ಪನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಇತರ ಎಲ್ಲದರ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಇರುವುದೆಂದ್ಕೂ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ವ್ಯವಹೃತವಾದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶುಷನು ತನ್ನ 
ಅದೃಷ್ಟಾನುಸಾರವಾಗಿಯೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಮುಂತಾದುದರ ದೋಷದ ನಿಮಿತ್ತ 
ಐಾಗಿಯೂ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರವಾದ ಭಾ ಗವಸ್ಸುಳಿದು ಪ್ರಚುರವಲ್ಲದ ಭಾಗವನ್ನು 


೭೨೩೨೫ 


ಮಾತ್ರ ಗ್ರೆ ಹಿಸುವನು ಎಂಬ್ಕೂ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾದ ಅರ್ಥವು ಯಾವಾಗಲೂ 
ವಸ್ತು ನನ ಲಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವ ಜ್ಞಾ A&A ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂದೂ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು, 


೩ ನಸ್ತುಸ್ತರೂಪವು ಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವುದು 


ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆನುಸಾರ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತವಿದೆ ಎಂದರೆ ರಜತದ ಚೂರು 
ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ೫ ಮಾಡುವುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. ಇದರ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯೆಲು ರಜತದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮೊದಲು ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು. 
ರಜತವು ತೇಜಸ್ಸಿನ ಗುಣವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅದು 
ತೇಜಸ್ಸಿನ ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಎಂದರೆ, ತೇಜಸ್‌ ಎಂಬ ಭೂತವು 
ಶುಕ್ಲ ಭಾಸ್ತ ರರೂಪಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿ ರಜತನೆನಿ ಸುವುದು 
ಜ್‌ ತೇಜಸ್ಸೇ ಶುಕ್ರಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಶುಕ | ಭಾಸ್ಟ ರರೂಪವಾಗಿ ಪ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ನ ರಡಿಪರಿದು ಶುಕ್ತಿ ಸ ರಜತದ ಸೌ ಸಾದೃ ಶ್ರ ವು ನಂಭವಿಸುವುದು. ಈ ರಜತದ 
ಸೌಸಾದೃಶ್ಯಕ್ಕೆ ರಜತದ. ಭಾಗ ಅಥವಾ ಆದರ. ಸ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇಂತಹ 
ರಜತಾವಯವವು ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿರುವುದು ಎನ್ನಲು ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ರಜತಾವಯವವು 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅತಿಸ್ವಲ್ಪವಿರುವುದು. ಆದುಪರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ರಜತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭ್ರಾಂತಿ ಇಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಕಜತವಯವವು 
ಶುಕ್ತಿಯ ಅವಯವದಿಂದ ಅಭಿಭೂತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಆಗ ಅದು 
ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಅವಯವವು ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವುದು, 
ಆದುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಪ್ರಚುರವಲ್ಲದ ರಜತಾವಯವವು ಅಭಿಭೂತವಾಗುವುದು 
ಸ್ವಭಾವ, 

ಶುಕ್ಲ ರಜತ ಭ್ರಮಕೈ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪೃಧಿನಿಯ ಪರಿಣಾಮರೂಹವಾದ 
ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಪರಿಣಾಮವೂ ಉಂಟಿಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು, ಇದರಿಂದಲೇ 
ಒಂದು ಭೂತದಲ್ಲಿ ಭೂತಾಂತರದ ಅಂಶವಿರುವುದೂ ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದು, 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿನ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು; `” ಪ್ರತಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳೂ 
ಕಾರಣವಾವರೂ, «ಇದು ಈ ಭೂತ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ « ಇದು ಶುಕ್ತಿ' 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಂತೆ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಭೂತದ 
ಪ್ರಾಚುರ್ಯವಿರುವುದು ಫಿಮಿತ್ತ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಭತಗಳು ಐದು. ಇವು 
ಸ್ಥ'ಥಿನೀ, ಉದಕ ತೇಜಸ್‌ ವಾಯು ಮತ್ತು ಆಕಾಶ, ಇವು ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುವು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಮಾತ್ರ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದು, ಇದನ್ನು ಅನುಭವಾನುಸಾರ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು, ' ಈ ವಿಚಾರ, 


೭೫.೬ 


ಗಳೊೇವೂ ಸರ್ವವೂ ಸರ್ವಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿರುವುದು ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 


ಸಡಿಸುವುವು. 
೪ ಭ್ರಾಂತಿ ವಿಶೇಷಗಳು 


ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಮದಂತೆಯೇ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ವ್ಯವಹೈತವಾದ ಅನೇಕ ಅನು 
ಭವಗಳಿರುವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಷ್ಟ ಒಂದು. ಇದೂ ಯಥಾರ್ಥ. ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಅರ್ಥಗಳೂ ಸತ್ಯ. ಇವು ಸ್ವಪ್ನವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಪುರುಷನ 
ಪುಣ್ಯ, ಪಾಸ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುವು. ಪುರುಷ 
ಭೇದದಿಂದ ಅದೃಷ್ಟವೂ ಭಿನ್ನ. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ತೋರಿಬಂದ 
ಅರ್ಥ ಮತ್ತೊಬ ನಿಗೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಬ 

: ಶಂಖವು ಹಳದಿ” ಎಂಬುದು ಹುತ್ತೊಂದು ಭ್ರಮ. ಇದು ಹುಟ್ಟುವ 
ಕ್ರಮ ಹೀಗೆ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಹಳದಿ ದ್ರವ್ಯವಿರುವುದು. ಈವರ್ಣವನ್ನುಳ್ಳ 
ಕಣ್ಣಿನ ರಶ್ಮಿಗಳು ಶಂಖವನ್ನು ಹೊಂದುವುವು. ರಶ್ಮಿಗಳಲ್ಲಿನ ಹಳದಿವರ್ಣ 
ದಿಂದ ಶಂಖದಲ್ಲಿನ ಬಿಳಿಯ ವರ್ಣವು ಅಭಿಭೂತವಾಗುವುದು. ಆದುದಠಿಂದ 
ಶಂಖದ ಬಿಳಿಯ ವರ್ಣವು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಶಂಖವು ಹಳದಿ' 
ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಹುಟ್ಟುವುದು, ಕಣ್ಣಿನ ರಶ್ಮಿಗಳ ಮೂಲಕ ಶಂಖಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಢ 
ಪಟ್ಟ ಹಳದಿ ವರ್ಣವು ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಆದುದರಿಂದ ಇತರರಿಗೆ ಅದು ಗೋಚರಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ. "ಶಂಖವು ಹಳದಿ' ಎಂಬ ಅನುಭವವುಳ್ಳ ಪುರುಷನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಫಿತ್ತದೋಷ 
ವಿರುವುವಕಿಂದ ಅದು ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಶಂಖವು ದೂರವಿರುವುದು ; ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಹೆಳದಿ ವರ್ಣವು ಹೇಗೆ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸ 
ಬಾರದು. ಇದಕ್ಕ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವ ಹೆಳದಿದ್ರವ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಣವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ 
ದುದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ ಸಹಾಯ. ಯುಕ್ತವಾದ ಸಂಸ್ಥಾರದ ಸಹಾಯ 
ಉಳ್ಳ ,ಂದ್ರಿಯವು. ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲುದು, 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಬಹು ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಪಕ್ಷಿಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆಹರೂ ಅದು ನಮ್ಮ ಸವಿತಾಪದಿಂದ ಹಾರಿದ ಮೊದಲು ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಾವು 
ಅದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅದು ಬಹುದೂರ ಹೋದರೂ ಗೋಚರಿಸುವುದು. ನಾವು 
ವಿರಂತರವಾಗಿ ಅದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿ ರುವುದರಿಂವ ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ಇದಕೆ 
ಸಹಾಯ. ಇದರಂತೆ ಕಣ್ಣಿನ ರಶ್ಮಿಗಳು ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಹಳದಿ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿನ ಹಳದಿ 
ಬಣ್ಣದ ಅನುಭವದಿಂದುಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯಳಳ್ಳುವಾಗಿ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ 
ಶಂಖಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಹಳದಿ ವರ್ಣವು ಸೂಕ್ಷ ಒನಾದರೂ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲುವು, 
ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಶಂಖದಲ್ಲಿ ಹಳದಿ ವರ್ಣವು ಸತ್ಯ ವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ "ಶಂಖಪು ಹಳನಿ' ಎಂಬ ಅನುಭನವು ಯಥಾರ್ಥ. ಕೆಂಪು ಹೊವಿನ 


5೩೭ 


ಸನ್ನಿಭಾನದಲ್ಲಿರುವ ಸ ಸ್ಫಟಿಕಮಣಿಯನ್ನು ಕೆಂಪುದನ್ನಾಗಿ ನಾವು ನೋಡುನೆವು. 
ಸಟಿಕವು ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬಿಳಿಯದಾದುದರಿಂದ «ಸ ಸ್ಪಟಿಕವು ಕೆಂಪು' ಎಂಬ 
ಅನುಭವವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವಿರುವುದು. ಅಚಾರಮಾಡದ್‌ ಈ ಅನು 
ಭವವೂ ಯಥಾರ್ಥ, ಕೆಂಪು ಕಟ ಪ ಪ್ರಭೆಯಿಂದ ಸ್ಸ ಟಕಮಣಿಯ ಸ್ವಚ್ಛ ತೆಯು 
ಅಭಿಭೂತವಾಗುವುದು. ಆಗ "ಸ್ಪ ಸೃಟಕವು ಕೆಂಪು ಎಂಬ ವನು ಹ ವುದು, 

ಮರುಭೂಮಿಯನ್ನು ರಾಗ ಉಂಟಾಗುವ ಜಲದ ಜ್ಞಾ ನವು 'ಭಾ ೦೩ಿ 
ಎಂದು ವ್ಯ ವಹರಿಸುವೆವಷ್ಟೆ. ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಇದೂ ಯಥಾರ್ಥ ಇಂದು ದ್ಧ 
ಮ ಹಿಂಡೆಯೇೇ ಸ ಷ್ಟ ಪಟ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀ ಮತ್ತು ತೇಜಸ್ಸು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಉದಕದ ಗಿಬ್‌ ಮರುಭೂಮಿಯನ್ನು ನೋಡುನನನ ಅದೃಷ್ಟ ಕೈ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಪ ೈಥಿವೀ ಮತ್ತು ತೇಜಸ್ಸು ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜಲಭಾಗೆ ಯಾತ್ರ 
ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ” ಗೋಚರಿಸಿದ ಜಲವು ಸತ್ಯ, 

ವೇಗವಾಗಿ ಆಲಾತಚಕ ಕ್ರವು ತಿರುಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯ (ದೇಶವು ಕಾಣು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆಯನ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುವ ವಹ್ಲಿಯು ಒಟ ಕ್ವಿನಮೇಲೆ 
ಚಕ್ರಾಕಾರವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಅತಿ ಸ್ಫೂಕ್ಷ ನಾದ 'ವ್ಯವಧಾನವಿಂದ ಜಿಕ್ರಾಕಾರ 
ವಾಗಿರುವ ದೇಶದಲ್ಲಿನ ವಹ್ದಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ನಜ ಯು ಚಕ್ರಾಕಾರವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಈ ಅನುಭವವೂ ಯಥಾರ್ಥ. 

ಕನ್ನ ಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮುಖವನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸುವ ಅನುಭವವೂ ಯಥಾರ್ಥ. 

ಕಣ್ಣಿ ನ ರಶ್ಮಿ ಗಳ “ಸಂಚಾರವು ಕನ್ನಡಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಬದ ವಾಗುವುದು. ಆಗ ಅವು 
ಕನ್ನ ಡಿಯ ಔೇಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಹೀದಕ್ಕೆೇ ಚ ಮುಖವನ್ನು ಗೆ ಹಿಸುವ್ರವು. 
ಇದು ಅತಿ ಶೀಘ್ರವಾದ 'ವ್ಯಾಪಾಕ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸತ್ಯವಾಹ ಮುಖವನ್ನೇ 
ನಾವು ನೋಡುತ್ತಿ ದ್ದೆ ವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸೋಜ 
ವಾದ ಮುಖ ಸತ್ಯ. ಆದುದರಿಂದ; ಅನುಭವವೂ ಹರರ, ತನ್ನ ಡಿಯು 
ನೋಡುನವನಿಗೆ ಅಭಿಮುಖವಾಗಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅದರ ಎಡಬಲ ಭಾಗಗಳ 
ಕ್ರಮವು ಮುಖದ ಎಡಬಲ ಭಾಗಗಳ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರತಿ 
ಮುಖವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿ ನ ಕಶ ಗಳು ಕನ್ನ ಡಿಯ ದೇಶಕ್ಕೂ Re 
ಜೀಶಕ್ಕೂ ಬ್‌ ಭೇದವನ್ನು " ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ” ಜಡಿ ಕನ್ನ ಡಿಯ ಎಡಬಲ 
ಭಾಗಗಳು ಮುಖದ ಎಡಬಲ "ಭಾಗಗಳಂತೆ ಗೋಚರಿಸುವುವು. 

ಕೆಲವು ವೇಳೆ ದಿಕ್ಕಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಎಲ್ಲ ದಿಕ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲ ದಿಕ್ಕಿನ ಭಾಗವೂ ಇರುವುದು. ಪುರುಷನ ಅದೃಷ್ಟಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಗೆ ಸ ಹೀತವಾಗುವುದು. ಇದೂ ಯಥಾರ್ಥ. 

" ಎರಡು ಚಂದ್ರ ರ ಭ್ರಮವೂ ಮ ಬಿಟ ನಿಂದ ಕಣ್ಣನ್ನು ಪೀಡಿಸಿ 
ವಾಗ ಕಣಿ ಕಿನ ರಶ್ಮಿ! ನಳ ಸಂಚಾರವು ಎರಡು ಭಾಗವಾಗಿ ಒಂದು ತನ್ನ ದೇಶದಿಂದ 


೭೫೩೮ 


ಸೆಹಿತನಾದೆ ಚಂದ್ರನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ; ಮತ್ತೊಂದು ಚಂದ್ರನ ಸವಿರಾಪ ದೇಶ 
ವನ್ನೂ ಚಂದ್ರ ನನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರ ಒಬ, ನೆಂಬುಡು 
ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. “ದಕ್ಕೆ ಫಲವಾಗಿ "ಚಂದ್ರರು ಎರಡು” ಎಂಬಿ ಅನುಭವ 
ಸರು ಇಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿ ಗುಂಟಾದ ಬೆಟ್ಟ ನ ಬಾಧವು ದೋಷ. ಇದು ಸತ್ತ, 
ಇದರಿಂದ ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯು ಎರೆಡು ಭಾಗಷಾಗುವುದು. ಇದು ಸತ್ಯ, 
ಇದರಿಂದ ತ ಪ್ರಕಾರ ಗ್ರಹಣವು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಇದೂ ಸತ್ಮ, ಇದಕ್ಕೆ 
ಅನ. ಸಾರವಾಗಿ ಗೃಹಜೀತವಾದ ಚಂದ್ರ ನಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಆಕಾರಗಳಿರುವುವು. ಇದೂ 
ಸತ್ಯ. ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳ ಅನುಭವವೂ ಯಥಾರ್ಥ. 

ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥ. ಆದರೂ ಜಾ ಸ್ಹ ನವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಮಾ 
ಎನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವಸ್ತು ಇರುವಂತೆ ಅದನು ನುಡಸ ಅನುಗುಣವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇತರ ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರ ಮಾ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಸಂಶಯ, 
ಹಾ ಮತ್ತು ವಿಷೆರೀತಜ್ಞಾನ ವಂದು ಅಪ್ರಮಾ ಮೂರು ವಿಧ. 
ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ, "ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಗಳಾದ ಅನೇಕ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸು 
ವುದಕೈ ಸಂಶಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ: ಸ್ವಲ್ಪ ಉದ್ದವಾದ ವಸು ೨ ನನ್ನು ನೋಡಿ, 
ಇದುಸ್ಥಾಣುವೋ, ಅಥವಾ ಪುರುಷಕೋ ಎಂದು ಗ್ರ ಬಸುವ ಜಾ ನ. “ನಸು ಸ ವಿನ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ವಿವರ್ಯಾಸಮಾಡಿದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು 'ಅನ ೈಥಾಜ್ಞಾನ ಎನ್ನಿ ಸುವುದು. 
ಉದಾ ಕತೃ ವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕುಯುಕ್ತಿ ಸಳದ ಅಕತ್ಸು ಬದು ತಳಿಯು 
ವದು. ಧೆಮಿಯನ್ನೇ ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ವಿಸರೀತಜ್ಞಾನ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಉದಾ: ಕುಕ ಯನ್ನು 'ರಜತವನ್ನಾಗಿ ವ ಭ್ರಾ ್ರಂತಿಜ್ಞಾ ನವು 
ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಹಂದೆಯೇ" ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ಎಲ್ಲ ಅಪ್ರಮಾವೂ ಯಥಾರ್ಥ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೫ ಪ್ರಮಾಣ 


ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಪ ಪ್ರಮಾಕ್ಕೆ ಕರಣ. ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ ಶ್ರತ್ಯಕ್ಷೆ, ಅನುಮಾನ 
ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂದು ಮೂರು ಹ, 


(೧) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ತ್ಯಕ್ಷವು ಸಾಕ್ಲಾತ್ಸಾ ನೂನಂ ಪ್ರ ಮಾವನ್ನು ಹುಟ ಸ ಸುವುದು. ಇದೇ 
ಇಂದಿ ಮ ಜ್ಞಾನ ತ್ಯಕ್ಸವು” ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ತೆ ಮೆತ್ತು ಸವಿಕಲ್ಪಕ 


ಎಂ ಎರಡು ವಿಧ. ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ ಮ pe ಕೂದಲಾ ಸವಗಳಾದ ಸಹಿತವಾದ 
ಮೊದಲನೆಯ ವೈ ್ಯೈ ಕೀಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಸನಿಕಲ್ಪಕವು ಗುಣ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದುಹು ಈ ವಸ್ತು ಎಂಬ ಅನುಸಂಥಾಫದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿ 


ಎವೆ 


ವರಡನೆಯದೇ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಈ ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳೂ 
ಗುಣ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ "ಶಿಷ್ಟ ವಾಡ” ವಸು ವನ್ನೇ ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುಪು. ARE 
ಜ್ಞಾ ನವೂ ವಿಶೇಷರಹಿತವಾದ ವಸು ೨ ನನ್ನು ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿಷೆಯೆಗ್ರ ಹೆಣದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳವೆನಾಗುವನು. 

ಮನಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿ ನಯಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳು ದಾಗುವುದು. ಇಂದ್ರಿಯವು ಅರ್ಥಸಂಬಂಧ 
ಉಳ್ಳು ಗಟ] ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ "ಮತ್ತು ರಸನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮ್ಮ ಸಂಬಂಧ 
ವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುವೆಂದು ಅನುಭವಸಿದ್ದ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಗಂಧವು 
ವಾಯುವಿನ ಮೂಲಕ ಘ್ರಾ ಣಕ್ಕೆ ತಗಲಿದ ಮೇಟಿ ಗಂಧದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಘ್ರಾ ಣವು ಚತ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳು ದಾಗಿಯೇ ಹ ್ಸಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಇದರಂತೆಯೇ, ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಕಿ ತ್ರೆ ಂದ್ರಿಯ 
ಇವು ನಿಷಯದ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳು ವಾಗಿಯೇ ಅದನ್ನು, ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುವು ಸು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಶಬ ವು ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದ" ರೂ BE, ಮೂಲಕ ಶ್ರೊ ತ್ರೆ ೦ದ್ರಿ ಯದ 
ಸಂಬಂಧಉಳ್ಳು ದಾಗಿ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ತ್ವಕ್‌, ಚಕ್ಷುಸ್‌ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು 
ಈ ಮೂರೂ ದ ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಅದ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಸ ಸ ಹಿಸುವುವು. ಶ್ರೊ ತ್ರ ಜಿಹ್ವಾ 
ಮತ್ತು ಘ್ರಾಣ ಇವು ಅದ್ರವ್ಯ ವನ್ನು ಮಾತ್ರ `ಗ್ರಹಿಸುವುವು. 'ಶ್ರನ್ಯಗ್ರಹಣನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದಕೂ, ಇಂದಿ ದ್ರಮಕ್ಕೂ ವನಿ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಂಯೋಗ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ದ್ರವ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ರೂಪ `ೊಡಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಗ್ರ ಬೆಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವಕ್ಕೂ 
ಇಂದ ನ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಂಯುಕ್ತಾ ಶ್ರಯಣ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಪ್ರತ್ಯ ಕವ ಪುನಃ ಅರ್ವಾಚೀನ ಮತ್ತು ಅನರ್ವಾಚೀನ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಟಟ ಇಂದ್ರಿ ಯಾಸೇಕ್ಸೆ, sh ನದು ಎಂದೂ ಅದಿಲ್ಲದುದು ಎಂದೂ ಎರಡು 

ವಿಧ. ಇಂದ್ರಿ ಯಾಸೇಕ್ಷಿ. ಇಲ್ಲದ ಪ ಶನ ಸ್ವ ಯಂಸಿದ್ಧ ಮತ್ತು ದಿವ್ಯ ಚೂ 
ಎರಡು ವಿಧ. ಸ್ವ ಯಂಸಿದ ಸತ ಜೋಗಪ ಭಾವದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ" ಪ್ರ 
ದಿವ್ಯ ಎಂದರೆ ಭಗವತ್ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದುದು. GaSe ಪ ಸ 
ಇಂದ್ರಿ ಯವನ್ನು ಅಪೇಕಿ ಕಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ “ಶ್ವ ರ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತರ ಜ್ಞಾ ನ. 


ಸ್ಮೃಕಿಯು ಪ್ರ ತ್ಯಸ್ಸ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವ ಕಾರಣದಿಂದ 

ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಚರೆ್ಲಿಯೇ EERE, ಸ್ಮೃತಿ ಹುಟ್ಟು ವುದರರಿ ಸಂಸ್ಪಾರೋ 
ಸವನೇ ಕಾರಣ, ಸದೃಶವಸ್ತು ವನ ದರ್ಶನ, ಅದೃಷ್ಟ, ನಂತೆ ಮತ್ತು pM 
ಚರ್ಯಗಳು ಸಂಸ್ಕಾ ಕೋಡ್ಕೊ ಇಕ್ಕಿ ಕಾರಣಗಳು- ಇದತ ತ್ರಯಜ್ಞ ದತ್ತ ರುಗಳಿಗೆ 
ಸಾಪ ಶ್ಯ ವಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ನೇವದತ್ತ ಸನ್ನು bE ಯಜ್ಞ ದತ್ತನ ಸ್ಮ! ರಣ ಉಂಟಾ 
ಗುವುಮ. ಅದ್ಯ ಷ್ಟ್ರಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಯಾದೃಚ್ಛಿಕವಾಗಿ ಪೂರ್ವಾನು 
ಭೂತವಾದ ಶ್ರ ಶ್ರೀರಂಗ ಮೊದಲಾದ ದಿವ್ಯ ದೇಶದ ಸ್ಮರಣ ಉಂಟಾಗುವುದು. 


೭೪೦ 


ಚಿ-ತಿಸಲು ಶ್ರೀ ವೆಂಕಟೇಶನ ವಿಗ್ರಹವು ಸ್ಮ್ಮೃ ತಿಗೆ ಬರುವುದು. ದೇವದತ ತ್ಮ ಯಜ್ಞ 
ದೆತ್ತರುಗಳು ಹೊತೆಯಲ್ಲಿರುವುದಾಡಕಿ ಒಬ ನ ದರ್ಶನದಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬ್ಬನ ಸ್ಥೆ ಮರಣ 
ಉಂಟಾಗುವುದು. 

"ಅವನೇ ಈ ದೇವದತ್ತನು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಸದೆಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭವಿ 
ಸುವುದು. ಅಭಾವವು ಭಾಷಾಂತರರೂಪ ವೇ ಹೊರತು ಸತ ಪದಾರ್ಥನಲ್ಲ, 
ಭೂತಳದಲ್ಲಿರುವ ಘಟದ ಅತ್ತ ಟ್ರಂತಾಭಾವಪು ಭೂತಳರೂಪವಾದುದು, ಘಟದ 
ಪ್ರಾಗೆಭಾವವು ಮಣ್ಣಿನ ಸ ಘಟಥ್ವಂಸವು ಕಪಾಲರೂಸವಾದುದು, ಈ 
a ಅಭಾವಗ್ರಹಣವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭನಿಸುವುದು. ಪ್ರಾಯಃ 
ಇವನು ಪುರುಷನಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಊಹೆಯೂ, ಈ ವ ೈಕ್ಸವು ಯಾವುದೋ ಎಂಬ 
ಅನನ್ಯ ಚಾ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಲ್ಲಿಯೇ ಟಂಸರ್ಭಬಸುತವು. ಪುಣ್ಯ ಪುರುಷ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಪ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಸ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ಬ ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಅಯಥಾರ್ಥವಾದ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಇಜೀ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಸ ಸತ್ಟ್ಯ್ಯಾತಿ ಅಥವಾ i ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ವ್ಯ ವಹಾರದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿ ಅ ಸಾಜ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ತ ಕವನ್ನು ಭ್ರ ಮಜ್ಞಾ ನನೆಂದು ಇಕಿ 
ಜೆ ೫3 ಆ ಪ್ರತ ಕ್ಸಗೋಚರವಾದ ರಜತ ಸಸಿಕರಾಡವು "ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹ 
ವಗ ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತವೇ ಹೊರತು ಅವು ಸತ್ಯ ಕಿ ವಾದುವುಗೆಳಲ್ಲನೆಂದಲ್ಲ. 
ಪು ಸೀಕರಣ ಪ್ರ ಕ್ರಿ ಯೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ ೈಥಿವೀ ನಿ ಭೂತಗಳು ಸರ್ವತ್ರ 
ಇರುಪುವು. ಜಗ ರಜತಾಂಶವು ಶುಕ್ತಿ `ೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ಸದಾರ್ಧಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವುದು. ಈ ಸತ್ಯವಾದ ರಜತವೇ "ಕ್ತಿ ರಜತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗು 
ವುದು. ಶುಕ್ತಿಯ ಲ ರಜತಾಂಶವು ಬಹಳ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು ರಜತ 
ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಲೇ ಶುಕ್ತಿ ರಜತ ಜ್ಞಾ ನವು ಭ್ರ ಮ ಎಂಬ 
ವೃ ವಹಾರ: ಇದು ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬಹು ಭಾಗವಿರುವ ಶುಕ್ತಿ ಯ ಗ್ಗ ಹಣದಿಂದ ವಿವ ತ್ತ 
ವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಭ್ರಮ ಎಂದು ವ್ಯೈವಹ್ಮ ತವಾದ ಜ್ಞಾ ನಡ ವಿಷಯವು 
ಜನಾನ ವಸ್ತು ತಃ ಅಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಪಲ್ಲ ಬಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಸ್ವಪ್ನ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಯಥಾರ್ಥ. ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ಪುರುಷನ 
ಅದ್ರ ಕಷ್ಟಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ಅವನ ಭೋಗಕೊ ಪ್ರೀಸ್ಟ್ರರ ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಾಸನಾಮಯ 
ಸುಡ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿರ್ನಿಸುವನು. "ವ ಸತ್ಯ, ಇದು ಶ್ರುತಿ ಪ್ರೆ ಪೈಸಿದ್ದ. 
ಮರುಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಜಲಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದು ಪಂಚೀಕರಣ ಪ್ರತ್ರಯೆಗೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಸತ್ಯ ವಾದ ವಸು ವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಹೀಗೆಯೇ ಸರ್ವ 
ಜಾ ಫ್ಲಾನವೂ ಘ್‌ ಮತ್ತು ಸವಿಶೇಷ ವಸ್ತು. ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ನಿರ್ಮಿಶೇಷ 
ನಾದ ವಸ್ತು ನಿನಲ್ಲಿ ರೂಪ 'ಮೊದಲಾದ ವಶೇಷಗಳಿಲ್ಲ. "ಆಹುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 


೭೪೧ 


ಅದನ್ನು ಗೃಹಿಸಲಾರೆದು. ವಸ್ತುವು ಭೇದವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಗ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. 
ವಸ್ತು ಸ ರೂಪವನ್ನು ಗೆ ಹಿಸುವ್ತದರಲ್ಲಿ ಅದು ಯಾವ ಸವಾರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನವೋ 
ಅವಕ್ಕೆ ಲ ತ್ರಿಳಿಯಚೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಭಿತ್ಸವಾ 
ದುದು ಎಂದು ವ್ಯ ವಹಾರವಪಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇತರ ಸದಾರ್ಥಗಳ 
ಜ್ಞಾನವು ಆವಶ್ಯ ನಗುವನು. 

ಕವತ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. * ಹೆತ್ತನೆಯವನು ನಾನು? ಎಂಬ ಜಾ ನದಲ್ಲಿ 
« ನಾನು' ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯ ಸಿದ್ದ ವಾದರೂ ಹತ ತ್ವನೆಯವನು ಇಟ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ ಜ್ಞಾನ. ತ್ರ fo ES 44 ತತ್ರ ಮಸಿ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವ ವ್ರ 
ಅಸರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 


(೨) ಅನುಮಾನ 


ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರ 
ಮೊಲಕ ಹುಟ್ಟುವ ವ್ಯಾ ಹಕದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನಿಮಿತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದ 
ಕರಣವಾದುದೇ | ಧೂಮಾಗ್ನಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಥಢೂಮ ವ್ಯಾಪ್ಯ ; ; ಅಗ್ನಿ ನಾ ನತ, 
ಧೂಮನವನ್ನು ವ್ಯಾಪ್ಯ ವನ್ನಾಗಿ ಅನುಸಂಧಾನ” ಮಾಡುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಸಕನ ಇಡ 
ಅಗ್ನಿಯ ಜ್ಞಾನ ಇಟು ಪುದು, ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಳಗಳಿಗಿರುವ ಉಪಾಧಿರಹಿಶವಾದ 
ನಿಯಶವಾದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು « ಧೂಮ 
ಇರುವಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಇರುವುದು? ಎಂದು ಅನೇಕವೇಳೆ ನೋಹುವುದರಿಂಹ ಉಂಟಾಗು 
ವುದು. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ರಿ ಮತ್ತು ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದು ರಡು 
ವಿಧ. ಸಾಧನವನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದರಿಂದೆ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ 
ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯು ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ರಿ ಎನ್ನಿಸುವುದು, ಉದಾ ; "ಧೂಮ 
ಇರುವಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಇರುವುದು ಎಂದು, ಸಾಧ್ಯವನ್ನು 'ನಿಷೇಧಿಸುವುದರಿಂತ ಉಂಟಾದ 
ಸಾಥನನಿಷೇಧದಿಂದೆ ಪ್ರವೃತ್ತ ಮಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯು ಕಾಕನ ಕನ್ನ ಟ್ಟ ಪ್ತಿ ಎನ್ಸ್ಟಿಸುವುದ್ದು 
ಉಪಾ: ಅಗ್ನಿ ಇಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಧೂಮ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಇ 


ಉಪಾಧಿ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ದುಷ್ಪವಾಗುವುದು, ಉಪಾಧಿಯು ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾ ಪಕವಾಗಿಯೂ ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. ಉದಾ; 
ನ್ನ ಯಿಂದ ಧೂಮವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಹೆಸೀಕಟ್ಟಗೆಯ ಸಂಬಂಧ ಎಂಬ ಉಪಾ 
ಧಿಯು ಬರುವುದು. ನತ್ತ: ತೋಸಪಾಧಿ ಮತ್ತು ಶಂಕಿತೋಪಾಧಿ ಎಂದು ಉಪಾಧಿಯಾ 
ಎರಡು ವಿಧ. ನಿಶ್ಚಿತೋಸಾಧಿಗೆ ಉದಾ ಸ ಈ ಸೇವೆಯು ದುಃಖಕರವಾದುದು ; 
ಸೇನೆಯಾದುದರಿಂದ ; ರಾಜಸೇವೆಯೆಂತೆ? ಈ ಅನುಮಾನಹಲ್ಲಿ ಪಾಪದಿಂದ 
ಉಂಭಾಗುನಿಕೆ ಎಂಬ ಉಸಾಧಿಯು ಇಕುವುವು; ಇದು ಈಶ್ಚರಸೇವೇಕುಲ್ಲಿರುಪು 


೩೪.೨ 


ದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದೆ ಶಿಶ್ಚಿತೋಪಾಧಿ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಶಂಕಿತೋಪಾಧಿಗೆ ಉದಾ: 
4 ಈ ಜೀವನು MESES ಮುಕ್ತಿ, ಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು ; ಸಮಾಧಿಪರಿಪಾಕ 
ಉಳ್ಳವನಾದುದರಿಂದ ; ಶುಕ ಮೊದಲಾದವರಂತೆ. ಈ ಅನುಮಾನಡಲ್ಲಿ ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ಸತ ಕರ್ಮಕ್ಷಯೆವು ಉಪಾಧಿಯಾಗುವುದು, ಈ ಕರ್ಮಕ್ಷಯವು ಪರಿಪ ಪಕ್ವ 
ಸಮಾಧಿಯುಳ್ಳ ವನಲ್ಲಿ ಇದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಭನ ಶಂಕಿತೋಪಾಧಿ ಎನಿಸುವುದು. 

ಅನುಮಿತಿಗೆ ವ್ಯಾಫ್ರಿ ಮತ್ತು ಪೆಕ್ಸಧರ್ಮತಾ ಎಂಬ ಎರಡು ಅಂಗಗಳು. 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗೆ ಪಕ ್ಸದಲ್ಲಿರುವುಡು, ಸಪಕ್ಟದಲ್ಲಿರುವುದು, ವಿಪಕ್ಸ! ದಿಂದ ವ್ಯಾ ವೃ ಕ್ರಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವುದು. ವಿಷಯಬಾಧವನ್ನು ಹೊಂದದೇ ಇರುವುದು ಸತ್ಯು ನಕ್ಷ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುದು ಎಂಬ ಐದು ಅಂಗಗಳಿರುವುವು. ಸಾಧನಕ್ಕೆ RE ಶಾದ ಸ ಕ 
ಸಹಿತವಾದ ಧರ್ಮಿಗೆ ಸಕ್ಸ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಜ್‌ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಸಾಧನ 
ಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರ್ವತ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳು. ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ 
ಧರ್ಮವನ್ನುಳ್ಳುದು ಸಪಕ್ಷ. ಉದಾ: ಅಡಿಗೆಮನೆ ಮುಂತಾದುದ್ದು, ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಲಿ, ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಸದ್ಯ 'ಶವಾದುದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ವಿಪಕ್ಷ Ke, 
ಹೆಸರು. ಉದಾಃ ರಿನ ಮಡು ಮುಂತಾದುದು. “ಬಲ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ ದ ಅಭಾವವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬಾಧ WE ಹೆಸರು. ಸಮ 
ಬಲನಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧ್ಯದ “ ಅಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸತ್ಪ ತಿಸಕ್ಸ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. 

ವ್ಯಾಪ್ಯವು ಅನ್ವೇಯವ್ಯ ತಿರೇಕೆ ಮತ್ತು ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಸ್ಯವು ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ ಪಂಚಾಂಗಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು, 
ಉದಾ :--ಪರ್ವತವು ಅಗ್ತಿಉಳ್ಳುದು; ಧೂಮಣಇರುವುದರಿಂದ- ಕೇವಲಾನ್ವ ಯಿ 
ಎಂಬುದು ವಿಸಕ್ಸರಹಿತವಾದುದು. ಉದಾ ;--ಬ್ರ ಹೆ ನು ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ ನು; ವಸ್ತು 
ವಾದುದರಿಂದ; ಘಟದಂತೆ. ಕೇವಲವ್ಯ ತಿರೇಕಿ SN ವ್ಯಾಪ್ಯವು ಟ್‌ ಹಾಗಿ 
ರುವುದಾದಕೆ, ಸಾಧ್ಯವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹೆಣವೇ 
RAE SE ಕೇನಲಾನ್ವ ಯಿ ಮತ್ತು ಅನ್ವ ಯವ ತಕ ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಪ್ಯವು ಅತೀಂದಿ ಡ್ರಿಯಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರೆ ಗ ಜಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅನುಮಾನವು ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನ ಮತ್ತು ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನ ಎಂಬ 
ಭೇದದಿಂದ ಎರಡು ಜಯದ ಎಂದ್ಕೂ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನವು ಪಂಚಾವಯವ 
ಗಳನು ಳ್ಳುದು ಎಂದೂ ಅವಯವತ ತ್ರಿಯಗಳನ್ನು. ಳ್ಳು ದು ಎಂದ್ಕೂ ಅವಯವದ್ವಯ 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು ಎಂದೂ ದಗ ತಿಳಿಯುವರು. ಈ ಅವಯನ ನಿಯಮವು 


ಯುಕ್ತವಬ್ಬ. ಪುರುಷಕು ಅವರವರ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅವಯವಗಳನ್ನು 
ಉನಹೋಸಿಸಬಹುದು ಎಂಬುನೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ, 


೬೪೩ 


ಹೇತುವಿನಂತೆ ತೋರುವುದು ಹೇತ್ವಾ ಭಾಸ, ಇದು ಅಸಿದ್ದ, ವಿರುದ್ದ, ಅನೇ 
ಕಾಂತಿಕ, ಪ್ರಕರಣಸಮ ಮತ್ತು ಕಾಲಾತ್ಯ ಯಾನದಿಷ ಎಂಬ ಕ ಜೇಡಗಳನ್ನು 
ಸುಜ: ಆಸಿದ್ದ ವುಸ ರೂಪಾಸಿದ್ಧ » ಆಶೆ ಯಿದ ವ್ಯಾ ಪೃತ್ವಾ ಸಿದ್ಧ ಎಂದು ಮೂರು 
ವಿಧ, ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ದೆ : ಜೀವನು ಅನಿತ್ಯ ; ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿಗೆ' ಗೋಚರನಾದುದರಿಂದ, 
ಆಶ ಸಿ ೪ ಗಗನಾರನಿಂದವು ಸುನಾಸನೆಉಳ್ಳುದು; ಅರವಿಂದವಾದುದ 
ರಿಂದ. ವ್ಯಾ ಪ್ಯತ್ವಾ ಸಿದ ವು ಎರಡು ವಿಧ: ಒಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವ್ರದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಾಧಿ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಸಂಭವಿಸುವುದು. « ಯಾವುದು ಇರುವುದೋ ಅನು ಕ್ತ ಕ್ಷಣಿಕ >: ಎಂಬುದು 
ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ವ ಮತ್ತು ಕ್ಷಣಿಕೆತೆಕ್ಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದೆ 
ಎಂಬುಡರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 4 ಯಜ್ಞ, ದಲ್ಲಿ” ಮಾಡುವ ॥ ಹಿಂಸೆ Ek ಮ 
ಒಂಸೆಯಾದುದರಿಂದ > ಎಂಬುದು ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಈ ಅನುಮಾನ 
ದಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿ ಇರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಹೇತು ಉಪಾಧಿ 
ಉಳ್ಳು ದಾಯಿತು. ಹ ಅಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಹೇತುವು ವಿರುದ್ಧ 
ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಉದಾ :--ಪ್ರಶಕೃತಿಯು ನಿತ್ಯವಾದುದು ; ಹುಟ್ರಿ ದುದಾದುದರಿಂದ, 
ಈ 'ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವಾದ ಅನಿತ್ಯ ತ್ವ ದಂ ವ್ಯಾಪ್ರೆ ಸ್ರ ವಾಗಿರುವುಡು. ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಉಳ್ಳ ಹೇತುವು ಅನೇಕಾಂತಿಕ ಎನ್ನಿಸುವುಹು. ದು ಸಾ ಮತ್ತು 
ಚಾರು ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಸಾಧಾರಣವು ಪಕ, ಸಪಕ್ಸ್ಯ ಮತ್ತು ಏಪಕ್ಷೆ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವುದು. ಉದಾ: :- ಶಬ್ದವು ವಿತ್ಥ ; ಪ್ರಮೇಯವಾಡುದರಿಂದ. ಆಸಾ 
ಧಾರಣವು ಸನಕ್ಷ ವಿಪಕ್ಷ ಗೆಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತ ತ SEE ಉದಾ :- ಭೂಮಿಯು 
ನಿತ್ಯ ವಾದುದು ; “ಗಂಧಲಳ್ಳು ದಾದುವರಾ ದ್ರ ಪ್ರಕರಣಸಮ ಎಂಬುದು ಸಾಧ್ಯದ 
ಅಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಹೇತ್ವ ಅಂತರ ಉಳ್ಳು ದು, ಉಡಾ ುರಶ್ವ ರನು ಅನಿತ್ಯ; 
ನಿತ್ಯ ಧರ್ಮರಹಿತನಾಮದರಿಂದ್‌ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 4 ಈಶ್ವ ರನು “ತ್ಯ ; ಅನಿತ್ಯ 
EY ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯಾ ಭಾನಸಾಥಕವಾದ ಹೇತ್ಸ NE, 
ವುದು, ಇದಕ್ಕೆ ಸತ್ತ ೨ಿಪಕ್ಟ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಯಾವ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯಾ ಭಾವ 
ಇರುವ ಪಕ ಕ ವಿರುವುಹೋ ಅದಕ್ಕೆ. ಕಾಲಾತ್ಮಯಾಪದಿಷ್ಟಎಂದು ಹೆಸರು, 
ಉದಾ un ಯತಿ” ಅನುಷ್ಣ ವಾದುದು ; ಪದಾರ್ಥವಾದುದರಿಂದ ಎಂದು, 
ಉಪಮಾನವು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುದು. "ಗೋವು 
ಗವಯ ಸದೃಶವಾದುದು ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥದ ಸ್ಮರಣದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ 
ಗೋಸಾದೃಶ್ಯ ವುಳ್ಳ ವ್ಯ ಕ್ರಿಯ ಜ್ಞಾ ನನೇ ಉಪಮಾನ. ಗೆನಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರು 
ನವನು * ಸೋವಸಂತೆ ಗೆವಯ' ನಂಬ ಅರಣ್ಯ ವಾಸಿಯ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿ, ವನಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿ, ಆ ವಾಕಾ ಬರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತ, ಗೋಸಾದೃಶ್ಯ ಉಳ್ಳ ವ್ಯ ಕ್ಲಿಯನ್ನು 
ನೋಡುನನು, ಅನಂತರ ಅವನಿಗೆ " ಗವಯವು ಗೋಸದೃ ಲ್ಯ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ 


೭೪೪ 


ಸ್ಮರಣದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಗೋಸಾದೃಶ್ಯವುಳ್ಳೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಇಡೀ ಸಮಾನ: ಇದು ಸ ರಣರೂಸವಾದುವರಾದ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಕಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಜವಿಸು 
ವುದು; ವ್ಯಾ ಪ್ರಿಗ್ರಹೆಣದ ಸಹಾಯವುಳ್ಳು ಡಾದುದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ದಲ್ಲಿ 
ತಾಡಿ ಅಥವಾ ಅರಣ್ಯವಾಸಿಯ "ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುದು. 

ಅರ್ಥಾವತ್ತಿ ಯು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುದು, ಹೆಗಲು ಊಟ 
ಮಾಡದ ಪುರುಷನು ಪುಷ್ಪ ನಾಗಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ, ಅವನು ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನ 
ಮಾಡುವನೆಂದು. ಕಲಿ ೧ ಸುವೆವು. ಇದೇ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ. ಈ ಕಲ ಬನೆಗೆ ಪುರುಷನ 
ಹೆಗಲು ಭೋಜನಮಾಡದಿರುವಿಕೆಯಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಪುಷ್ಟಿಯೇ "ಹೇತಪುವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಇದು ಅನುಮಾನ ಎಂಬುದು ಸ್ಪ ಷ್ಟ. 

ತರ್ಕ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಸ್ಯವನ್ನ್ನು ಟೂಟಿ ಉಂಟಾದ ವ್ಯಾಪಕದ 
ಆರೋಪ, ಉದಾ: " ಪರ್ಪತವು ಅಗ್ನಿಯುಳ್ಳುದು; ಧೂಮವಿರುವುದರಿಂದ ' 
ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ "ಧೂಮವಿರಲಿ, ವಹ್ನಿ ಜೇಡ ” ಎಂದು ಆಕ್ಸೇಪಿಸಿದರೆ, ವಹ್ನಿ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಕ್ಕೆ ಧೂಮವೂ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ? ಎಂಬ pS ಹುಟು ವುದು, ಇದು 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದುದು. ಇಂತಹ ತರ್ಕಸಹಿತವಾದ ಪ ್ರ ಮಾಣವು ವಸ್ತು 
ವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ನಿಶ್ಚಯ ಊಟ ತಣ 

ವಿಚಾರವು ಅಭಿಮಾನರಹಿತವಾದರೆ " ಜಃ ' ಎನ್ಲಿಸುವುದು. ಖಯಪರಾ 
ಜಯಗಳಿಗೋಸ್ಟರವಾದರೆ " ಜಲ್ಬ' ಎನ್ಸ್ಟಿಸುವುದು. ಸ್ವ ಪಕ ಕೃಸ್ಥಾ ಪನೆಯಿಂದ ರಹಿತ 
ವಾದರೆ « ವಿತಂಡಾ?' ಎನ್ನಿಸುವುದು. ವಿವಕ್ಸಿ ತವಲ್ಲದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಆರೋಪಮಾಡು 
ವುದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ದೂಷಣವು "ಛಲ' ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಅಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಉತ್ತರವು " ಜಾತಿ” ಎನ್ಸಿಸುವುದು. ಪರಾಜಯ ಹೇತುವು « ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನ' 
ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನುಮಾನದ ಅಂಗಗಳು. ಆದುದರಿಂದ ಇವು ಅನು 
ಮಾನ ಎನ್ನಿಸುವುವು. 

(೩) ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ 

ಅನಾಪ್ತನಿಂದ ಉಕ್ತವಲ್ಲದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು 
ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನೆ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಇದರ ಕರೆಣವು ಶಬ್ದಪ್ಪ ಮಾಂ. ಶಬ್ದವು ಆಪೌರು 
ಷೇಯ ಮತ್ತು ಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ. 
ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಚತುರ್ಮುಖನಿಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ _ಇದ್ದ 
ಕ್ರಮದಿಂದ - ಸಹಿತವಾದ ವೇದವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ ಆದನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವನು. 
ಇದೇ « ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ? ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. ಇದರಿಂದಲೇ ವೇದದ. 
ನಿಷಯಧಕ್ಷಿ ಕರಣದೋಷವಾಗಲಿ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೆ 


೭೪೪% 


ಸ್ಪಷ್ಟಪೆಡುವುದು. ವೇದವು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಬೋಧಕವಾದರೂ 4 ನಿನ್ನ ತೆಂಜೆಯು 
ಸಜಿವಾಗಿರುವನು, ' ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಹೇಗೆ ಸ್ರಮಾಣವಾದುವುಗಳೋ, 
ಅದರಂತೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣ ವಾಗುವುದು. ವೇದವು ಕರ್ಮವ್ರತಿಪಾದಕ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಎಸಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಕಾಂಡ 
ಸಂದ ಎರಹನಫೆಯದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಕಾಂಡ ಎಂದೂ ಹೆಸರು. ಕೂ ಸೇರಿ 
ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಎನ್ನಿ ಸ ಪೂರ್ವಕಾಂಡವು « ಅಗಿ _ಮೀಡೆ? ಮುಂತಾದ 
ಮಂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಳ್ಳು ದು ಉತ್ತರಕಾಂಡವು ಉಸನಿಷದ್ರೊ ವಿದಿ ಎರಡು 
ಭಾಗವುಳ್ಳ “ದವು ಖ್‌ ಯಜುಸ್‌, ನಾಮ, ಅಥರ್ವ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. 
ವೇದವು “ಮಂತ್ರ, ಅರ್ಥವಾದ ಮತ್ತು ವಿಧಿ ಎಂದು ಪುನಃ ಸ ನಿಧ. 
ಅನುಷ್ಠೆ ಜಾವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸ ಸುವುದು ಮಂತ್ರ. ನಿಧ್ಯನುಸಾರವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಿ 
ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ವಾಕ್ಯವು ಅರ್ಥವಾದ, ಭತವನ್ನು ಅನುಕಾಸಕಮಾದುದ 
ವಾಕ್ಯವು ವಿಧಿ: ಸಂ ಪರಿಸಂಖ್ಯಾ ಮತ್ತು ನಿಯಮ ಎಂದು ಮೊರು 


ನಿಧ. ಇವು ಪುನಃ ಹ ಕಾಮ್ಯ ವೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರ 
ಉಳು ವು. 
ವೇದಕ್ಕೆ ಛಂದಸ್ಸು, ಲ್ಸ, ಶಿಕ್ಷಾ, ನಿರುಕ್ತ, ಜ್ಯೋತಿಷ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಕರಣ 


ವಿಂಬ ಗ 0 ಬಲದ. .. ಅನುಷ್ಟುಪ್‌ | ತೃಷ್ಟುಪ್‌ ಬಡು. 
ಶ್ರೌತಸ್ಮ್ಮಾ ರ್ತಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುವುದು ಕಲ್ಪ, ಶಿಕ ಕ್ಸು ವರ್ಣರೊಪ 
ಸಿನ ನಿರುಕ್ಕವು ಅಸೂರ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ಜ್ಯೋತಿಷವು 
ಅಧ್ಯ ಯನ ಮತ್ತು ಆದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾ ಫಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ 
ಕಾಲವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು. ವ್ನಾಕರಣನ್ರು ಶಬ್ದ, ಸ್ವರ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು 
ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸುವುದು. ಈ ಅಂಗಗಳೆಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣ.” 

ಸ್ಮೃತಿಯು ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲದ” ಆಚಾರ, ವ್ಯವಹಾರ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಕಿಪಾದಿಸಲು ಪ್ರ ವೃ ತ ತ ವಾಗಿರುವುದು, ಕಫಿಲ ಮುಂತಾ 
ದವರು ಆಸ್ಮರಾದರೂ, ಅವರ ಸ ತಿಗೆ ಮೆನು ೊದಲಾದವರೆ ಸ್ಮ್ಮೃತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಲ್ಲದ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯ. ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು 
ಪುಷ್ಟಿ (ಕರಿಸುವುವು. ಇವೂ ಪ್ರಮಾಣ, ಪುರಾಣಗಳು ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ 
a EN ಇವು ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಅವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ, 
ನಂಚರಾತ್ರಾಗಮವು ವೇದಕ್ಕೆ ಸೆ ಲ್ಸವೂ ನಿಕೋಧಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅದು pr ಪ್ರಮಾಣ. ಹೀಗೆಯೇ ವೈ ಖಾನಸಾಗಮವೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ಪಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯಜೇಸು. 

ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೂ ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಶಾಂತಿಲ್ಯ, ಪರಾಶರ, ಭರದ್ವಾಜ 
ಫುೂತಾದವರು “ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು” ರಚಿಸಿದವರು. 3 - ಪಯುರ್ಜಿಕ 


೭೪೬ 


ಗಾಂಧರ್ವ, ಭರತ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಉಕ್ತರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಶಿಲ್ಪವು ಗೋಪುರ, ಪ್ರಾಕಾರ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಆಯುರ್ವೇದವು ವೈದ್ಯವಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ, ಗಾಂಧರ್ವವು 
ಗ್‌ ಮೌನಿ ಕಲೆಯನ್ನೂ, ಭರತವು ನೃತ್ಯ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸು 
ವುವ. ಈ ಚತುನ್ಹ ಸ್ಥಿ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ತತೊ ೧ ಪಾಯ ಮತ್ತು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಉಪಯುಕ್ಕವಾಜ ನಿವುಗಳು ಪ್ರ ಮಾಣ, ಬಕುಳಾಭರಣ ಮುಂತಾದ ಸೂಕ್ತಗಳು 
ಪ್ರಮಾಣತರಗಳು. ಶ್ರೀಮದ್ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೇ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ ಕಚಿತ 
ಗಳಾದ ಶಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಮಾಣತಮಗಳು, 


ಸಸ್ಯ ಸ್ವ ತಂತ್ರವಾಗಿ ರಚಿಸಿದ ವಾಕ್ಕ ವು ಪೌರುಷೇಯ ಎನಿ ಸುವುದು 
ಈ ವಾಕ್ತಗಳು ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ಯೋಗ್ಯತಾ ಸನ್ನಿ ಢಿಗಳನ್ನುಳ್ಳು ವಾದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗು 
ವವು. ಕಾವ್ಯನಾಟಿಕ ಮೊದಲಾದ ಗ ಗ್ರ ಂಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸೌರುಷೇಯ 


ವೃ ತ್ರಿ | ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದು, 
ಇದು ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ತ್ತಿ ಮತ್ತು ಗೌಣವ್ಯ ತಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಶ್ನಿಯು 
ವಸ್ತುವಿನ ಹೆಸರಿನ Cp ಉದಾ :-_ಸಿಂಹಶಬ್ದದ ವೃತ್ತಿ ಯು 
ಮೃ 'ಗೇಂದ್ರ ನಲ್ಲಿ. ಈ ವೃತ್ತಿಯು ಯೋಗ್ಯ ರೂಢಿ ಮೊದಲಾದ” ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು 
ಳ್ಳು ಡು “ಸ್ತ್ರ ಕಲ್ಪಿ ತಡ ಅವಯವಾರ್ಥದಿಂದ ಠಥಿರೂಪಿತವಾದ ಶಕ್ತಿ ಯು 
ಯೋಗ ಎನಿ ಸುವುದು. ಉದಾ: ಪಾಚಕ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳು, ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ಅರ್ಥವು ತೋರದಿದ್ದ ರೂ ಸಮುದಾಯಾರ್ಥದಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾದ 
ತ್ರಿ ಕಿಯನ್ನು ಳ್ಳುದು ರೂಢಿ. ಉದಾ ನೂಪುರ ಮಖಂತಾದುದು. ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಲ್ಪಿತ 
ವಾದ ಅವಯವಾರ್ಥದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ೫ ಅರ್ಥದಿಂದ ನಿರೂಪಿತ 
ವಾದ ಶಕ್ತಿಗೆ ಯೋಗರೂಢಿ ಎಂದು ಹೆಸ ಉದಾ :--ಪೆಂಕಜ ಮುಂತಾದುವು, 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಬಾಧಿತವಾದರೆ ಅದಕ್ಕ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೃ ತ್ತಿಯು 
ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅದು ಔಪಚಾರಿಕ ವೃ ತ್ರಿ ನ ಸುವುದು. ಇದು ಲಕ್ಷಣಾ ಮತ್ತು 
ಗೌಣೀ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂಬುದ ಉದಾ: ಗೆಂಗಾನದಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಳ್ಳಿ ಇರುವುದು? ಎಂದು. ಇದು 'ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತವಾಗಿ ಗಂಗಾತೀರದಲ್ಲಿ 
ಹಳ್ಳಿ ಇರುವುದು ಎಂದು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಗೌಣೀ ವೃತ್ತಿ ಯ ಉದಾ ;-- ದೇನ 
ದತ. ತ್ತನು ಸಿಂಹ? ಎಂದು. ಈ ಪ್ರಯೋಗವು ಸಿಂಹೆಜೀವದತ್ತರ ಅಭೇದ ಎಂಬ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತವಾಗಿ ದೇವದತ್ತ ನಲ್ಲಿ ಸಿಂಹೆದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಶೌರ್ಯ ಮೊಧ 
ಲಾದ ಗುಣಗಳಿರುವುವು ಎಂಬುದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. 


ವೈದಿಕಲೌಕಿಕ ವಾಕ್ಯವೆಲ್ಲವೂ ವಿಶೇಷಸಹಿತವಾದ ವಸು ಸವನ್ನೂ ಆದೆರೆ 
ಭೇಹವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುವು. ಶಕೀರೆವಾಚಕವಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಯೆವಸಾನದಲ್ಲಿ' 


೬೪೭ 


ಹೇಗೆ ಶರೀರಿಯಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುವೋ ಹಾಗೆಯೇ, ಬ್ರಹ್ಮೆರುದ್ರ 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸರ್ವಶರೀರಿಯಾದ ಶ್ರಿ ಮನ್ನಾ ರಾಯಣನನ್ನು ಜೋಧಿಸು 
ವುನು. ಹೀಗೆ. ಇವನು ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು. ದು ಮುಂಜಿ ಸ್ಪಷ್ಟಸಡುವುದು. 


ಭಾಗ ೨ 
ಪ್ರಮೇಯ ನಿಜಾರ 


ಸರ್ವವೂ ಸವಿಶೇಷ. ಅದ್ವೈತವು ಅನುಭೂತಿಯು (ಬ್ರಹ್ಮ) ನಿರ್ಮಿಶೇಷ 
ಎಂದು ಕಿಳಿಯುವುದು. ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ವಸ್ತು ಎಂಬುದೇ 
ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ. ಜ್ಞಾನಜ್ಞೆ €ಯಾತ್ಮಕವಾದ ವಸು ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸವಿಶೇಷಗಳು. ವಸ್ತು 
ನಿರ್ವತೇಷವಾದುದು ಎನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. ೩.೬ 33 
ಸವಿಶೇಷವಸ್ತು ವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುವು. ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ವಸ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಧರ್ಮಾತ್ಮಕವಾದುವು; ಮತ್ತಿ ಚತ್ರ ಧರ್ಮಿಸ್ವ ಟು 
ದುವು. ಧರ್ಮರೂಪವಾದ ವಸ್ತು ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿರುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸವಿಶೇಷ 
ವಸ್ತು ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಧವಿರ್ಶಿಯು `ಧರ್ಮಉಳ್ಳು ದಾಗಿ ಸವಿಶೇಷಧಸ್ತು ಎಫಿ ಸುವುದು. 
ವಿಶೇಷ ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ "ವ್ಯಾಪೃತ್ತಿ ಯನ್ನು “ಹೊಂದಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಧರ್ಮಿಯು ತನ್ನೆ ಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮತ್ತೊ ಂದು ಧರ್ಮಿ 
ಯಲ್ಲಿನ ಧರ್ಮದಿಂದ ಭಿನ್ನವನ್ನಾಗಿ “ಮಾಡುವುದು, ಆದುದರಿಂದ “ದು ವಿಶೇಷ 
ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಧರ್ಮವೂ ತನ್ನ ಧರ್ನಿಯನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷ ೩ ಎನ್ನಿ ಸುವುದು ಜ್ಞಾ ನವು ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಿ ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಗ್ರೆಹಿಸದಿರುವುದು ನಿಶ್ಚಯ, 
ಉದಾ :_-ನಾವು “ಗಂಥನನ್ನು 'ಸ್ರಹಿಸುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ. ಆಶ್ರ ಯವಾದ ವಸು ವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಧರ್ಮಿಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತಪಾಗದ 
ಗಂಧವು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ವಸ್ತು ನಂದು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವೆಲ್ಲ. ಗಂಧಪು ಗೈ ಹೀತ 
ವಾದಾಗ " ಈ ಗಂಧವು ಗೃಹೀತವಾಗಿದೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ( ಪಲ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ” ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ಇದರಿಂದ ಗಂಧವು ಕಾಲ ಮೊದಲಾದ `ನಿತ್ಯಷದಿಂದ "ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಗೃಹೀತ 
ವಾಗುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುವುದು. 

ಅನುಭೂತಿಯೇ ತನ್ನನ್ನು ನಿರ್ವಿಶೇಷವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಇದು ತಪ್ಪು, ಅನುಭವೆದ ಆಕಾರವು ಯಾವಾಗಲೂ " ಇದನ್ನು 
ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ? ಎಂಬ ರೂಪೆದಲ್ಲಿರುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಲಾತವಾದ ವಸ್ತು 
ಸವಿಶೇಷವಾದುದೆಂದು ಸ್ಪ ಸ್ಟವಾಗಿರುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾ “ನವು ನಿರ್ನಿಶೇಸವೆಂದು 
ಸಾಧಿಸಲು ಅಜ್ದೆ ತವು” ಥೇಳುವ ಯುಕೆ ಕಿ ಗಳೆಲ್ಲಪೂ ಜ್ಞಾ ನವು ಸವಿಶೇಷವಾದ 


೬೪೮ 


ವೆಸ್ತುವೆಂಡೇ ನಿರ್ಣಯಿಸುವುವು. ಜ್ಞಾನವು ಸವಿಶೇಷವಾದ ಹೊರತು ಅದು 
ನಿರ್ಮಿಶೇಷವೆಂಡು ನಿಷ್ಕರ್ಷೆಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
೧ ಅನುಭೂತಿಯು ಕರ್ಮಕತೆನೃ ಭಾವ ಉಳ್ಳುದು 


ಜಾ ನವು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದುದು ಎಂದ್ಕೂ ಕರ್ಮರಹಿತವಾದುದು ಎಂದೂ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವ 
ಸ್ವಭಾವ Tis ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸಕರ್ಮ ಎನ್ಸಿಸುವುದು. ಇದನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದ ರೆ ಅದು ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶರೂಪವಾದುದು ಎಂಬುದೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಾರದು, "ನಾನು 
ಹ "ರೂಪದಲ್ಲಿ 5 ವ್ರ ಕಾಶಮಾನವಾದ ಚೈತನ್ಯರೂಸವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮ 
ಕರ್ತ ಭಾವದಿಂದ. ರಹಿತವಾದುದು ಎಂದು ಅಜೆ ತವು ಹೇಳುವುದು. ಈ 
ಜಾ- ನವು ಕರ್ಮಕರ್ತ ನೃಭಾವದಿಂದ dS ಅದು ಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾಗ 
ಲಾರದು. ಪ ಪ್ರತ್ಯಗ್ರೂಸವಾಗಿಯೊೂ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯವಾಗಿಯೂ ತೋರುವ "ನಾನು' 
ಎಂಬುದು ಥಿರ್ವಿಶೇಷ ವ ಸುವೂ ಅಲ್ಲ. ಜಿ ಸೈ ತವೇ ಜಾ ನವು ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶ, 
ನಿತ್ಯ, ಏಕ, ಆನಂದರೂಪ "ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನದಿ" ಸ್ವಪ್ರ 
ಕಾಶತ್ವ, ನಿತ್ಯತ್ವ, ಏಕತ್ವ ಮತ್ತು ಆನಂದರೂಸತ್ವ ಎಂಬ ಅನೇಕ ವಿಶೇಷ 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು. ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದುವುಗಳು ಎಂದು ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯ ನಲ. ಇವು ಜಾ ನಸ್ವ ರೂಪವಾಗಬೇಕಾದಕೆ ಜಾ ನದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಪಂಸ್ಪೆ ರವಿವಾದ ಇನ್ಲಿದಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪು 
ವರು. ಪಿಸ ಬೌದ್ಧ ರು ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಹೇಳುವರು, ಅದ್ವೈತಿಗಳು 
ಅದು ಫಿತ್ಯವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ತಾರ್ಕಿಕರು ಜ್ಞಾನವು ಜಡವೆಂದೂ 
ಅನೇಕ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಅದು ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶ ಎಂದೂ 
ಏಕ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಜ್ಞಾನಧರ್ಮನೆಲ್ಲವೂ 
ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾಗುವುದಾದರೆ ಈ ವಿವಾದಕೈೇ ಅವಕಾಶ ಇರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಈ ರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಅದ್ವೈತವು ಹೇಳುವ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, 
ಇದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸವಿಶೇಷ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಜೋಧಿಸುವುವು ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 


೨ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸನಿಶೇಷವಸ್ತುನನ್ನೇ ಜೋಢಿಸುಪುವು 
(೧) ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣನವು ಸನಿಕೇಷವಸು ನವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದು 


ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವು ಪದ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಯರೂಪವಾನುಮು. ಪಣವು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪ್ರತ್ಯ ಯಥ. ಸಂಬಂಧದಿಂಜ ಉಂಟಾಗುವುದು, "3 ಕ್ಸ ತಿಪ್ರ ತ್ಯ ಯಗಳು ತಮ್ಮ ತನ್ನು 


೬ರ 


ಅರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಳ್ಳುವು. ಆದುದರಿಂದ ಪ ಸ್ರಕೃ ತಿಪ್ರತ್ಯ ಯೆಗಳ ಸಮೊಹದಿಂಜ ಸದಿ ಸಿದೆ 
ಸದವು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ, ಎಂದರೆ, ವಿಶೇಷವನ್ನು ಲ ವಸ್ತುವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದು 
ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುವುದು. ವಾಕ್ಯವು ಅಕೇಕ ಪದಗಳನ್ನು ್ಳುದು. ಒಂದು 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂದಪಟ್ಟ ಪದಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಳ್ಳುವು. ಆದುದರಿಂದ 
ನಾಕ್ಯವು ಈ ಎಲ್ಲ 'ಅರ್ಥೆಗಳನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುದಾಗಿ ಸವಿಶೇಷ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಜೋಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸು. 
ಇನೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವೇ ಪ್ರ: ಮಾಣ ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು. 


(೨) ಪ್ರತ್ಯೆಶ್ಸವು ಸನಿಶೇಷವಸ್ತುವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದು 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪ: ಹವು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಕ ಮತ್ತು ಸವಿಕಲ್ಪ ಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಇದು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸವಿಕಲ್ಸ ಕ ಪ್ರತ್ಯ ಜ್ರ ಕ್ಸವು ಜಾತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ 
ಸಹಿತವಾದ ಇಸ್ತು ವನ್ನು ಬೋಧಿ ಸಿರು. 4 ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅದು ಸವಿಶೇಷ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರ 1! ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿಲ್ಲ. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಪ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಸ ವೂ 
ಸವಿಶೇಷ ಇಸ್ತು ವನ್ನುಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಸವಿಕಲ್ಪ ಕಪ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಟ ಕ್ಸ ದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಸ್ತುವಿನ 
ಅನುಸಂಧಾನ ಟು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮ್ಯಾ ರಡ, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ 
ಸತ್ಯಕ್ಪಕ್ಕೆ ಕ್ಲೆ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಕ ಎಂದು ಹೆಸರು ಬರಲು ಅದು ಎಲ್ಲ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ರಹಿತ 
ವಾದ ವಸ ಶ್ರ ವನ್ನುಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬುದು ಕಾರಣವಲ್ಲ "ಕೆಲವು ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ 
ರಹಿತವಾದ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಶ್ಯ ಕ್ಸಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಬರಬಹುದು. ನ ನವು ಭಾಗ ಎಲ್ಲ ದ ರಹಿತ 
ನಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರ ಗೆ ಹಿಸಲಾರದು. ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ "ಇದು ಈ ರೂಪ 
ವಾದುದು? ಎಂಬ 'ತಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಹಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ವಸ್ತುವು ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ಆಕಾರಉಳ್ಳು ದಾಗಿ ತೋರುವುದೇ 
ಹೊರತು ನಿರಾಕಾರವಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಮುಭವಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಥಉಳ್ಳ ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಹಣವನ್ನು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಎಂದೂ 
ಎರಡನೆಯದೇ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಹಣವನ್ನು ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಎಂದೂ ಕರೆಯುವುದು 
ಉಚಿತವಾಗಿರುವುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಒಂದು ಗೋವಿನ ಗ್ರಹೆಣಚನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳೋಣ. ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿಯೇ ಗೋವು ಒಂದು ಆಕಾರ ಉಳ್ಳು 
ದಾಗಿಯೂ, ಗಂಗೆದೊಗಲೇ ಮೊದಲಾದುದರಿಂದ ಸಹಿತವಾದುದಾಗಿಯ್ಕೂ ಗೋತ್ವ 
ಎಂಬ ಧಥರ್ಮವುಳ್ಳುದಾಗಿಯೂ ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಅನಂತರ ಗ್ರ ಹೆಣದಲ್ಲಿ 
ಯಾ ದರೋ " ಗೋತ್ವವು ಅನೇಕ ಗೋಪುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರುವುದು ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಗ್ರಹಣ ಬಾಗುವುದು. ಈ ಜಾ ಸ ನವು ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಹಣ 
ದಲ್ಲಿರು ವುದಿಲ್ಲ... ಈ ಕಾರಣದಿಂದ "ಅದು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಕ ಎನ್ನಿಸುವುದು, "ಇದು 


೩೫ 


ಎರಡನೆಯೆಡೇ ಮುಂತಾದ ಗ್ರೆಹೆಣದಲ್ಲಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸವಿಕಲ್ಪಕ 
ಎನ್ನಿಸುವುದು. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕದಲ್ಲಿ ಗೋತ್ವ ಮುಂತಾದ ಜಾತಿಯು ಗೃಹೀತವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು. ಗೋತ್ವ ಜಾತಿಯು ಗ್ರೆಹಿಸಲ್ಪಡದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗೃಹಣವೇ ಸಂಭಾವಿತವವ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಗೋತ ವು ಮೊದ 
ME ಗ್ರ ಹೆಣದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ದರೆ ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಗೃಹೀತ 
ಪ ಎಂದು AUS 

" ಇದು ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತ' ಎಂಬುದು ಗೃಹೀತವಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಜಾತಿಗ್ರಹೆಣ ಉಂಟಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಶೆಂಕೆಸಬಾರದು, ಜಾತಿಯು 
ಯಾವಾಗಲೂ " ಅನುಗತ' ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಗೃಹೀತವಾಗಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರಕಾರ ಆಥವಾ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ 
ತೋರಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದ 
ಜಾತಿಯು ಎರಡನೆಯ ಗ್ರ ಹಣದಲ್ಲಿ " ಅನುಗತ' ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾಗು 
ವುದು. « ಅನುಗತ' ಎಂದರೆ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುದು ಎಂದರ್ಥ. 
ಇಂತಹ ಅನುಭವವು ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಪರಿಚಯವಾದ ಹೊರತು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದು ಎರಡನೆಯ ಗ್ರ ಹಣದಲ್ಲಿ ಹುಟು ಸ್ರಿವುದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದೇ ಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದು. 

ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ "ಸರ್ವ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದಲೂ ರಹಿತವಾದ ವಸ್ತು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ! ದಿಂದಗೆ ಸ ಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ” ಎಂಬುದನ್ನು 
236 'ತಾರ್ಕಿಕರು " ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ್ಯ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಬೇಕೆ 
ಬೇಕಿ ಗಹೀತವಾಗುವುವು ; ಮತ್ತು ಇವೇ ಸವಿಕಲ್ಪ ಕದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಗೃಹೀತವಾಗು 
ವುವು? ಎಂದು ಹೇಳುವರು, ಮೇಲೆ ಕಂಡ ನಿಚಾರಗಳಿಂದಲೇ ತ್ರ ನಕ್ಷವೂ ಯುಕ್ತ 
ವಬ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ವಿಶೇಷ್ಯನಿಶೇಷಣಗಳು ಬೇಕಿ ಬೇರೆ ಗೃಹೀತವಾಗುವುವು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ « ದಂದವುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯ? ಎಂಬು 
ದೆನ್ನು ತೆಗೆದೆ. 4 ದಂಡವುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯ ” ಎಂಬುದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಸ್ತು. 
ಇದರಲ್ಲಿ “ದಂಡ” ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷಣ, * ಮನುಷ್ಯ? ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷ್ಯ- 
ಇವು ಜೀಕಿ ಬೇರೆ ಗೆ ಹೀತವಾಗಿ ಅನಂತರ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟು ವುದು 
ಎಂದು i, ಹೇಳುವರು. ಇದು ಪಿತರಂ ದಂಡ "ಮತ್ತು 
ಮನುಷ್ಯ ಎಂಬುವು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವು ಬೇಕೆ 
ಬೀರೆ ಗ್ಫೈ 'ತವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಆಗ « ದಂಡವುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯ ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಸ್ತು ಹ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನು ದಂಡಸಹಿತನಾಗಿರುವ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಾ ದಕೊೋ[ ಇವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗೈಹೀತವಾಗುವುದಬ. ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳೆಲ್ಲ 


೭೫೧೨ 


"ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವ ಹ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದನ್ನು 
ಎತೊಪಿಸುವುವ. ತ್ಯಕ್ಸವು ವಿಶೇಷ್ಯವಿಶೀಷಣಗಳಿಸ ಭೇಜಾಭೇದವಿರುವುಜಿಂದು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ತ ಜಾದು, " ಇದು ಈ ರೀತಿಯಾದುದು? ಎಂಬುದೇ 
ಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರ, ಈ ರೀತಿ ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. 
(ಇದು ' ಎಂಬುದು ಈ ವಿಶೇಷಣವುಳ್ಳ ವಿಶೇಷ ಶೈ ವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುದು. ಇವೆ 
ರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದವಿದೆ ಎಂಬುದು ಅನುಭನವಿರುದ್ನ. ವಿಶೇಷ್ಯವು ಗೃಹೀತವಾಗು 
ವಾಗಲೇ ಇತರ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ತೋರುವುದು, ಆದುದ 
ರಿಂದ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯಗಳ ಭೀದವು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾಹುದು. ವಿಶೇಷ್ಯದಿಂದ 
ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾದ RS ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಪಿಶೇಷ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಂಡು 
ತರ. ಕ ದಂಡವುಳ್ಳ ಪುರುಷ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜಡತೆ. ನಿಶೇಷಣವು ಪುರುಷ 
ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇರುವುದೂ ಉಂಟು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ವಿಶೇಷಣವು ವಿಶೇಷ್ಯ ಕ್ಕೇ 
He ಚಕ. "ಗೋವು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ « ": ಗೋತ್ವ ಉಳ್ಳು ದು? ಎಂದರ್ಥ. 
ಗೋತ್ವಎಂಬ ಜಾತಿಯು ಸದಾ ಹೋ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ PR ಕಂಡು 
ಬರುವುದು, ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷಣಗಳು ತಮ್ಮ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುಜೀ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುದು, ಗೋತ್ವ , ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳು 
ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನುಳಿದು ಕಂಡುಬರದ ಮಾತ್ರದಿಂದ” ಅವು ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ ನ್ನ 
ನಾದುವುಗಳಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಅವು ಅಭಿನ್ನ ವಾಗುವುವಾದರೆ 
೩ಶಿನ್ಟ ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭವವೇ ಇಲ್ಲದಿರೆಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ: ವ್ರ ಯಾವಾಗಲೂ ಸವಿಶೇಷವಸು ವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು, 


(೩4) ಅನುವರಾನವೂ ಸನಿಶೇಷನಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು 


ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಸ ಮೊದಲಾದುವುಗಳೇ ಮೂಲ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ರ ತಾಗ ಜಿತ ಅನುಮಾನವೂ ಸವಿಶೇಷ ವಸು: ವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿ 
ಸುವನು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೩ ಭೇದವು ಫ ಸ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ 


ಅಜಿ ತದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವು ಸತ್‌ ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾತ ಶ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದೂ, 
ಆದು ವಸ್ಸು. ಗಳ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಜಂ ಬೀದವು ನಿರೂಪಣಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹ. 
ಎಂದೂ ತೇಳಿರುವುದು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ಜಾತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ 
ನಿಶಿನ್ಟವಾನ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟೃಸಟ್ಟಿ ರುವುದು, 


ಕೊ 


ಇದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯಗಳಿ 
ಗಿರುವ ಭೇದವೂ ನ ಹಿತವಾಗುವುದು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 

« ಭೇದವುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾನ ಹೊರತು ಭೇದಜ್ಞಾ ನ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಭೇನಜ್ಞಾ ನ ಹೊರತು ಆ ವಸ್ತುಗಳ ಜಾ ಫಿ ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬಿ 
ಮುಂತಾಗಿ ಅದ್ಜೈತವು ಭೇದವನ್ನು ಧಿಕ್ಕಾ ರಮಾಡುವುದು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಈ 
ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅಡೆ” ತವು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾ ನವೊ 
ಸರಾಧೀನವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯ ಜೀಕಾಗುವುದು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಜಿ ಅಡ್ಜೈ ತವು 
ಜ್ಞಾನವೇ ತನ, ವೆ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಇದೇ ಉದಾಹರಣೆ 
ಯಿಂದ ಭೇದವೇ ತನ್ನ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ, 

ಭೇದಜ್ಞಾನವು ತನ್ನೆ oA ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಧೀನವಲ್ಲ, ಭೇದವ 

ಸ್ತು ವನ ಸ್ನ ಸ ರೊಪಭೂತವಾದುದು ಪರಸ ರ ಭಿನ್ನ. ಗಳಾದೆ ಜಾತಿ ಮೊದಲಾದ 

bs ಬೀದಕೊತಪಾಡವುಗಳು ಈ "ಸ್ತು ಹಾ ಪೆ ಚಕರ. ಳು ವು 
ಗಳಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ಮಾದ “ಜೀದವೂ ಪ ಸ್ರತಿದಿನೇಗಿ 
ಯನ್ನು ಳ್ಳುದಲ್ಲ ಭೇದಜ್ಞಾ ನವೆಂದಕೆ ಭಿನ್ನವಾದ "ನಸ್ತು ವಿನ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಅರ್ಥ, 
ವಸ್ತು ನ” ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಈ ಕಾರಣದಂದ ಭೇಪೆಜ್ಞಾ ನವೂ ಸ್ವತಂತೆ 
ವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. " ವಸ್ತು ಭಿನ್ನ ವಾದುದು' ಎಂಬದು ಸತಾಂ 
ಪ್ರಯೋಗ ಈ ಪ್ರಯೋಗವು ವಸು. ು ವಿನಲ್ಲಿ. ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಭೇದವೆಂಬ 
ಧರ್ಮವಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು ಈ ವಿಚಾರಗಳು ಜಜ್ಜಿ ಸೈತ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಅಪರಿಚಿತನಲ್ಲ ಅದ್ದೆ ಸೈ ತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಸತ್ಯ ಮೊದೆಲಾದವುಗಳಿನನ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ 
ರೂಸನು. ಆದರೂ ಅವನು ವ್ಯಾವೃತ್ತ, ನಟಿ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಉಳ್ಳವನು ಎಂಬ 
ಚಪಜಾರಿಕ ವ್ಯನಹಾರವುಂಟು ಇದರಂತೆ ವಸ್ತು ಭಿನ್ನ ಎಂಬ ವ ೈವಹಾರವು 
ಔಪಜಾರಿಕ, 

ಭೇಡವನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡುವುದು ಅಜ್ವ್ವೈತಕ್ಕೆ ಸಂಗತವೂ ಅಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಗೂ ಅವಿದ್ಯೆಗೂ ಭೇದವೇ, ಅಭೇದನೇ ಎಂದು ನಾವು ಕೇಳೆಬಹುದು, ಆಡದೆ ತವ 
ಭೇದವೆಂದೇ ಉತ್ತರ ಹೇಳಿದಲ್ಲಿ ಅದು ಭೇದವನ್ನೊಪ್ಸಿದಂತಾಯಿತು. ಅಜೇದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಲ್ಲಿ, "ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಅವಿಜ್ನೆ ಯಂತೆ ಜಡನಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಅಲ್ಲಜಿ, 
ಅಭೇದವೂ ಚೀದಡುತ "ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು ಅಭೇದವು 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗಿರುವುದು, ಈ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳ 
ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಇವುಗಳ ಅಭೇದಜ್ಞಾ ನನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರ್ಕೆ ಈ 
ವಸ್ತುಗಳು ಭಿನ್ನವೆಂದು ಗೃಹೀಶವಾಹಾಗ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಥೇದ ಎಂಬುದು ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುವುದು... ಈ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ವಸ್ತುಗಳ ಅಭೇಡಜ್ಞಾ ತಪು 


೩.೫೩, 


ಅಚೇಹಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಿದಕ್ಕೆ ಜೇಡದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಜಿ ತ್ರ ತಪು 
ಹೇಳಿದ ತಿತ್ಕಾಶ್ರ ಯವೇ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳೂ ಬರುವುವು. ಹೀಗೆ 
ಭೇದವನ್ನು ಧಿಕ್ಕಾರಮಾಡುವ ಅದ್ವೈ ತವು ಸಮಾನ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನೂ 
ಧಿಕ್ಸ ರಿಸಚೆಕಾಗಕವುದು. 

ಪ್ರತ್ಯ ಕಪು ಜಾತಿ ಮೊದೆಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ವಸು ನವನ್ನು ಮೊಹ 
ಚಟು ಕಡನಲ್ಲಿಯೇ ಭಿನ್ನ ವನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಅಜಿ ತಪು ಹೇಳುವಂತೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಪು ಸತ್ತ ನ್ನ ಮಾತ್ರ ಗ ಗೃ ಹಿಸುವುದಾಡಕಿ ಘಟವಿದೆ ' ೬ ಪಟವಿದೆ' ಎಂಬೇ 
ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ನಾರಣವೇ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗುವುದು. ಒಂದುವೇಳೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂದ ಚೇದವು ಗೃ ಹೀತವಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಅಶ್ವ ಬೇಕೆನ್ನು ವವನು Bag 
ಸೋಡಿ ಅದನ್ನೆ ಕೆ ಸಿ ೀಶರಿಸುವುದಿಲ್ಲ 1” ಅವನಃ 'ಮಹಿಷವನ್ನು ನೋಡಿ ನಿವೃ 
ನಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಪ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನ ಮಹಿಷವು ಅಶ್ವದಿಂದ ಭಿಸ್ನ ದು ತ್ಯ ಎಂದು ತ 
ತಿಳಿದಿರುವುದೇ ಕಾರಣ, ಎಲ್ಲಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಸಜ್ಜಾ "ನಕ್ಕೂ ಸತ್ತೇ ವಿಷಯೆವಾಗುವುದಾದಕೆ 
ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವಾದಕೂಡರೇ ಆ “ಸ್ತು ಸೆ 'ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಯಾವುದೋ 
ಒಂದು ಶಬ್ದ ಮಾತ್ರ ಜಾಸ ಸಕಕ್ಕೆ ಬರಲು ಕಾರಣವೇನು? ಮಹಿಷವನ್ನು ನೋಡಿ 
ದವನಿಗೆ ಮಹಿಷ ಎನ್ನುವ ವ ಶಬ್ದ ಜ್ಞಾಸಕಕ್ಕೆ ಬರುವುಜೀ ಹೊರತು ಅಶ್ವ ಮುಂತಾದು 
ವಲ್ಲ. ued ಪ ಸುತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ ದ ವಿಷಯವಾದ A ಅರ್ಥ 
ವಿಶೇಷವೇ ವಿಷಯ ಹೊರತು ಸ ಸನ್ಮಾ ತ್ರವಲ್ಲ ಕು ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು. 

ಎಲ್ಲ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ರ ಕ್ಟೂ ಸನ್ಮಾ ತ ಸ್ಟೇ ವಿಷಯವಾಗುತುದಾದರೆ ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ರ ಜಾ ನಡ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ನ್ನ [ಪಲ್ಲದಿರಬೇಕುನಿದ್ದಿ ತು. ಅಶ್ವವನ್ನು RE ಒಂದು 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಹ ಸಕ ನಾಗುವನಂ. 'ಮಹಿಷವನ್ನು ನೋಡಿದವನು ಮತ್ತೊಂಡು 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ ಸಕ ಕ್ರನಾಗುವಕು. ಕಾ ರ್ಯಭೇದಕ್ಕೆ AN ಪ್ರತ್ಯ ಸ್ಸ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಐರುವುಜಿಂದರೆ ಪ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಪ್ರ ಕ್ಪವು ವಿಶೇಷವುಳ್ಳ ವಸ್ತು ವನ್ನೆ ¢ ಗ ಸಹಸುಪ್ರಜಿನದು 
ಒಪ್ಪಿ ದಂತಾಯಿತು. ಅಲ್ಲತ್ಲಿ fe ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸ ಸತ್ತೊ ಂಡೇ ನಷಯವಾಗುವು 
ದಾದಕ್ಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಶಾರತಮ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಪಾಟವವುಳ್ಳ ವರು, ಅದಿಲ್ಲದವರು, ಅಂಥರು, ಬಧಿರರು ಈ ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯ ತಾ ಸವೇ ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗುವುದು, 

a ಿಸ್ಬು ರೂಷವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ; ಸನ್ಮಾತ್ರವನ್ನಲ್ಲ, 
ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವು ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಗಜವಿಹ; ; ಸನ್ಮಾತ್ರವನ್ನಲ್ಲ. ಶ್ರೋತ್ರ 
SA ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ ವಿತೇಷವಸ್ಸು ಗಳನ್ನು ಗೆ ಗ್ರ ಜನುವುವೇ ಹೊರತು 
ಸನ್ಮಾತ್ರ ವನ್ನ ಲ್ಲ, ದ್ಯಾ ಯಾವ ಇದ್ರಿ ಯವೂ ಸತ್ತನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟವು ಸತ್ತನ್ನು ಜಾ ಖಂ 
ಜೆಂದು ಒಪ್ಪಿಪರೂ, ಈ ಸತ್ತೆಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮನು ಪ್ರಶ್ಯ 


£೪ 


ವಿಷಯನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು, ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಷಯನಾದರೆ ಅದ್ಜ್ವಿತೆಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಯಂತೆ ಜಡನಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಕ್ಕೆ ಜಾತಿ ಮೊಡ 
ಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ವಸ್ತುವೇ ವಿಷಯ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. 


೪ ಜಾತಿ (ಅವಯವಸಂಸ್ಥಾನ) 


ಜಾತಿಯು ವಸ್ತುಸಂಸ್ಥಾ ನರೂಸವಾಡುದು. ಔಿದು ಈ ಆಕಾರ ಉಳ್ಳುದು' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಥಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ತಾರ್ಕಿಕರು 
ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಧರ್ಮವಿಶೇಷವನ್ನು ಜಾತಿ ಎಂದು ಕರೆಯು 
ವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಇಂತಹೆ ಜಾತಿಯು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಅನೇಕ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಗೋ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆಯುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೋ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಅವು ಪರಸ್ಪರ ಸದ್ಭಶವಾಗಿರುವುದೇ ಕಾರಣ, 

ಜಾತಿಯನ್ನು ಅವಯವಸಂಸ್ಥಾನ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈರೀತಿ 
ಶಂಕಿಸಬಹುದು:-- ""ಶಾರ್ಕಿಕರು ಜಾತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಅವಯವ 
ಸಂಸ್ಕಾನವೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ 
ಪ್ರಮೇಯವಿಶೇಷವೇನು? ಅವಯವಸಂಸ್ಥಾನ ಎಂದರೆ ಅವಯವಸಂಯೋಗ 
ಎಂದಾಗಲಿ, ಅವಯನಸ್ವರೂಸಮಾತ್ರ ಎಂದಾಗಲಿ, ಇವೆರಡರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥ ಎಂದಾಗಲಿ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವಯವ 
ಸಂಯೋಗ ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಅರ್ಥವು ತಾರ್ಕಿಕಮತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾದುದಲ್ಲ. 
ಈ ಮತದಂತೆ ಆತ್ಮನು ಅವಯವವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅವಯವಸಂಸ್ಥ್ಕಾನವೂ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮತ್ವ 
ಜಾತಿಯೂ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಯವಸಂಸ್ಥಾ ನವೆಂದಕೆ ಸಂಯೋಗದಿಂದ 
ರಹಿತವಾದ ಅವಯವಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬುದು ಅಯುಕ್ಕ ವಾಗುವುದು, ಅಲ್ಲದೆ 
ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, «ಈ ಧರ್ಮವು ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರುವುದು? 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಇದರಂತೆ ಜಾತಿ ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅವಯವಸಂಸ್ಥಾನ ಎಂಬುದು ಈಗ ಹೇಳಿದ ಕಲ್ಪಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಮತೊಂದು ವಸು ಎಂದರೆ, ತಾರ್ಕಿಕರು ಒಪ್ಪುವಂತೆಯೇ ಜಾತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 


pe po 


ದಂತಾಯಿತು?' ಎಂದು, 

ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅವಯವಸಃಸ್ಥಾನ ಎಂದಕೆ"ತನಗೆ ಅಸಾಧಾರಣ 
ವಾದ ರೂಪ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಈ ಅರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಶಂಕಿಸಬಹುಮು-* ತನಗೆ ಅಸಾಘಾರಣವಾದ ರೂಪ ಎಂಬಲ್ಲಿ, ತನಗೆ ಎಂಬುದರ 


೭೫೨೫ 


ಅರ್ಥವೇನು? ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದೇ, ಅಥವಾ ತತಗೆ ಸಜಾತೀಯ 
ವಾದುದನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುಜೀ? ವ್ಯ ಕ ಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಎಂದರೆ, ಅಹ 
ಒಂಡೇ ವ್ಯ 3 ಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿ€ ಇ ಅಥವಾ. ಎಲ್ಲ ವ್ಯ ಕ್ಲಿಗಳನ್ನೂ ಬೋಧಿಸು 
ವುದೇ? fr ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಗೋತ್ತು ಎಂಬ "ಜಾತಿಯನ್ನು 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಕ್ಕೆ ಅದು ಬಂಟ್ಸ್‌. ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ CYR ಹೊರತು, 
ಇತರ ಗೋವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಅದು ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಬೋಧಿ 
ಸುವುಡಾದರೆ, ಮಹಿಷ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೋತ್ವ ಇರುವುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕಾಗುವುದು ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ರೂಪೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ pt ಸಾಧಾರಣ? ಎಂಬುದಕ್ಕೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. «ತನಗೆ' “ರಃ ತನಗೆ ಸಜಾತೀಯವಾದು 
ದನು. ಬೋಧಿಸುವುದು ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಅಸಾಧಾರಣರೂಪ ಎಂಬುದಕೆ 
ತನಗೆ ಸಜಾತೀಯವಾದ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಬಾರೊ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 
ನಮಗೆ ಮೊದಲು ಸಂಸ್ಥಾನ ರ ಅರ್ಥವೇ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ಅರ್ಥವು ಅನುಸಯುಕ ವಾಗಿರುವುದು?” ಎಂದು, 

ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. *ತನಗೆ' ಎಂಬುದು ಪ್ರಕೃತವಾದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು, ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದಿರುವೆವೋ, ಅದೇ ಪ್ರಕೃತವಾದ ವಸ್ತು 
ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಬರ 
ಬಹುದು ೨ «« ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಖಂಡ ಮತ್ತು ಮುಂಡ ಎಂಬ ಭಾಗಗಳಿರುವುವು. 
ನಮಗೆ ಖಂಡಮಾತ್ರ ಬುದ್ಧಿಗೋಚರವಾದಾಗ ಗೋತ್ವಎಂಬ ಸಂಸ್ಥಾನವು ಖಂಡಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ, ಮುಂಡವು ಗೋತ್ಚರಹಿತವಾಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಅಥವಾ, ಖಂಡಕ್ಟ್ರಾದರೂ ಗೋತ್ತ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಥಾನವು ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಇದ್ದರೂ ಅದು ಮುಂಡದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಖಂಡಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣ 
ವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಾಗುವುದು'' ಎಂದು, 

ಈ ಆಕೆ ಶ್ನೇಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಖಂಡಕ್ಕೆ ಖಂಡತ್ವ ವೇ ಸಂಸ್ಥಾ ನ್ಯ ಗೋತ್ವ ವಲ್ಲ. 
ಖಂಡವು ಬುದ್ಧಿಸ್ಥ ವಾದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಖಂಡತ್ವವು CRE ಹೊರತು 
ಗೋತ್ವವಲ್ಲ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮುಂಡಳ್ಳಿ "ಸೋತ್ವ ವಿಲ್ಲದಿರಲಿ ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಯು 
ಹುಲ ಕ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಥ ಗ, ಗೋವ್ಯೆ ಕ್ತ 'ಯಾದಕೆ, ಗೋತ್ವ ಎಂಬುದು 
ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಗೇ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ರೂಪ. ತ ಕಾರಣದಿಂದ ಮಹಿಷ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳಿಗೂ ಗೋಶ್ವ ಉಂಟಾಗಲಿ ಎಂಬ ಅಪಾದನೆಯು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಗೋತ್ವ ವು ಗೋವಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 
ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಮವಾದುದು REE ಗೋನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, 
ಹೇಗೆ ಫೀಲವಾದ ಉತ್ಸಲ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನೀಲತ್ವ ಸಹಿತವಾದ ಉತ್ಸಲತ್ವವು 
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ಅಿಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಖಂಹವಾದ ಗೋವಿಗೆ ಖೀಡತ್ವ ಸಹಿತವಾದ 
ಗೋತ್ವವೇ ಆಸಾಧಾರಣರೂಪ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ಪಾಗಿ ಮುಂಡದಲ್ಲಿ ಖಂಡತ್ವಸಹಿತವಾದ ಗೋತ್ತವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೇ 
ಹೊರೆತು ಗೋತ್ಪವಿಲ್ಲ ಎಂದಲ್ಲ. ನೀಲವಾದ ಉತ್ತ ಲವೇ ಇಂದೀವರ ಎಂಹು ವ್ಯವ 
ಹೈ ತವಾಗುವುದರಿಂದ ನೀಲತ್ವಸಹಿತವಾದ ಉತ್ಸಲತ್ವವು ಇಂದೀವರ ಎಂಬ ಒಂದೇ 
ಶಬ್ದದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು. ಈ ಸನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ನೀಲತ್ವಸಹಿತ 
ಷಾದ ಉತ್ಸಲತ್ತವು ಇಂದೀವರದ ಸಂಸ್ಥಾಫಭನೆನ್ನಿಸುವುದು ಹೀಗೆಯೇ ಖಂಡತ್ವ 
ಸಹಿತವಾದ ಗೋತ್ವ ದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಖಂಡತ್ವ ಸಹಿತವಾದ 
ಗೋತ್ವ ವು ಮತ್ತೊ pe ಶಬ್ದದ ಪ ರ್ರವೃತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಇವೆರಡೂ 
ಸೇರಿ ಸಂಸ್ಕಾ ನಡೆರಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ ನ ಎಚಾರಗಳಿಂದ « ತನಗೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ 
ಕೂಪಹೇ ಸ್‌ ನವೆನಿಸು ವುದು ' ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು 


ಸಂಸ್ಥಾನವು ಆತ್ಮ ಮೊದಲಾದ ನಿರಪಯವವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಸಂಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಾರ್ಯದ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯು 
ಪರು. ಆಡುದರಿಂದ ಸಂಸ್ಥಾನವು ಇವೆರ ಮತದಂತೆ ಜಾತಿಯೆಲ್ಲ ಸಂಸ್ಥಾನವೇ 
ಜಾತಿ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಈ ವಾದವು, ತಾರ್ಕಿಕರಂತೆ ಜಾತಿ ಎಸ್ರಿಸುವ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಚಾತಿಯಲ್ಲದುಹತ್ನಾಗಿ ಬೋಧಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಾದವು ತಾರ್ಕಿಕ 
ಪಾದದಿಂದ ಭಿನ್ನವಪಾಖುತು 


ಸಂಸ್ಥಾನನೆಂಬ ಜಾತಿಯು ರೂಪೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರು 
ಪುದು ಆಹಕೆ ರೂಪ ಮುಂತಾದುವು ತಾರತಮ್ಯವುಳ್ಳುವು ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ರೂಪವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರಬಹುದು. ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ರೂಪವು ಕಮ್ಮಿಯಾಗಿರ 
ಬಹುಡು ಇಹರಂತೆ ಸಂಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯ ವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಅದು ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಗೋವು ಹೆಚ್ಚು ಗೋತ್ತ ಉಳ್ಳುದು ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾಡುದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ" ಸಂಸ್ಥಾ ನವು ಮ ಮೊದ 
ಲಾಡುವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು 

ಅಧವಾ, " ತನಗೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ರೂಪ ? ಎಂಬಲ್ಲಿ " ತನಗೆ? ಎಂಬು 
ದಕ್ಳೆ ಪ್ರಶೃತವಾದ ಆಕಾರದಿಂದ ಸುಸದ್ದಶವಾದ ಸಮಸ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಎಂದು 
ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು ಗೋವಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಗೋಷೇ ಸುಸದ್ಭ ಶ ಎನ್ನಿಸುವುದು ; 
ಮಹಿಷ ಮೊದಲಾದುದಲ್ಲ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮಹಿಷ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಗೋತ್ವ ಉಂಟಾಗಲಿ ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಸಕ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ, ಸಮಸ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಎಂದರೆ ಪೂರ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ ಆದುದರಿಂದ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಖಂಡ್‌? 
ಮುಂಡವೆ? ಚ ಮುಂತಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದ ಅಕೆ ಪಳ್ಳ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ, 


೭೨೫೩ 


ಸೌಸಾದೃಶ್ಯ 
ಸೆಂಸ್ಥಾನಪು ಪ್ರ ಪತಿ ವ್ಯ ಕ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಭಿಷ್ಣವಾದುದು ಆದರೂ ಇದು ಪ್ರ ಕ್ಫೃ ತ 
ನಾದ ಸಮಸ್ತ ವ್ಯ ಗಳನ ಸಂಬಂಧಿಸುವ ಅನುವೃತ್ತವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಜತ 
ವಾಗುವುದು. ಇಂತಹ ವಿಷಯವು ತರ್ಕಮತಕ್ಕೆ ಅಪರಿಚತವಲ ತಾರ್ಕಿಕರು 
ವ್ಯ ಕ್ರಿತ್ವ ವೆಂಬ ಜಾತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ ತಡೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸಮಸ್ತ 
ಮತ್ರ ಸೂ ಸುಟ್ಟ ಈ 'ನುವೃತ್ತ ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು 
ಸ್ತ, ಅಶ್ವತ್ವ ಮುಂತಾದ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ಎಂದು pK ಇಲ್ಲ ಆದರೂ 
ಅವೆಲ್ಲವೂ Ml ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರ "ಇರುವುದು ಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಿನ್ನತ್ತ ಎಂಬ ಜಾತಿ ಇಲ್ಲ ಚಡ | ವಸ್ತು ಗಳು ಭಿನ್ನ ಎಂಬ ಅನುವೃತ) ವ್ಯ ನ 
ಹಾರವಿರುವುದು. ಖಂಡ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಖಂಡತ್ವ ಮುಂತಾದ ಬಾತೆಗಳಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಖಂಡ ಮುಂತಾದ ವೃ ವಹಾರ ಉಂಟು ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷತ್ವವಿಲ್ಲ. 
ಅದರೂ ಎಲ್ಲ ದಿಶೇಷಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ವಿಶೇಷ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಉಂಟು 
ಇದರಂತೆ ಗೋಪು ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿರುವುವು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಈ 
ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸುಸದ್ಭಶತ್ವವೇ ಅನುವೃತ್ತ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದೂ 
ಕಿಳಿಯೆ ಬೇಕು. 
ಸುಸದ್ಭ ಶತ್ವ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು - ಸದೃ ಶತ್ತ 
ಎಂದರೆ ಸೆದೃ ಲ ಸ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣಿ ಕಾರಣವಾದ ವಿಷಯದ ಫರ್ಮು 
ಸಾದೃಶ್ಯವು” ಭ್ರಾತೃತ್ವ ಮೊದಲಾಡುವುಗಳಂತೆ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ (ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ವಸು" ಗಳು) ಸಹಾಯದಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾಗುವುದು ಯಾವ ಆಕಾರವು ನಮಗೆ 
ಪ್ರಕ್ಕ ೃತವೋ ಆ ಆಕಾರವು ಪುಷ್ಪ ಲವಾಗಿರುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸಾದೃಶ್ಯ ೈವು ಸಂಭತಿ 
ನಕ ಆ ಸಾದ್ಯ ೈಶ್ಯಕೈ ಸುಸದ್ಯ ಶತ ಅಡವಾ ಸೌಸಾದೃತ್ಯ ph ಹೆಸಕು 
ಬರುವುದು 
ಇದುವರೆಗೆ, ಮೊದಲು ಒಂದು ಗೋವ್ಯ ಕ್ಷಿ ಯನ್ನು ನೋಡಿದೆ ಅನಂತರ, 
ಅದರ ಸೌಸಾದೃಶ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದು ಗೋವಿಗಿರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಗೋವು ಗೋವೆನ್ನಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು ಇಡು ಸತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ, 
ಮತ್ತೊಂದು. ಗೋವನ್ನು ಗೋನೆಂದು ಕರೆಯದೆ, ಇದು ಮೊದಲು ಗೋವಿಗೆ 
ಸುಸದ್ಗಶವಾಗಿದೆ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರವು ಕಂಡುಬಕಲಿ? ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಬಹುದು, 
ಈ ಆಪಾದನೆಯು ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಯಾರಿಗಾದರೂ ಮತ್ತೊಂದು ಗೋವು ಮೊದಲು 
ಗೋವಿಗೆ ಸುಸದಶವಾದುಜಿಂದು ಕರೆಯಬೇಕೆಂಬ ನಿವಕ್ಸೆ ಇರುವಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಹಾಗೆಯೇ ಕರೆಯಬಹುದು, ಆದರೆ ಹಾಗೆ ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಗೌರವ 
ವಿರುವುದು ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿ ಲಾಘವ ವ್ಯ ವಕಾಳರದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿರುವ ಪ್ರಸಂಚಪ್ರ, 


೭೫೮ 


ಈ ಸೌಸಾದೃಶ್ಯ ವನ್ನೇ ನಿಮಿತ್ತ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಮತ್ತೊಂದು ಗೋವನ್ನು 
ಗೋವೆಂದೇ ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವುದು ಮತ್ತೊಂದು ಗೋವು ಮೊದಲನೆಯ 
ಗೋವಿಗೆ ಸಸ್ಯ ಶವಾದುದರಿಂದೆ ಗೊ 3ವೆನ್ಸಿ ಸುವುದಾದಕೆ, ಸಿಂಹಕ್ಕೆ ಸದ ೈಶನಾದ 
ಜೀವದತ್ತ ನು ಉಪಚಾರೋಕಿ ಯಿಂದ ಸಿಂಹತೆ ನೆನಿಸುವಂತೆ ಮತ್ತೊ . ಗೋವೆನ್ನ್ನಿ 
ಸಲೂ ಉಪಚಾ ರವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಶೆಂಕಿಸಬಾರದು, ಸಿಂಹೆಕ್ಟೂ ದೇವದತ ತೆ ನಿಗೂ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಸಾದೃಶ್ಯ ವಿರಬಹುದು ಇದರಿಂದ ದೇವದತ್ತನು ಸಿಂಹೆ ನ ಉಪಚಾಕೋ 
ಕ್ಲಿಯು SI ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸೌ ಸಾದ ಶ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಸೌಸಾದೃಶ್ಯವುಳ್ಳ ಎರಡು ಗೋವ್ಯ ಕೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಗೋಶಬ್ಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಉಪಚಾರ 
ವಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ಸಾಸಾದ್ಧ ಶ್ಯವೆ ಮೇ ಅನುವ್ಯ ತ್ರ ವಾನ ಪ್ರ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು ಸಾಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಚಿನುಭವಾನುಸಾರ PRINS 


೫ ಜಾತಿಯೇ ಭೇದ 


ಜಾತಿಯನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸಿದಾಗಲೇ ವಸ್ತು ಭಿನ್ನವಾದುಜಿಂಬ ವ್ಯ ್ಯವಹಾರವು 
ಕಂಡುಬರುವುದು. ಈ ; ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಜರಡಿ "ಮತ್ತೊ ಂದು ವಸ್ತು ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸೋತ್ತ ಮುಂತಾದ ಜಾತಿಯೇ 'ಭೇದರೂಪ 
ವಾದುಜಿಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಹಾಗಾದೆ ಜಾತಿಯನ್ನು ಭೇದನೆಂದೇಕೆ ನೃವಹರಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಕೇಳಬಾರದು ಗೋತ್ವ ಎಂಬುದೇ ಭೇದವ್ಯ ವಹಾರ, ಗೋತ್ತವು 
ಗೃಹೀತವಾದರೆ ಗೋವಿಗೆ ಇತರ ವ್ಯ ತೆ ಗಳಿಂದ ಇರುವ ದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹವೇ ಇರುವುದಿಲ ಹೀಗೆ ಹ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಅಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾದರೆ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರೆಹಿಸುವುದೇ ಕಾರಣ ಜಾತಿಗ್ರ ಹಣದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ 
ಭೇದಗ್ರ ಹಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದಾಂದ ಜಾತಿಯೇ ಭೇದ 
"ವಸ್ತು ಜಾತಿಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟ ರುವುದು, 
ಈ ವಿಷಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸ ಸತ್ತ ನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುಜಿಂಬುದನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು 
ಇದರಿಂದ ನಿರ್ನಿಶೇಷ ವಸ್ತು ವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿತವಾಗುವುದು ಈ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ 
ಅನುಭೂತಿಯು ಿರ್ವಿಶೇಷವಲ್ಲ, ಆದು ಸವಿಶೇಷವಾದ ವಸ್ತು ಎಂದು ಸಿದ್ದಿಸು 
ವುದು ಅನುಭೂತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಷಯವುಳ್ಳು ದಾಗಿಯೇ ಪ ಸ್ರಕಾಶಿಸುವುದು 
ಇದರಿಂದ ಅನುಭೂತಿಯು ಸವಿಶೇಷವಾದುದೆಂದು ಸ ವ ಸೈ ಪಡುವುದು 


೬ ಜ್ಞಾನನು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುವ 
ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರ ಪಂಚಡಲ್ಲಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು " ಇದು ಗೋವು? «ಇದು 
ಶುಕ್ಲ” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುವೆಪು ಹೇಳಿದ ಎರಡು 


೩೨೫೯ 


ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ " ಇದು” ಎಂಬುದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. « ಗೋವು' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗೋತ್ವಎಂಬ ಜಾತಿಯೂ, "ಶುಕ್ಲ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶುಠ್ಲಗುಣವೂ ತೋರು 
ವವು ಈ ಜಾತಿಗುಣ.ಳು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿರುವುವು ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
(ಇದು ಗೋವು? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಸೂ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಜಾತಿ 
ಗುಣಗಳು ದ್ರವ್ಯದ ವಿಶೇಷಣ ಎಂದರೆ ಅವು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದರ್ಧ ಮ ಅರ್ಧ ದಲ್ಲಿಯೇ ಅವನ್ನು ಅಸ್ಭಥಕ್‌ಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಷಣಗಳೆಂದು 
ಕಕಿಯುವ ವಾಡಿಕೆ ಈ ಅರ್ಥನಿಶೇಷವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಜಾತಿ ಗುಣಗಳು ದ್ರವ್ಯದ 
ಪ್ರಕಾರ ಎಂದು ಕಠೆಯಬಹುದು ಗೋವು ಮುಂತಾದುವುಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೇ 
ಶರೀರವುಳ್ಳ ಆತ ನ ಸ್ನ ಸ್ನ ರೂಪವನ್ನೂ ಭಾವಿಸಬಹುದು ಆತ ನಿಗೆ ಶರೀರ ವಿಶೇಷಣ, 
ಅತ ನು ಅ jE ಅವನನ್ನು ಳಿದು ಫಂ ಗೋಚರಿಸದಿರುವುದೇ 
ಈ ಒಂ ಸಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಕೇಪು. ಆತ ನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾದುದರಿಂದಲೇ 
ಅದು ಆತೆ ನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದು ಈ ಬವ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನ ಸಂಬಂಧ 
ತಪ್ಪಲು ಅದು ನಾಶಹೊಂಡುವುದು ಎಂಬುದರಿಂದ ದೃಢಪಡುವುದು ಅದಾ 
ದ್ಯ ಸಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುದು _ಈ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ಮ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ SNS ಇರುವಂತೆಯೇ, ಆತ್ಮನಿಗೂ ಶರೀರಕ್ಕೂ 
ಅಪ ಧಕ್‌ುದ್ಧಿ Ry ಸಂಬಂಧ ಇರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು ವಿಶೇಷ ವು 

ಅಪೃಥಕ್‌ಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಗೋಚರಿಸು 
ಹ್‌ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ವಿಶೇಷಣವು ಗೋಜರಿಸಿದರೂ ವಿಶೇಷ್ಯ ವು ಗೋಚರಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ "ಇದು ಗೋವು? «ಇದು ಶುಕ್ಲ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ್ಯ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳೆರಡೂ ಒಟ್ಟಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುವು ಇದಕ್ಕೆ ಇವೆರಡೂ 'ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿ ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ನಿಷಯವಾಗಿರುವುದೇ ನಿಮಿತ್ತ. ಇದರಂತೆ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಅತ್ಮಃ ರು” ಬೆಚ್ಚಿ 
ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಶರೀರವು ಗೋಚರಿಸಿದರೂ ಆತ್ಮನು ನ್‌ ನೋಚೆರಿಸುವುದೆಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಲ್ಲದಿರುವುದೂ ಶರೀರವು ವಿಷಯ 
ರಾಜೂ ಕಾ ರೆಣಾ ತ್ರ ಪಾರ್ಧಿವವಾದ ದ್ರವ್ಯ ಕ್ರೈ ಗಂಧ ರಸ ಮುಂಶಾದುವೂ 
ವಿಶೇಷಣಗಳು ಆದರೂ ಅವು ದ್ರವ್ಯ ವ್ಯವು ಚಕ್ಷು ವಿಷಯವಾದಾಗ ಅದರ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ನ್ನು ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಅವು ದ್ರವ್ಯ ಕ್ಸ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಇದೇ ದೈಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೆ' ಶರೀರವು 
ಅತ್ರ ಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಬಹುದು Rl ಹುಳು BNR ಆತ್ಮನ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾದರೂ ಹಾಗೆ ಕೆಲವುನೇಳೆ ಗ ಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ಫ ಸೃತ್ಯಕ್ರನಲ್ಲ 
ದಿರುವುಜೀ ಕಾರಣ, ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ “ಕರೀರವು ಆತ್ಮನ 
ವಿಶೇಷಣವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಇದ್ದಿ ಸುವುದು, ಹೇಸಿ ಗೋಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳು 
ಜಾತಿಯಿಂದ er ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ಷಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವೋ, ಹಾಗೆಯೇ, "ಮನುಷ್ಯ: 


೭೬೦ 


ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಶರೀರದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಜೋಢಿಸುವುವು 
ಶಬ್ದವು ಜಾತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದಾ ಅದು 
ಜಾತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುವುಹಾದರೆ ಶಬ್ದಶ್ರವಣಮಾಡಿದ ಕೂಡಲೆ ಜಾತಿಯ 
ಬೋಧವಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು ಶಬ್ದಶ್ರವಣಮಾಡಿದ ಅನಂತರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಜಾತಿಯಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನೇ ತಿಳಿಯುನೆವು 


೭ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ 


ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕವಾದ ತತ್ತೃವೇ ಸರಬ್ರಹ್ಮ ಈ ತತ್ತ್ವವು ಕೇವಲ 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಅದು ದೃಶ್ಯಮಾನವಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆಧಾರ 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಅತೀಂದ್ರಿಯ, ಅದರ ಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಅದು ಕುಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವುಡಿಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ ಪ್ರಮೇಯವು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು 


] ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗೆತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಮತ್ತು ನಿನಿಂತ್ಮ ಕಾರಣ 


“ನರಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನೆಂಬುದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ 
ಸಮ್ಮೆಕವಾದ ಅರ್ಧ ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಆರನೆಯ ಅಧಾ ಯದಲ್ಲಿ, 
6 ಯಾವುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಕೇಳಲ್ಪಡದುದು ಕೇಳಲ್ಪಟ್ಟು ದಾಗುವುಜೋ ಸ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಸರ್ವವನ್ನೂ 
ತಿಳಿದಂತಾಗುವುದು * ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಸಂಚದೆ ಉಪಾ 
ದಾನಕಾರಣ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ 
ನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅವನು ಪ್ರ ಪಂಚದಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನನಾಗುವನು, ಒಂದು ಘಟಕ್ಕೆ 
ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಲ್ಲದ ಕೋಲು ಮುಂತಾದುವು ಘಟದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುವು 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಆ ವಸ್ತುನಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಸದಾರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು 
ಕೋಲನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಘಟವನ್ನು ಕಿಳಿಯದೇ ಇರಬಹುದು ಇದರಂತೆ ಪ್ರಪಂಚ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದರೂ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರಬಹುದು ಆದಕೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೆರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ಆಗುವು 
ದೆಂದು ಹೇಳುವುದು, ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಾದರೇ 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದು ಇದರಂತೆಯೇ ಪ್ರಪಂಚ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ, ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಕಾರ್ಯದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ಅಗುವು 
ಬೆಂದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು ಘಟದ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾದ ಮಣ್ಣನ್ನು 


ಛ 


ತಿಳಿಪವರಿಗೆ ಘಟವೂ ವಿದಿತ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಟಿ 


೭೬೧ 


ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ತಿಳಿದವರು « ಮಣ್ಣ ನ್ನ ತಿಳಿದವನು ಘಟವನ್ನು ತಿಳಿಯುವನು ? 
ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ, ಅದರಿಂದ” ಮಣ್ಣೆ ಬುದು ಘಟಿಡ a ಕಾರಣ 
ಎಂದೇ ವಿಶ್ವ ಯ ಮಾಡುವರು ಇದರಂತೆಯೇ ಬ ಿಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಪ ಪ್ರಪಂಚ 

ವನ್ನು ತಿಳಿಪವನೆಂದು ಹೇಳುವ ಉಪನಿಷತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ 
ರಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಎಂದು ಸಟ ಬು ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ, ಇದೇ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ, ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ « ಒಂದು ಘಜಪು ಮಣೆ; ನ ಫಿಂದ ಆದು 
ಡೆಂದು ತಿಳಿಯುವವನು ಸರ್ವ ಘಟವನ್ನಾ ತಿಳಿದವನು? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. 
ಇದರಿಂದಲೂ, ಹೇಗೆ ಮಣ್ಣು ಘೆಟಿದ ಉಪಾದಾನವೋ, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಸರ್ವ ಘಟವೂ ವಿದಿತವಾಗುವುದೋ, ಅದರಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ ನು 
ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ೫ ಸ್ನ 
ವಾಗುವೆದು ಎಂಬುದು ಸ್ಪ ಷ ವಾಗುವುದು 


ಹಾಲರಕಾರಣಗಳೆ ಸಂಬಂಧ ವಿಚಾರ (ಕಾರಣ ಉಪಾ ಪಾದೆನಕಾರಣ) 


ತಾರ್ಕಿಕರು ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು ಇಡು 
ತಪ್ಪು ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಇದು ಉಪಾದಾನ ಭಟ ಎಂಬ ಅನುಚಷಕ್ಕೆ ಇವರ 
ಮ್‌ ವಿರುದ್ಧ ಇಷ್ಟ ಹಿಂದೆ ಸಾಂಖ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಪಟ ರುವುದು ಸಾಂಖ್ಯ 
ರಾಡರೋ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಟಟ ಕು? ಎನ್ನು ವಳು ಇದೂ ತಪ್ಪು 
ಇವರ ಮತವು ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಅದ್ವೈತಿಗಳು 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ NN ಎನ್ನು ವರು,” ಆರೋಪಿತವಾದ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಇವರ ಮತವೂ ಯ.ಕ್ತವಲ್ಲ. ಕಾರಣ 
ದಂತೆ ಕಾರ್ಯವೂ ಸತ್ಯ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ ಸಂಬಂಧವೂ ಸತ್ಯ ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣದ ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಘಟವು ಮಣ್ಣಿನ ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ, ಈ ಅವಸ್ಥೆ 
ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ ಮಣ್ಣಿನಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದು, ಹೀಗ್ಕೆ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಭಿನ್ನವಾದರೂ ಮಣ್ಣು ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿರುವುದ್ದು ಹುಣ್ಣಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಡುವ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳೆಲ್ಲ ಮಣ್ಣಿ ಸಿನ ಷರಿಣಾಮರೂಪವಾದುವು. ಇದೇ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದುಂಬಾಗುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಮಣ್ಣು ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ಎನ್ನಿ ಸುವುದು. ಉಪಾದಾಫಕಾರಣ ಎಂಜರೆ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದುವ ಕಾರಣ 

"ಯಾವನ ದೆಶೆಯಿಂವ ಈ ಸಮಸ್ತ ಭೂತಗಳೂ ಹುಟ್ಟು ಸ್ವವುವೋ' ಎಂಬ 
ತೈತ್ರಿರೀಯೋಸನಿಷತ್ತು ಸ ಮಣ್ಣಿನ ದೆತೆಯಿಂದ ಘಟವು ಹುಟ್ಟು ವುದು” ಎಂದು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜಗೆತಿ ತ್ರಿ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದು ಸಷ ಸೈ ಪಡಿಸುವುದು. 


೬೬.೨ 


«4 ಅನೇಕಾಕಾರೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅವನು (ಬ್ರಹ್ಮನು) ಆಸೇಕ್ಷೆ ಪಟ್ಟನು? 
ಎಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಹೇಳುವುದು ಇದ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದೂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೆಂದೂ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೇ 4 ಈ ಸರ್ವ ಭೂತಗಳೂ 
ಆಕಾಶದ ದೆಶೆಯಿಂದಲೂ ಹೆಟ್ಟುವುವು, ಮತ್ತು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುವು'' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಇಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಕಾರ್ಯವು 
ಹುಟ್ಟಿವುದೂ ನಾಶಹೊಂದುವುದೂ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಾ ದರೆ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಆ ಕಾರ್ಯದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು 6 ಸಸ್ಯ ಮುಂತಾದುವು 
ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುವು, ಅಲ್ಲಿಯೇ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುವು' ಎಂಬುದು 
ಭೂಮಿಯು ಸಸ್ಯ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಹೊಂದುವುದು ಇದರಂತೆಯೇ, ಜಗತ್ತು, ಎಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ನಾಶವಾಗುವುದೋ 


ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅದರ ಉನಾದಾನಕಾರಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು « ತನ್ನನು 
ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡನು’? ಎಂದು ಹೇಳುವ ಉಪನಿಷತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದು ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲದೇ ಹೇಳುವುದು ಇ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ 


ಮಾಡಿಕೊಂಡನು '' ಎಂದಕೆ ತಾನೇ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದನು ಎಂದರ್ಥ, 
ಎಂದರೆ, ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಈ ಸ್ಥೂಲವಾದ ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ತಾನೇ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದನು ಎಂದು ಇದಥ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ (( ಬ್ರಹ್ಮನು ಭೂತಯೋಕಿ (ಪ್ರಪಂಚದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ) * ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಉಪನಿಷತ್ತೂ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ವಿಶದಪಡಿಸುವುದು 


ಬ್ರಹ್ಮನು 4 ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡನು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಗೆ 
ಅನುಸಾರ ಪರಿಣಮಿಸಿದನು ಎಂದರ್ಥ. ಇದರಿಂದ ಅನನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನಿಗೆ ಪರಿಣಾಮವು ಸಂಭವಿಸುವುದಾದರ್ಕೆ ಅವನ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕೊರತೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವನು ಪ್ರಸಂಚ 
ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದರೂ, ಪ್ರಪಂಚದ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸಂಬಂಧವು 
ಅವನಿಗಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮೆನು ತಾನೇ ಕಾರಣ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯರೂಪನಾದರೂ ಅವನ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಭೀದವಿರುವುದಿಲ “ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಒಂಜೇ ವಸ್ತು ಉಪಾದಾನ 
ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆನೊಬ್ಬನೇ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಶಕ್ಯವಲ್ಲ ' 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಜೇಡೆರಹುಳು ತನ್ನ ತಂತುವನ್ನು ಕುರಿತು ಉಪಾದಾನ 
ನಿಮಿತ್ತಗಳೆರಡೂ ಆಗಿರುವುಜು, ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಇದರಂತೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ 


ಒಂ 


ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ, ಜೇತಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಡವಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಾಹಾನವಾಗು 


೭೬ರ 


ವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಜೇತನನಾದ ಜೀವನು ಅಜೇತನವಾದ 
ಉಗುರಿಗೆ ಉಪಾದಾನ. ಅಚೇತನವಾದ ಸಗಣಿಯು ಚೇತನವಾದ ಜೀಳು ಮುಂತಾದ 
*ಿಮಿಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನ. ಇದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ, 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ ನಿಮಿತ್ತಗಳೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯ 
ವಿಶೇಷ ಉಂಟು. ಬ್ರಹ್ಮ 0 ಅನಂತಜ್ಞಾ ನಾನಂದರೂಪ ಮತ್ತು ಸದ್ರೂಪ. 
ಅವನು ಅನಂತಜ್ಞಾನಾನಂದಸ್ವರೂಸನಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ನಿಮಿತ್ತ; ಸವ್ರೂಪನಾಗಿ 
ಉಪಾದಾನ. ಅವನು ಜ್ಞಾ ನಾನಂದರೂಪದಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಾರ ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನನಾದರೂ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅನಂತ 
ಜ್ಞಾನಾನಂದಗಳು ಕಂಡುಬರದಿರಲು ಅವನು ಈ ರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಾ 
ದಾನನಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅವನು ಸದ್ರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಾ 
ದಾನನಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಸದ್ರೂಸವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ಉಸಪಾದಾನನೆಂಬುದೇ ಪ್ರಮಾಣ, ಕಾರ್ಯದ ಇರು 
ಐಿಕೆಯು ಉವಾದಾನಕಾರಣದ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದೆ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯದ ಇರುವಿಕೆಯೇ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಕಾರಣ ಎಂದರ್ಥ, 

« ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಇರುವಿಕೆ ಯಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಥ್ಯಾ ಆಗಲಿ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸ 
ಬಾರದು. ಗುಣದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರುವ ಮತದಲ್ಲಿ ರೂನ ಮೊದಲಾದ ಗುಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಇರುವಿಕೆಯು (ಸತ್ತಾಜಾತಿಯು) ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೇ 
ಸೇರಿದುದಾದರೂ, ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವು ಮಿಥ್ಯಾ ಅಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ರೂಪ 
ಮೊದಲಾದುದರಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಒಂದ್ಮು ಎರಡು ಮುಂತಾದ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವಾದರೂ ಅವು ರೂಪದಲ್ಲಿವೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಘಟಿ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಇರುವಿಕೆಯು 
ಮಣ್ಣಿನ ವಿವಕ್ಸೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲವಾದರೂ, ಈ ಧರ್ಮಗಳು ಘಟ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಸೇರಿದುವು ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿಯೆಲ್ಲ. ಇವುಗಳ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಪ್ರಪಂಚದ ಇರುವಿಕೆಯೆಂದ್ಕೂ ಆದರೂ 


ತ, 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆ ಇದೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಸೆಂದೊ, ಪ್ರಪಂಚವು 


ಮಿಥ್ಯಾ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
11 ಅಪೃಥಕ್‌ಸಿದ್ಧಿ 
ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಚಿದಚಿದ್ರೂಪವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಜ್ಞಾನಗೋಚರವಲ್ಲವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, 


೭೬೪ 


ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿವಕ್ಸೆ ಯಿಂದೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಹೇಗೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಇರುವ ವಸ್ತುಗಳು 
ಹ ಧ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಬಕ ಆನಯವಿಯು ಅವಯವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾತಿಯು ವೃ ಶಿ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರುವುವಿಲ್ಲ 
ಮತ್ತು ಸ್ವ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಚಾ ಗುಣವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಬಿಟ ವುದಿಲ್ಲ "ಮತ್ತು ಸ್ಟ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಜ್ಞಾತವಾಗುವುದಿಲ ಇದೇ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೆ € ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಪ 'ಥರ್‌ಸಿದ್ಧ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ ಇವುಗಳ ದೈಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೇ ಬು ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರದ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜ್ಞಾ ತವಾಗದ ಪ ಕ್ರಸಂಚಕ್ಕೂ" ಬಹ ನಿಗೂ a ಸಿಥಕ್‌ಸಿದ್ದಿ 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವಿರುವುಡೆಂದು ನಗದ pA ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಗೆ 
ಅವಯವಾವಯವಿಗಳೇ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯ ವಿರುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮೆರಿಗೆ ಐಕ್ಯವಿರುವುದೆಂದೂ ಯತು ಆದರೆ ಈ 
ಎರಡು. ವಸ್ತು ಗಳೂ” ತಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದುವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು 
ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಅವು ಯಾವಾಗಲೂ ಭಿನ್ನ. ಇದೇ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಗೆ 
ಗುಣ ಮೊದಲಾದುವು ದ್ರವ್ಯದ ಪ್ರಠಾರವೋ, ಶರೀರವು ಆತ್ಮನ ಪ್ರಕಾರವೋ, 
ಸ್ಯಾ ಪ್ರಷಂಚವು ಬ್ರಹ ನ "ಪ್ರಕಾರವೆಂದು ಸನಯಕೇಕು "ಪ್ರಪಂಜಳ್ಳೆ 
೨ ಹ್ಮನೇ ಆಶ್ರ ಯೆ ಮತ್ತು ಸ್‌ ಪ್ರ ಯೋಜನವೇ ಅದರ ಪ್ರಯೋಜಫ ಸಾ 
ವ ಅಭಿವ್ರಾ ಯ 
ಚಿದಚಿಪ್ತೂ ಪಪಾದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಕಾರ ಎಂಬುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಸರ್ಯಂತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೊಡುವುವು ಎ೦ದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, "ಇದು 
ಈ ರೀತಿ ಜಟ ಸಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಈ ರೀತಿ? ಎಂಬ ಅಂಶವು ಪ ತ್ರಕಾರನೆನ್ನಿ ಸುವುದು, 
«ಈ ರೀತಿ' ಎಂಬುದು * ಇದು ಎಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ $ ಸಾರಣ 
ದಿಂದ " ಈ ರೀತಿ? ಎಂಬುದರ ಜ್ಲಾ ನವು 4 ಇದು ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ ಸಂಭವಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ "ಈ ರೀತಿ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವು " ಇಡು? ಎಂಬ ವಸ್ತುವಿನ 
ಪರ್ಯಂತವಾಗಿ ಅರ್ಥಕೊಡುವುಹರ ಮೂಲಕ ಈ ರೀತಿ” ಎಂಬುದನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ವುನೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಶರೀರ, ಗೋತ್ತ, ಶುಕ್ಲತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಪಡಗಳು 
ಪ್ರಕಾರಭೊತವಾದ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಜೋಧಿಸಿದರೂ ಪ್ರಕಾರವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಪರ್ಯಂತ 
ವಾಗಿಯೂ ಅವುಗಳ 'ಅರ್ಥವೆಂದು RR ಕರಿ! ಶರೀರ, ಗೋತ್ತೆ 
ಗೋವು, ಶುಕ್ಲತ್ವ ಶುಕ್ಷದ್ರವ್ಯ, ಇವುಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಅಪೈಥಕ್‌ಸಿದ್ದಿ ಸಂಬಂಧನೇ 
ಈ ಶಬ್ದವೃತ್ತಿ ಗೆ ನಿಮಿತ್ತ. ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವೇ 
ಅರ್ಥವಾನಕೆ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ” ಸೌಕ್ಷಾತ್ತಾ ಗಿ ಬೋಧಿಸುವ ಶಬ್ದ ಏನು 
ಪ್ರಯೋಜನ ವಜ ಶಂಕಿಸಬಾರಡು ಈ ಶಬ್ದ ಗೆಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿವೇಕ 
ತನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಗೋ ಮುಂಿತಾಹ ಶಬ್ಧ ಗಳಾದರೋ ಹೋತ್ವ 


೭೬೫ 


ತುಂತಾದುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು ಮನುಷ್ಯ 
ಮುಂತಾದುದು ಶರೀರವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು.  ಶರೀರನಿತಿಷ್ಟ 
ತನು ಬಹ್ನನ ಪಕಾರವಾಡುದರಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಶ 
ಹ ಸೆರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರೀತ ಡ್‌ ಬ್ದವೆಲ್ಲ 
ಈ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟಿರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ " ಅದು ನೀನು' 
(ತತ್ತ್ವಮಸಿ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. ಎಲ್ಲ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಪ್ರಕಾರಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಧವಾಗುವುದಾದರೆ " ಅದು ಫೀನು? 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಗೂ ಪ್ರಕಾರಿಯಾಡ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು ಇದರಿಂದಲೇ " ಅದು ಫೀನು' ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ನಿರ್ವಿ 
ಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಿದ್ಧಿಸುವನು ಎಂಬ ಅದ್ವೈತವಾದವು ಅಯುಕ್ತವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸು 
ವುದು. ಈ ಅಭಿವ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರಹಾಗಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಎರಡು ವೃತ್ತಿಗಳಿವೆ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಒಂದು ಪರ್ಯವಸಿತ ಇದು ಲೋಕವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 


ಶೆ 
ಅನುಗುಣವಾದುದು. ಮತ್ತೊಂಡು ಅಪರ್ಯವಸಿತ. ಇದು ವೇದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 


ವಾದುಪು, ವೇದಾಂತಶ್ರವಣಿಸೆಂದ ಇದರ ಜ್ಞಾನ ಉಂಬಾಗುವುದು 
111 ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 

ಹಿಂದೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಈ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ 
ನನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವೈತ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಗಳ ಐಕ್ಯ ಎಂದು ಒಂದು ಅರ್ಥ ರೂಪಸ್ಪರ್ಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಘಟವು 
ಕಾರ್ಯ ರೂಪ ಸ್ಪರ್ಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮಣ್ಣು ಕಾರಣ ಇವೆರಡಕ್ಕೆ ಐಕ್ಯವಿರು 
ವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ಇದರಂತೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಂದ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಚಿದಚಿದ್ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಕವಿರುವುದೆಂಹು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಕಾರಣ 
ವಾದುದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಚಿದ್ವಸ್ತುಗಳು ಕಾರ್ಯವಾದುದು ಸ್ಥೂಲವಾದುವು. 

ಚಿಡಚಿದಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಕಿರಕಿಶಯ 
ಪೂರ್ಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಐಕ್ಯವೆಂದು ಮತ್ತೊಂದರ್ಥ ನೀಲವಾದ ಉತ್ಸಲ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ನೀಲವರ್ಣವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಉತ್ಪಲತ್ವಷೆಂಬ ಧರ್ಮದಿಂದ 


ಸಹಿತವಾದ ವಸ್ತು ವಿಗೂ ಐಕ್ಯವಿರುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ಇದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನೂ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು 

ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವುದೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವಭಾವ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವುದು ಈ ರೂಸದಿಂದ 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ಎನ್ನಿಸುವುದು ಆದರೆ ಅದು ತನ್ನ ಸ್ವ ಕೂಪದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ ಅವುಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಡಗಿಯೇ ಅವನಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ಎನ್ನಿಸುವುದು ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದರ್ಥ. 


೩೬೬ 


ಈ ಅರ್ಥಭೇದಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಗಳಿಗೆ ಅದ್ವೈತ” ಮತ್ತು " ವಿಶಿಷ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಅಜೆ ತೆ > ಎಂಬ ಎರಡು ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ ಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದು 

3೪. ಹರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಈಶ್ವರ 

ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗುವ 
ಈಶ್ವರನ (ಬ್ರಹ್ಮನ) ಸ್ವರೂಪ ಏನೆಂದಕೆ- ಈಶ್ವರನೇ ಸರ್ವೇಶ್ವರ, ಸರ್ವಕೀಷಿ, ಸರ್ವ 
ಕರ್ಮದಿಂದಲೂ ಆರಾಧ್ಯ, ಸರ್ವ ಫಲಪ್ರದ, ಸರ್ವಾಧಾರ ಮತ್ತು ಸರ್ವಕಾರ್ಯೋ 
ತ್ರಾದಕ ಇವನು ಮತ್ತು ಇವನ ಜ್ಞಾನ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ 
ಇವನಿಗೆ ಶರೀರ ಇವನು ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿದ್ದಿತಿಷ್ಟನಾಗಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣ «ನಾನು ಅನೇಕ ವಸ್ತುವಾಗುವೆನು?' ಎಂಬ ಸಂಕಲ್ಪಸಹಿತವಾದ 
ವೇಷದಿಂದ ನಿಮಿತ್ಮಕಾರಣ ಕಾಲ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಯಾಗಿದ್ದು ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ  ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ವಸ್ತು ಉಪಾದಾನ ಕಾರ್ಯಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಸುವವನು ನಿಮಿತ್ತ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಕರಣವಾದ ವಸ್ತು ಸಹಕಾರಿ ಒಬ್ಬನೇ ಈಶ್ವರನು ಈ ಮೂರು 
ವಿಧವಾದ ಕಾರಣನೂ ಆಗುವನು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವೇನೂ ಇಲ್ಲ ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಒಬ್ಬನೇ ಜೀವನು ತನ್ನ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಉಂಟು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವವನಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ಆ ಸುಖ: ಮೊದ 
ಲಾದುವು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಉಂಟಾಗುವುವಾದುದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ಇದ 
ರಂತೆಯೇ, ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಉಪಾದಾನ, ನಿವಿತ್ತ ಮತ್ತು 
ಸಹಕಾರಿ ಕಾರಣಗಳಾಗಿರುವನು ಈಶ್ವರನು ಜಗದುಪಾದಾನಕಾರಣನಾದರೂ 
ಅವನಿಗೆ ವಿಕಾರವಿಲ. ಅವನು ಸ್ವತಃ ನಿರ್ವಿಕಾರ ಚಿದಣಿತ್ತೆಂಬ ವಿಶೇಷಣ 
ಉಳ್ಳವನಾಗಿ ಜಗದ್ರೂ ಪವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುನನು ಈ ಪರಿಣಾಮವು 
ಚಿದಚಿತ್ತೆಂಬ ವಿಶೇಷಣಮೂಲಕವಾದುದು ವಿಶೇಷ್ಯ ವಾದ ಈಶ್ವ ರನ ರೂಪ 
ವಾದರೋ ನಿರ್ವಿಕಾರ ಈ ವಿಧವಾದ ಪರಿಣಾಮವು ಅಪ ಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲ 'ಜೇಡರಹುಳು 
ತನ್ನೆ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ತನ್ನ “ಶರೀರವೆಂಬ ವಿಶೇಷಣದ 
pd ತಂತುವೆಂಬ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ತಾ ಉಪಾದಾನವಾಗುವುದು 
ಹೀಗೆಯೇ ಈಶ್ವರನು ವಿಶಿಷ್ಟವೇಷದಲ್ಲಿ ವಿಕಾರ ಉಳ್ಳ ವನೇ ಹೊರತು ಸ್ವರೂಪೆದಿಂದಲ್ಲ, 

೪ ಪೆರಬ್ರಹ್ಮೆನೇ ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣ 
ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣನೇ ಈಶ್ವರನು ಇವನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಮೊದ 
ಲಾದ ಕಾರಣನೆಂಬುದು ನ್ಯಾಯಸಹಿತವಾದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಚಾರದಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜ್ಞಾ ನಹೀ ನವಾದ್ಕುದರಿಂದ ಜಗತ್ವಾರಣವಾಗ 


೭೬೩ 


ಲಾರದು, ಛಾಂದೋಗ್ಯವು ಭಿನ್ನಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್‌, ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣ ಇವು 
ಜಗತ್ವಾರಣಗಳೆಂದು ಹೇಳುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ವಾರಣನೆಂದು "ನಾಷಸಕೇಯ 
ದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದುಬರುವುದು ಸರ್ವಕಾಖಿಸಳೂ ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು 
ಎಂಬ ನ್ಯಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸ ಸ” ಬೆನ(ಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯ ಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಒಂದೇ ಅರ್ಧವುಳ್ಳು ವಾಗಬೇಕು ಆದುದರಿಂದ ಸತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಸ ಬ್ರ ಹ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಜೋಧಿಸುವುಜಿಂದು ಪರ್ಯನಸಾನವಾಗುವುಡು ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಾತ 
ವಿಜಾರಿಸೋಣ, ತೈತ್ರಿ ರೀಯವು ಆತ ನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಆತ್ಮನು 
ಯಾರೆಂದು ವಿಚಾರೆನಾಡಿದರೆ, ಅಸೆನು ಸೆವರಿವಶರಾಡ, ಅಪರಿಪೂರ್ಣರಿದ, 
ಅಶಕ್ಕರಾದ ಇಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೂ ಅಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗು 
ವುದು. ಆದರೆ ಶ್ರೇತಾಶ್ವತರವು ಶಿವನೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಧರ್ವಣ 
ಶಾಖೆಯು ಶಂಭುವೇ ಕಾರಣನೆಂದೂ ಥ್ರ್ಯೇಯನೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವುದು ಅಥರ್ವ 
ಶಿರಸ್ಸು ರುದ್ರನೇ ಸರ್ವಾತ್ಮಕನೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದು ತೈತ್ರಿರೀಯವು ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೇ 
ಜಗತ್ಪಾರಣನೆಂದು ಬೋಧಿಸುವುದು ಈ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ, 
ಇನೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು 
ಶಿವ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಮಂಗಳವೇ ಅರ್ಥ ಹೀಗೆಯೇ, ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳೂ ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭನನ್ನೆೇ ಬೋಧಿಸುವುವು. *" ಚತುರ್ಮುಖನಿಂದ ಜಗದುತ್ಸ ತ್ರಿ ಯಾಗುವುದು, 
ಅವನೇ ವಾಪರಹಿತನು ” ಎಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯು ಇದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಮಾಡು 
ವುದು ಆದರೂ ಮಹೋಪನಿಷತ್‌, ನಾರಾಯಣೋಸನಿಷತ್‌, ಬಾಲೋಪ 
ನಿಷತ್‌, ಮೈತ್ರಾವರಣೀಯ, ಪುರುಷಸೂಕ್ತ, ನಾರಾಯಣಾನ.ವಾಕ, ಅಂತ 
ರ್ಯಾವಿ? ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ನಾರಾಯಣನೇ ಪರಮಕಾರಣನೆಂಜೂ, ಸರ್ವ 
ಶಬ್ದವಾಚ್ಯ ನೆಂದೂ ಮೋಕ್ಷಪ್ರದನೆಂದೂ, ಜಗಚ್ಛ ರೀರನೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವುವು ಇದ 
ರಿಂದ ಶಿವ? ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭ 030 ಶಬ ಗಳೆಲ್ಲಕೂ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ನಾರಾ 
ಯಣನೇ ಆರ್ಜಿ ಸರು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಇದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನೇ. ನಿಖಿಲ 
ಜಗತ್ಭಾರಣನೆಂದ್ಕೂ ಸರ್ವ ವಿದ್ಯಾನೇದ್ಯನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗುವುದು ಇವನು 
ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾತ್ಮಕನೆಂದೂ, ಪ್ರಕ್ಷ ತಿಪುರುಷರಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂದೂ, ಅವು 
ಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನೆಂದ್ಕೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೂ, ವೇದ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ನಿರ್ಣೀತ ವಾಗುವುದು. 

ಈ ಪ್ರಮೇಯಬಲದಿಂದ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನೆಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗೆ 
೩. ದೋಷರಹಿತನೆಂಬ ತಾತ್ರ್ವೈರ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ನಿರ್ಗುಣನಾದ 

ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ೨ ತೃಜ್ಞೇಯರೂಪವಾದ ಪ್ರಸಂಚದ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಟವಿದ್ಯಾ ಇರುವುದು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಎಲ್ಲ ಹಾಗಿರುವುದಾದಕ್ಕೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಫಿರ್ಜೋಷನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 'ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ನಾರಾಯಣನು ಸವಿಶೇನಕೆಂಜು 


೭೬೮ 


ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸುವುವು ನಾರಾಯಣನು ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿದ್ದಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿ ಕಾರಣ , ಸ್ಕೂಲ 
ಚಿದಚಿದ್ದಿತಿಷ್ಟನಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ಈ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಹೀಗಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಬ ಹ್ಮ್ಮನು ಆಜ್ಞಿನ್ನನು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಮತಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ವೈತ ಎಂದು ಹೆಸರು 

ಈಶ್ವರ ಅಧಪಾ ನಾರಾಯಣನು ವಿಭುಸ್ವರೂಪ ವಿಭು ಎಂದಕೆ ವ್ಯಾಪಕ, 
ಅವನು ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ, ಧರ್ಮ ಭೂತಜ್ಜ್ಞಾ ನಡಿಂದಲೂ, ವಿಗ್ರಹದಿಂದಲೂ 
ವ್ಯಾಪಕ ಅವನು ಅನಂತ ಅನಂತನೆಂದಕೆ ಅವಧಿತ್ರಯರಹಿತ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಅವಧಿಯು ಡೀಶನಿನಿತ್ತ ವಾಗಿಯೂ, ಕಾಲನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೂ, ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ 
ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಿಯೂ ಸಂಭವಿಸುವುದು ಈ ಮೂರು ಅವಧಿಯೂ ನಾರಾಯಣ 
ನಲ್ಲಿಲ್ಲ ಆವನು ದೇಶದಿಂದಲೂ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ವಿವ 
ದಿಂದಲೂ ಅನಂತ ಅವನು ಸತ್ಯ, ಜ್ಞ್ಞಾನರೂಪ, ಆನಂದರೂಪ ಮತ್ತು 
ನಿರ್ದೋಹಷೀ ಇದೇ ಅವನ ಸ್ವರೂಪ. ಇಂತಹ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಸರ್ವಶಕ್ಷಿತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು 
ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಮಾಡಲು ಅನುಕೂಲವಾಡ ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ಸೌಲಭ್ಯ, ಮುಂತಾದ ಗುಣ 
ಗಳೂ, ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವ ಕಾರುಣ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳೂ ಇರುವುವು. 


ನಾರಾಯಣನು ಅಂಡವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಚತುರ್ಮುಖ, ದಕ್ಷ್ಮ ಕಾಲ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಯಾ ಮಿಯಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವನು ವಿಷ್ಣ್ವಪತಾರದಿಂದ 
ಮನು, ಕಾಲ ಮುಂತಾದವರಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ರಕ್ಷಕನಾಗುವನು. ರುದ್ರ 
ರೂಪದಿಂದ ಕಾಲ ಅಂತಕ ಮೊದಲಾದವರಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಸಂಹರಿ 
ಸುವನು. ಹೀಗೆ ಇವನೇ ಸೃಷ್ಟಿ. ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುವನು 

ನಾರಾಯಣನು ಪರ, ವ್ಯೂಹ, ವಿಭವ, ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಮತ್ತು ಅರ್ಜಾವ 
ತಾರ ಎಂಬ ಐದು ಪ್ರಕಾರ ಉಳ್ಳವನು ಪರನೆಂದರೆ ತ್ರಿ ಪಾಡ್ತಿ ಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಕುಮುದ, 
ಕುಮುದಾಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ನಗರಪಾಲಕರಿಂದ ರಕ್ಷಿತವಾಹ ಶ್ರೀವೈಕುಂರವೆಂಬ 
ಪುರದಲ್ಲಿ ಚಂಡ ಪ್ರಚಂಡ ಮೊದಲಾದ ದ್ವಾರಪಾಲಕರಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಶ್ರೀಮದ್ದಿ 
ವ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ, ಶ್ರೀಮಹಾಮಣಿಮಂಟಪದಲ್ಲಿ, ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಪಾದವುಳ್ಳ 
ಸಿಂಹಾಸನದಲ್ಲಿ ಶೇಷಪರ್ಯಂಕದಲ್ಲಿ ದಿವ್ಯ ಮೆಂಗಳವಿಗ್ರಹ ಉಳ್ಳವನಾಗಿ, ಚತು 
ರ್ಭುಜಯುಕ್ಕನಾಗಿ, ಶ್ರೀ, ಭೂ, ನೀಲಾಸಹಿತನಾಗಿ, ಶಂಖ ಚಕ್ರ ಮೊದಲಾದ 
ಆಯುಧಸಹಿತನಾಗಿ, ಶ್ರೀಮತ್ವಿರೀಟಿ ಮೊದಲಾದ ದಿವ್ಯ ಭೂಷಣಗಳಿಂದ ಅಲಂಕತ 
ನಾಗಿ, ನಿತ್ಯರಾದ ಅನಂತ ಗರುಡ, ವಿಷೃಕ್ಸೇನರಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತರಿಂದಲೂ ಸಹಿತ 
ಸಾಗಿ ಆನಂದಾನುಭವಮಾಡುತ್ತ, ಜ್ಞಾನ ಶಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಅನಂತಕಲ್ಯಾಣಗುಣ 
ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ; ವಾಸುಹೇವ ಮುಂತಾದ ನಾಮಗಳುಳ್ಳ ನಾರಾಯಣನು, 


ಎಲ್ಲೀ 


ವ್ಯೂ ಹ ಎಂದಕೆ ಸರನೇ ಉಪಾಸನೆಗೋಸ್ಟರವೂ ಜಗತ್ತೃಷ್ಟಿ ಕೆ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಿಗೋಸ್ಫರವೂ ವಾಸುದೇವ, ಸಂಕರ್ಷಣ, ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ » ಅನಿರುದ್ಧ ಎಂಬ ಭೇದ 
ನನ್ನು ಹೊಂದುವ ರೂಪ. ವಾಸುದೇವನು” ಸದ್ದು  ಹಪೂರ್ಣ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನನು 
ಐಶ್ವ ಬ ಮತ್ತು ವೀರ್ಯದಿಂದ ಪೂರ್ಣ ಅಫಿರುದ್ದ ನು ಶಕ್ತಿ ತೇಜಸ್ಸು ಗಳಿಂದ 
ಪೂರ್ತಾ ಕೇಶವ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯೂ ಹೆಗಳು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 

ವಿಭವ ಎಂದರೆ ಸಜಾತೀಯವಾದ ರೂಪದಿಂದ ಆವಿರ್ಭವಿಸುವುದು ಮತ್ಸ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ ರೂಪಗಳೆಲ್ಲ ವಿಭವಗಳು ಇನ್ನೂ ಅನಂತ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಇರುವ 
ಈ ಅವತಾರಗಳಿಗೆ ಭಗವದಿಚ್ಛೆ ಯೇ ಕಾರಣ. ದುಷ್ಕೃತನಾಶ ಮತ್ತು ಸಾಧುಪರಿ 
ಪಾಲನೆಯು ಫಲ. 

ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂದರೆ ಸ್ವರ್ಗ ನರಕ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೊ ಜೀವಾತ್ಮನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಸುಹ್ನ ದಾನದಿಂದ ಇರುವ ರೂಪ, 
ಇದು ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ PE ಈ ರೂಪ್‌ ಜೀವನಿಂದೆ ಒಡಗೂಡಿದ್ದ ರೂ 
ಇದಕೆ ಜಿವನ ದೋಷಸಂಬಂಧ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 

ಅರ್ಜಾವತಾರ ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಭಕ್ತ ರಿಗೆ ಅಭಿಮುತವಾದೆ ದ್ರವ್ಯ ಮೊದಲಾದು 

ವನ್ನು ಶರೀರದಂತೆ ಸ್ತಿ (ಕಾರಮಾಡಿಿ ಅದಕೊಳಗೆ ಅಪ್ರಾ ಕೃತ ಶರೀರವಿಶಿಷ ನಾಗಿ, 
ತನಕ ಸರಾಧೀನನಾಗಿ, ಸಾ ನ ಭೋಜನ ರಿ ಎಲ್ಲ ಅವಸ್ಥೆ ಸ್ಲ'ಗಳನ್ನು 
ಸಹಿಸುವ, ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ, “ಹ ಗ್ರಾವು ಮೊದಲಾದ ಪ್ತ ಕ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಮೂರ್ತಿವಿಶೇಷ. ಇದು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸ್ಸ ಸ್ವಯಂವ್ಯಕ್ತ 

ಹೀಗೆ ಭಗವಂತನು ಐದು ಪ್ರಕಾರ ಉಳ್ಳವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಪ ಶ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ 
ವಾದುದು. 


೮ ಜೀವ 


ಜೀವನು ಈಶ್ವರನಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಗ್ರೂಪ, ಚೇತನ, ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ಕತಣ್ಯ. 
ಸ್ರತ್ಯಗ್ರೂಪ ಎಂದರೆ ತನಗೆ ತಾನೆ ಭಾಸಮಾನನಾಗುವನು ಎಂದರ್ಥ. ಜೀತನ ಎಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಆತ್ಮಾ ಎಂದರೆ ಶರೀರ ಸಂಬಂಧಉಳ್ಳ ವನು ಕತಣ್ಯ ಎಂದರೆ 
ಸಂಕಲ್ಪ ಮಾಡುವವನು. ಜೀವನು ಅಣುರೂಪ , ಪರಾತ್ಮ ನಗೆ ಶೇಷಭೂತ ಇವನ 
ಕರ್ತೃತ್ವವು ಪರಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನ ಇವನು ದೀಹೇಂದ್ರಿ ಯ ಮನಃಪ್ರಾಣಗಳಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ಇವನ "ನನ್ನ ಶರೀರೆ” ಎಂಬ ಅನುಭವವೇ ಇವನು ಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಇವನಿಗೆ « ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡುವೆನು, ಕೆವಿಯಿಂದ 
ಫೇಳುವೆನು' ಮುಂತಾದ ಅನುಭನಇರುವುದು. ಇದು ಇವಸು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ಭಿನ್ನನೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದು " ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ತಿಳಿಯುವೆನು? ಎಂಬ ಅನುಭವವು 
ಇವನಿಗಿರುವ ಮನಸ್ಸಿನೆ ಭೇದವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ " ನನ್ನೆ 


೬೭೪ 


ಬಲ್ಲೆ 


ಪ್ರಾಣಾ] ಎಂಬ ಇವನ ಅನುಭವವು ಇವನಿಗೂ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಇರುವೆ ಭೇದವನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟೆ ಪಡಿಸುವುದು « ನಾನು ತಿಳಿಯುನೆನು? ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಇವನು ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುದು ಇವನು ದೇಹೋತ್ಪ್ರ್ರಾಂತಿ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಳ್ಳ ವನು ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇವನು ಅಣುರೂಪಹನೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು ಆದರೆ Het ಅಣುವಾದರೂ ವ್ಯಾಪ್ತ ಷಾದ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನ ಉಳ್ಳ 
ವನು ಈ ನಿಮಾತ್ತದಿಂದಲೇ, ಇವನಿಗೆ ಒಂದೇ ವೇಳೆ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ ಅನುಭ 
ವೆವು ಸೆಂಭವಿಸುವುದು ಇವನು ನಿತ್ಯ ಇದು ಇವನಿಗಿರುವ ಪೊರ್ವಾನುಭಾತವಾಜ 
ಅರ್ಧದ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು. ಇನಸಿಗೆ ಶರೀರದ ಸಂಯೋಗ 
ವಿಯೋಗಗಳಿಂದ ಜನನಮರಣವ್ಯಹಾರ ಇರುವುದು ಇವನು ಪ್ರ ತಿಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಭಿನ್ನ. ಇವನ ಸ್ವರೂಪವು ಸುಖರೂಪ ಅನಾದಿಕರ್ಮ ಎಂಬ ಅನಿದ್ಯಾನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ 
ಇವರಿಗೆ 2 ಸಂಬಂಧಿಸುವುದು ಇವನು ಕರ್ತೃ, ಭೋಕ್ಕೃ. ಶರೀರಿ 
ಮತ್ತು ಶರೀರ ಇವನು ಕರ್ತ ಮತ್ತು ಭೋಕ್ತೃ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ವಿನಕಿ ಯಿಂದ ಇವನು ಶರೀರಿ ನಿನ್ನಸುವನು ಇರು ಈಶ್ವ ರನಿಗೆ RE ಇವನು 
ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶ, ACL ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ನಿರ್ಮಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
ಕತಿ Ee ಪ್ರಮಾಣ ಇವರಿಗೆ ಸೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ ಫಲದ 12 
ಅದ ಸ್ಪದಿಂದೆ ಉಂಟಾಗುವುದು ಅದೃಷ್ಟವು ಇವನು ಮಾಡುವ ಭಗವತ್ರೀತಿ 
ಮತ್ತು ಅಪ್ರೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಕ ರ್ಮದಿಂಬ ಉಂಬಾಗುವುದು, ಈ ಅದೃಷ್ಟವು 
ಭಗನೆತ್ಸಂಕಲ್ಪರೂಪ ಸವಾದುದು ಆದುದರಿಂದೆಲೇ ಅದು ಜೀವನಿಗೆ ಹೇಶಾಂತರದ 
ಫಲಾನುಭವವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಸಬಲ್ಲುಡು, 
ಜೀವರು ಮೂರು ವಿಧ. ಕೆಲವರು ಬದ್ಧರು ಕೆಲವರು ಮುಕ್ತರು ಕೆಲವರು 
ನಿತ್ಯರು.. ಬದ್ಧರು ಸಂನಾರದಲ್ಲಿರುವವರು ಇವರು ಬ್ರಹ್ಮ ಮೊದಲು ಕಟಿ 
a SE ಇವರಲ್ಲಿ ದೇವ, ಮನುಷ್ಯ, ತಿರ್ಯಕ್‌, ಸ್ಕಾ ವರ ಮೊದಲಾದ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಭೇದಗಳುಂಟು "ಇವರು ನಾನಕ ಆಕ ಅವಿದ್ಯಾಕರ್ಮವಾಸನಾದಿಂದ 
ಸಂಸಾರದ ಚಕ್ರದಂತೆ ಸುತ್ತುವರು, ಇವರಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ರ್ರಜ್ಞಾ ನಾರ್ಹರು ಕೆಲವರು, 
ಅದಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹರು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ತಿರ್ಯೆಕ್‌ಜೀನರೇ ಮೊದಲಾದವರು 
ಎರಡನೆಯ ರಾಶಿಗೆ ಸೇರಿದವರು ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನಾರ್ಹರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಮುಮುಕ್ಸುಗಳು, 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಬುಭುಶ್ಸುಗಳು ಬುಭಂಕ್ಷುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಅರ್ಥಕಾಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಸಕ್ತಿವುಳ್ಳವರು. ಮಕ್ತೆ ಕೆಲವರು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಉಳ್ಳವರು ಅರ್ಥಕಾಮ 
ಪರರು ದೇಹವೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದವರು ಧರ್ಮಪರರು ದೇಹಾತಿರಿಕ್ಕನಾದ 
ಆತ ಒನಿರುವನೆಂದೂ, ಧರ್ಮವು ಪರಲೋಕ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುದೆಂದೂ 
ರಳು ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಉಳ್ಳ ವರು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು 
ಅನ್ಯದೇವತೆಗಳ ಭಕ್ತರು. ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಉಳ್ಳವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ನಷ್ಟವಾದ 


೭೭ಗಿ 


ವಿಶ್ವ ರ್ಯವೆನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮಾಡುಷರು. ಕೆಲವರು ಅಪೂರ್ವವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವರು. ಕೆಲವರು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಸಿಸುವರು. ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರು ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುವರು. ಕೈವಲ್ಯ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗದಿಂದ 
ಉಂಟಾದ * ತಾನು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ' ಎಂಬ ಅನುಭನ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುವರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಭಕ್ತರು; ಕೆಲವರು ಪ್ರಪನ್ನಠು. 
ಭಕ್ತರು ಸಾಂಗವಾದ ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಪೂರ್ವೊೋತ್ತರ ವಿಸಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪರಿಚಯದಿಂದ ಚಿದಚಿದ್ವಿಲಕ್ಷಣನಾದ, ಅನವಧಿಕನಾದ, ಅಕಿಶಯಾನಂದ 
ರೂಪನಾದ, ದೋಷದೂರನಪಾದ, ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾಶತ್ಮಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿದು, ಅವನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಉಪಾಯುವಾದ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕಠಿಸಿ, ಅದರಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವರು. ಪ್ರಪನ್ನನು ಸರ್ವಸಂಗಪರಿತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿ ಅನನ್ಯಗತಿಕನಾಗಿ, ಭಗವಂತನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದವನು. ಪ್ರಪನ್ನರಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರು ಭಗವಂತನಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಸಿ ಸುವರು. ಹೋಕ್ಷ 
ನರರು ಸತ್ಸಂಗದಿಂದ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ವಸ್ತು ಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿ, 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ ಉಳ್ಳವರಾಗಿ, ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಲಪೇಕ್ಷಿಸಿ, ಅದ 
ಕ್ಳ್ಯೋಸ್ಟರ ವೇದಸಂಪನ್ನನಾದ ಆಚಾರ್ಯನನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಅವನ ಮೂಲಕ 
ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನವೆಂಬ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಭಕ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಬೇಕಿ ಉಪಾಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಶಕ್ತರಾದುದರಿಂದ ಅಕಿಂಚನರಾಗಿಯೂ ಅನನ್ಯಗತಿಕರಾಗಿಯೂ ಶ್ರೀಮೆ 
ನ್ಲಾರಾಯಣನ ಚರಣವನ್ನೇ ಉಪಾಯವನ್ನಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವರು. ಪ್ರಸತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರ ಇಂಟ್ಮು ಪ್ರಪತ್ತಿಉಳ್ಳ ವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಏಕಾಂತಿಗಳು; 
ಕೆಲವರು ಪರಮೇಕಾಂತಿಗಳು ಏಕಾಂತಿಗಳು ಮೋಕ್ಷದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಫಲಾಂತರ 
ಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನಿಂದ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವರು. ಪರಮೇಕಾಂತಿಗಳು ಭಕ್ತಿಜ್ಞಾ ನಗಳನ್ನು 
ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಭಗವಂತನಿಂದ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸರಮೇಕಾಂತಿಗಳು 
ದ್ಲಪ್ತರೆಂದೂ ಆರ್ತರೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ 
ಅನುಭವಿಸಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿದು ದೇಹಾವಸಾನವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವನಠೂ ದೃಪ್ತರು, 
ಸಂಸಾರಸ್ಥಿ ತಿಯು ಬಹಳ ದುಸ್ಸಹೆವೆಂದು ತಿಳಿದು ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ 
ವಾಗಲಿ ಎಂದು ಅಪೇಕ್ಸಿ ಸುವವರು ಆರ್ತರು. 

ಮುಕ್ತರು ಭಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಅನಂತರ ನಿತ್ಯ 
ಕೈಮಿತ್ತಿಕ ಭಗವದಾಜಾ ಕೈಂಕರ್ಯರೂಪಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಜನೋ 
ದ್ಹೇಶವಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡುವರಾಗಿ, ಭಗೆವಂತನಿಗಾಗಲಿ ಅವನ ಭಕ್ತಠಿಗಾಗಲಿ ಯಾವ 
ಅಸರಾಧವನ್ನೂ, ಮಾಡದೆ ತಮ್ಮ ಸುಕೃತವನ್ನು ಮಿತ್ರರಿಗೂ ದುಷ್ಟತನವನ್ನು 
ಶತ್ರುಗಳಿಗೂ ಕೊಟ್ಟು, ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿಹೊಂದಿ, ಮುಕ್ತಿದ್ವಾರವಾದ 
ಸುಷುಮ್ಮಾನಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ, ಬ್ರಹ್ಮರಂದ್ರಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಉತ್ಕ್ಭಾ)ಂತಿ 


೭೭.೨ 


ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಸೂರ್ಯಕಿರಣಮಾರ್ಗೆವಾಗಿ ಅಗ್ನಿಲೋಕನವೆನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಆನಂತರ 
ಸೂರ್ಯಮಂಡಲವನ್ನು ಭೇದಿಸಿ ನಭೋರಂಪುದಿಂದೆ ಸೂರ್ಯಲೋಕವನ್ನು 
ಹೊಂಡಿ, ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ವೈಕುಂರಕ್ಕೂ ಅವೆಧಿಯಾದ ವಿರಜಾನದಿಯೆನ್ನು ದಾಟ್ರ 
ಅನಂತರ ಲಿಂಗಶರೀರವನ್ನು ತ್ನಜಿಸಿ, ಅಪ್ರಾ ಕ್ಸ ತ ದಿವ್ಯಶರೀರಯುಕ್ತ ರಾಗ್ಕಿ ಚತು 


ರ್ಭುಜ ಮುಂತಾದ Be as ಇರದಿಂದೆ ಅಂಕ ತರಾಗಿ, ಇಂದ್ರ ಪ್ರಜಾಪತಿ 
ಮೊದಲಾದ ದ್ವಾರಪಾಲಕರಿಂದ ಅಜ್ಞ ಪ್ರರಾಗ್ಯಿ ಶ್ರೀವೈ ತುರು ದಿದ ನಗರವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸ EE ಅನಂತರ ಗರುಡ ಎಷ್ಟ ಟಿ ನ ಮೊದಲಾದವರನ್ನು ನಮಸ್ಕರಿಸಿ 
iS ಮಧ್ಯೆ ಸಮಸ್ತ ಪ ಭವದಿಂದ ಶ್ರೀ ಭೂ ವೀಲಾ ಸಮೇತ 
ನಾದ, ಶಂಖ ಚಕ್ರ ಮೊದಲಾದ ಆಯೊಧಗಳುಳ್ಳ, ದಿವ್ಮಧೂಷಣ ಭೂಷಿತನಾದ, 
ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಸಾಗರನಾದ ಭಗವಂತನನ್ನು ನೋಡಿ, ಅವನ ಪಾದಾರವಿಂದವನ್ನು 
ನಮಸ್ಕರಿಸುವರು. ಅನಂತರ ಭಗವಂತನು ಅವರನ್ನು ತೊಡೆಯ ಮೇಲೆ ' ಕೂಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡು « ಯಾರು ನೀವು??? ಎಂದು ಕೇಳುವನು «« ನಾವು ಬ್ರ ಹೆ ಪ್ರಕಾರರು?” 
ಎಂದು ಇವರು ಉತ್ತ ರಕೊಡುವರು ಅನಂತರ ಅವರು ಬ್ರಹ್ಮ! ಕಟಾಕ್ಷದ ಮಹಿಮೆ 
ಯಿಂದ ಉತ್ತರಾವಧಿರಹಿತವಾದ ಏ ನ್ರಿಹ್ಮಾನುಭವಳಉಳ್ಳವರಾಗುವರು ಭೋಗದಲ್ಲಿ 
ಇವರು ಭಗವತ್ಸಾಮ್ಯವುಳ್ಳವರು ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾತ್ರ ಇವರಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇವರು ಭಗವತ್ಸಂಕಲ್ಸಾಧೀನವಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುವರು 
ನಿತ್ಯ ರು AR ಭಗವದನಭಿಮತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸದೆ 
ಜ್ಞ್ಯಾನಸಂಕೋಚಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವರು ಇವರು ಅನಂತ, ಗೆರುಡ, 
ವಿಸ್ತಕ್ಸೇನ ಮೊದಲಾದವರು ಇವರ ಅಧಿಕಾರವು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಈಶ್ವ 
ಕೀಷ್ಛೆ ಡೇ ನಿಯವಿ:ತವಾಗಿರುವುದು 


೯ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನ 


ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ ಮತ್ತು ಅಚೇತನದ್ರವ್ಯ ಇದು 
ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಮತ್ತು ವಿಭು ಇದು ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ರಲ್ಲಿ 
ನಿತ್ಯ ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ತಿರೋಹಿತವಾಗಿ ರುವುದು ; ಮುಕ ರಲ್ಲಿ: ಆವಿರ್ಭೂತ 
ವಾಗುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದೂ ಹೆಸರು ಜ್ಞಾನವು ನಿತ್ಯವಾದರೂ ಅದು 
ಸಂಕೋಚನಿಕಾಸಸ್ಪ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ "ಹುಟ್ಟ ತು ನಷ್ಟವಾಯಿತು” 
ಎಂಬ ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕ, ನಿಷಯವಾಗುವುದು. ಅದು ಇಂದ್ರಿ ಯದ್ವಾ ರದಿಂದ ಹೊರಗೆ 
ಬಂದು ಸಿನ ಉಳಂ ರಿ ದಾಗುವುದು ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವ ವಿವ ಪ್ರಮಾಣ 
ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ತನ್ನ ರಡ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಅನೇಕ್ತಿ ಸದೆ 
ಅದು. ವ ವೆಹಾರಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು ಇದೇ ಅದು ಸೆ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ 


ವ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಗಮಕ ಧಾರಾವಾಹಿಕ ಜ್ಞಾ ನವು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸುಷುಪ್ತಿ 


೭೭೩೩ 


ಜಾಗರ ಮೊದಲಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳು ಜ್ಞಾನವು ತಿರೋಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ 
ಮುಂತಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುವು ಜ್ಞಾನವು ಸಂಕೋಚವಿಕಾಸ 
ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದಲೇ ಅದು ದ್ರವ್ಯ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಮುಕ್ತರ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಒಂದೇ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೇಹಗಳ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳು ತ ದಾಗುವುದು 
ಜ್ಞಾನವೇ ಉಪಾಧಿಭೇದದಿಂದ ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಷ್ಟ, ದ್ವೇಷ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಯತ್ನ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಸುಖ 6 ಅಷ್ಟ ಜ್ಞಾನ 
ka "ನ್ನ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಸ, ಅನುಮಾನ, ಆಗಮ್ಮ 


ಕಿಮಿ 
ಸ್ಕ್ರೃತಿ, ಸಂಶಯ, ವಿಷ ಸರ್ಯಯ, ಭ್ರಮ್ಮ ವಿವೇಕ. ವ್ಯವಸಾಯ, ಮೋಹ, ರಾಗ 
ದ್ವೀಷ್ಯ ಮದ, ಮಾತ್ರ ರ್ಯ ಮೊದಲಾಗಿ ಭಕ್ತಿ, ಪ್ರಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಜೀವಗುಣ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾನದ" ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷಗಳು ಇದರಂತೆಯೇ ಬಲ್ಕ ಐಶ್ವರ್ಯ 


ಮುಂತಾದ ಭಗವಂತನ ಅನಂತಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದುವುಗಳು. 
೧೦ ಇಡದ್ರನವ್ಯ 


ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ ಫ್ರಮೇಯವು ದ್ರ ವ್ಯ ಮತ್ತು ಅದ್ರವ್ಯ 
ಎಂದು ಎರೆಡು ವಿಧ ದ್ರ ವ ವು ಮತ್ತೊಂದು “ವಸ್ತ್ರ ವಿಗೆ ಜತರ ಹ 
ದಾನನೆಂದರೆ ಅವಸ್ಥೆ ಉತ್ಳು ಎಕ ದ್ರ ವನ ಹವು ಗುಣಕ್ಕೆ ಶ್ರ ಯ ಇದು ಪ್ರಕೃತಿ, 
ಕಾಲ, ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ | ಫರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವ ರ ಎಂದು ಅರು ವ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮ ಹಥ ಕೆಲವು ಅಜಡರೂಪ ಬಡವೆಂದಕೆ ಅಮಿಶ್ರವಾದ 
ಸತ್ವಗುಣಉಳ್ಳುದು ಇದು ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಕಾಲ ಎಂದು ಎರಡು” ವಿಧ 


ಪ್ರಕೃ Rs 1--ಪ್ರಕ್ಕ ಭಂ ಸತ್ತಭಜಸ್ತೆ ಮೋಗುಖಾಗೆಳಿಗೆ ಆಶ್ರ ಯವಾದುದು 

ಇದು ನತ್ಯ. “ಕರಾ, ಮ ಬ ಮತ್ತು ಮಾಯಾ ಎಂಬುವು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರ್ಯಾಯ 
ಪದಗಳು ಈ "ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರಸಂಕಲ್ಪಾನುಸಾರವಾಗಿ ಗುಣವೈಷಮ್ಯ ಉದ 
ಯಿಸುವುದು ಆಗ ಪ್ರ ಕತಿಯು ಕಾರ್ಯೋನು ಖುವಾಗುವುದು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅದು ಅವ್ಯಕ್ತ ಎನ್ನಿ ಸುಪ್ರೆದು ಇದರಿಂದ ಮಹತ, ತ್ತ್ವ, ಮಹತ್ತತ್ತ್ವವು ಸಾತ್ವಿಕ, 
ರಾಜಸ ಮತ್ತು, ತಾಮಸ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಮೆತ್ತ ತ್ತ್ವದಿಂದ ಅಹಂಕಾರತತ್ತ್ವ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದೂ ಸಾತ್ವಿಕ, ರಾಜಸ ಮತ್ತು ೩.೩. ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ವೈಕಾರಿಕ್ಕ ತೈಜಸ ಮತ್ತು ತಾಮಸ ಎಂದು ನಾಮಾಂತರ 
ಗಳು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವೈಕಾರಿಕನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ರಾಜಸಾಹಂಳಕಾರಸಹಿತವಾದ 
ಸಾತ್ರಿಕಾ ಅಹೆಂಕಾರದಿಂದ ಏಕಾದಶೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವು. ರಾಜಸಾ 
ಹೆಂಕಾರವು ಚಲನಸ್ವಭಾವಳಉಳ್ಳುದು. ಸಾತ್ವಿಕಾಹಂಕಾರವು ಇದರಿಂದ ಸಹಿತವಾದರೆ 
ಸ್ವಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದು. 


೩೬೪ 


ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವು ಜ್ಞಾ ಕೇಂದ್ರಿ ಯ ಮತ್ತು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ 
ಜ್ಞಾ ನೆಪ್ರ ಸೆರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಧನಾಡ ಇಂದ್ರಿ ಯವು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರ ಯ ಇದು 
ಮನಸ್‌, ಶ್ರೋತ್ರ, ಚಕುಸ್‌, ಘ್ರಾಣ, ರಸನ ಮತ್ತು ತ್ವಕ್‌ ಎಂದು. ಆರು ವಿಧ 
ಮನಸ್ಸು ಸ ತೆ ಮೊದಲಾದುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ' ಇಂದ್ರಿ ಯ ಇದು ಹದಯ 
ಜೀಶದನಿರುವುದು ಬುದ್ಧಿ, ಟ್‌ ಚಿತ್ತ ರ ಶಬ್ದ ಗಳು ಮನಸ್ಸಿನ 
ಪರ್ಯಾಯಗಳು ಮನಸ್ಸೇ ಬಂಧಕ್ಕೊ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೂ ಕಾರಣ, ಶಬ್ಧ ಮೊದಲಾದ 
ಐದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವು ಶ್ರೋತ್ರ. 
ಇದು ಮನುಷ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕರ್ಣವಿವರದಲ್ಲಿಯೂ, ಸರ್ಹದ ನಯನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು, ರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯವು 
ಚಕ್ಷುಸ್‌. ಇದು ಎಲ್ಲರ ನಯನದಲ್ಲಿರುವುದು ಗಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಲು 
ಸಮರ್ಥವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವು ಘ್ರಾಣ ಇದು ನಾಸಾಗ್ರ ದಲ್ಲಿರ. ವುದು" ಕಸ ಸವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವು ರಸನೇಂದಿ ಯ. ಇದು ಜಿಹ್ವೆ EN 
ಅಗ್ರಭಾಗೆದಲ್ಲಿರುವುದು. ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾದ ಇಂದಿ ) ಹವು 
ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ. ಇದು ಶರೀರವನ್ನ, ಲ್ಪವ್ನಾ ಏಸಿರುವುದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಭೂತಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಪುಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಆಜಾ 

ಕಮ್ಮೇಂದ್ರಿ ಹಗಲು ವಾಕ್‌, ಪಾಣಿ, ವಾದ, ಪಾಯು, ಉಪಸ್ಸ್ಥಾ ಎಂದು 
ಐದು ವಿಧ ವರ್ಣೋಚ್ಚಾರಣೆಗೆ ಕರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವು ವಾಕ್‌ ಇದು 
ಹೈದಯ, ಕಂರ, ಜಿಹ್ಹೈಯ. ಮೂಲ, ಶಾಲು, ದೆಂತ, ಓಷ್ಮ, ನಾಸ, ಮೂರ್ಧಸ್ಥಾನ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿರುವುದು ಪಾಣಿಯು ಶಿಲ್ಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಇದು ಮನುಷ್ಯ ಮುಂತಾದವೆರ ಅಂಗುಳಿ ಮುಂತಾದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಆನೆಗೆ 
ನಾಸಾಗ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು ಪಾದವು ಸಂಚಾರಕ್ಕೆ ಕರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಇದು ಮನುಷ್ಯ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಚರಣದಲ್ಲಿರುವುದು ಸರ್ಪಕ್ಕೆ ಉರಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಯೂ 
ಪತಂಗ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ರೆಕೈೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು, ಪಾಯವು ಮಲ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ವಿಸರ್ಜನೆಗೆ ಕಾರಣವಾದುದು ಉಪಸ್ಥೆ ಯು ಆನಂದ 
ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಕರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ ಈ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಣುರೂಪವಾದುವು 
ಇವು ಜನದ ಸಹ ವಾ ಗಮನಳಉಳ್ಳುವು. ಇವು ಪ್ರಕೃತಿಸಂಬಂಧ 
ವಾದುವುಗಳಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಲಯ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಇರುಪ್ರವು 

ರಾಜಸಾಹಂಕಾರ ಬತವಾದ ಭೂತಾದಿ ಎಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ ತಾಮಸಾ 
ಹೆಂಕಾರೆದಿಂದ ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರ ಗಳೂ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ 
ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳೂ ಜನಿಸುವುವು. ss 'ಪರಿಹಾಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೊದಲು 
ಸೂಕ್ಷ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ದ್ರವ್ಯವು ತನ್ಮಾತ್ರ ಎನ್ನಿಸುವುದು ಇದೇ ಭೂತೋ 
ಪಾದಾನ. ಭೂತ ಎಂದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳಿಗ ಆಶ್ರಯ 


೩೬೭೫ 


ವಾದ ದ್ರವ್ಯ ತನಾ ಒತ್ರೆಗಳು ಶಬ್ದತೆನ್ಮಾತ್ರೆ ಸ್ಪರ್ಶತನ್ಮಾತ್ರ, ರೂಪತನ್ಮಾತ್ರ, 
ರಸತನ್ನಾತ್ತ ಮೆತ್ತು ಗಂಧತನ್ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಐದು ವಿಧೆ ಭೂತಗಳು ಆಕಾಶ, 
ವಾಯು, ತೇಜಸ್ಸು, ಅಪ್‌ ಮತ್ತು ಪೃಥಿವೀ ಎಂದು ಐದು ವಿಧ ತಂಮ 
ಸಾಹೆಂಕಾರ ಮತ್ತು ಆಕಾಶದ ಮಧ್ಯೆ ಮಧ್ಯಮಾವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ದ್ರವ್ಯವು 
ಶೆಬ  ತನ್ಮಾತ್ರ ಇದರಿಂದ ಆಕಾಶವು ಹುಟ್ಟುವುದು ಆಕಾಶವು ಸ್ಪರ್ಶರಹಿತ 
ವಾದುದು ಮಧ್ಯಮಾವಸ್ಥಾ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸ ಶ್ರೋತ್ರಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಟಿಕರ 
ಇದು ಪ್ರತ್ಯ ್ಯಕ್ಷವಿಷಯ ಅವಕಾಶಕ್ಕೆ ಇಪ. ಚಟ್ಟ 4 ಆಕಾಶವು ನೀಲ' ಎಂಬ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನೀಲಪರ್ಣಉಳ್ಳುದು ಇಡು ಪಂಚೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಬಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸೂರ್ಯಸಂಚಾರ ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದ ದಿಕ್‌ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಇರುವುದು 

ಆಕಾಶದಿಂದ ಶಬ್ದ ತನ್ಮಾತ್ರವು ಹುಟ್ಟುವುದು ಇದು ಆಕಾಶ ವಾಯುಗಳ 
ಮಧ್ಯೆ ಭುಕ್‌ "ಎತಿಷ್ಟ ದ ದ್ರವ್ಯ” ಇದರಿಂದ ವಾಯು ಹುಟ್ಟುವುದು 
ವಾಯುವು ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಥ ್ಲ'ರ್ಶೇಉಳ್ಳು ದು, ರೂಪರಹಿತವಾದುದು ಮತ್ತು ಮ್ಮಗಳ 
ಸ್ಪರ್ಶೇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ “ಸಹೀತಪಾಗುವುದು ಇದರಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಪರ್ಶವು ಅನುಷ್ಣಾಾ 
ಶೀತರೂಪವಾದುದು ಜು ಗಂಧೆರೆಹಿತವಾದುದು ಆದರೂ ಪುಷ್ಪ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳ ಅವಯವಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳು ದಾಗಿ ಇದು ಗಂಧಗ್ರಹೆಣದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದು ಇದು ತ್ವಗಿಂದಿ ದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಟಿ ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು ಶಬ್ದ 
ಸ್ಲ್ಪರ್ಶಗಳು ಇದರ ಗುಣಗಳು ಇದು ಶರೀರಧಾರಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಪ್ರಾಣ 
ನ್ನ ಸುವುದು ಇದು ಐದು ವಿಧ. ಹೈ ದೆಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಣವೂ, ಗುದಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ 
Gl ಶರೀರದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾ ನವೂ, ಕಂಠದಲ್ಲಿ ಉದಾನವೂ, * ನಾಬಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಮಾನವೂ ಇರುವುವು ಜಗತ ದಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಸ್ವಾವರಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣ ಇರುವುದು, ವಾಯುವು ಸ್ಪಾರ್ಶನ ಪ್ರತ್ಯ ಕಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 

ವಾಯು ತೇಜಸ್ಸುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಮಧ್ಯ ಮಾವಸ್ಥಾ, “ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ದ್ರವ್ಯವು 
ರೂಸತನ್ಮಾತ್ರ ಇರದ ತೇಜಸ್ಸು ಹುಟ್ಟು ವುದು ತೇಜಸ್ಸು ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶ 
ಮತ್ತು ಚಾ ಓರರೂಪಉಳ್ಳುದು ತೇಜಸ್ಸು ಬಾಮ, ದಿವ್ಯ, ಔದರ್ಯ ಮತ್ತು 
ಆಕರಜ ಎಂದು ನಾಲ್ಕುವಿಧ ಭೌಮಕ್ಕ ಪಾರ್ಥಿವವಾದ ವಸ್ತು ಇಂಧನ 
ಉದಾ --ದೀಪ ಮೊದಲಾದುವು. ದಿವ್ಯಕ್ಕೆ ಜಲಮಾತ್ರ ಇಂದನ್ನ ಉದಾ —- 
ಸೂರ್ಯ ಮೊದಲಾದುವು ಔದರ್ಯಕ್ಕೆ ಪಾರ್ಥಿವ ಮತ್ತು ಜಲ ಈ ಎರಡು 
ಇಂಧನಗಳು ಇದಕ್ಕ ಜಾರರಾಗ್ದಿ ಸ್ವ ಹೆಸ ಆಕರಜವು ಸುವರ್ಣ 
ಮೊದೆಲಾದ ಪದಾರ್ಥ ಇದಕ್ಕೆ ಇಂಧೆನವಲ್ಲ ಜಡ ಪ್ರಭೆಯುಳ್ಳು ದು ಮತ್ತು 
ಪ್ರಭಾರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ಹ ಎರಡು ವಿಧ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು Ba ವಿಕಾಸ 
ಶಕ್ತ್ರಿಯುಳ್ಳುವು ಅದು ಪ್ರಭೆಯುಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಢೊಕಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ, ಅವುಗಳ 


೭೩೭೬ 


ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಪ್ರಭೆಯು ಕೇವಲ ಗುಣವಲ್ಲ. ತೇಜಸ್ಸು 
ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪಗಳೆಂಬ ಗುಣಗಳುಳು,ದು, 

ತೇಜಸ್ಸಲಿಲಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಮಧ್ಯಮಾವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ದ್ರವ್ಯವು 
ರಸತನ್ಮಾತ್ರ ಇದರಿಂದ ಸಲಿಲವು ಜನಿಸುವುದು ಸಲಿಲವು ಶೀತಸ್ಪರ್ಶಉಳ್ಳುದು, 
ಗಂಧೆರಹಿತವಾದುದು , ವಿಶಿಷ್ಟರಸಉಳ್ಳುದು ಇದು ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ ರೊಪ, 
ರಸಗಳೆಂಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳುದು 

ಸಲಿಲ ಪೃಧಿನಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಮಧ್ಯಮಾವಸ್ಥಾವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಗೆಂಥ 
ತನ್ಮಾತ್ರ ನಿಜ ಹೆಸರು ಇದು ವಿಶಿಷ್ಠ ಸೈಗಂಧಉಳ್ಳು Kl, ಸ್ಪರ್ಶಉಳ್ಳುನು ಪ 
ಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಜಾತಕ ಬು ಹ ಮನಸ್ಸ ಗೂ ಫ್ರಾ ಕ್ಕೂ 
ಪುಷ್ಟಿ ಯನ್ನು. ಂಟುಮಾಡುವುದು ಇದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ ರೂಪ ರಸ, ಇಂದಗ 
ಇರುವುವು. “ತಮಸ್ಸು ಪ ಪೃಧಿನಿಯ ಗುಣಉಳ್ಳು ದ್ದು ಅಮದರಿಂದ ಅದು ಪೃಧಿವಿಗೇ 
ಸೇರಿದ ಭಾಗೆ 

ಚೂತಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಹುಟ್ಟಿಲು ಪಂಚೇಕರಣವೇ 
ಕಾರಣ ಭಗವಂತನು ಭೂತಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿ, ತನದ ಭೂತವನ್ನು 
ಎರಡು ಭಾಗ ಮಾಡುವನು ಈ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು. 
ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಹಾಲು ವಿಧವಾಗಿ ಭಾಗಿಸಿ, ಈ ನಾಲ್ಕನ್ನು ಟುಟ ನಾಲ್ಕು 
ಭೂತಗಳಿಗೆ ಸೇರಿಸುವನು ಬೀಸ ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳನ್ನೂ ವಿಭಾಗಿಸಿ ಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ, 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭೂತದಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಅರ್ಧಭಾಗವೂ ಇತರ ಭೂತಗಳ ಅರ್ಧಭಾಗದ 
ನಾಲ್ವನೆಂಕು ಒಂದು ಭಾಗದಂತೆ ಸೇರುವುದರಿಂದುಂಟಾದ ಮತ ತ್ತರ್ಥೆಭಾಾಗವೂ ಕೇಡು 
ಬರುವುವು ಉದಾ ನಾವು ಪೃಧಿವೀ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಭೂತದಲ್ಲಿ ಪೆಂಚೇಕರಣ 

ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ ಧಿವಿಯ ಅರ್ಥಭಾಗವೂ, ಆಕಾಶ, ವಾಯು, ತೇಜಸ್‌ 

ಮತ್ತೂ ಸಲಿಲ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದರ ಎಂಟನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗವೂ ಸೇರಿ, 
ಒಟ್ಟು ಪೂರ್ತಿಯಾದ ಭಾಗವಾಗುಪುದು ಇದರಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವಿಯ ಭಾಗವು 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಪೃಧಿವೀ ಎಂಬ ಹೆಸರು. ಬಂದಿತು. ಭೂತಗಳಿಗೆ 
ಮಹೆಪಹಂಕಾರಗಳನ್ನು ಹ ಉಕ ಕ್ತ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಮಾಡಿ ಸೇರಿಸಲು, 
ಸಪ್ಲಿ ಕರಣವಾಗುವುತೆಂಬ ವಾದವೂ ಇರುವುದು 

ಮೇಲೆಕಂಡ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚಭೂತಗಳು, ಪ್ರಕೃತಿ, 
ಮಹದಹಂಕಾರಗಳು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಜಾ ER ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪ್ರತಿ 
ಪುರುಷನಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುವು ಅವು ಅಸಂಖ್ಯಾ ತ ಶರೀಕಎಂದಕೆ ಜೀತನ 
ನಿಗೆ ಅಶ್ರಯವಾಗಿಯ, ಅವನಿಗೆ EE ಅಂಗವಾಗಿಯೂ ಇರುವ 
ದ್ರವ್ಯ. ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪ ಥಕ್ಸಿದ್ದಿ ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಶರೀರವು ಜೀತನನನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರಲಾರದು ಜೌ ಇಡರರ್ಥ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ 


೩೭೩ 


ಕೆಲವು ನಿತ್ಯ, ಕೆಲವು ಅನಿತ್ಯ ಈಶ್ವರನ ಶರೀರವು ನಿತ್ಯ. ಇದು ತ್ರಿಗುಣದ್ರವ್ಯ ಜ್ಯ 
ಕಾಲ, ಜೀವ ಎಂಬುದು ಇದಕ್ಕೆ ಶುಭಾಶ್ರಯ ಎಂದೂ ಹೆಸರು ಗರುಡ 
ತೇಸ ಮುಂತಾದೆ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ಶರೀರವು ನಿತ್ಯ ಅನಿತ್ಯಶರೀರವು ಕರ್ಮಕೃತ 
ಮತ್ತು ಅದಲ್ಲದುದು ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಕರ್ಮಕೃತವಲ್ಲದ ಶರೀರವು ಈಶ್ವರನ 
ಮಹದಾದಿರೂಪವಾದ ಶರೀರ. ಗರುಡ್ಕ ಶೇಷ ಮುಂತಾದವರು ತಮ್ಮಿಚ್ಛೆ ಯಿಂದ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಶರೀರವು ಕರ್ಮಕೃತವಲ್ಲ. ಕರ್ಮಕೃತವಾದ ಶರೀರವು ತನ್ನ 
ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಕರ್ವಾದಿಂದ ಉಂಟಾದುದೆಂದೂೂ ಕೇವಲ ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಉಂಬಾದುಜಿಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ ಮೊದಲನೆಯದು ಖುಹಿಗಳ ಶರೀರ. ಎಶಡನೆ 
ಯದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನಗಳದು ಶರೀರಗಳು ಪುನಃ ಸ್ಥಾವರಜಂಗಮಾತ್ಮಕ 
ಪಾಗಿರುವುವು ಶಿಲ್ಕೆ ವೃಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುವು ಸ್ಥಾವರ. ಮನುಷ್ಯ ಮೊದಲಾದವರ 
ಶರೀರಗಳು ಜಂಗಮ 

ಈ ಪಂಚೀಕೃತವಾದ ಭೂತಗಳಿಂದ ಅಂಡವು ಜನಿಸುವುದು ಅಂಡೋತ್ಪತ್ತಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 4 ಸಮಷ್ಟಿ ಸೃಷ್ಟಿ > ಎಂದೂ ಅನಂತರ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
 ವೃಷ್ಟಿಸ್ಫಷ್ಟಿ' ಎಂದೂ ಹೆಸರು ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದರೆ ಇದ್ದ ವಸ್ತುವೇ ಅವಸ್ಥಾ ಆತರ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಪೂರ್ವಾವರ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳ ವಿವಕ್ಸೆಯಿಂದಲೇ 
ಕಾರಣ ಕಾರ್ಯ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ ವೃ ಥಿವಿಯವರೆಗೆ 
ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೊಂದುವ ದ್ರವ್ಯಗಳು ತತ್ತ್ವಗಳೆನ್ಟಿಸುವುವು. 

ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದುದು ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಜೀವನಿಗೆ ಭೋಗ್ಯ ಮತ್ತು 
ಭೋಗೋಪಕರಣ ಭೋಗ್ಯ ಎಂಬುದೇ ವಿಷಯ ಭೋಗೋಪಕರಣವು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಜಭೋಗಸ್ಲಾನವು ಅಂಡದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರದೇಶ ಅಂಡವು ಭೂತಗಳ ಪಂಚೀಕರಣ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಕನಿತ್ಯಫಲಾಕಾರವಾದ ಪ್ರಾಕೃತದ್ರವ್ಯ. 

ಕಾಲ ಕಾಲವು ಅಚಿತ್ರದಾರ್ಥ ಇದು ಗುಣತ್ರಯರಹಿತವಾದುದು, 
ನಿತ್ಯ, ವಿಭು ಮತ್ತು ಭೂತಭವಿಷ್ಯ ತ್‌ವರ್ತಮಾನ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ ಇದು 
ಜಾಗ್ರತೆ, ಸಾವಕಾಶ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೂ, ನಿಮಿಷ್ಯ ಮುಹೂರ್ತ 
ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾದುದು ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಸಂಹಾರಗಳು 
ಕಾಲಾಧೀನವಾದುವು. ಕಾಲವು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಕುರಿತು ತಾನೇ 
ಉಪಾದಾನ ನಿಮಿಷ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಕಾಲವು ಅನಿತ್ಯ 
ಅಖಂಡ ಕಾಲ ಮಾತ್ರ ನಿತ್ಯ ಕಾಲವು ಈಶ್ವರನ ಕ್ರೀಡೆಗೆ ಪರಿಕರ ಈಶ್ವರನು 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಲೀಲಾವಿಭೂತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವನು ಅವನ ನಿತ್ಯ 
ನಿಭೂತಿ ಮಾತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅದು ಕಾಲಾಧೀನವಲ್ಲ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಲವಿರುವುದು ಕಾಲವು "ಇದು ಒಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವುದು' ಮುಂತಾದ 
ಅನುಭವಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವೇದ್ಯ. 


೭೭೮ 


೧೧ ಅದ್ರವ್ಯ 

ಅದ್ರವ್ಯ ಎಂದರೆ ಸಂಯೋಗೆರಹಿತವಾದುದು ಎಂದರ್ಥ ಇದು ಸತ್ತ್ವ ರಜಸ್‌ 
ತಮಸ್ಕ್‌ ಶಬ್ದ , ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ್ಕ ಗಂಥ್ಯ ಸಂಯೋಗ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಎಂದು 
ಹೆತ್ತು ವಿಧ. ' ಸತ್ತವು ಪ್ರಕಾಶ ಸುಖ ಲಾಘವ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ಇದು. ಅತೀಂದ್ರಿಯ” ಇಡು ಶಕ್ತಿ ಸೂದಲಾದುಡೆರಂಡ ಬಿನ್ನ ಇದು ಶುದ ಸತ 
ಮತ್ತು ಮಿತ್ರಸತ್ವ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಶುದ್ಧ ಸತ್ವವು ರಜಸ್ತ್ವ ಮಸ್ಸುಗಳ ಮಿಶ್ರ 
ಉಳ್ಳು ನ ದಲ್ಲ, ಎಿತಸ ಶ್ರಸತ್ವವು ರಜಸ್ತ ಮಸ್ಸುಗಳಿಂದ ಮಿಶ ಶ್ರವಾಗಿರುವುದು. ಇ 
ತ್ರಿಗುಹಾತ್ಮಕವಾದುದು ಇದರೆ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜೀವನು ಮಿಶ್ರ ಸತ್ತಉಳ್ಳವನೆನ್ಸಿ 
ಸುವನು. ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯು ಶುದ್ಧ ಸತ್ವ ಠೂಹ. ಇದರ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜೀವನು 
ಶುದ್ಧ ಸತ್ವ ಉಳ ್ಸಿದಕೆನ್ನಿಸುವನು. 

ರಜಸ್ಸು" ಲೋಭ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಇದು 
ಅತೀಂದ್ರಿಯ. ತಮಸ್ಸು ಪ್ರಮಾದ, ಮೋಹ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ಲೋಭೆ ಎಂದರೆ ಸ್ವಕೀಯ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಲು ಅಜೆ ಸೇಕ್ಸ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಹವ ಪ್ರಮಾದ ಎಂದರೆ ಅಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ಮೋಹೆ ಎಂದಕಿ "ವಿಪರೀತಜ್ಞಾ ನೆ. ಅಪ್ರ ಕಾಶ 'ಅಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮುಂಶಾ 
ದುವು ತಮಸ್ಸಿನ ಕಾರ್ಯಗಳು ತಮಸ್ಸು ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ ತ ನೂಕ ಗುಣ 
ಗಳು ಪ್ರಕ್ಷತಿಯನ್ನೂ ಪ್ರಕೃತಿಸಂಬಂಧೆಉಳ್ಳಿ ಪುರುಷನನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸುವುವು 
ಇವು ಅನಿತ್ಯ ; ನಿರಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು Boe ಪ್ರಲಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತ ವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುವು. ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಷಮಾವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತ್ಕಿ ಸಂಹಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುವು. ಈಶ್ವ ರನ 
ಸಂಕಲ್ಪಾನುಸಾರವಾಗಿ” ತಿರೋಧಾನವಷ್ನೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ PR 
ಸತ ಗುಣವು ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಸಮ್ಯರ್‌ಜ್ಞಾ ನವೇ ಸುಖ 'ಜೋಕ್ಷಕ್ಕೂ ಸತ್ವ 
ಗುಣವೇ ಕಾರಣ ರಜೋಗುಣವು ರಾಗ ಮೊದಲಾದ ರೂಪ ಉಳ್ಳುದು. 
ಇದರಿಂದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಸಕ ಮತ್ತು ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವು ಹುಟ್ಟು ವುವು 
ತಮೋಗುಣವು ಅಜ್ಞಾ ನರೂಪೆ, ಆಲಸ್ಯ ಮುಂತಾದ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 

ಶಬ್ದವು ಶ್ರೋತ್ರ ಗ್ರಾಹ್ಯ ಸ ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು 
ಇದು ವರ್ಹಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು "ಅವರ್ಣಾತ್ಮಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ವರ್ಣವು 
ಆಕಾರ ಮುಂತಾದುದು ಇನು ಮನುಷ್ಯರ ತಾಲು ಮೊದಲಾದ ಅಂಗಗಳಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಅವರ್ಣವು ಭೇರೀ ಮುಂತಾದುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಶ ಶ್ಲ 

ಸ್ಪರ್ಶವು ಸ್ಪರ್ತೆಂದಿ ದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯ ಅದು ಶೀತಸ್ಪರ್ಶ, ಉಷ್ಣ ಸ್ಟ ಸ್ಪರ್ಶ, 
ಅನುಷ್ಣಾ ಶೀತಸ್ಪ ಕ ಎಂದು” ಮೂರು ವಿಧ ಜಲದಲ್ಲಿ ಶೀತಸ್ಸರ್ಶವೂ, ತೇಜಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶವೂ ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಟಾ ಶೀತಸ್ಪರ್ಶವೂ 


೭೩೯ 


ಇರುವುವು. ಸ್ಪರ್ಶವು ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಕದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಜಲ ಮುಂತಾನಮುವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ಇರುವುದು, 

ೂಪವು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯ, ಇದು ಇಳುಪ್ರ, ಕೆಂಪು, ಹಳದಿ 
ಮತ್ತು ಕಪ್ಪು ಎಂದು ನಾಲ್ಗು ನಿಧ. "ೂಪದಲ್ಲಿ ಭಾಸ್ವರ ಮತ್ತು ಅಭಾಸ್ವರ 
ಎಂಬ ಭೇದವೂ ಇರುವುದು. ತೇಜಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಭಾಸ್ವ ರರೂಪವೂ, ಕ್ಷಿತಿ “ಮತ್ತು ಸಲಿಲ 
ದಲ್ಲಿ ಅಭಾಸ್ವ ರ ರೂಪವೂ ಇರುವುಪು 

ಕಸವ ರಸನೇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯೆ, ಮಧುರ, ಆಮ್ಲ, ಲವಣ್ಮ ಕಟ್ಟು ಕಷಾಯ 
ಮತ್ತು ತಿಕ್ಕ ಎಂದು ಅದು ಕ. ನ 

ಗಂಧನು ಘ್ರಾಣದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯ, ಇದು ಸುರಭಿ ಅಸುರಭಿ ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಢ. ಇದು ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದೂ. ಇದು ಪಾಕಭೇದದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗುವುದು. ಪೃಥಿವಿಯ ಸಂಬಂಥದಿಂದ ಇದು ಜಲ ವಾಯುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುದು. ಸಂಚೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಂತೆ ಎಲ್ಲ ಭೂತಗುಣಗಳೂ ಎಲ್ಲ ಭೂತ 
ಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೂ, " ಈ ಗುಣವು ಇಲ್ಲಿ ಇದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ? ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಇಲ್ಲಿ 
ಇದು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ ಅಥವಾ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ತಾತ್ಸರ್ಯಳಳ್ಳುದು. 

ಸಂಯೋಗವು «ಇದು ಸಂಯುಕ್ತವಾದುದು?' ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಕಾರಣ, 
ಇದು ಎಲ್ಲ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. ಇದು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಕಾರ್ಯವಾಗಿಯೊ, 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. ಕಾರ್ಯವಾದ ಸಂಯೋಗವು ಮೆಲ್ಲರಿಗೆ 
ಇರುವಂತೆ ಪರಿಮಿತಿಯುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳೆರಡರ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು. 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಪಕ್ಷಿ ವೃಕ್ಷಗಳಿಗಿರುವಂತೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಹೆಸ್ತಪುಸ್ತಕಸಂಯೋಗದಿಂದ ಶರೀರಪುಸ್ತಕ 
ಸಂಯೋಗ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ, ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಸಂಯೋಗ ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು 
ಕೆಲವರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಇವೆರಡು ಸಂಯೋಗಗಳು ಭಿನ್ನಗಳಲ್ಲ. 
ಸಂಯೋಗೆವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ವಿಭಾಗ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಬೇಕೆ ಗುಣವಲ್ಲ, ವಿಭು 
ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಯೋಗವು ಶಿತ್ಯ. ಇದು ಈಶ್ವರ ಕಾಲ ಇಪುಗಳ ಸಂಯೋಗ 
ಮುಂತಾದುದು. 

ಶಕ್ತಿಯು ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ತ ಶೈ ವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದು, ಅಗ್ನಿಯು 

ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ದಹಿಸುವುದು. ಮಣಿ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರಗಳ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ದಜಸ 

ದಿರುವುದು. ಇದರಿಂದ ವಹ್ಠಿಯನ್ನುು ದಹಿಸದಿರುನಂತೆ ಮಾಡುವ “ಕ ಯು ಪುಣಿ 
ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುಡು. ಇದು ಎಲ್ಲ ದ್ರ ವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವುದು, 

ನೈಯಾಯಿಕರು ಇಪ್ಪತ್ತ ನಾಲ್ವು ಗುಣಗಳಿರುವುವೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಇವು 


ಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ, ಭಾವನಾ ಇವೆಲ್ಲವೂ 


2ಆ೦ 


ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುವು. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಈಶ್ವರನ ಪ್ರೀತ್ಯ ಪ್ರೀತಿ 


ರೂಪಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವು ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ a 02 ತಿನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸ ವೆ ವಸ್ತು ವಿನ ರೊಪ. ನ ಸತಿಸಸ್ಟ್‌ ಸಕವು ಸಂಯೋಗ. ವಿಭಾಗ ಮತ್ತು” 
ಪೃಥೆ ವು ಸಂಯೋಗಾಭಾವ. ಪೆರತಾ ಿಪರತ್ವಗಳು ದೇಶ ಕಾಲ ಸಂಯೋಗ 
ರೂಪ. ನಸ್ಯ, ಪರಿಮಾಣ, ದ್ರವತ್ವ, ಸ್ನೇಹ ಮುಂತಾದುವು ಆಯಾ ದ್ರವ್ಯ 
ರೂಪ, ಗುರುತ್ವವು ಶಕ್ತಿ ರೂಪ. ಹೀಗೆ ಗುಣಗಳು ಹತ್ತು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ. 
ಈ ಸಮಸ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಚಿದಚಿದ್ವಿತಿಷ್ಟಾಜ್ತೈತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ 
ತಾತ್ಸೈರ್ಯ, ಇಡೀ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಭಗವಾನ್‌ ಬಾದರಾಯಣನು “ ಅಥಾತೊ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾ” ಎಂದು ಆರಂಭವಾಗುವ ಬ್ರಹ್ಮನಿನಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರೂ 
ನಸಿರುವನು. ಹೀಗೆ ಚಿವಚಿದ್ರಿಶಿಷ್ಟು ನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನಾದ, ವಿಷ್ಣುವೆಂದು 
ಫರೆಸುವ, ಪರವಾಸುದೇವ ನಾರಾಯಣನೊಬ್ಬ ನೇ ತತ್ತ್ವ ಎಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 
ಪಾದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ್ಕ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಜ್ಞಾನವು ಆತ ಜೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿ ಗೆ ಕಾರಣ, 


ಷಃ ಶ್ರೇಯಸ್ಸೇ ಮುಕ್ಕಿ. 
೧೨ ಮೋಕ್ಷ ಮತ್ತು ನೋಕ್ಷಸಾಧನ 


ಈಶ್ವ ರನು ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಗಳಿಂದಪ ಪ್ರಸನ್ನ ನಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುವನು 
dN ಭಕ್ತಿಪ್ರಪತ್ತಿ “ಗಳೇ ಮೋಕ್ಷೆನೇಪಾಯಗಳು. ಕರ್ಮಯೋಗ, ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗ FE ಭಕಿ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮೋಕ್ಸಸಾಧನವಾಗುವುವು. ಕರ್ಮ 
ಯೋಗ ಎಂದಕೆ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಜೀವ ಪರಮಾತ್ಮ ರ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಸ ಕಶಕ ಕ್ಷ್ಯನುಸಾರವಾಗಿ ಫಲಸಂಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತ ಅನಿಸಿದ್ದವಾದ, 
ಅಕಾಮ್ಯ ನ ನಿತ ನೈಮಿತ್ರಿ ಕ ಕರ್ಮ. ಇದು 8 ಸಚ ತಪಸ್ಸು, ದಾನ, 
ಯಜ್ಞ, ಮ ಇದು ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಕಲ ಓಸವನ್ನು ಕಳೆದು, ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಅದರ ಮೂಲಕವಾಗಲಿ, ಚ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯಾಗಲಿ 
ಭಕ್ತಿಯನ್ನು “ಹುಟ್ಟಿ? ಸುವುದು. ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಎಂಪಕಿ ESTES ನಿರ್ಮ 
fil ತತ ಕಾಗಿ SA ಹುಟ್ಟು: ವೆ "ನಾನು ಈಶ್ವ ರನ ಶೇಷ, ಪ್ರಕೃ ತಿಯಿಂದ 
ಭಿನ್ನ? ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಇದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ'ಸ.ವುದು. 

ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆಂದಕೆ ಯಮ, ನಿಯಮ್ಮ ಆಸನ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ಪ್ರತ್ಯಾ 
ಹಾರ, ಧಾರಣ, ಥ್ಯಾನ, ಸಮಾಧಿಗಳೆಂಬ ಅಷ್ಟ್ರಾಂಗವುಳ್ಳ ತೈಲಧಾರೆಯಂತೆ ಅನಿ 
ಚ್ಛಿನ್ನ್ಗ ವಾದ ಸ್ಮ ತಿಸಂತಾನರೂಸ. ಯಮ ಎಂದರೆ ಅಹಿಂಸಾ, ಸತ್ಯ ಮುಂತಾದುವು. 
ನಿಯಮವು ಶೌಚ, ಸಂತೋಷ ತಪಸ್ಸು ಮುಂತಾದುದು. ಆಸನವು ಪದಾ ಒಸನವೇ 
ಮುಂತಾದುದು. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವು. ಶ್ವಾಸ ಪ್ರಶ್ವಾಸಗಳ ಗತಿಯನ್ನು ಜರೋಧಿ 
ಸುವುದು. ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗಳಿಂದ 


೬ಆಗಿ 


ನಿನೃತ್ತಿ ಹೊಂದಿಸಿ, ಚಿತ್ತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಂಧಿಸುವುದು. ಸಮಾಧಿ ಎಂಷಕಿ ಮನ 
ಸನ್ನು ಏಕಾಗ್ರ ನನ್ನಾ ನ್ಗ ಮಾಡುವುದು. 

ಭಕ್ತಿ ತಾಗು ವಿವೇಕ, ವಮೋಕ, ಅಭ್ಯಾಸ, ಕ್ರಿಯ್ಕಾ ಕಲ್ಯಾಣ, ಅರವ 
ಸಾದ ಮತ್ತು ಅನುದ್ಧ ರ್ಷ ಎಂಬ ಏಳು ಸಾಧನಸಳಂಪ ಹುಟು ವುದು ವಿವೇಕ 
ಎಂದಕೆ ದುಷ್ಟ ವಲ್ಲದ ಅನ್ನ ದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಶರೀರಶುದ್ಧಿ, ಇಮೋಕ ಎಂದರೆ 
ಕಾಮನಾ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. ಅಭ್ಯಾಸ ಎಂದರೆ ಕುಭಾಶ್ರ ಯನನ್ನು ಪುನಃಪುನಃ 
ಸರಿತೋಧಿಸುವುದು. ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಪಂಚಮೆಹಾಯಜ್ಞ ತೊಡಲಾನುವುಗಳ ಅನು 
ಸ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾ ಎಂದು ಹೆಸರು ಸತ್ಯ, ಜುಳುಭಾವ್ಕ ದಯಾ, ದಾನ್ಯ 
ಅಹಿಂಸಾ ರರು ಕಲ್ಯಾಣ, ದೆ ನ್ಯ ವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಅನವಸಾದ, ತುಷ್ಟಿ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಅನುದ್ಧ ರ್ಷ ಅತಿ ಸಂತೋಷವು ಭಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ. ಹೀಗೆ 
ಏಳು ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸಿದ ಭಕ್ತಿಯು ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದೆ ಆಕಾರಉಳ್ಳು 
ದಾಗಿ ಅಂತಿಮ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರದವರೆಗೂ ed, ಅಂತಿಮಸಾಕ್ಷಾತ್ವಾ ರವು ಫಿ 
ಶರೀರಾವಸಾನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೋ ಅಥವಾ, ಶರೀರಾಂತರದ ಅನಸಾನಕಾ ಲದಲ್ಲಿಯೋ 
ಉಂಟಾಗುವುದು ಮೇದಫ, ಧ್ಯಾ ನ್ಯ ಉಪಾಸನ ಮುಂತಾದುವು ಭಕ್ತಿಯ 
ಸರ್ಯಾಯ ಪದಗಳು ಭಕ್ತಿಯು ಪರಭಕ್ತಿ ಪರಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಸರಮಭಕ್ತಿ ಎಂಬ 
ಕ್ರಮಉಳ್ಳು ದು, ಪ್ರಪತ್ತಿ ಯೇ ಇದರ ಕಡೆಯ ಲಿಂಗ ಭಕ್ತಿ ಯು ಸಾಧನಭಕ್ತಿ 
ಸುತ್ತು us ನಂದು. ಎರಡು ವಿಧ ಸಾಧನಭಕ್ತಿಯು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಸಾಧನ 
ಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗ ವುದು ಫಲಭಕ್ತಿಯು ಈಶ್ವ ರನ ಕಪೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗು 
ವುದು ಪುರುಷನು ಸಾಂಗವಾದವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ನಾಡಿ, ಅದರ ಅರ್ಥ 
ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವನು. ಇದರಿಂದ ಧ್ಯಾನಾಧಿಕಾರಿಯಾಗುವನು. 

ಭಕ್ತಿಯು ಅನೇಕ ವಿದ್ಯೆ ಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಭಿನ್ನ: ವಾಗಿರುವುದು, ವಿದ್ಯೆ 
ಗಳು ಅಂತರಿಕ್ಷನಿದ್ಯೆ, ಅಂತಶಾದಿತ್ಯನಿದ್ಯೆ, ದಹೆರನಿದ್ಯೆ ಭೂಮವಿದ್ಯೆ PL 
ಲಾದುವುಗಳು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗಳು ಪ ಪ್ರಪತ್ತಿಯು 'ನ್ಯಾಸವಿದ್ಯೆ ಎನಿಸುವುದು: 
ಇದು ಅನುಕೂಲಸಂಕಲ್ಪ, ಪ್ರ ರೂಂ ವರ್ಜನ, ಸಂರಕ್ಷಣೆಮಾಡುವನೆಂಬ ವಿಶ್ವಾಸ, 
ರಕ್ಷಕನೆಂಬ ಪ್ರಾ ರ್ಥನೆ, ಅತ `ನಿಕ್ಸೆ. (ಹ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಪಣ್ಯ ಎಂಬ ಜು 
ಉಳ್ಳುದು ಇನು ಜೀಹಾವಸಾನದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾದುದು ಇದರಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ 
ಉಂಟಾಗುವುದು. ನ್ಯಾಸ, ಶರಣಾಗತಿ ಎಂಬುವು ಇದರ ನಾಮಾಂತರಗಳು. 


೧೩ ನಿತ್ಯ ವಿಭೂತಿ 


ಶುದ್ಧ ಸತ್ತೆ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಜಾ ನ, ಜೀವ, ಈಶ್ವ ರ ಈ ನಾಲ್ಕು ಅಜಡ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅಜಡ ಎಂದರೆ ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶಮಾನ್‌ ಎಂದರ್ಥ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಶುದ್ಧಸತ್ವ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾ ನಗಳು ಪರಾಗ್ರೂ ಪಗಳು, ಪರಾಕ್‌ ಎಂದರೆ 


೬೪೨ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ತೋರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಶುದ್ಧ ಸತ್ವವು ತ್ರಿ ಗುಣದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ವಾದುದು; ಸತ್ವಉಳ್ಳುದು ; ನಿಶ್ಶೇಷವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯ ನಿವೃತ್ತಿ ಇರುವ ಜೀಶ. 
ಇದು ಅಜೇತಕ, ಆದರೂ ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶ. ಇದು ಆನಂದಕಾರಣವಾದುದರಿಂಡ 
ಆನಂದ ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳುದು. 

ಈ ವಿಭೂತಿಯು ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯಮುಕ್ತರುಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವರನ ಸಂಕಲ್ಪಾನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಭೋಗ್ಯವಾಗಿಯೂ, ಭೋಗೋಪಕರಣವಾಗಿಯೂ ಭೋಗಸ್ಥಾನ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. ಭೋಗ್ಯವು ಈಶ್ವರ, ಶರೀರ ಮೊದಲಾದುಮ್ಮ, ಚಂದನ 
ಕುಸುಮ ಮುಂತಾದುವು ಭೋಗೋಪಕರಣಗಳು. ಗೋಪುರ, ಪ್ರಾಕಾರ ಮೊದ 
ಲಾದುವು ಭೋಗಸ್ಥಾನಗಳು, ಈಶ್ವರನ ಶರೀರವೇ ಮುಂತಾದುದು ಅವನ 
ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಮುಕ್ತರಿಿ ಈಶ್ವರನ ಕೈಂಕರ್ಯಕ್ಟ್ರೋಸ್ಟರ 
ಶರೀರವನ್ನು ಸಶಠಿಗ್ರೆಹಿಸುವರು. ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಶರೀರವು ಕರ್ಮಕೃತವಲ್ಲ; ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಕೃತವಲ್ಲ. ಭಗವಂತನು ಅಪ್ರಾಕೃತ ದಿವ್ಯಮಂಗಳವಿಗ್ರಹೆ. ಇವನಿಗೆ ಪುರುಷನು 
ಕೌಸ್ತುಭಾಕಾರ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಶ್ರೀವತ್ಸ. ಮಹ್‌ತ್ತತ್ತ್ವವು ಗವಾಠೂಪ. ಸಾತ್ತಿಕಾ 
ಹೆಂಕಾರವು ಶಂಖರೂಪ, ತಾಮಸಾಹೆಂಕಾರವು ಶಾರ್ಜ್ಗ. ಜ್ಞಾನವು ಖಡ್ಗ. 
ಅಜ್ಞಾನವು ಅದಕ್ಕೆ ಆವರಕ, ಮನಸ್ಸು ಚಕ್ರ. ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಶರರೂಪ. ಸ್ಥೂ ಲಸೂಕ್ಮ್ಮ ಭೂತಗಳು ವನಮಾಲಾ. ಇಡೇ ಭಗವಂತನ 
ವಿಭೂತಿರೂಪ. ಈ ವಿಭೂತಿಯು ಅನಂತ. ಈ ವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು 
ಆವರಣಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಅನೇಕ ಗೋಪುರ ಪ್ರಾಕಾರದಿಂದ ಆವೃತವಾದ 
ವೈಕುಂಠನಗರವಿರುವುದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಆನಂದವೆಂಬ ದಿವ್ಯಾಲಯ. ಅದರಲ್ಲಿ ರತ್ನ 
ಮಯಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಅನಂತ. ಅವನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾದಿಮಯವಾದ ಸಿಂಹಾಸನ, 
ಅದರ ಮೇಲೆ ಅಷ್ಟದಳಾತ್ಮಕ ಪದ್ಮ ಅದರ ಮೇಲೆ ವಿಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯನಾದ ಶೇಷ, 
ಅವನ ಮೇಲೆ ಭಗವಂತನು ಇರುವನು. ಇಜೇ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ. 


ಅಧ್ಯಾಯ ೧೯ 
ದೈ ತಮೇದಾಂತ 
(ಬ್ರ ಹ್ಮಮಾಮಾಂಸಾ) 
೧ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ 


ಶ್ರೀಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು ಪಶ್ಚಿಮೆಸಮುದ್ರತೀರದಲ್ಲಿ ಉಡುಪಿಯ ಸಮಾಪನ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪಾಜಕ ಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಕ್ರೈ. ಶ. ತ ರಲ್ಲಿ “ಜನಿಸಿದರು. ಮಧ್ಯಗೇಹ 
ಭಟ್ಟ ರು ಇವರ ತಂದೆಗಳು. ಅವರು ಇವರನ್ನು ಕೇವಲ ಬಾಲ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಷ್ಯಾ 
ಧ್ಯಾಸಕ್ಕಿ ಹಾಕಿದರು. ಆಗಲೇ ಇವರು ಗುರುಗಳಿಗೆ ತೋರದಿದ್ದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಜನ್ಮ! ದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಪಾಠಮಾಡದಿದ್ದ ವೇದ ಮೊದೆ 
ಲಾಡುವನ್ನು ES ಬಾಯಿಗೆ ಹೇಳಿ, ತಮಗೆ ಅವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹಂದಿನ 
ಜನ್ಮ! ದಲ್ಲಿಯೇ ಗೊತ್ತಿ ದ್ದು ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದ ರೆಂದೂ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಇವರು 
ಉಪನೀತರಾದ ಮೇಲೆ” ತಂಡೆಗಳಿಗೆ ತನಗೆ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವ ಮೈರಾಗ್ಯ ವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿ, ಮುಂದೆ ತಮಗೆ ತಮ್ಮನಾಗಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಹುಟ್ಟುನಕೆಂದೂ, ಅವರು ತಂಡ 
ತಾಯಿಗಳ ಯೋಗೆಕ್ಲೇಮವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವರೆಂದೂ ಹೇಳಿ, ತಾವು ಸನ್ಯಾಸ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ತಮ್ಮ ತಂದೆತಾಯಿಗಳ ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದು, ಅಚ್ಯೂತಪ್ರೇಕ್ಷಾ 
ಚಾರ್ಯರೆಂಬ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾ ಸವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರು. ಈ ಅಚ್ಯುತ 
ಪ್ರೇಕ್ಷಾಚಾರ್ಯರು ಹಿಂದಿನ ಲಷ ಸರತೀರ್ಥ ಮೊದಲಾದ ವೈಷ್ಣವಯತಿಗಳ 
ಸಂತತಿಗೆ ಸೇರಿದವರು. ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸನ್ನಾ ಸಕ್ಳೆ ಮಖೆ ವಾಸು 
ದೇವಾಚಾರ್ಯರೆಂಬ ಹೆಸ ರಿದ್ದಿತು. ಸನ್ಯಾಸಾನಂತರ ಇವರಿಗೆ ಆನಂದತೀರ್ಥ 
ಕೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. ಆನಂದತೀರ್ಥರೆಂದರೆ ಆನಂದರೂಪವಾದ ಮುಕ್ತೆ ಯನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚನೆಮಾಡಿದವರು ಎಂದರ್ಥ. ಮಥ್ಣ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಇದೇ 
ಅರ್ಥ, ಮಧು ಎಂದರೆ ಆನಂದ ; ವ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ. ಮಧ್ವ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮಧು 
ಅಥವಾ ಆನಂದರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುನ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿದವರು 
ಎಂದರ್ಥ. 

ಇವರು ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ ಅದ್ವೈತ ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನಗಳು ತತ್ತ ಎಬೋಧಕ 
ವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಬ್ರಹ್ಮನಿನಾಮಾಂಸಾ ಬೀ ಉಪನಿಷತ್ತು ಮೊದಲಾದ ತಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಅರ್ಥವೆಂದೂ ಮತ್ತು ಇದೇ ಬಾದರಾಯಣ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ. ಸಿದ್ಧ 
ಬಾಗೆ ಅರ್ಥವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಸತ್ಯಾಸ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ 


೭4೪ 


ಅನಂತರ ಗ್ರೆಂಥಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರ ಚುತಪಡಿಸಿ, ದೆ ನ ತವೇದಾಂತ ಎಂದು ಈ ಹೊತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದೆ ಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರೆ ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು.* ಭರತ 
ಖಂಡನ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಡೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂ ಚಾರಮಾಡಿ, ತಮ್ಮ “ಕಾರ್ಯವು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿದಮೇಲೆ, ಬಾದರಾಯಣರ ವಾಸಸ್ಥೆ ಳವಾದ ದೊಡ್ಡ ಬದರಿಗೆ 
ಪ್ರಯಾಣಮಾಡುತ್ತೆ ವೆಂದು ಶಿಷ್ಯ ರಿಗೆ ಹೇಳಿ ಅದ್ಳ ಶ್ಯ ರಾದರು. 


೨ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿೀೀಮಾಂಸಾ ರಾಜ ಸ ಕಸದಾಂತಪು್ಗ ಗ್ರಂಥಗಳು 


ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಆಯಾ ಶಾಸ್ರಗ್ರೂಥಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಆಗುವ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ತಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಗೆ "ಭಾಷ್ಯ? 
ಮತ್ತು « ಗೀತಾತಾತ್ಸ ರ್ಯ' ಎಂಬ ಎರಡು ವಾಖ್ಯಾನಗಳನೂ x ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಸ ಭಾಷ್ಯ], 4 ಆಜ ್ರ ಖ್ಯಾನು' 4 ಅಣುಭಾಷ್ಯ >: ಮತ್ತು « ನ್ಯಾಯವಿವರಣ' 
ಎಂಬ ನಾ ವ್ಯಾಖ್ಭಾನಗಳನ್ನೂ, ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣ', « 'ಕಥಾಲಕ್ಷಣ ', ಜೀ ತತ್ತ್ವ 
ಜಟ! » " ತತ್ತ ಎನಿವೇಕ ಕ ಮಾಯಾವಾದಖಂಡತ, > «4 ಉಪಾಧಿಖಂಡನ 5 
ಪ್ರಪಂಚಮಿಥ್ಯಾತ್ವಾ ನ ುಮಾನಖಂಡನ ', ಐ, "ತಕ್ತೋದ್ಯೋತ ?, "ಕರ್ಮ 
ರು] ಮತ್ತು “ಎಷ್ಟು ತತ ತ್ರ ನಿರ್ಣಯ ' ಎಂಬ ಹೆತ್ತು ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನೂ, 
 ಯಗಾ ಷ್ಯ ಈ," 'ಮುಹಾಭಾರತತಾತ್ಸ ರ್ಯನಿರ್ಣಯ,  ಭಾಗವತತಾತ್ಸರ್ಯ,? 
ದ್ದಾ ದಶಸ್ತೊ ತ್ರ ತೆ ಯತಿಪ್ರ ಣವಕಲ್ಪ 2, " ಯಮಕ ಭಾರತ? « ಕೃಷ್ಣಾ ಮೃತ 
ಮಹಾರ್ಣವ ಮೊದಲಾದ ಅಸೇಕ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ » ಮುಖ್ಯವಾಡ ಹೆತ್ತು ಉಪನಿಷ 
ತ್ತುಗಳ ಭಾಷ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿರುವರು. ಇವರ ಸ್ರಂಥಗಳಿಸ ಅನೇಕ "ಟಳಿಗಳರು 
ವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಯತೀರ್ಥರ ಟೀಕಾಗ್ರಂಥಗಳು' ಮಾತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯ ಲ್ಲಿರುವುವು, 


ಸಜಯತೀರ್ಥರು. ತಮ್ಮ ನ್ಯಾಯಸುಧಾಗ್ರಂಥದ ಅರಂಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು 

ಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಕರೆದು ಮುದ್ವಾಚಾ ೯ರು ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುವರು 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ನೇದಾಂತವನ್ನು 
 ಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾಂಸಾ? ಎಂಡು ಕರೆಯುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮತವಾದುದು. ಅದನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥದ 
೫೫೬ ನೇ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಹಂಕೆ € ದ್ವೈತ] ಎಂದು ಕರೆದಿರುವುದು ಇತ್ತೀಚಿನ ವ್ಯವಹಾರ. 
ಲೋಕಸಿದ್ಧದ್ದೈತವನ್ನು ಮಧ್ಮಾಚಾರ್ಯರು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಲೋಕಸಿದ್ಧ ವಾದ 
ಅದ್ವೈತವೂ ಅವರು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಅದೆ ಕತೆ ಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ದ್ವೈತಾದ್ವೈತವೂ ಸ್ವವ್ಯಾಹತ. ಅವರದು ನೈದಿಕವಾದ ಬ್ರ ಬ್ರ ಹ್ಮವಾದ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ 
$ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾ? ಎಂಬ ಹೆಸರೇ ಅವರ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲುವ ಶಬ್ದ. ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವ್ಯತ್ತಿ ಸಿದ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ ಅಥವಾ ಅಭೇದವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವನ್ನಾ ಗಿ ನೋಡುವ 
ದೃಷ್ಟಿ ಬಂದುದು ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವನ್ನು ಮರೆತ ಮೇಲೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ವನ್ನು ಆರಿತ 
ಮೇಲೆ ಆದಕ್ಕೆ ಜಗ ಭೇದವೋ. ಅಭೀೇದವೋ ಅದೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಜವಳು! 


೭.೮೫ 


ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ " ಶತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಸ ಅನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ " ನ್ಯಾಯಸುಧಾ' 
ಎಂಬ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಓೀಕಾ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಆನಂದತೀರ್ಥರೆ ಅನೇಕ 
ಇತರ ಗೃಂಥಗಳಿಗೆ ಹೀಕಾಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿರುವರು. ಈ ಟೀಕಾಗ್ರಂಧಗಳಿಗೆ 
ಅನೇಕ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾಕಗಳಿರುವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮ್ಮಾಸರಾಜರೆಂಬ ಯತಿಗಳ ಮತ್ತು 
ರಾಘವೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದುವು. ವ್ಯಾಸ 
ರಾಜರು ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಕ್ಕೆ " ಚಂದ್ರಿಕಾ? ಎಂಬ ಬಹು ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ವಾ ಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಚಂದ್ರಿಕಾಕ್ಕೆ “ಪ್ರಕಾಶ” ಎಂಬ ರಾಘವೇಂದ್ರ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ಇರುವುದು. ವ್ಯಾಸರಾಜರು ಇತರ ಓೀಕಾಗಳಿಗೂ ಬಹು 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಅಲ್ಲದೆ, ಜಯತೀರ್ಥರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿ ರಚಿತವಾದ « ವಾದಾಪಳೀ? ಎಂಬ ಗೈಂಥವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ * ನ್ಯಾಯಾ 
ಮತ? ಎಂಬ ದೊಡ್ಡ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಮತ್ತು (€ ತರ್ಕಶಾಂಡನ? ಎಂಬ ತರ್ಕ 
ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ರಚಿಸಿರುವರು. ಇವುಗಳಿಗೂ ಅನೇಕ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿರುವುವು. ಇವು ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ದೂಷಿಸಲು ಪ್ರವೃತ್ತ 
ವಾದ ಮತಾಂತರಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸುವುದಕ ಮೂಲಕ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಮೇಯದ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತವನ್ನು ಸ್ಥಾ ನಿಸುವುವು. 
ರಾಘವೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಟೀಕಾಗಳಿಗೂ ಟಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು 
ಬಕೆದಿರುವರು. ಇವರ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ ಟಪ್ಪಣಿಗೆ « ಸರಿಮಳ' ಎಂದು ಹೆಸರು, 
ಇವರು ಬಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಗ್ರಹವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿ *ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ' 
ಎಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ದಕೋಷಪನಿಷತ್ಮುಗಳಿಗೆ ಖಂಡಾರ್ಧಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿರು 
ನರು. ಜಯಶೀರ್ಥರು « ಪ್ರಮಾಣಪದ್ಯತಿ? ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು, ಇವುಗಳೂದೆ ಈ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳ ರೂಪ 
ವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಧಗಳಿರುವುವು. ಈ 
ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಭಾವದ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವವನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದು 
ಒಂದೇ ಉದ್ದೇಶ, 
೩ . ಮಡ್ತಾಚಾರ್ಯೆರ ಗ್ರಂಥಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ರನು 

ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಚಿತ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಸಡಿಸಿರುವ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೂ, ಅವುಗಳ ಅರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕವನಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸರ್ವಶಬ್ದನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ಭಾವವನ್ನು 
ವಿಭಿನ್ನ ದರ್ಶನಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವ ಒಂದೇ ಉದ್ದೇಶಉಳ್ಳ ತಮ್ಮ 
ಮುವ್ವತ್ತೇಳು ಗ್ರಂಥೆಗಳಿಗೂ ವ್ಯಾ ್ಯಾನಮಾಡುವ ರೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಅವರ 


ಜಯತೀರ್ಥರು ಆನಂದತೀರ್ಥರ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ " ಪ್ರಮೇಯದೀಸಿಕಾ', ಬ್ರಹ್ಮ 


೭೮೬ 


ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ ಆ ಗ್ರಂಥಗಳು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟರೀತಿಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ತಿಸುವುವು ಎಂದು ತೋರದಿರಡು. ಈ ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಸಂ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು ಸ 

ಅವರ ಮುವ್ವತ್ತೇಳು ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯವಾದುವು 
ಪರಸ್ಪರೋಪಕಾರಕವಾದ ಅವರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯಗಳು, ಇವುಗಳ ಭಾವಕೆ 
ಉಪಪಾದಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅವರ, ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಬೇಕು, ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಅಪಾರ್ಥವಾಗುವ 
ಸಂಭವವಿರುವುದು. ಅವರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಅದರ ಭಾವಗ್ರಹಣವಾಗ 
ಜೇಕಾದಕೆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾಧಿಕಾರಸಹಿತವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಬೇಕು. ಕೇವಲ 
ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷಾದೃಷ್ಟಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಅಡ್ವೈತವಿಶಿಷ್ಟಾಜ್ಞೈತ 
ಗಳಾದನಂತರ ಯಕಾವ ಅರ್ಥ ಸಾಧಿತವಾಗಬೇಕೋ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಜ್ಞಾ ಪಕವಾಗುವುದು. ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರೇ ಅವರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು, "ಭಾಷ್ಯಂಚ 
ಅತ್ಯರ್ಥವಿಸ್ತೃತಂ ಹ್‌ ಬಹುಜ್ಞಾ ಏವಜಾನಂತಿ' (ಭಾಷ್ಯ, ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತ ತಮ್ಮ 
ಬ್ರ ಹ್ಮೆಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯವಾದರೋ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಮೀರಿದ ಅರ್ಥವಿಸ್ತಾರ 
ಉಳ್ಳುದು . . ೬. ಅದನ್ನು ಬಹುಜ್ಚರೇ ತಿಳಿಯುವರು, ಎಂದರೆ ತಿಳಿಯಲು 
ಅರ್ಹರಾದವರು) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಅವರ ಭಾವದಲ್ಲಿ « ಬಹೆಜ್ಞ ' ಎಂದರೆ 
" ಬಹುವಾಗಿ ತಿಳಿದವರು” ಎಂದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ. « ಬಹಂ' ಎಂದರೆ * ಪೂರ್ಣ 
ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವರು? ಎಂಬುದೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ, ಭಾಷ್ಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಾಗ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವಿದು: ಅವರು 
ಉಪಪಾದಿಸಿರುವಂತೆ ಸೂತ್ರವು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕ 
ವಾದ ನ್ಯಾಯದ ಭಾಷಿ. ಅವರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಮೊದಲು 
ವಿವರಿಸುವರು. ಅನಂತರ ಈ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಅವರು ಉದಾಹೆರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಅವರು ತೋಶಿಸುವಂಕೆ 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾದರೂ ಅವು ಫಿರ್ಣೇಯ; ಸೂತ್ರವು ನಿರ್ಣಾಯಕ, 
ಈ ಭೇದವನ್ನು ಗೈಹಿಸದಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣೇಯಗ್ರಂಥವನ್ನೇ ಸೂತ್ರಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ನಿರ್ಣಾಯಕ ಮಾಡುವ ಪ್ರಸಂಗಬರುವುದು ಮತ್ತು ನಿರ್ಣೇಯಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಅನ್ಯಾರ್ಥಅಪಾರ್ಥಗಳ ಮೂಲಕ ಸಡೋಷವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಸಂಭವವಿರುವುದು, 
ಈ ಅಪಾಯವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಧಿಕಾರಿಯ ಕರ್ತವ್ಯ, ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿ 
ಗಳಲ್ಲದ ಅವರೆ ಸ್ವಂತ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿತವಾದ ಅಂಶವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವುವು. ಹೀಗೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಕ್ರಮವು 
ಅಧಿಕಾರಿಯ ನರವಾಗಿ ನಿಶೇಷಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಅವರ 


ಕಿಲ 


ಪ್ರತಿನದವನ್ನು ದರ್ಶನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕಾದ 
ಎಯವಮವಿದೆ. ಅವರ ಪ್ರತಿಫಾವವೂ ದರ್ಶನಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಕ್ತ ಮಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು' ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದೇ ಇದರ ನಿಮತ- 
೪ ಮಧ್ಯಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಇತ್ತೀಚಿನ ಕೆಲವು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 
ಇದುವರೆಗೆ ಸಂಗೃೃಹೀತವಾದ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ವೇದಾಂತವು ಅವರ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಿಗೂ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಸೂತ್ರರೂಪವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನು 
ಉಪಪಾದಿಸುವುದು. ಇದು ಟೀಕಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನಟಪ್ಪಣಿಗಳಿಂದ ಉಪ 
ಪಾದಿತವಾದ ಅಂಶ. ಇದಲ್ಲದೆ ಮಾಧ್ವಗ್ರಂಥಹರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥವಿಸ್ತಾರ 
ಇರುವುದು, ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಮೇಳನ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ನಿರ್ಣಾಯಕ ನಿರ್ಣೇಯಗಳ ಭೇದವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಪಾರ ಮಾಡದೆ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಉದಾಹೈತವಾದ ವಾಕ್ತ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸೂತ್ರಾ 
ರ್ಥಕ್ಕೂ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಎಂಬ ವ್ಯ ಕಾ ವ್ಯಕ್ತ ಭಾವ ಈ ಗ್ರಂಥವಿಸ್ತಾ ರಕ್ಟೂ ಮತ್ತು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಾಧ್ವವೇದಾಂತವು ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಂಡಿತಪಾಮರರಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಜರ ರೀತಿಗೂ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
“ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ತತ್ತ್ವಜ್ಞ ರಲ್ಲ. ಅವರು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯದ 
ಆಶಯವನ್ನು ತಿಳಿಯೆಲು rE ಅವರು ಪುರಾಣಪುಣ್ಯ ಕಥೆಗಳನ್ನು 
ಅಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಜನತೆಗೆ ಪಂಚಭೇದ, ತಾರತಮ್ಯ, ಹರಿಸರ್ಮೋತ್ತಮ, 
ವಾಯು ಜೀವೋತ್ತಮ, ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರು. 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಚೂರುಚೂರು ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ವಿಕಾರಪಡಿಸುವುದೇ ಅವರ ಭೇದ 
ನಾದದ ಉದ್ದೇಶ? ಎಂಬೀ ಮುಂಶಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ಇತ್ತೀಚಿನವರ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುವು. - ಅದರೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರದು ಎಂದು 
ರೋಕಶಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದ ಯಾವ ಭಾವವೂ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಇಡೀ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ 
ಸಂಗತವಲ್ಲ. ಅದು ಅವರಿಂದ ಉದಾಹೃತವಾದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಾಕ್ಯಳೃ 
ಅಪಾತತಃ ಅರ್ಥವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಅದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಸ್ವ 
ಉಕ್ತಿಗೂ ಸಂಗತವಲ್ಲ; ಅವರ ಪ್ರಧಾನಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವ fd 
ಸೆಂಗತವಲ್ಲ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ _. ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರದು 'ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರ ಬಹ ವಾದ 
ಅವರ ಸರ್ವಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಡೆ! ಅರ್ಧ. ಅವರ ಪ್ರತ್ರ್ರಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನಾದರೋ ಶ್ರು ತ್ಯು ಕ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಎಂಬುದೇ ಶ್ರು ತ್ರ ಬ ಕೃಬ್ರ ಹ್ಮನ 
ಅಸಾಧಾರ ಣ್ಯ. ಸ್ತ್ರ ತಂತ ಬ್ರ ಸೆ ನೇ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಮೊಲ ಎಂದು ಸ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಭಾ ಜಗತ್ತಿ ಲ್ಯ ಒಂದೇ ಮೂಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾದ, 
ಈ ಜಾತಿಯ ವಾದವನ್ನು ಇಂಗ್ಲೀಷು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮೋನಿಸಂ 


ಕಲಲ 


(Monism) ಎಂದು ಕರೆಯುವೆ ಪದ್ಧ ತ. ಆದರೆ, ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ಮಧ್ನಾಚಾರ್ಯಕದು "ದ್ವೈತ' ಎಂದರೆ ದಿ ತತ್ತ 4ವಾದ (Dualism) ಅಥವಾ 
ಬಹುತತ್ತ್ವವಾದ (Pluralism) ಎಂದು ವಜೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಇರುವುದು. 
ಮಥ್ವಾ ಚಿರ್ಯರೆದು ದ್ಧಿ ದ್ವಿತತ್ತ್ವವಾದ, ಹ್ವ್ರೈತ ಎಂಬೀ ಮಿಂದ ರೀತಿಯ 
ನಿರೂಪಣವು ಅವರ «ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಡಾ ಕ್ರೈ ತಂತ್ರಂಚ ದ್ವಿವಿಫಂ ತತ್ತ್ವಮಿಷ್ನತೆ' ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬೆವಮರ್ತೆಯಂದ 1 ಡವ] ದ್ವಿತತ್ತ ಎವಾದ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಎರಹು ತತ್ತ್ವಗಳು ವಿವಕ್ಷಿತ, * ಸ್ವೈತಂತ್ರಮಸ್ನ ತಂ ೨ 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಅಸ್ವತಂತ್ರವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಎನ್ನೆಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದೆ ಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಭಾಷಾಂತಠವು ಮಧ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ಸಂಗತವಲ್ಲ. 

ಏನು ಕಾರಣದಿಂದಲೋ ವಿಮರ್ಶೆ ಇಲ್ಲದೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ದ್ವಿತತ್ತ್ವ 
ವಾದಿಗಳು ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದು ಈ ಹೊತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಇದೇ 
ಭಾವಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ ನಾನಾ ಗೈಂಥಗಳೂ ರಚಿತವಾಗಿರುವುವು. ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಮಧ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ ಸಂಗತೆವಲ್ಲದ ನಾನಾ ಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಿರುವುವು. 

"ಎಕಮೂಲಕತ್ವವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿ ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ನ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದರೆ ಸತ್ತಾ, 
ಇದೇ ಮೊದಲಾದುದು ಯಾವುದರಿಂದಲೋ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಮಧ್ವಾ ಚಯ! 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ಶ್ಮ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅವರದು ದತತ ಪ್ರಮಾದ ಸಾ ಸಾಧಿಸುವ 
ಉದ್ದೆ “'ಶದಿಂದ ಭಿ ಮೊದಲಾದ ಅನಾದಿ ವಸ್ತು eo ನಸಿಹ್ಮಮು ಕಾರಣನಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಕಲ ನೆಯು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ರುವುದು. ಜಗತ್ತ, ನಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು 
ಸಾದಿಯನ್ನಾ ಗಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವನ್ನು ಅನಾದಿಯನ್ನಾ ಗಿಯೂ ಮಾಡುವ 
ಎಸಾಧಾಃ ಶಕ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನನು ಎಂದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಉಪಪಾದನ, ಇದಕ್ಕೆ 
ಯಾಕೋ ಗಮನಕೊಡಡೆ ಅನಾದಿ ಎಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿರಹಿತ ಎಂದು ವಾ ಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿ ದ್ವಿತತ್ತ್ವವಾದವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವ ಮನೋಢರ್ಮ ಕೆಲವರದು. 


ಏಕಮೂಲಕತ್ವವಾದಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಸರ್ವದರ ಸರ್ವವೂ 
ಸಹಾಯಾಂತರವನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸದಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಂದಲೇ/ಎಂದು ಮಥ್ವಸಿದ್ಯಾಂತ. 
ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಅನಾದಿತ್ವವನ್ನು 
ಸಾಗು ಜೀವನ ಸ ಭಾವ, 'ಅನನೆ ಕರ್ಮ ಅವನ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ನಿಯಾಮಕವೆಂದೂ 
ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಜೀವರನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವನೆಂದೂ 
ದ್ವಿತತ್ರ ಆ ಚಾಹ ಡೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ನಿಯಾಮಕ 
ವಜ ತೋರುವ ಸ ಸ ಭಾವ ಕರ್ಮ ಮುಂತಾದ ಸರ್ವವೂ ಈಶ್ವ ರನಿರ್ಮಿತವಾಗಿ 


೬೮೯ 


ಅವನ ಪರಮೈಶ್ವ ರ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಸನಾದಕನೆಂದು ಮಧ್ವ್ವಾ ಜಚಾರ್ಯರ ಉಪಪಾದನ 
ಇದಕ್ಕೆ ಗಮನಕೊಡದೆ ಸ ರೆನಂತೆ ಸ್ವಭಾವ ತರು ಜಗತಾ ರಣ 
ಎಂದರೆ ಜಗತ್ತ ವೈ ತ್ರಿಗೆ ಜತ ಎಂದುದ್ದಿ ತತ್ತ್ವ ಎವಾದಪರರ ಆಶಯ 
ಏಕಮೂಲಿಕತ್ತ ವಾದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಶಕವಾನಿ ನಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸರ್ವಕರ್ತೃ, ಅವನನ್ನು ಅದು ಮತ್ತೊ ಂದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃತ್ವ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ನ 
ಓದ್ದಾಂತ, ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ದ್ವಿತತ್ತ ಸ ವಾದಷರಳು ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 
ಅನುಭವವಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನೂ ಕರ್ತೃ ನಂದೂ. ಈ ಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ 
ವಾಗಿ ಜೀವನಿಗೆ ಈಶ ್ವರನಿಂದ ಸ್ವಾ ತಂತ ತ್ರವ ದತ ತ ವಾಗಿರುವುತ ೬ ಅವರು 
ವಾದಿಸುವರು ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರಾದಕ್ಕೊ. ಈಶ "ಲಕ ಣವಾಗಿ ಸ್ವಾತಂತ 
ವ" ವ ಕಿ 
ವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಸಿ ಆರರ ಈಶ್ವ ರನ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ವೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ಕೆ ಇದರಿಂದ ಈಶ್ವ ರನು ತನ್ನ ಸ್ವಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯವನ್ನು ದಾನವತಾಡುವ 
ನೆಂಬ ಭಾವ ಅಸಂಗತವಾಗುವುದು ದಕ್ಕಿ ಗಮುನಳೊಡನೆದ ತತ್ತ ವಾದಪರರು 
ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವಾತಂ ತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಾನಾ ಕಲ ಸಗಳ ಮೂಲಕ Eo NS 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಮಹಾಸ್ರಯತ್ನೆ ದಿಂದ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದ ಜೀವ 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ಜೇಡವನ್ನು ಪ್ರಕಾರಾಂತರವಾಗಿ ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವ ಪ್ರಸಂಗಳಕೃವಕಾಶವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವರು 
ಪ್ರಮೇಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಬುದ್ದಿ ಭೇದವು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ 
ಆಕ್ರಮಿಸಿರುವುದು. ಲೌಕಿಕಪ್ರ 'ಮಾಣಗಳಿಂದ ಏಕಮೂಲಕತ್ವಸಿದ್ದಿ ಯಿಲ್ಲವಾಡು 
ದರಿಂದ ಅದರ ಸಿದ್ಧಿ ಗೋಸ್ಕರ ವೇದವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ವೇಜೈ'ಕೇದ್ಯವಾದುದು 
ಜಗತ್ತಿನ ಪೂರ್ಣಕಾರಣ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದು ಮಧ್ಯಾ ಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ. ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ದ್ವಿ ದ್ದಿತೆತ ತ ವಾಡಪರೆರು ತಮ್ಮ ವಾದಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಸೇಷೆಡಂತಿ ಪ್ರತ್ನ ಕ್ಷ 
ಮೊದಲಾದುವು ಸ 'ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ತೃ ಪ್ರರಾಗೆದೆ ವೇದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡ: ಹ 
ಪಮಾಣ ಮಹಾಭಾರತ ಎಂದು ಕಾಸರ” ಸೂತ ತ್ರನ್ಯಾಯದಿಂದ ನಿರ್ಜೀತ 
ನಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ವೇದ ಒಂದೇ ಸರತತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾ ಸಕಷೆನದೂ, ಮಿಕ್ಳ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳು ನೇದಷ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಕಳ್ಳೆ ಉಪಪಾದಕವಾಸುವನುಟ್ಟ ಗೆಪ್ರ ES ಜೂ ಮಧ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸ ದಿ ದ್ವಿತತ್ತ ವಾದಪರರು ನೇವವಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಾಧನಕ್ತೆ 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಮಾಡಿದ ಅಸಾಧಾರಣಸೇವೆಗೂ ಗಮನಕೊಡದೆ, ಭಾರತ 
ಮುಂತಾದ ಸ್ಕ್ಯೃತಿರ್ರಂಥೆಗಳೂ ವೇದಾನುಕೂಲ ಎಂದು ಗೈಹೀತವಾದ ಭಾಗದೆಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಪರಿಗ್ರಾಹ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವಸಲುವಾಗಿ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆದರ 
ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವಾದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಬಹುಮನ್ನಣೆ 
ಕೊಟ್ಟು ದುದೆರಿಂದ ವೇದೈೈ ಕಗಮ್ಯ ವಾದ ತತ್ತ್ವದ ಜ್ಯುತಿಗೆ ಅವಕಾಶವೂ ಕಲ್ಪಿತ 
ವಾಗಿರುವುದು. 


೬೯೦ 


ಇದೇ ಜದೋಷನೇ ದಿ ದ್ವಿ ತತ್ತ್ವವಾದಪರರಾದವರು ಹೇಳುವ ಕ್ರೇಯಸ್ಸಾಥನಕ್ಕೂ 
ಅನ್ವ ಯಿಸುವುಡು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಏಕಮೂಲಕತ್ವಸಿದ್ದಾ ಂತಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಜಿಜ್ಞಾಸ ಸಾ ಒಂದೇ ಸರ್ವಮೂಲವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಾ ನಕ್ಕೂ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ ಸಾಧನ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ದ್ವಿತತ್ತ ತೃ 
ವಾದಸರರು ದೇವರು ಎಂಬ ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಭಾವವನ್ನು ತಮಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬಂದ ವಿಷ್ಣು, ನಾರಾಯಣ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆದು 
4 ಅದನ್ನು ಸ ಕ್ರೀಯಸ್ಕರವೆಂದು ದೃಢವಾಗಿ ನಂಬುಪುಜೀ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರ, 
ಇದರಿಂದಲೇ ಸರ್ವ ಪುರುಷಾರ್ಧವಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಜ್ಞಾ ನಸಂಬಂಧವೇ ಜೀಡ? 
ಎಂದು ವಾದಿಸಿ ಲೌಕಿಕಪ್ರಜ್ಞೆ ಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ತಮ್ಮ ದ್ವಿತತ್ತ ಎವಾದವನ್ನು 
ಉಜಿ ಕ್ರೀ ವವಗೊಳಿಸುವರು ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರಾದರೋ ಪಜ ಸ್ತ್ರಜಸ್ಯ ಜಾ ನವು 
ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪರಮಾತ ತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವ  ಭಿಚರಿತವಾನೆ' ಸ್ಲೇಹರನ್ನು 
ಹುಬ 3 ಸುವುಜೆಂದೂ, ಈ ವಶಿಸ್ಟಸ್ನ್ನೇಹವೆೇ ಭಕ್ತಿ ಜೂ ಅದೇ ಕ್ರೀಯಸಃ ಧನ 
ಸ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿರುವರು ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸದೆ ದಿ ದ್ವಿತತ್ತ ವಾದಪ ರರು ಬಂಡೆ 
ಅವರ ಪರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ನಂಬಿಕೆಯೇ ಭಕ್ತಿ ಎಂದ್ಕೂ ಆರಾ ಶಕ ಮುಕ್ತೆ ಎಂದೂ 
ವಾದಿಸಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ದುರ್ಲಭವಾದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ದೂರಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವರು, 


ಈ ವಿಧವಾದ ಭಾವವೈಷಮ್ಯವು ಈಹೊತ್ತಿಗೆ ಹೊಸದಲ್ಲ, ಜಯತೀರ್ಥರು 
ತಮ್ಮ ನ್ಯಾಯಸುಧಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಃ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಧ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತಪರವಾಗಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ದ್ವಿತತ್ತ್ವ ವಾಡಸರವಾದಭಾವಗಳನ್ನು ತತ ತ್ತ್ವವಾದ ಎಂದು 
ಕರೆದು ಅದರಿಂದ ಅತ್ಯ ೦ತ ನೆಲಕ್ಷಣವಾಡುದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ: ತತ್ತ ಎವೇತೃ ಗಳಾದ ಮಧ್ವಾ 
ಚಾರ್ಯರ ದರ್ಶನ 1೪ FE A 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಜಗತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಸಮವಾಗಿ 
ದ್ವಿತತ್ತ್ವವಾದವು ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಯಿತು ಆದರೆ ಇದು ಮಧ್ವಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲ, ಜಗತ್ತು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ ಪರಮಾತ ನಿಂದ 
ನಿರ್ಮಿತ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ ಎಂದು ಮಧ್ವಸಿದ್ದಾಂತ 
ಇಂತಹೆ ಜಗತ್ತು ಶನ್ನ ಕಾರಣವಾಗಿ ಬ ೨ ಹೆನನ್ನು ಜ್ಞಾ ಹಪಿಸುವುದರಮೂಲಕ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಧನನಾಗುವುದು ಈ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಜಗಶ್ಶಾ ರಣ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನೆಂದೂ, ಅವನಿಂದ ಕೃತವಾದ ಎಂದರೆ ಅವನಿಂದ ದತ" ವಾದ ತಾ ವುಳ್ಳ 8. 
ಪರತಂತ್ರವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಿಸಿ ವಿಕಮೊಲತತ್ತ ಎವಾದವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು" ದ್ವಿತತ್ತ್ವ 
ವಾದಕ್ಕೆ” ಅವಕಾಶವಿನ್ಲ « ಯಸ್ಮಾ ತ್ರ ಕ ರಮಾತ್ಮೈವತತ್ತ ೦ ತಸ್ಮಾತ್ತ್ವ ಮೇವಸಶ್ಕಂತಿ 
ಮುನಯೆಃ' (ಯಾವ ಣದ ಫರಮಾತ ನಬ ನೇ ಸತ ನೋ ಆ ಕಾರಣ 


೬೯೧ 


ದಿಂದ ಮುನಿಗಳು ಅವನನ್ನೇ ದರ್ಶನಮಾಡುವರು) ಎಂದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಒಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಔಚಿತ್ಯವನ್ನು 
ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂತರಂಗಸಾಧನ 


ಜಯೆತೀರ್ಥರ ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ, ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರ ವಾಕ್ಯ ಕ್ರೈ ಹಿಂದುಮುಂದಿನ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸದೆ ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ ಭತಿ ಆತ ತತ್ತ್ವವಾದ, 
ಪೂರ್ಣಶಾಸ್ತ್ರ "ದ್ರ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗುವಂತೆ. ನಗುವ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಪ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ] ತತ್ತ ಎನೇತೃ ಗಳ ಹೆ ಎನ್ಸಿ. ಸುವುದು, ಪ್ರೆ ಮಾದಾತ್ಮಕ 
ತ್ವತ್‌ ಬಂಧಸ್ಯ ? ಬಾಧೆ ಪ್ರಮಾದಾತ್ಮ' ಕವಾದುದರ ಜತೆಯಾದ) ಜು 
ಮಧ್ಯಾ ಸುತ್ತು ಒಂದು ವಾಕ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ “00ನೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಆಪಾತತಃ 
ತೋರ ಅರ್ಧ ಬಂಧನವೇ ಇಲ್ಲದ ಮೀಲೆ ಬಂಧಕತ್ಯ ವಾಡ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅವಶ್ಯ 
ಕತೆಯು ನಿರಾಕ್ಸ ತವಾಯಿತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಅರ್ಧ ಅಯುಕ್ತ. ಇದನ್ನು. 
ಜಯತೀರ್ಥರು" ಆ ಕಾಲದ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಯಂತೆ " ತತ್ತ್ತೃವಾದ ಎಂದಿರುವರು ಇಡೀ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿ ಹ ಯಿಂದ ಇದೇ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆಸಿದ್ಧಿ ತ ಅನುಕೂಲಿಸುವಂಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಜೇಡ ಆವಶ್ಯ ಕತೆ ಇರುವುದು ಈ ವಾಕ್ಯವು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಂದ ವಾಕ್ಯ 
ವಾದುದರಿಂದ, ಎಂಡಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೊತ್ರಭಾಷ ಸ್ಮವಾಜ ವಾಕ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರ €ಯವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಸಜೀಕು ತತ್ತ್ವ ವಾದಿಗಳ ಈ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಬಂದ 
ಕಬ ರ್ಥ ಕೇವಲ ಈಶ್ವ ರಿತಿ ರೀತಿಯ ಪ್ರ ಪಂಚಜೀನ ಕವಲ್ಲ ಅದು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರಾ ರೋಷದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಪ್ರಪ ಸಂಚ ಚೀನಕ ಅದು ಪ್ರಮಾದಾತ್ಮಕ 
ಎಂದರೆ ಮೋಹೆ ಅಧವಾ ಬ್ರಾಂತಿಕಲ್ಸಿತ ಎಂದು « ಪ್ರಮಾದಾತ್ಮಕತ್ವಾತ್‌ ಬಂಧಸ್ಯ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ. ಹ್‌ ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯಾಕೋಸಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡದ 
ಎಂದರೆ ನೆರತಂತ್ರ ಜಗತ್ತು ಇದೆ ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು ಇದರಿಂದ ಮೇಲೆ 
ಕಂಡ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸತ್ಯ ವಾಡ ಎಂದರೆ ಭಗವತ್ಕೃ ತವಾದ ಪ್ರಪಂಚಸರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಆಗುವುದಂ ಇದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಇದರ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ NN ಪ್ರಮಾದಕ್ಕೆ ಇದು 
ಸತ್ತ್ವಾಪ್ರದನಾದ ಬ ್ರು ಹೈನ ಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಅಂಗೆವಾಗುವುದು, ಇದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮನೇಶೈಗಳ 
ದರ್ಶನ" ಒಟ್ಟಿ ಕಳ್ಳಿ ಪರಬ ್ರಹ್ನ ನ ಮಾಹಾತ ಕೈ RE ಸಿದ್ದಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಪರಿಗ್ರಾ ಡ್ಯ, ಅದಲ್ಪಡುದು ತ್ಯಾಜ್ಯ. ಏಕಮೂಲಕತ್ವವಾದ ಪರಬ್ರಹೆ ನಿಗೆ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕ ದ್ವಿತತ ತ್ರ ವಾದ ಮುಂತಾದುದು ಸರಬ ಹತತ ತ್ರೃತ್ಸೆ ಇನಾಸಕ, 
ಅದು ಗ್ರಾಹ್ಯವಲ್ಲ. “ವಲ ಬ್ರಹ್ಮ ವಾದಿಗಳಾದೆ ಮಧ್ಯಾ ಚಾರ್ಯರಿಗೆ «ಅದು 
ಬಹುದೂರ, 


೭೯.೨ 


« ವಿಷ್ಣ್ವಾಧಿಕ್ಯ ನಿರೋಧೀನಿ ಯಾನಿ ನೇದವಚಾಂಸ್ಕ್ರನಿ | 
ತಾನಿ ಯೋಜಾ ನ್ಯಾನುಕೂಲ್ಯಾತ್‌ ವಿಷ್ಣ್ವಾಧಿಕ ಸ್ಯ ಸರ್ವತಃ ೨॥ 
(ವಿಷ್ಣು ಎಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಅವನ ಸರ್ವೋತ್ತಮೆತ್ಯಕ್ಸೆ ಎಂಹರೆ ಸರ್ವ 
ಕಾರಣತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವೆಂದು ತೋರುವ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಾದರೂ ಸರಿ; ಅವು 
ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವಕರ್ತ ಸತ್ವಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವಂಕೆ ವಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಲ್ಪಡಬೇಕು) ಎಂಬ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಶಾಸ್ತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನನಿಯಾಮಕವಾದ 
ಕಿಯಮನವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಅನುಚಿಂತಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ 
ನಾ ಯಾಧ್ಯ ಯೆನವು ಸಿದ ಸುವುದು. 
ಹೀಗೆ ವೇದನ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಓದ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮರ್ಸಾಜಿಯೆ ಮಾಧ್ಯ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ವಾದ ಅಕಾರನನ್ನು ಹೊಂದಿರು 
ವುದು. ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ನಡಳುವುದಾದರೆ, ಇತರ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ “ದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೂ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ' ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೂ 
ತೌ 2 ಡು. ಕ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಸ ಸ್ಪನ್ಯಾಯ ಪರನ್ಯಾ ಯಗಳೆಂದು ನ್ಯಾಯ 
ಎಂದರೆ ಯುಕ್ತಿ (7೮೩8೦೫) ಯಲ್ಲಿ ನಿಭಾಗ' ಉಂಟಾಗಿ ಜ್ತ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಪರ 
ನ್ಯಾಯ ಎಂದಕೆ ಆಯಾ ದರ್ಶಕದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದೂ, ತಮ್ಮ 
ವೇದಾಂತವನ್ನು ಸ ಶೈ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಭದ್ರಪಡಿಸುವುದೂ ಈ ಫದ A, 
ರೀತಿಯಾಯಿತು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ « ತತ್ರ ಮಸಿ? ಎಂಬ ಶು ೨ ತಿವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು, ಈ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ತೆ ತ್ವಂ, ಅಸಿ ಎಂದು ಮೂರು 
ಪದಗಳು, ಸ ಎಂಬ ವದಕ್ಕೆ 'ಭಾಷಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂವಾಡ ಅಭೇದವನ್ನು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು « ತೀ? « ತ್ವಂ A ಎಂಬ ಸಡಗಳಿಗೆ ಅಭೇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ 
ಅರ್ಥ ಅಜೆ ್ರೈತನೆದಾಂತದಲ್ಲಿೆ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರಾದರೋ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ದೋಷವನ್ನು ನೋಡಿ “ ಅದ್ದೆ ೬ತನು ಶ್ರುತಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಒಪ್ಪಿದರೂ " ತರ್ತ್‌ 
ತ್ವಂ? ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮ: ಬಳಗೆ ಗ ಸರ್ವಜ್ಞ, ಅಲ್ಪಜ್ಞ ಸ ಹಿಂದಿನ 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಮನ್ನಣೆ ಕೊಡದಿರುವುದು ಅದ್ವೈತವು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ನ್ಯಾ ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಯಿತು: ; ಹೀಗೆ «ತರ್ಕ್‌ ತ್ವಂ? ಎಂಬ ಇ 
ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಚಡ “ಅಸಿ? ಎಂಬ ನದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳಿದರೆ « ಅಭೇದಸಿದ್ದಿ ಇಲ್ಲ” 
ಬು ಉಸಪಾದಿಸಿ ಶ್ರುತಿನ್ಕಾಯ ಎಂಬ ತಮ್ಮ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ತಂ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥನಾದ ಜೀನನು ತತ್‌ ಶಬ್ದಾ ರ್ಥನಾದ' ಬ್ರಹ್ಮನ ಪರತೆಂಶ್ರ ಎಂಬುದೇ 
4 ಅಸಿ > ಎಂಬುದರ ಶ ತಿಸಿದ್ದೆ ವಾದ ಅರ್ಥ ಎಂದು "ತತ್ತ ಮಸಿ? ನಾಸಾ  ರ್ಥವನ್ನು 
ಉಪಪಾದಿಸಿದರು, ನಗೆ ಕೇವಲ ಪದಾರ್ಥ ಶ್ರುತಿಗೆ ಎಿ್ದ, ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದಕ್ಲಿ 


ಯಾದಕೋ ಇಡೀ ಶ್ರುತ ರ್ಥ ಅಡಗಿರುವುದು. ಈ ಜಾಕೀ ವಾದ ನಿಚಾರಗಳು 
ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತದ ಸೌಧಾರಜ್ಯ, 


೩೯೩ 


೫ ಬ್ರಹ ಓನಿರೀಮಾಂಸಾ ಅಥವಾ ದ್ವೈತನೇದಾಂತ ಸಂಗ್ರೆಹ 


ಜ್ಞಾ i ಮಾಣ ವು ಸ್ವ ತಃಹುಟು ವುದು ಮತ್ತು ಜಾ ಸಾ ತವಾಗುವುದು. ಬಾಧ 
ರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾ Sp RE ಪ್ರಮಾಣ್‌ ಅದು ನಿಯಮವಾಗಿ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರೂಸೆ ಜ್ಞಾನವು ಸ ಕ ರೊಪೆಜ್ಞಾ ನವೆಂದೂ, ಪ್ರುತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಾಗಮ 
ಗೆಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾ ವೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಪ್ರನಸಂಚತತ್ತ್ವವು 
ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಪರತತ್ತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪರಮಪ್ರಮಾಣ., ಶ್ರುತಿ 
ಯಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾದುದೇ ಬ್ರಹ್ಮ. ಸ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಆಕೋಪಿತವಲ್ಲ ಆದುಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತ, ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ತಿಭಾಗ ಉಳ್ಳುದು. 
ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ಮಿತವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸತ್ಯ ಅದು ಸರ್ವಥಾ ಬ್ರಹ್ಮೆನರತಂತ್ರ 
ಜೀವರು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ರು, ರತ ಉಳ್ಳ ವರು ಅವರು ಜೇಶತನಾಜೇತ 
ನಾತ್ಮ' ಕವಾದ ಪ ಕ್ರ ಪಂಚವು ಈಶ್ವ ರಸರತಂತ್ರ ಇ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂಜ ತಿಳಿದು, ನಿರಂತರ 
ಸ್ರ ಣ್ಣ ಕ ಸಂಪತ್ತು ಛೃವರಾಗಿ ಬ್ರಹಾ ಒಸರೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆದು, 
ಬ್ರ ಹ್ಮಪ ಪ್ರ ಸಾದದಿಂದ ಸ ಸ್ವಸ್ಥ ಸ ರೂಪಭೂತವಾದ Go ಎಂಬ ಮುಕ, ಯನ್ನು 
ತಎತ, ಪಾ ನಂದರೆ ಬ್ರೃಹ್ಮೆನಿನಾಮಾಂಸಾ. ಅದರಿಂದೆಲೇ "ಶತ ರ್ಥ 
ನಿರ್ಣಯ ಶಾಸ್ತ್ರ 'ಚಿಜ್ಞಾ ಸಾಕ್ಟೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತ ಕೇ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಅದೇ ಅವರ ಅನಂದ 


೬ ಬ್ರಹ್ಮನಿೀವೂಾಂಸಾ ಅಥವಾ ದ್ವೈತವೇದಾಂತ ಪಠಿಚೆಯ 
ಭಾಗ ೧ 
ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ 
೧ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವ ಆವಶ್ಯಕತೆ 


ಪ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಕರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ಪುರುಷರ 
ಮನೊನವೃ ತ್ತಿ ತಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ತತ್ತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಯು ಕಂಡು 
ಬರುವುವು. ಮತಗಳು ಫಹ 'ಸ್ರವಾಹೆರೂಪವಾಗಿ ಅನಾದಿ 
ತತ ತೃ ತ್ಯಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಲಬಲದಿಂದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಮತದಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ ಆದರ 
ಹುಟ್ಟು ವುದು ಇತರ ಮತಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಆ ಮತವನ್ನೇ 
ಸಿದ್ಧಾತಿಸುವ ಜನರು ಹುಟ್ಟುವರು. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಆ 
ಮತವೇ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವುದು ಇದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಪಾಗಿ ಮತಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಕೇವಲ ಏಚಾರವೇ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಜನಗಳ ಅಭಿನಿವೇಶ ಅಥವಾ ಆದರವು ಕಾರಣ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಜನರಿಗೆ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಕೆಲಕೆಲವು ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆದರ ಇರುವುದು ಇಂತಹೆ ಆದರವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಪರಿಹಾರ್ಯ, 


೭೯೪೪ 


ಆದರೂ ದೈಪಾತ್‌ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ತತ್ತ ಎದಲ್ಲಿ ಆದರವಿರುವ ಜನಗಳಿಗೆ 
ದಾರ್ಥ 8ನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ, ಅಡಠಬಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ಸಾಥ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ತತ್ತ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ್ಲಿಂಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ "ತತ್ತ್ವ ನಿಚಾರಮಾಡಬೇಕಾದುವನೆ 
ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ನದು. ತತ್ತ್ವ ಎನಿಚಾರವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವೇ 
ಕೊಡದ ಭಕ್ತಿವಾದ ಹೆಚ್ಚಿ ಪ್ರಪ£ಚನಾಶಕವಾಗುವುದು, ಇತ ಶ್ಚ್ವಎಂದರೆ ಪ ಕ್ರಮೇಯ, 
ಪ್ರಮೇಯನಿದ್ಧಿ ಯು ಪ್ರಮಾಹಾಧೀನ. ಪ್ರಮಾ ಮತ್ತು ಅದರ ಸೌ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುವರ ಅರ್ಥ. ಇವು ಈ ಜಾಸು ಎಂದು ನಿರ್ಣೀತವಾದ 
ಹೊರತು ಪ್ರಮೇಯಸಿದ್ಧಿಯು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ತತ ಶ್ತ್ವವಿಚಾರ` 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಾಧನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು 
ಅವಶ್ಯಕ, ಇದೇ ಮುಖ್ಯಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ. ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧಿ ಇಲ್ಲದೆ 
ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣನಿಚಾರವಾದಕೋ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ದರ್ಶನ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಡದು ಅಜೆ ಎಂತೆನೇದಾಂತದಲ್ಲಿ | ಮುಟ್ಟಿ ದರೂ ಪ್ರ ಮಾಣ 
ಸ ರೂಪವು ಅಜ್ಜಾ ತವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು, ಸವ ಪ್ರಪಂಚನಿರ್ವಾಹಕವಾನ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತತ್ತ ಎಸಿದ್ದಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿ ಈ ಅಂಶವು ಮು 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ವಿವೃತವಾಗಿರುವುದು. ತ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಜಿ ತ 
ಸೇಡಾಂತವನ್ನು ಫರೀಕ್ಸಿ ಸಿ ದೋಷವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರ ಮೂಲಕ ಇತರ ಸಮಸ್ತ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿನ ಜೋಷವನ್ನು ತಿಳಿದು ಆ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ನಿಡೋಷೆವಾವ 
ಷಕ್ಷವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸೆ ಸಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯ ಕತಿ ಇರುವುದು, 
೨ ಜ್ಞಾ ನಸ್ನರೂಪ ನಿಚಾರ 
(೧) ಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ನಿಶೇಷನಲ್ಲ 

ಅದೆ ತವು ಜೈತನ್ಯರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಅಖಂಡ ಮತ್ತು ನಿರ್ನ್ವಿಶೇಷ 
(ಧರ್ಮಕಟತ) ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ಇದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ... ಚೈತನ್ಯವು 
ಅಖಂಡ ಮತ್ತು ನಿರ್ಷಿಶೇಷ ಎಂದು ಥಿರೂಪಿತವಾದಾಗಲೇ ಆದು ಅಖಂಡತ್ವ 
ಮತ್ತು ನಿರ್ವಿಶೇಷತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. 
ಹದಿ ಚೈತನ್ಯವು ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಎಂಬುದು ಸ್ವವ್ಯಾಹತನಾಗುವುದು. 
ಚೈತನ್ಯ ವು ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಎಂಬುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ನಿರ್ವಿಶೇಷತ್ವ ಎಂಬ 
ಧರ್ಮವೂ ಫಿಷೇಧಿತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಜೆ ತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಇದು 
ಯಚಿಕೃವಲ್ಲ. ಈ ಸಮಾಧಾನವು « ನಾನು ಮೂ” ಎಂಬ ಪ್ರ ಯೋಗದಿಂದರೇ 
ವಕ್ತ “ವಿನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವ ವಚನಶಕ್ತಿಯು ನಿಷೇಧಿತವಾಗುವುದು ಎಂಬುದಕೆ 
ಸ "ನಾನು ಮೂಕ : ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೆ ವಾ ್ಯ ಹೆತವೋ, ಹಾಗೆಯೇ 


ಚೈತನ್ಯವು ನಿನಿಶೇಷ ಎಂಬುದೂ ಪ್ಯಾ ಹತ, 


೭೯೪೫ 


(೨) ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯ 


ಅಡ್ವೈತವು " ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ; ಅದು ಕರ್ಮವಲ್ಲ. ಕರ್ಮವಾಗುವು 
ದಾದರೆ ಆಮು ಜ್ಞಾನವೇ "ಅಲ್ಲದೆ ತನೋಗುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾ ನವು ಕರ್ಮವಾದಲ್ಲಿ 
ಅದು ಅದನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಇದು ವಿರುದ್ಧ. ಒಂದೇ 
ವಸ್ತು ಕರ್ತ ಕರ್ಮಗಳಾಗಲಾರದು, ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದ ವಸ್ತು ಅಖಂಡ, ಇದೇ 
ನಿರ್ವಿತೇಷ್ಠ'' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಕರ್ಮ 
ಕತಣ್ಯಗಳಿರಡೂ ಆಗಬಹುದು. * ನನ್ನನ್ನು ನಾನು ತಿಳಿಯುನೆನು? ಎಂಬ 
ಅನುಭನವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಇಲ್ಲಿ "ನಾನು? ಎಂಬ 
ಸದಾರ್ಥವೇ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಕರ್ತೃ ಎರಡೂ ಆಗಿರುವುದು. - ನಾನು ಎನು ವುದು 
ಕರ್ತ ಮಾತ್ರವಾಗಿ ಕರ್ಮನಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ "ನಾನು? ಎಂಬ ಪಡಾರ್ಥವೇ ಸಿದ್ಧಿಸ 
ಪ ನಾನು ' ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಾದೆ ಅನುಭವ. ಇದನ್ನು ಅಷಲ್ಲಾಪ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ ಈ « ಟ್‌ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವೇ ಆತ್ಮಾ. ಆತ್ಮನು 
ಅನುಮಾನಪ್ರ ಮಾಣಿಕ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು. ಅವನು 
ಅನುಮಾನಪ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರನಾದರೆ, * ನಾನು? ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಅನಕಾಶ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕೆಲವರು ಆತ್ಮನು ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಬೆರಸೊದು 
ತಿಳಿದು, ಅವರೂ ಆತ್ಮನೇ ಕತನ್ಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಕ ಭಿ ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಭಾಸಿಸುವನು ; ಭ್‌ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು "ಕತ್ಯೃವೇ ಹೊರತು ಕರ್ಮನಲ್ಲ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಪ್ರತಿಭಾಸಿಸುನನು ಎಂದರೆ ಗೋಚರಿಸುವನು 
ಎಂದರ್ಥ. ಗೋಚರಿಸುವನು ಎಂದರೆ ವಿಷಯನು ಎಂದರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ 
ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನವಿಸಯ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
ಅಲ್ಲದೆ " ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವವು ವಿಷಯ ಉಳ್ಳುದಾಗಬೇಕು, ವಷಯ 
ರಹಿತನಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಅದು ವಿಷಯ ಉಳ್ಳು ದಾದರೆ ಅದರ ವಿಷಯ 
ಯಾವುದು ? ತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದುದು "ನಾನು' ಎನ್ನಲು ಅರ್ಹವಲ್ಲ. 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಸುಖ ಔೊದಲಾದುಮು " ನಾನ್ಶು' ಎನ್ನಲು ಅರ್ಹವಲ್ಲ. ಸುಖ ಮೊದ 
ಮೇ " ಮಾನು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
«ನಾನು ಸುಖೀ' ಎಂಬಲ್ಲಿ « ಜಾಸು ಸುಖ? ಎಂಬ ಅನುಭವ “ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ತು 
ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನೇ ನಾನು? ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥ, ಇದರಿಂದ ಒಂದೇ ವಸು 
ಕರ್ತೃಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಆಗಬಹುದೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿ 
ಆಶ್ರ ಯನಾಗಿ ಕರ್ತ ಎನ್ನಿಸುವನು; ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿ 
ಕರ್ಮ ಎನ್ಸ್ಟಿಸುವನು ಎಂನು ಶಂಕಿಸಬಹುದು, ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಫ ಎರಡು 


೬೯೪.೬ 


ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷ್ಯ ನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಕರ್ಮಕತಣ್ಯಗಳು ಎರಡೊ ಆಗಿರುವನು 
ವಿಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು 
ಪ್ರಾಢಾಕರರು * ಚಕ್ಸುಸ್‌ ಮೊದಲಾದುಡರಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜಾ ನವು 
ಘಟ ಮೊದಲಾದೆ ವಿಷಯವನ್ನೂ ತನ್ನನ್ನೂ ತನಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದ ಆತ್ಮಕೆನೂ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದು ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯನಲ್ಲ ಅದರೂ ಅವನ 
ಸಾಕ್ತಾಶ್ಟಾರವಿರುವುದು, ' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು. *ಜ್ರಾ ಸ ನವು ತನಗೆ ಶಾನು 
ವಿಷಯವಲ್ಲ; ಅದು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ? ಎಂದು ಅದ್ದೆ ಲ ತಿಗಳು, ಚಾ ಈಗ 
4 ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ' ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರ Fo ಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರೆ 
ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ವಿಷಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳುದು ಎಂದು ರ್‌ yc 
ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾ ನವೇ ಕತಣೃ ಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಆಗಿರುವುದು ಎಂಬು 
ದನ್ನೇ ಸ್ಥಾ ್ಸಿಪಿಸುವುದು “ಪ್ರ ಕಾಶ ಎಂದರೆ ಮತ್ಕೊಂದು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ಅಲ್ಲೆ ಸದಿ ಸುವುದು ಎಂಡು ಅರ್ಥ ಮಾಡಬಹುದು ಹ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಘಟ 
ಮೊದಲಾದುದು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎನ್ನಿಸಬಹುದು ಘಟ ಮೊದಲಾದುದರ ಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರ ಕಾಶದ ಅಸೇಕ್ಸೆ ಇಲ್ಲ ವಸ್ತು ಇದ್ದರೆ ಸಾಕು, ಅದು ಸಿದ್ದಿಸುವುದು, 
ಸ್ವ ಪ್ರಕಾಶ ಎಂದಕೆ ತೆನ್ಲಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು 
ಎ? ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. ತೆ ಗಣ ವೂ ತನ್ನ ನ್ನು ತಾನು ಅಷೇಕ್ಷಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಎಂಬೀ ವಿಶೇಷಣವು ಉಪಯುಕ ಕ ವಲ್ಲ. 
ಸ್ವಪ್ರೆಕಾಶ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನೇ “ನೇತಿ ಕ್ಲಿಸದಿರುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದಕೆ 
ಶಶವಷಾಣ ಮೊಹಲಾಮದೂ ಸ ಪ್ರಕಾಶವಾಗುವುದು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂದಕೆ ತನ್ನ 
ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ ಪ್ರಕಾಶ ವಿಂದು EC ಇಟಹುದು ಇದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ತನ್ನ ವ್ಯವಹಾರ ಎಂದರೆ ತನ್ನನ್ನೇ ವಿಷಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ವ್ಯವಹಾರ. 
ಇದನ್ನು ಹುಟ್ಟ; ಚೆ ಪ್ರಕಾಶವು ತನ್ನನ್ನೇ ವಿಷಯವನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದ ಜೀಕು 
ತನ್ನನ್ನು ವಿಷಯವನ್ನು ಗಿ ಹೊಂದದಿರುವ ಜ್ಞಾ ನವು "ಇಂತಹ ವ್ಯ ವಹಾರ 
ಹುಟ ಸುವುದು ಬುದ ಅಸಂಭಾವಿತ. 


ಪಾ ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳುಷಂತೆ ಪ್ರತಿ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ 
ಇರುವುದು. ಎಂಬುದನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಿಸೆ ಕ್ಷಿಸೊಡಾ _*ಚಿಕ್ಸುಸ್ಸಿ ರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಮ ಅವಭಾಸಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ ನು ಆಕಾಶದಂತೆ ರೂಪರಹಿತ. ನನನು ಚಕು ನ್ರಿಸಿ 
ಹ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ 331 ಲು ರೊಪ ಉಳ ್ಸ ವನಾಗಬೇಕಾಗುವುಹು” 
ಆತ್ಮನು ಶಾನು ನಿಷಯನಲ್ಲದಿದ್ದೆ ರೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವನು ನುಗು ಸತ್ಯವಾದರೆ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯಷಲ್ಲದುದೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು ಎಂದಂತೆ ಆಯಿತು 
ಇದಳ್ಳೆ ಕು ರೂಪೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ರಸ ಮೊದಲಾದುವು 


ತ 


ಸಿದ್ಧಿ ಸಜೀಕಾಗುವುದು ಆದುದರಿಂದ "ಇದು ಫೆಟ್ಕ ಇದು ಪಟ' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಆತ ನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಘಟ ಪಟ ಮೊದಲಾ 
KN ಸ್‌ £ ಘಟವನ್ನು ನಾನು ತಿಳಿಯುವೆನು ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಘಟದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನೇ ವಿಷಯ, ಈ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸಲು ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತ. ಈ ಪಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನ 
ಇಷಯನೆಂದ್ಕೂ ಅವನು ಜ್ಞಾ ನರೂಪನಾದರೂ ತನಗೆ ತಾನು ವಿಷಯನಾಗಿ 
ಇರುಷನೆಂದೂ ಭಾವಿಸಬೇಕು... ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕತಣೃಗಳಿಗೆ ಭೇದ ಇರುವುದು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮ, ಆಡಕಿ ಮೇಲೆ ಕಂಡಂತೆ ತಂತು ವೇಳೆ ಒಂನೇ ವಸ್ತು ವೇ 
ಕರ್ಮಕತಗ್ಯ ಎರಡೂ ಆಗಿರುವುದು ಅಬಾಧಿತವಾದ ಅನುಭವವಿಂದ ಸಿದ್ಧ ದಾಗಿ 
ತ 
(೩) ಜ್ವಾ,ನಪ್ರಭೇದ 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಹಾದುಜಿಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಡುವುದು, 
ಈ ಜ್ಞಾ ನಗಳ ” ಏತೀವಸ್ವರೂಪವು ಜೀವನ ಜಾಗ್ರ ps ಸ್ವಷ್ಟ ಸುಷುಪ್ತಿ ಎಂಬ 
ಅವಸ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅನುಭವವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿ: ಸುನಂದ ವ್ಯಕ್ಸಪಡುವುದು ಜಾಗ್ರೆ 
ದವಸ್ಸೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಇರುವ ಅನೇಕ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬೆಚ್ಚಾ ನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಅನುಭವವೂ ಒಂದು. ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಯಪ್ರ ಪಂಚವೇ ನಷಯ ಈ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಹಿಂಏನ ಅನುಭವದ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಚತ] ಇರುವುದು. ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ನಾವು ವಸ್ತುವನ್ನು * ಇದು ಯಾವುದೋ ಒಂದು' ಎಂಬೀ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ "ಇದು ಘಟ, ಇದು ಪಟಿ' ಎಂಬೀ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸುವೆವು 
ನಂದಿನ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರ «ಇದು? ಎಂಬುದನ್ನು (ಕಿಟ? 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗ್ರ ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ "ಇವನು “ಅದೇ 
ದತ್ರನು' ಎಂಬೀ ಪ್ರತ ಭಜ್ಜಿ ಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯವು ಸ 
ವಾಗಿರುವುದು Re ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತು, ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಸು ಚ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ “ಮತ್ತೊ ಂದು ಇಂದ್ರಿ ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು 
ಇಂದ್ರಿ ಯಕ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸ್ವಾ A ಕ್ರಮವೂ, ಕಲವು 
ವೇಳ” ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದ ಅರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟದಿರು 
ವುದೂ, ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಜಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಲು ಮತ್ತೊ ದು ಇಂದ್ರಿ ಬುದ 
ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಪೇಶ್ಷಿಸುವುವು 'ನಿಂಬುದನ್ನು ದೃಢವಡಿಸುವುವು ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತು ಗೆಳ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಅನುಭವವೇ ಅಲಡಿ ಅವುಗಳ ಸ್ಮ | ಸಮಗೆ 
ಇರುವುದು. ಇದು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಹುಟ್ಟಲು 


೭೯೪೮ 


ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯ ಆವಶ್ಯಕ. ಇದರಿಂದ ಚಳುಸ್‌ ಮೊದಲಾದುದು ರೂಫ 
ಮೊದಲಾದುದರ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವಂತ್ಕೆ ಸಂಸxಾರಉಳ್ಳ ಒಂದು ಇಂದ್ರಿ ಯವು 
ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಈ ಇಂದ್ರಿ ಯವು ಬಾಹ್ಯವಲ್ಲ, 
ಆಂತರ, ಎಂದರೆ ಶರೇರದ ಒಳಗಿರುವುದು ಇದು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುವುದಕ ಮೂಲಕ ಅವು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡುವುದು ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ಆನುಭವದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಇದೇ 
ಆಶ್ರಯ ಈ ಇಂದ್ರಿಯವು ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸ್ಮೃೃತಿ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟ ಸಾವುದು. 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅಸುಭವವೆಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ 
ಅಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ಇರುವುವು. ಇದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ಇವಲ್ಲದೆ ಜಾಗ್ರದಾ 
ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ನಿಯಮವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಅನುಭವಗಳು 
ಉಂಟು, ಇದೇ ಸುಖ ದಾಃಖ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಅನುಭವ, 
ಸುಖವಿಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸುಖದ ಅನುಭವವಿಲ್ಲ ದುಃಖವಿಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದುಃಖದ 
ಅನುಭವವಿಲ್ಲ. ಇದು ಅಸುಭವಸಿದ್ದ. ಈ ಅನುಭವವು ನಿಯಮವಾಗಿ ಯಘಾರ್ಥ 
ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ಇದು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದುದಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು ಇದರಂತೆಯೇ, * ನಾನು? ಎಂಬುದೂ ಫಿಯಮ 
ವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಅನುಭವ ನಾನು”? ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಇಲ್ಲ. ಕೆಲವುವೇಳ ಜನರು ಶರೀರವನ್ನೇ « ನಾತು? ಎಂಬುದಾಗಿ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಿಂದ ತಿಳಿಯುವರು , ಆದುದರಿಂದ "ನಾನು? ಎಂಬ ಅನುಭವವೂ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಾಗುವುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು ಇಂತಹೆ ಅನುಭವ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ, "ನಾನು 
ಶರೀರ? ಎಂದು ಯಾರೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯನು ಎಷ್ಟು ಮೂಢನಾದರೂ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ " ನನ್ನ ಶರೀರ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು, ಇದರಲ್ಲಿ " ನನ್ನ 
ಶರೀರ? ಎಂದು ಅವನು ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವುದೇ ಪ್ರಮಾಣ, 4 ನನ್ನ ಶರೀರ 
ಎಂದಕೆ ನನಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಶರೀರೆ ಎಂದರ್ಥ ನನಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದು 
ಎಂದರೆ ನನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದರ್ಥ. ಕೆಲಪು ವೇಳೆ « ನಾನು ಸ್ಕೂಲ : ಮತಿಂತಾಡ 
ವೃನಹಾರ ಇರಬಹುದು. ಇದು ಉಪಚಾರ ಮಾತ್ರ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರ 
ವನ್ನು ಸಂಕ್ಲೇಪಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಆದರವುಳ್ಳ ಜನರು « ನನ್ನ್ನ ಶರೀರ ಸ್ಕೂಲ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ " ನಾನು ಸ್ಕೂಲ ' ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವರು. 

ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ನಿಯಮವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥ 
ಮತ್ತು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಎಕಡು ವಿಧ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, 
ಇಷುಗಳಲ್ಲಿ ಎಕಡನೆಯಡು ಅದು ಹುಟ್ಟಿ ವಾಗ ಷಾನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ 


೬೯೯ 


ಮೂಲಕವಾದುದ್ಮು ಮೊದಲನೆಯದು * ನಾನು' ಎಂಬ ಆತ ಒನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಜ್ಞಾ ನ. ಇದೇ ಆತ ನಿಗೆ ಆಗುವ ಸುಖ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನೂ ಗ್ರ ಗೆಹಿಸು 
ವನು. ಇದು « ನಾನು ಎಂಬೀ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಾಡುಪರಿಂಡ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವ ಬಾಹ್ಯೆ ವಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು” ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಈ 
ಕಾಕಣರಾಜಕೆ, ಆತ `ನಿಗೆ 4 ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ ಉಳ್ಳ ನ ನಾನು? ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾನ ನು ಘಃ ಜ್ಞಾನವು ನರಂತರಪಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು 
ಅವನ ಢರ್ಮುಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ವರಿಸುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು " ಸಾಕ್ಷೀ? ಎಂದು 
ಕರೆಯಂಯವ ಪದ್ಧ ತಿ “ಲೆ ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದಲ್ಲಿಯೂ ಟಾ ು ವನ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾದ ಅನುಭವವು ಅಡಗಿರುವುದಾ. «ಇದು ಘಟ' ಎಂಬಲ್ಲಿ £ ಇದು? ನೀಟ 
ಕಲ್ಲಿ ಇತರ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳ ಭೇದವು ಅಡಗಿರುವುಡು. ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ಸಾಮಾನ್ನ 
ವಾದ ಅತುಭವನಿಲ್ಲನಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳ ಭೇದದ ಜ್ಞಾ ನವು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಲ್ಲ. ಸರ್ವ 
ವಸ್ತು ಗಳ ಅನುಭವವು ಮನಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂಜೆ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮನಸ್ಸು ಮೊದಲಾದುದು ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರೆಹಿಸ ಸಬಲ್ಲುದು. ಈ 
ಚಾ ಸರ್ವ ವಸ್ತುವಿನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮ ಮತ್ತೊಂದು 
ಇಂದ್ರಿಯ ಉಂಟಿಂದು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಇದೇ ಸಾಕ್ಷೀ. ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳ ಅನುಭವದಂತೆ ಆಕಾ೭, ಕಾಲ ಮೊದಲಾದುದರ ಅನುಭವವೂ ನಿಯಮವಾಗಿ 
ಯಥಾರ್ಥ. «ಇಲ್ಲಿ ಘಟವಿದೆ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಘಟದ ಅನುಭವದ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ « ಇಲ್ಲಿ?” ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ಆಕಾಶದ ಅನುಭವವೂ, 
"ಇದೆ? ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ವರ್ತಮಾನರೂಪವಾದ ಕಾಲದ ಅನು 
ಭವವೂ ಇರುವುವು. : ಇಲ್ಲಿ” ಎಂದರೆ ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ, «ಇದೆ? 
ಎಂದರೆ ವರ್ತಮಾನ ಎಂದರ್ಥ. ಘಟದ ಅನುಭವವು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ 
ಯಥಾರ್ಥವೋ ಅಯಥಾರ್ಥವೋ ಆಗಬಹುದು, ದೇಶಕಾಲಗಳ ಅನುಭವ ಮಾತ 
ನಿಯಮವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ ಇವೂ ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೇ ಗೋಚರ 
ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಮನ ನಸ್ಸು ತನ್ನಿ ೦೫ ವ್ಯ ಕ್ಷವಾಗುವ ಸ್ಮ ಕೆ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿ ಜಾಯತೆ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ ತೆ ೦ವ ವ್ಯಕ್ತವಾದ 
ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ "ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿ ಯವಾಗಿರುವುದು. ಸ ಆತ್ಮ 
ರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಸ್ವ ರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧನ ಟ್ರ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯ ಎನ್ನಿಸುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಜಾಗ ಗ್ರಡವಸ್ಥೆಯ Re ಸಾಕ್ಷೀ ಮತ್ತು ಮನಸ 8 ಮೊದಲಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುನು ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. ಬಂದೇ ಅನುಭವವು ಅನೇಕ 
ಇಂದ್ರ ಯಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಎರಡು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು “ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವ 
ದಲ್ಲಿರುವುದು, « ಇದು ಸುಗಂಧಉಳ್ಳ ಗಂಧದ ಕಟ್ಟ ಗೆ? ನಂಬಲಿ ಗಂಧದ ಕಟ್ಟಿ ನ್ಗ 


ಆ೦೪ 


ಮಾತ್ರ ಚನ್ಸುಸ್ಸಿಗೆ ಗೋಚರವೇ ಹೊರತು ಗಂಧವಲ್ಲ ಗಂಧವು ಘ್ರಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ಆದುದರಿಂದ « ಸುಗಂಧಉಳ್ಳ ಗಂಧದ ಕಟ್ಟಿಗೆ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಘ್ರಾಣ ಮತ್ತು 
ನೇತ್ರ ಇವೆರಡರಿಂದ ಉಂಟಾಯಿತು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. ಇದರಂತೆಯೇ, 
ಸಾಕ್ಷೀ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಲೋಕಾನುಭವನನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುವುವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ 

ಸ್ವಸ್ನಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕ್ರಾರಾನಾಗುಣವಾಗಿ ಸ್ವಾಪ್ಲುವಸ್ತುಗಳ ಅನುಭವ 
ಇರುವುದು ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು 
ಸಾಕ್ಟೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು, ಸುಷುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಾದರೋ 
ಮನಸ್ಸಿನ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಇಲ್ಲ ಆಗ ಅದರ ವ್ಯಾಪಾಠ ಇರುವುದಾದರೆ ನಿದ್ರೆ 
ಮಾಡುವವನಿಗೆ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಗಳ ಸ್ಮ ಶೆ ಇರಬೇಕು, ಅಧವಾ, ಸ್ವಪ್ನಕಾಲ 
ದಕ್ಷಿರುವಂತೆ ಸ್ವಾಸ್ಗವಸ್ತುಗಳ ಅನುಭವ ಇರಬೇಕು ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಆದರೆ 
ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅನುಭವವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಅನುಭವವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮನ ಆತ್ಮತ್ವಕ್ಕೆ ಹಾನಿಬರುವುದು «ನಾನು' 
ಎಂಬುಹೀ ಆತ್ಮ ಇದು ಜ್ಞಾನರೂನ. ಆದುದರಿಂದಲೇ (ಇದರ ಅನುಭವವೂ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧ ಆತ್ಮನ ಅನುಭವವ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನೇ ನಷ್ಟ್ಯನಾದ ಎಂದು ಅರ್ಧವಾಗುವುದು ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, 
ಇದು ವಾಸ್ತವವಾಗುವುದಾದಕೆ, ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಜಾಗ್ರತ್‌, ಸ್ವಪ್ಟ, ಸುಷುಪ್ತಿ ಎಂಬ 
ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳುಂಟೆಂಬುದು ವ್ಯಾಹೆತವಾಗುವುದು. ಆತ್ಮನೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ 
ಅವನಿಗೆ ಸುಷುಪ್ರ್ಯವನ್ಥೆ ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ? ಆದುದರಿಂದ 
ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮಾಸುಭವ ಇರುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. " ಈ ಅನುಭವವು ಆತ್ಮ 
ಜೈತನ್ಯರೂಪ , ಅದು ಶಿರ್ವಿಷಯ ' ಎಂದು ಅದ್ರ ತವು ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಇದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ನಿರ್ನಿಷಯವಾದ ಅನುಭವವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು 
ಕರ್ಮಕರ್ತ ಗಳೆರಡೂ ಆಗಬಹುದೆಂದೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟಿದೆ, ಆದುದರಿಂದ 
ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನೇ ವಿಷಯ, ಈ ಪ್ರಮೇಯವೇ ಅನುಭವಾನು 
ಸಾರವಾದುದು ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಎಚ್ಚೆತ್ತ ಪುರುಷನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ “ನಾನು ನಿದ್ರಿ ಸಿಜಿ' 
ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆಯು ಇದನ್ನೇ ಬಲಹಡಿಸುವುದು ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ « ನಾನು? ಎಂಬುದರ 
ಅನುಭವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ " ನಾನು ನಿದ್ರಿಸಿದೆ' ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ, 
ಅದ್ವೈತವು “ « ನಾನು ನಿದ್ರಿಸಿದ ಎಂಬ ಸ್ಮರಣದಲ್ಲಿ " ನಾನು” ಎಂಬುದು 
ಜಡವಾದ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು , ಆದು ಚೈತನ್ಯ ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಈ 
ಅಹಂಕಾರಪು ನಿಪ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಕುವುವಾದರೆ ಆ ಕಾಲದ ಅನುಭವವು ಫಿರ್ವಿಷಯ 


ಆಂಗ 


ನಿಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಅಹಂಕಾರವು ಫಿದ್ರೆಯ ಅನಂತರ ಹೊಸ 
ದಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು ಅಜೆ ತದ ಅಭಿವ್ರಾಯ. ಡಿ ಅಧಿಕ ಕಲ್ಪನೆ. 
" ನಾನು ನಿದ್ರಿ ಬ > ಎಂಬುದು ಇಸ ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುಜೀ 
ಹೊರತು ಆ ನಿದ್ರೆಯ ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟಿದ. ವಸ್ತು ವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ ಸ ಸಂಬಂಧ್ಯಪಡುಪ್ರದಾದಕೆ ಅದನ್ನು ಸ್ಮರಣ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಂಭವವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಅಜ್ಜ ತಪು “ « ನಾನು ಸಿದ್ಧಿಸಿದೆ ನ ಎಂಬಲ್ಲಿ « ನಾನು? 
ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ; « ಥಿದ್ರಿ ಸ್‌ ಸ್ಮೃತಿ; ಹೀಗೆ ಈ “ಅನುಭವವು 
ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲ; ಅದು ಭಿನ್ನಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದು. 
ಎಂಡು ಹೇಳುವುದು. ಇದೇ ಸತ್ಯ ವಾದ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ May ನಿದಿ ಸದೆ? ಎಂಬ 
ಸ್ಮರಣಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲದೇ ಬಜ " ನಾನು” ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರವು 
ಭ್ರ: ಕಾಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಸವಾದುದರಿಂದ ಈ ಸ್ಮರಣಕ್ಕೆ ಬದಲು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿ " ನಾನು ನಿದ್ರಿ ಸಲಿಲ್ಲ? ಎಂಬ ಅನುಭವ ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ನಿದ್ರೆಯಿಂದ 
ಎಚ್ಚೆತ್ತವರಿಗೆ ೩.೫0 ಃ ನಾನು ನಿದ್ರಿಸ ಸಲಿಲ್ಲ? ಎಂಬುದು ಸೆಂಭಾವಿತವಲ್ಲ. 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲರೂ "ನಾನು ನಿದ್ರಿ ಮಡಿ? "ಎಂಬುದನ್ನು ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾನು 
ಭವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸ ರಣ ಎಂದೇ ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ಅಯಥಾರ್ಥವಾದಲ್ಲಿ 
ನಿದ್ರೆ ಯ ಅನುಭವ ವನ್ನ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಇದನ್ನು ಅಯಥಾರ್ಥ ಮ ಹೇಳುವ ಸಂಭವವೂ ಇಲ್ಲ. 
" ನಾನು ನಿದ್ರಿ ನಿದೆ? ಎಂಬುದು ನಿದ್ರೆಯ ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟುವ ಸ್ಮರಣದ 
ಒಂದು ಭಾಗ. ತ ನಾನು ಇದುವರೆಗೆ ನಿಸ ನಿದ್ರಿಸಿದೆ? ಎಂಬುದು ಈ 
ಸ್ಮರಣದ ಪೂರ್ತಿಯಾದ ಆಕಾರ. ಈ ಸ್ಮರಣಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಿದ್ರೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ " ನಾನು? ಎಂಬುದರ ಅನುಭವನಲ್ಲಿದೆ, ಇ ಇದುವರೆಗೆ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಸೂಚಿತವಾಗುವ ಕಾಲದ ಅನುಭವವೂ, " ಸುಖದಿಂದ? ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂಚಿತ 
ವಾಗುವ ಸುಖದ ಅನುಭವವೂ ಇರಬೇಕು. ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಲದೆ ಅನುಭವವು 
ಇರುವುದು ಎಂದರೆ ಕಲವು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಗ್ಗ ಸ ಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು 
ನಿದ್ದಿ ಸುವುದು, ಇದು * ಹಂಜಿ ಹೇಳಿದ p ಮುಂತಾದುದು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ 
ಗೃದೀತವಾಗುವುದು? ಎಂಬುದನ್ನೇ ದೃಢಪಡಿಸುವುದು. *" ನಿಪ್ರಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ದುಃಖದ ಅಭಾವವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಜರವಾಗುವುದು; ME ನಾನು 
ಸುಖದಿಂದ ನಿದ್ರಿಸಿದೆ > ಎಂಬ ಸ ಸ್ಮರಣ ಹುಟ್ಟುವುದು ; ನಿದ್ರೆ ಯೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿ ಸುಖದ ಅನುಭವ ಇಲ್ಲ?” ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಯ ಇದು ತಪ್ಪು. 
ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾದುದು ದುಃಖದ ಅಭಾವವೇ" ಆದರೆ " ಪ್ರಾಸ 
ME ಎಂಬುದರ ಬದಲು *" ನಾನು ದುಃಖವಿಲ್ಲದೆ” ಎಂಬ ಸ್ಮರಣ ಇರ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. " ದುಃಖದ: ಅಭಾವವೇ ನಿದೆ ನೈಯಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸಿತು? ಎಂದು 


೮೦.೨ 


ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅದರ ನಿರ್ವಾಹ ಕಷ್ಟ ದುಃಖವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಟ್‌ ದುಃಖದ 
ಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ದುಃಖದ ಅಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ನಿದ್ರೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವ "ಪುರುಷನಿಗೆ ದುಃ ಖದ. ಜ್ಞಾನವೂ ಇರುವುದಾದರೆ, ಇತಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ದುಃಖವೇ ಇರುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು ಇದು ನಿದ್ರೆ ಯ 
ನಿದ್ರಾತನಕ್ಕೆ ಲೋಪತರುವುದು 

ಹೀಗೆ ಪುರುಷನ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ 
ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಅನುಭವ ಉಂಟೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾದ ಸಾಕ್ಷೀ ಎಂಬ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಬಾಹ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಲಯವು ಜೆ ಸೈ ತನ್ಯ A ಎರಡನೆಯದು ವೃತ್ತಿರೂಪ 
ವಾದುದು ಜೈತನ್ಯ ಟಟ ಪುರುಷನ ಸ್ವರೂಪ ಎಂದರ್ಥ ಈ "ಎರಡು 
ಜಾ ನಮೂ ತನ್ನ ತನ ವಿಷಯ ಉಳ್ಳು ದು ಯಾವುದೂ ನಿರ್ವಿಷಯವಲ್ಲ 

(೪) ಜ್ಞಾನವಿಂದ ಸಹಸಾ ನಿಷಯದ ಸ್ವರೂಪ 

ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ತನ್ನ ವಿಷಯವನ್ನು "ಇಡೆ? ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದು. ತನ್ನ ವಿಜಯವು ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವೂ ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆಗೆ " ಘಟವಿಜೆ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಾನವನ್ನು ಪತ ಭಾತ್‌ 
ಇದು ತನ್ನ ದೇಶಕಾಲಗಳಿಂದೆ ಸಹಿತವಾದ ಘಟವನ್ನು ಸತ್ತ ವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯು 
ವದು ಹ ವೇಳೆ ಜ್ಞಾನವು ಘಟ ವಿದ ಅಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ಬಹುದು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ? ಜಾ ನಕ್ರೆ ಘಟ ಮುಂತಾದುದರ OS, ವಿನಯ 

11 ಇದೆ? ಎಂಬುದೇ ಜಾ ತದ್‌ ಆಕಾರ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಜ್ಞಾ ಸನವೂ ಸತ್ಯ ವಾದೆ 

ಸ್ತುವನ್ನೇ ಗ್ರ ಗೆ ಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಸ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಟ್ಟಿ ತು ಸತ್ಯ 'ಎಂದಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
2 28 ಎಂದರ್ಥ. ಇದಕೆ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಡೇಶ 
ದಲ್ಲಿರುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಬಾರದು ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಕಾಲದೇಶ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸತ್ಯ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು ಯಾವ 
ಕಾಲದೇಶದಲ್ಲಿಯೊ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಅಸತ್ಯ. ಉದಾ -ಶಶವಿಷಾಣ ಮೊದ 
ಲಾದುದು « ಕಾಲಜೇಶಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದಲ್ಲು' ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಾನುಭವದಿಂದ 
ರೂಪಿತವಾದ ಸತ್ಯ ವಸ್ತುವಿನ ಲಿಕ್ಷಣ 

4 ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಥಗಳೆ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 

ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳು. « ಜ್ಞಾನವು ಆಂತರ, ಅರ್ಥವು ಬಾಹ್ಯ , ಇವೆರಡಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧವು ಅಸಂಭಾವಿತ , ಜ್ಞಾ ನವಾದಕೋ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ, ಅದನ್ನು 8ರಸ್ಕರಿಸ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಅರ್ಥವು ಕಲ್ಪಿತ, ಅದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೇ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿ 
ತೋರುವುದು,'? ಎನ್ನು ನರು” ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಲ್ಲವೂ ಆಂತರವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ 


ಆ೦೩ 


ಗೌ 


ವಾದರೆ ಅದು ಭಿನ್ನವಿಷಯಗಳಂತೆ ತೋರಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಭಿನ್ನವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಭಿನ್ನಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು ಭಿನ್ನವಾದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಇರುವುದಾದರೆ ವಾಟ ಜ್ಞಾನಾರ್ಧಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಇರುವುದು ಎನ್ನಲು 
ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕಾ ರದಿಂದ ಜಾ ್ಲಾನವು ಭಿನ್ನ ಜಾ ಸನಗಳಂತೆ ತೋರುವುದು 
ಎಂದರೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ" ಭಿನ್ನವಾದ ಜ್‌ ರವನ್ನು ಒಬ್ಬ ದಂತಾಯಿತು ಇದು 
" ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಮತಕ್ಕೆ ನಿಕೋಧಿ ಅಲ್ಲದೆ, ಸಂಸ್ಥಾರವಾದರೂ 
ನಿಚಿತ್ರ ವಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಹ ವಿಚಿತ್ರ ವ ಜಾ ್ಲಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರದು ಅದು 
RR ವಾಗಲು ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅರ್ದವು ವಿಚಿತ ಶ್ರವಾಗಿರುವುದೇ ಕಾರಣ 
ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಒಪ್ಪ ದಿರುವಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿ 
ಸುವುದು ಭು 
ಜ್ವಿತವೂ “ ಚೈತನ್ಯ ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಅರ್ಥವು ಸತ 
ಹ "ಔದು ಜ್ಞಾನದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಡಾ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅರ್ಥವು ಸತ್ಯವಲ್ಲ "ಓಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು , ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅಸತ ಎಂದು 
ಅರ್ಥವಲ್ಲ , ಸೆದಸದಿ ಿಲಸ್ತಣ ಎಂದು ಅರ್ಧ , ಇದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವುದಾದರೆ 
ಈ ಸಂಬಂಧವೂ ಇವಸದ್ವಿಲಸ್ತಣ, ಇದೇ ಅರ್ಥಪಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನಾರ್ಧಗಳೆ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಆಧ್ಯಾಸಿಕಸ ಸಂಬಂಧ ಎಂದು ಕರೆಯ ಎವ ಪದ್ಧತಿ, ಆಧ್ಯಾಸಿಕ ಎಂದರೆ 
ಆಕೋಪಿತ್ಯ?' ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಈ ವಾದವೂ ಜ್ಞಾನಾರ್ಧಗಳಿಗೆ 
ವಾಸ್ತವವಾದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು ಇದು ಮೇಲೆಕಂಡ ಎಲ್ಲ 
ಹೋಷಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ್ಲನಸಿದ್ಧಿ ಯಾದಂತೆಯೇ 
ಅರ್ಥಸಿದ್ದಿಯೂ ಆಗುವುದು ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಜಾ 2್ಲಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹ ಎನ್ನು ವುದರಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ ಜ್ಞಾ. ನಾರ್‌ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಆರೋಪಿತವಾಗುವಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಆರೋಪಿತವಾಗ 
ಬೇಕು ನಿಲ್ಲವೂ ಆರೋಪಿತ ಎಂದರೆ ಯಾವುದೂ ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಇದು ಅಡೆ. ತಕ್ಕ ಸಮ್ಮ ತವಲ್ಲ 
ಈ ಗನ ಜ್ಞಾ ನವು ಸತ್ಯವಾಗಿರುವಂತೆ ಅರ್ಥವೂ ಸ ಸತ್ಯ ಇವೆರಡರ 
ಸಂಬಂಧವೂ ಸತ್ಯ ಭಿನ್ನ ವಸ್ತು ು ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಹೇಗೆ ಎಂದು ಕೇಳಬಾರದು 
ಮ ಸ ತ್ವ ಭಿನ್ನ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವು 
ಸ್ತುವಿನ ಸ್ನ ಸೈ ಭಾವದಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು ಜಾ ನವು ಯಾವಾಗಲೂ ನಿರ್ವಿಷಯ 
ಅ ನಿವಿಸಯವಾದುಹು "ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ NE —ಕಲ್ಲು ಮುಂತಾದ.ದು 
ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಸವಿಷಯ ಇದರಿಂದಲೇ ಅದು ಸಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 


ಆಗುವಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಟೇ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಸ 


೮೦೪ 


ವಿಷಯದ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವಭಾವ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಅರ್ಥದ 
ಸ್ವಭಾವ. ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿಷಯವಿಷಯಿಸಂಬಂಧ ಎಂಡು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ಅರ್ಥ ವಿಷಯ. ಜ್ಞಾನ ವಿಷಯಿ. ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಜ್ಞೇಯರೂಪವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂದೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 


(೬) ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥ 


ಜಾ ಸ್ಟ್‌ ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಇವೆರಡರ ಸಂಬಂಧ ಇವು ಸ ಸತ್ಯ ಎನ್ನು 
ವುದರಿಂದ” ಜಾ ನವು ಸ್ನಾ ಭಾವಿಕವಾಗ. ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದು. ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದರೆ ಅಡು ಇರುವಂತೆ ಅದನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅರ್ಥ. ಜ್ಞಾನ ಹೊರತು ಅರ್ಥದ 
ರೂಪವೇ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ನಾವು ಜ್ಞಾನವು ಅರ್ಥವನ್ನು ಅದು ಇರುವಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಾನೆ ಹೇಗೆ? ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ಅರ್ಥ 
ಇರುವಂತೆ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞಾನವಾದರೂ 
ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಂತೆ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬ ಒಪ್ಪಿತವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದು. 
ಇದು ಸ್ವವ್ಯಾಹತ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಅರ್ಥ ಇರುವಂತೆ ಅದನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅದನ್ನು ಯಥಾರ್ಥ 
ಎಂಡು ಕರೆಯಬಹುದು. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು ಜ್ನೀಯವಿರುವಂತೆ ಅದನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆ ಜ್ಞಾನವಿರುವಂತೆ ಚ್ಲೇಯವಿರುವುದು ಎಂಬ ಚ 
ಇರುವುದು. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದುದು ಅದರ ವಿಷಯ. 


(೩) ಜ್ಞಾನವು ಕೆಲವುನೇಳೆ ಅಯುಥಾರ್ಥ 


ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ. ಇದು ಉತ್ಸರ್ಗ ನಿಯಮ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಟಾ ಇರುವುದು. ಜ್ಞಾನವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅಯ ಬಾರ್ಥವಾಗಿ EE, 
ಪುದು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇಂದ್ರಿ ಯದ ದೋಷದಿಂದ ಜಾ ನವು ಶುಕ ತಿಯನ್ನು ರಜತ 
ವನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಆನಾ ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವಭಾವವಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾನವು ಚ ಸತಾರ ಇಂದ್ರಿಯದ ಜೋಷ ಮುಂತಾದುದು ಎಷ್ಟ 
ಯಥಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಟರ ಎಂದು ಜ್ಞಾನಗಳ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು 
ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಅದರ ಕರಣವನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೂ ಅಯ 
ಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಹಡ ಕರಣವನ್ನು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೂ ಕರೆಯುವ 
ವಾಡಿಕೆ. “ನಾನು ಜ್ಞಾನಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು 'ನರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿ ರುವುದು ಅದರಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಪ್ರಮೇಯದ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ. ಈ ನಿರ್ಣಯವಾಡರೂ ಪ್ರ ಸ್ರಮಾಣವಾದ : 


೮೦೫ 


ಜ್ಞಾನವು ಇಂತಹುದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾದ ಹೊರತು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ ಜ್ಞಾನನು 
ಜಹಿ 
ಪ್ರ ಮಾಣಿ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು I 


ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹಾದಿಗಳ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯು ಬಹಳ. ಬೌದ್ದರು ಪ್ರಾಮಾ 
ಣ್ಯವು ಪರತಃ ಮತ್ತು ಅಪಾ ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವ ಸತಃ ಗ ಸ ಹೀತವಾಗುವುದು ಎನ್ನುವರು 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಪಾ ್ರಾಮಾಹ್ಯಾಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಗಳೆರಡೂ * ಪರತಃ ಗೃಹೀತವಾಗುವುವು 
ಎನ್ನುವರು ಸಾಂಖ್ಯ ರು ಅವೆರಡೂ ಸ್ವತಃ ಗೃಹೀತ ಎನ್ನುವರು ಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಳಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಎಂದಕೆ ಅದು ತನ್ಲಿಂದಲೋ ತನ್ನನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮನ್ರಿ ಯಿಂದಲೋ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಎಂದರ್ಥ ಅದು ಪರತಃ 
ಎಂದರೆ ಜ್ಲಾ ನ್‌ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಗ ಸೃಹಿಸುವುದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು ಎಂದರ್ಥ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಗ್ರ ಹ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ 
ಮತ್ತು ಹರತಃ ಎಂಬ ಭೇದ ಇರುವಂತೆ ಅದು ಹುಟ್ಟು ವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸ _ತಃ 
ಮತ್ತು ಪರತಃ ಎಂಬ ಭೇದವು ಕಂಡುಬರುವುದು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾನ 
ಹುಟ್ಟುವ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದರೆ ಅದು ಉತ್ಸತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವತಃ ಎನ್ಸ್ಟಿಸುವುದು. ಅದು ಆ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಪ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದರೆ ಅದು ಪರತಃ ಎನ್ನಿಸುವುದು 


೩ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವಿಚಾರ 


(೧) ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಹುಟ್ಟುವುದು ಮತ್ತು 
ಸ್ವ ತಃ ಜ್ಞಾ ಸವಾಗಂ ಪುದು 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾನತ್ವದಂತೆ ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಧರ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನತ್ವ ಹುಟ್ಟಿ ಲು ಜ್ಞಾನದ ಸಾಮಗ್ರಿ ಘಿ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಫೇಫ್ಲೆ ಇಲ್ಲ ತ ಜ್ಞಾನದ ಪ ಪ್ರಾಮಾಸ್ಟುವೂ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ: ಸುವ 
ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಸಾ ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಮಾ 
ಣದ ಸೃಹಣವು ಸ್ವತಃ ಅಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಪ್ರಾ ವೇ 
ಓದ್ದಿ ಸುಪುದಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲದೆ ನಮಗೆ ನಿಸ್ಸಂದೇಹ 
ವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ನಾವು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕೆಂದು ಸದೆ ದಲಿನಂದಲೂ ಅಪೇಕ್ಷೆಸಡದ ಜನ ವಸು ವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಇಂತಹ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ "ಅನಂತರ, ಜ್ಞಾನದ *ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಅಥವಾ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯಮಾಡುವ ಮೊದಲು, ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣವೇ ಅಪ್ರಮಾ 
ಣವೇ ಎಂದು ಸಂದೇಹೆ ಹುಟು ವುದು ಸಹಜ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣವೇ 
ಅಪ್ರಮಾಣವೇ? ಎಂದರೆ, ಅದು ಯಧಾರ್ಧನೆ ವೇ, ಅಯಥಾರ್ಥವೇ? ಎಂದರ್ಥ ಈ 


೮೦೬ 


ಸಂದೇಹವು ಕಡೆಗೆ ಜ್ಞಾನದ ಅರ್ಥವು ಸತ್ಯವೋ ಮಿಥ್ನೆಯೋ ಎಂಬ ಸಂದೇಹೆದಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವಸಾನ ಸತೀ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯ ಅನಂತರದಲ್ಲಾದರೋ ನಮಗೆ 
ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕಾರಮಾಡುವುದು ಅಥವಾ ಸರಿತ್ಯಾಗಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಹುಟ್ಟು ಸ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಜ್ಞಾನದ ಅರ್ಥದ ಸತ್ಯತ್ನ ಶೈ ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸ ತೇಪನಕಟು ಕ ಅರ್ಥದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಸ ಜರಾ ಧ್‌ ರ್ರಯತ್ನ 
ಹುಟು ವುದು ಹೇಗೆ? ಜ್ಞಾನಾನಂತರ ಹುಟ್ಟು: ವ ವ ವೃತ್ತಿಯು ನಿಸ ಗೈಜೀಹ 
ಈಸ ತ್ತ ಇದು ಸಾ ಸ ತ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾ ನ ಜೊತೆಯೆಲ್ಲಿಯೇ ಇ ಹೀತ 
ವಾಗುವುದು ಎಂದು ಸೊಚಿಸುವ್ರೆದು. 

ಜ್ಞಾನಕಾರಣವು ನಿರ್ದೋಷವಾದುದು ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು 
ದೃಢವಾದ ಮೇಲೆ ಅದರ ಕರಣವು ನಿರ್ಜೋಷವಾದುದು. ಎಂಬ ಥಿರ್ಣಯವಾಗು 
ಹ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂವಾದವಿಜಿ ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೂ ಅದು ಯಥಾರ್ಥ 
ಎಂದು A ER ಸಂವಾದ ಎಂದರೆ ತಾನು ಶಿಳಿದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ತಿಳಿದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನ. ಇಂತಹ ಸಂವಾದವು ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜ್ತಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪ ಸ್ಟವಾಗಿರುವುದು. ಒಬ್ಬನ ಸ ಸುಖವು ಮತ್ತೊ ಬ ನ 
ಸುಖವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಒಬ್ಬನಿಗೆ" ನಾನು ಸುಖೀ? ಎಂದು ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾ ನದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಸುಖವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನವು ಸೂ ಜಾ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಹೀಗೆಯೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಸಿದಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಪುರುಷನಿಗೆ ಹುಟ್ಟದ ಭ್ರಮವು ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದದೆ 
ಇರಬಹುದು. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇ ನವು ಭ್ರಾ ತಿ ಕೂಸವಾಜಕೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವು ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, ಜ್ಞಾ ನವು ಯಥಾರ್ಥ ಮ 
ಯಾನಾಗಲೂ ಅದೇ ಜಾ ಸ್ಥಿನದಿಂದಲೇ ಸಿದಿ ಸುವುದು ಜ್‌! ಯುಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಘಟ ಪಟ್ಟಿ ಮೊದಲಾದುದರ ಜಾ ್ಲಾನವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟು ವುದು. 
ಮನಸ್ಸು ಸೀತನ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಅದು ಜಡ. ಅದರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ Ke ಸ್ಲಾನವೂ 
Re ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವಾದುದಲ್ಲ.* ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಅದು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಜಡವಾದ ಜ್ಞಾನ ಒಂದಿದೆ ಎಂಬುದಕೆ, ಸ ಯಂಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾದ 
ಜ್ಞಾನಾಂತರವೇ ವ್ರ ವಮಾಣ. ಈ ಜ್ರಾ ಸ್ಥಿನಾಂತರವು ಮಾನಸಿಕವಾದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಗ್ರ ಹಿಸುವ ಕಾಲದಭಿಯೇ ಅದು ಯಧಾರ್ಧ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಈ 
ಚ್ಹಾ ನಾಂತರಕ್ಕೆ " ಸಾಕ್ಷೀ) ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದತೆ ಮಾನಸಿಕವಾದ 
ಜಾ ಸನವೂ, ಅಮು ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂಬ ಅಂಶವೂ ನಿದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆ೦೭ 


6c ಜ್ಞಾನದ ಪಾ ಅ್ರಿಮಾಣ್ಯವು ಜಾ ಸ್ಲಾನವನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಿ ತ 
ವಾದರೆ, ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮಗಿ ತ ಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯವು RI 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು? ಟು ಮತ್ತೊಂದು ಹ ಸನದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗುವುದಾದರೆ, 
ಅದರ ಪಾ ್ರ್ರಮಾಣ್ಯವು ಮತ್ತೊ ಂದೆರಿಂದ ಎಂಬೀ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜಾ ಸನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ >” ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ವೃತಿಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಇದೇ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನದ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ರುವುದು ಸಾಕ್ಷಿಯೂ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರೆ ತನಗೆ ತಾನು ಗೋಚರ 
ಎಂದರ್ಧ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಸ್ವತಃ ಗ  ಹೀತೆವಾಗುವುದು ಎನ್ನಬಹುದು. 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ನಿಯಮವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥ ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಆದರ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 

ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇಂದ್ರಿ ಯ ಮೊದಲಾದುವು ಇವು ಯಧಾರ್ಥವಾದ ಜಾ ಸ್ಥನ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುವು ನ ಸಾಮಾನ್ಯನಿಯಮ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟ ಸುವುದು ಇವುಗಳ ಸಹಜ ಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷವಿರಲು ಇವು ಟಯಧಾರ್ವ 
ಜ್ಞಾ "ವನ್ನು ಹುಟ ಸಿಸುವುದೂ ಉಂಟ ಇದರಂತೆಯೇ, ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸಾಮಾನ್ನವಾಗಿ 
ಜಾ ನದ ಪ್ರಾ ಸೆ ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಜಾ ಸ್ಲನವು ಸಫಲವಾದ ಪ್ರ ವೃ ತ್ರಿ 


ಯನ್ನು ನ್ನು ಹು ಟ್ಟಿ ದಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅಪ್ರ ಸ.ಮಾಣ ಎಂದು ಗ ಸಹಿಸುವುದು” 


ಜು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ, ಆ ಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ದೋಷ 
ತ ಯಧಾರ್ಥ ಎಂದೂ, ಇಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂದೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಉಳ್ಳುದಾಗಿರುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವು ಯಧಾರ್ಧವಾದುದು 
ಎಂದು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪುರುಷನು ಜ್ಞಾನವು ಯೆಧಾರ್ಥ 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸ ಚಿಟಿ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಉಳ್ಳ ಕ ವನಾದರೆ, ಪ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸಜಾ 
ತೀಯ ವಿಜಾತೀಯ ಸಂವಾದಗಳು he ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೋ "ಎಂಬುದನ್ನು 
ವಿಚಾರಮಾಡಿ, ಸಂವಾದಗಳಿರಲು ಜ್ಹಾ ಸನವು ನಿರ್ದೋಷವಾದುದು ಎಂದೂ, ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಯಧಾರ್ಥ ಎಂದ್ಕೂ ಇಂವಾದಗಳಿಲ್ಲದಿರಲು ಜ್ಞಾನವು ಸದೋಷವಾದುದು 
ನಿಂದೂ, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅಯಧಾರ್ಥ ಎಂದೂ ಗ್ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶವಾದೆ ಆತ್ಮಸ್ವ ರೂಪಭೂತವಾದ ಜ್ಞಾ ವ ಸರೀಕ್ರಿತವಾದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಪರೀಕ್ಷಾಂತರದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇ ಇಲ್ಲ ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸ ಪ್ರ ಕಾಶ ಎಂದರೆ ತನ್ನನ್ನು 
ಶಾನು ಗ ಸಹಿಸುವುದು ಎಂದರ್ಥ ಒಂದೇ ಸಾಕ್ಷಿಯು ತನ್ನ ನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯುವ 


೮೦೪ 


ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ತ ಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಆಗಿರುವುದು. ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಕರ್ತೃಕರ್ಮ 
ಗಳೆರಡೂ ಆಗುವುದರಲ್ಲಿ ನಿರೋಧಗಳೇನೂ ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. “ನಾನು ನನ್ನನ್ನು 
ತಿಳಿಯುಷೆನು? ಎಂಬುದು ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅನುಭವ. ಇದರಲ್ಲಿ "ನಾನು? 
ಎಂಬ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಕರ್ತೃಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಆಗಿರುವುದು. ಈ "ನಾನು? ಎಂಬುದೇ 
ಸಾಕ್ಷೀರೂಪವಾದುದು. ಹೀಗೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದಲೇ ಅದು 
ಸ್ವಪ್ರ pe ಎನ್ಸ್ಟಿಸುವುದು. ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. 

| ವಿಷಯವು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಬಳಿಕ, ಅದು ಸತ್ಯವೋ ಅಥವಾ 
ಅಸತ್ಯವ್ಲೋ ಎಂಬ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಿಯು ನಿರ್ದೋಷ 
ವಾದುದು. ಆದರ ವಿಷಯವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯವಾದುದು. ಈ ವಿಷಯವು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವುದು. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು 
ಸನಿರ್ಜೇಶವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಆಯಥಾರ್ಥವಾದರೂ ಆಗಬಹುದು. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭ 
ಹಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಜ್ಞಾ ನವು ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂದು ನಿರ್ಣೀತವಾಗಲು ಮನಸ್ಸೇ 
ಕಾರಣ. ಸಾಕ್ಷಿಯು ಜಾ ನವು ಯೆಥಾರ್ಧವಾದುದು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾ 
ಸೀನವಾಗಿರುವ "ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಅದನ್ನು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ರಿಶ್ಚ ಯಿಸುವುದು, 
ಆದುದರಿಂದ ಪುನಃ ಗಾ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವಾದುದಲ್ಲ ಎಂದು 
ನಿರ್ಣೀೇತವಾದಾಗ ಮನಸ್ಸಿನ ನಿಶ್ಚಯವು ಶಪ್ಪಾದುದು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, “ಇಲ್ಲಿ BE ಜಲ ರುಪ ಎಂದು ಕೇಳಿದ ಸತು ತನ್ನ 
ಜಲಜಾ ಸ್ನಾನವು ಯಥಾರ್ಥವೋ ಅಲ್ಲವೋ ಎಂದು ಸಂದೇಹಪಟ್ಟು, ಜಲದ ಮೇಲಿನ 
ಜಾ ಬೀಸುವುದೇ ಮೊದಲಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಜಲ ಇಂಪು ಸತ್ಯವಾದುದು 
ಎಂದು ಅನುಮೇಯಿಸಿ, ಪುನಃ ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು 
ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂದೇಹೆಪಟ್ಟು, ತಾನೇ ಜಲವಿರುವಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ, ಜಲವನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕೋಡಿ, ಜಲ ಇರುವುದು ದ ೈಢವಾದುದು ಎಂದು ನಂಬುವನು. ಅನಂ 
ತರ ಅವನಿಗೆ ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಯಥಾರ್ಥ ನಜ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂದೇಹ ಹುಟ್ಟ 
ಆ ಜಲವನ್ನು ಪಾನಮಾಡಿ, ತೃಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸುವಿ 
ವನ್ನು ಸಾಕಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅನುಭವಿಸುವನು. ಈ ಸಾಕ್ರಿಜ್ಞಾನವು ನಿಯಮವಾಗಿ 
ಯಥಾರ್ಥವಾದುದರಿಂದ ಅದರ ನಿಷಯವಾದ ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಜಲಜ್ಞಾನವೂ 
ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಇದರಿಂದ ಜಲವೂ 
ಸತ್ಯವಾದುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಬಗೆ ಮೊದಲು ಮೊದಲು ಜಲಜ್ಞಾ ನವು 
ಯಥಾರ್ಧವಾದುದು ಎಂಬ ಸಿಕ್ತ ಯವು ಹುಟ್ಟಿದರೂ, ಆ ನಿಶ್ಚಯವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಹುಟ ದುದಾದುದರಿಂದ ಪು : ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಟಾ ಕೊಟ್ಟಿ ತು. ಚತ ಈ 
ಜಲಜ್ಞಾನವ aE ಎ ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಜಾ ಸನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದ ಮೇಲೆ 


೮೦೯ 


ಯಾವ ಸಂದೇಹೆಕ್ಟೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಲಜ್ಞಾನ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು 
ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು 

ಹೀಗೆ, ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರು 
ವುದು ಮತ್ತು ಅಯೆಥಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದು ಎಂಬ ಎರಡು ಕಲ್ಪಗಳನ್ನೂ ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ ಅನುಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿಯಾದ ಕೂಡಲೆ ಅದು 
ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ದೋಷ 
ವಾದುದು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ ಹೊರತು, ಅದು ಯಥಾರ್ಧವಾದುದು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಿಶ್ಶಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾ ನವು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುದಾದರೆ, ಸಾಕ್ಷಿಯು ಆ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಜಾ ಸ್ಥಾನವು ENR ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು 

ಅಡಕಿ ಜ್ಞಾ ನವು ನಿರ್ದೋಷವಾದುದು ಎಂಬ ಇಶ್ಟ ಯವು, ಸಾಕ್ಷಿಯು 

ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಸೃಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರ 

fg ್ರ ತಿಬಂಧಕವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿವೃ ತ್ತಿಪಡಿಸುವುದು ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಜ್ಞಾನದ ವಾ ್ರಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವ ಸತಃ ಗ ಸ ಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು ಜ್ಞಾನವು 
ಅಯಥಾರ್ಧ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚ ಹು ಮಾತ್ರ ಸಾಶ್ರಿಯಿಂದ ಆಗುವುದಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಜೋಷವಿರುವುದು ಯಃ ನಜ ಈ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾ ನವು. ಆಯ 
ಥಾರ್ಥ ಎಂಬುದು ಸರತಃ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


(೨) ಭ್ರಂತಿಜ್ಞಾನ (ಅಭಿನವಾನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಸಮರ್ಥನ) 


ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುನೆವು. 

ಇದು ಸರ್ವರ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಗೋಚರ ಉದಾ --ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತವನ್ನಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವುದು ಅನುಭವಾನುಸಾರವಾಗಿ ವಸ್ತುವು ಅನ್ಯಥಾ ಗೋಚರಿಸುವುದೇ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ತತ್ತ್ಯವಿಚಾರಸರರಾದವರು ತಮಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ಟಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಹ ಕ್ರಮೇಯನನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು, ಆ ಪ್ರಮೇಯ 
ಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ನಿರ್ನಚನಮಾಡುವರು” ಸೂ ಶೂನ್ಯ 
ಎಂಬ ಬೌದ್ದರು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತುವೆಲ್ಲ ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು 
ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ತ ಅಸತ್‌ ಎನ್ನು ವರು ಪ್ರಪಂಚವೇ ವಿಜಾ ಸ್ಥನ 
HE ಎಂದು ವಾದಿಸುವ ವಿಜ್ಞಾ ವಾದಿಗಳು ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು, ಭ್ರಾ ರತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪಚ ವಸ್ತು ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದುದು ಎನ್ನು ವರು ತಾರ್ಕಿಕರು ನ ್ರೈಪಂಚವು 
ಎಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸ ಸುನ ಉದ್ದೆ ೇಶದಿಂದ ಅನ್ಯತ್ರ ಸತ್ಯ ವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಭ್ರಾ ಂತಿಯಲ್ಲಿ 

A AEN. ಎನ್ನುವರು. ಭ್ರಾ ಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಸ್ತು ಅನ್ಯತ್ರ, ಸತ್ಯ ವಾ 
ದರೂ ಭ್ರಾಂಕಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ಯಾನ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಫೊರುವುಹೋ 


ಆಗಿಂ 


ಆ ಸಂಬಂಧವಾದರೂ ಅಸತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ವಾದುದು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನತ್‌ ಎಂದಾಯಿತು ಇದು 
ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತುವೆಲ್ಲ ಅಸತ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ 
ವಾಗಬಹುದು ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಪ್ರಾ ಭಾಕರರು ಭ್ರಾ ಂತಿಜ್ಞಾ ನವೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವರು 
ಪ್ರಪಂಚವು ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಡು ಸ ಹರಯ ಎಂದು. ಸ್ಥಾಪಿಸಲು 
ಅಡ್ಟ್ರತಿಗಳು ಭ್ರಾ ಂತಿಜೆ : ಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದು ಜ್‌ 
ವರು ಜಗತ್ತು 'ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆವಲ್ಲ , ಜಗತ್ತು ವರಬ್ರಹ ನ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಸ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಸಲು, ವಿಶಿಷಾ ದ್ವ್ಯೈತಿಗಳು ಜ್ಞಾನಗೋಚರನೆಲ್ಲ ಸವಿಶೇಷವಾದುದು 
ಎಂದು ಸ ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ; ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ನಿಯಮ 
ಮಾಡುವರು ವಿ ಕನನಡ. 'ಮೇಲೆಕಂಡ ಯಾವ ವಾದವೂ ಅನುಭವಕೆ 
ಸಂಗತವಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿಯೋ, ಪರಂಪರೆಯಾಗಿಯೋ, ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ಸ್ಥಾನವೂ 
ಅಯೆಥಾರ್ಥ ಎಂಬ ವಾದವು ತಾನಾದರೂ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಬೇಕಾದುದರಿಂದ 
ಸ್ವ ವ್ಯಾ ಹತವಾಗುವುದು ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ಸ್ಥಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂಬ ವಾದವು 
ಭ್ರಾಂತಿವ್ಯವಹಾರ, ನಿಘಲವಾದ ಸ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಸಂಗತವಾದುದಲ್ಲ 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಜೋಷಗಳು ಕಂಡುಬರುವುದಕ್ಕೆ ಆಯಾ ವಾದಿಗಳು 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಅವಿಶ್ವಾಸಮಾಡಿದುದೇ ಕಾರಣ. 
ಈ ಅನಿಶ್ವಾಸಕ್ಕಾದರೂ ತಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿನ ಶ್ರದ್ಧೆಯೇ ಕಾರಣ 
ತಿವಾದಿಗಳಾದ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಅನ್ಯ ಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಖಂಡನ 
ಮಾಡಿರುವರು ಇದು ಪ್ರಾಭಾಕರಮತದ ನಿರೂಪಣದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸ್ವಷ್ಟಪಟ್ಟದೆ ಅವರ ಅನ್ಯಧಾಖ್ಯಾತಿಯ ಖಂಡನವು ಯುಕ್ತವಾದುದೇ ಸರಿ 
ಆದರೂ ಅವರ ಖಂಡನವು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಅನ್ಯಧಾ ತೋರುವುದು ಎಂಬ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿರಾಕರಿಸಲಾರದು ವಸ್ತು ಅನ್ಯಥಾ ತೋರುವುದು ಎಂದರೆ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅಸತ್‌ ಆದುದು ಸದ್ರೂಪವಾಗಿಯೂ, ಸದ್ರೂಹವಾದುದು ಅಸ 
ದ್ರೂಪವಾಗಿಯೂ ತೋರುವುದು ಎಂದರ್ಥ ಶುಕ್ತೆರಜತಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ತೋರುವ 
ರಜತವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅಸೆದ್ರೂಪ ಅದು "ಇದು ರಜತ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸದ್ರೂಪ 


ವಾಗಿ ತೋರುವುದು. * ಶಂಖವು "ಭಚಿಳಿಯಡಲ್ಲ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಳಿಯ 
ವರ್ಣನು KE kd ಶಂಖದಲ್ಲಿ ಸದೂ ೨) ಸವಾಗಿರುವುದು ಇದು "ಬಿಳಿಯದಲ್ಲ' 


ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಸದ್ರೂಸ ಪವಾಗಿ ತೋರುವುದು ಇನು ಅನುಭವಸಿದ್ದ ಇದು ವಾಸ ಸ್ತನ 
ವಾಗಿ ಭ್ರಾಂತಿರಾನ ಸವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಖ್ಯಾತಿನಾದವನ್ನು ಬಾಧಿಸು 
ವುದು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸದ್ರೂ ಪವಾದುದು ಸದ್ರೂಪವಾಗಿ ತೋರುವುದು, ಸದ್ರೂಪ 
ವಾದುದು ಅಸ ಸದ್ರೂ ಪವಾಗಿ ತ ಕವರು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾ ತಿಯನ್ನು ಅನ್ಯಥಾ 
ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ನಡೆಯಬಹುದು ಆದರೆ ಇದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಅನ್ಯ ಥಾಖ್ಯಾತಿಯಂದ 


ಆಗಿಗಿ 


ಭಿನ್ನ. ತಾರ್ಕಿಕರು ಅಸದ್ರೂಪವಾದುದು ಸದ್ರೂಪವಾಗಿ ತೋರುವುದು ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ದೇಶಾಂತರ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸದ್ರೂಸವಾದುದೇ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವುದು ಎಂದು 
ಅವರ ಹೃದಯ. ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಸ್ತು ಜೀಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದರೂ, 
ಪ್ರಕೃತ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪುರೋವೃತ್ತಿ ಯಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಆ ವಸ್ಸು ವಿನ ಸಂಬಂಧ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂಡು ಕರೆಯುವರು. 
ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಅನ್ಯ ಥಾಖ್ಯಾತಿಯಾದರೋ ನೂತನವಾದುದು. ಈ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಅಭಿನವಾನ್ಯೃಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. 


ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಅನ್ಯಥಾ ತೋರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ ಅನ್ಯಥಾಭಾವವು ಸದ್ರೂಹವೇ, ಅಸದ್ರೂಪವೇ ಎಂದು 
ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ವಸ್ತುವಿನ ಅನ್ಯ ಥಾಭಾವವು ಅಸದ್ರೂಪ. ಹೀಗೆ 
ಅಸತ್ತಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಅನ್ಯ ಥಾಭಾವವೇ ಭ್ರಾಂತಿಗೋಚರ. ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಈ 
ರೀತಿ ನಿರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕಾಂತರಗಳನ್ನು ಶಂಕಿಸಬಹುದು:-"" * ಪಟವು 
ಶುಕ್ಲ? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು “ಷಟ? 
ಮತ್ತು " ಶುಕ್ಲ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷ್ಯವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಭಿನ್ನವಾದ ವಿಶೇಷ್ಯ 
ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಅನುಭವವು ಭಿನ್ನ ವನ್ನು ಅಭಿನ್ನ 
ವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗಬೇಕಾಯಿತು.” ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ವಿಶಿಸ್ಟವಸ್ತು ನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಅನುಭವವು ವಿಶೇಷ್ಯವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅದು ಪಟ ಎಂಬ 
ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ಅದರ ಶುಕ್ಲತ್ವ್ವ ಎಂಬ ಗುಣಕ್ಕೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪಟವು ಶುಕ್ಲ ಎಂದರೆ ಯಾರೂ ಶಾಕ್ಷ್ಯವರ್ಣವೇ ಪಟ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದರಂತೆಯೇ, ಪಟವು ಚಲಿಸುವುದು ಎಂದರೆ ಪಟಿವೇ ಚಲನೆ ಎಂದು ಯಾರೂ 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಶಿಷ್ಟವಸ್ತುವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವ ಅನುಭವವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ನಿಶೇಷ್ಯವಿಶೇಷಣಗಳ ಅಭೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಾದಕ್ಕೆ " ದೇವದತ್ತನು ದಂಡ 
ಉಳ್ಳವನು? ಎಂಬ ಅನುಭವವು ದೇವದತ್ತ ಮತ್ತು ದಂಡದ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. ದಂಡ ದೇವದತ್ತರಿಗೆ ಭೇದ 
ಇರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಇದರಂತೆಯೇ « ಪಟವು ಶುಕ್ಲ? (ಬಿಳಿಯದು) ಎಂಬ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಸಟವು ಶುಕ್ಲ ವರ್ಣ (ಬಿಳಿಯವರ್ಣ) ಉಳ್ಳುದು ಎಂದರ್ಥ. 
ಪಟವು ಚಲಿಸುವುದು ಎಂದರೆ ಅದು ಚಲನೆ ಉಳ್ಳುದು ಎಂದರ್ಥ. ಸಟ ಅದರ 
ನರ್ಣ ಮತ್ತು ಅದರ ಚಲನೆಗೆ ಭೇದ ಇರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಹೀಗೆ ಭಿನ್ನವಾದ 


೮೧೨ 


ವಸ್ತುಗಳು ಅಭೇದಳಳ್ಳುವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಅಭಿನ್ನ ವಸ್ತುಗಳೂ ಭೇದ 
ಉಳ್ಳುವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಸ್ತುವಿಗೂ ಅದರ ಗುಣ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಭೇದವಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಭೇದ ಉಂಟು ಅವು ಭಿನ್ನ ಎಂದರೆ ವಿಶೇಷಸಹಿತವಾದುವು 
ಎಂದರ್ಥ ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಅವು ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವಂತೆ 
ವ್ಯವಹರಿಸುವೆವು 
(೩) ವಿಶೇಷ ಸಮರ್ಥನ 


ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ವಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ವಿಶೇಷ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. ಇದನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸ 
ಬಹುದು --ಷಟ ಮತ್ತು ಅದರ ಶೌಕ್ಲ್ಯವು ಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ ಅವು ಭಿನ್ನವಾದ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಎರಡು ಬೆಟ್ಟುಗಳಂತೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಗೋಚರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು ತಾರ್ಕಿ 
ಕರು ದ್ರವ್ಯವಾದ ಪಟವೂ ಗುಣವಾದ ಶಾಕ್ಸ್ಶ್ಯವೂ ಅಯುಶಸಿದ್ಧ ವಸ್ತುಗಳು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವರು. ಅಯುತಸಿದ್ದ ವಸ್ತುಗಳು ಎಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತವಾದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ ಪಟ ಶೌಕ್ಸ್ಯೃಗಳು ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಕಾಣದಿರಲು ಅವು ಅಯುತಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದೇ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ಅವರ ಹೃದಯ 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳು ಅಯುತಶಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವು ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಒಂದು ಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹಣ್ಣನ್ನು 
ಹಾಕಿರಲು, ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದು 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆಶ್ರಯವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೊಂದು ಆಶ್ರಿತವಾಗಿಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದು ಇದರಂತೆಯೇ ಪಟವು ಆಶ್ರಯವಾಗಿಯೂ, ಶೌಕ್ಲ್ಯವು 
ಆಶ್ರಿತವಾಗಿಯೂ ಗೋಚರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಶೌಕ್ಲ್ಯವೇ 
ಪಟ ಎಂಬುದೇ ಅನುಭವ ಇಂತಹ ಅನುಭವವನ್ನು ಕೆಲವರು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವರು ಇದು ತಪ್ಪು ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಭವನಿರಬೇಕು ಆ ಅನುಭವವು ಸಟ ಶೌಕ್ಲ್ಯ್ಯಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದಾಗಬೇಕು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನ ಪಟ ಶಾಕ್ಲ್ಯ್ಯಗಳ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಶಕ್ಷವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎನ್ಸ್ಟಿಸುವ ಅನುಮಾನವು ಶೌಕ್ಲ್ಯ್ಯವೇ ಪಟ ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಾಗಲಾರದು 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದ ಪಟ ಶೌಕ್ಲ್ಯಗಳ ಭೇದವು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಅವುಗಳ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು ಆದರೆ ಷಟ ಶೌಕ್ಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿರಲು ಯಾವ 
ಕಾರ್ಯವು ಕಂಡುಬರಬಹುದೋ ಅಂತಹೆ ಕಾರ್ಯವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿ 
ರುವುದು. ಪಟಿ ಎಂಬುದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಶಾಕ್ಚ $ನು ಗುಣವನ್ನು 


ಆಗಿ. 


ಜೋಡಿಸುವುದು. ಪಟ ಮತ್ತು ಶೌಕ್ಷ್ಯ್ಯ ಎಂಬ ಹಡಗಳು ಸರ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲ 
ಸಟ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಕೇಳುವವರಿಗೆ ಶಾಕ್ಚ $ದ ಸ್ಮರಣ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಶೌಕ್ಸ್ಯ್ಯ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಕೇಳುವವನಿಗೆ ಪಟದ ಸ್ಮರಣ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತರುವುದರಲ್ಲಿ ಪಟದ ಉಪಯೋಗ ಶಾಕ್ಚ್ಯ 
ದಿಂದ ಈ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ ಪಟವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ? ಎಂದರೆ 
ನಿಯಮವಾಗಿ ತುಕ್ತ ವರ್ಣ ಉಳ್ಳ ಪ್ರಜನನ ro ತರುವುದಿಲ್ಲ “ಶುಕ್ಲ ವರ್ಣ 
ಉಳು ದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬ ಎಂದರೆ, ನಿಯಮವಾಗಿ ಪಟವನ್ನು ಯಾರೂ 
ತರುಪುದಿಲ್ಲ " ಪಟವಲ್ಲದುದು ಪಟ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪಟಿವಲ್ಲದುದು ಮತ್ತು ಹಟ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ನಿರೋಧ ಇರುವುದು ks ಶುಕ ವಲ್ಲದುದು ಪಟ? ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಸಿಕೋಧಥವಿಲ್ಲ ಭು " ಇದು ಪಟ? ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವನು ಆದರೆ ಅವನು * ಇದು 
ಶುಕ್ಲ? ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಕತ ತ್ರ ಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಟವು ಗೋಚರಿಸುವುದು 
ಅದು ಶುಕ್ಲ ಬು ಗೋಚರವಲ್ಲ ಕತ್ತಲೆಯು ಶುಕ್ಲವರ್ಣವನ್ನು ಆವರಿಸು 
ವುದು, ಪಟವನ್ನು ಆವರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಪಟವು ಕತ್ತಲೆಯಿಂದ ಆವೃತವಲ್ಲ ; ಶೌಕ್ಲ್ಯ್ಯ 
ವಾದಕೋ ಅವತವಾದುದು ಇಂತಹ ಅನುಭವಗಳಿಂದ ಪಟ ಶಾಕ್ತ ಕ್ಲ್ಯೃಗಳ ಜೇದವು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಕ್ರವಾಗಿರುವುದು ಈ ಅನುಭವವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ 
ಬಸ ಬಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ ಇವುಗಳಿಗೆ ಬಾಧಕವಾದೆ' ಅನುಭವವೂ ಇಲ್ಲ ಇವುಗಳ ಸೆ ನ 
ಹಾರವು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ ವೂ ಅಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಶುಕ್ಲ ವಾದ. ಪಟದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವ ಅಭೇದ ಮತ್ತು ಭೇದ ಇವುಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳ ಅನುಭವವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು 
ಅಭಿನ್ನ ವಾದ ಸಟದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು ಈ ಅತಿಶಯವು 
ಜೇದ "ರೂಪವಲ್ಲ ಅದು ಭೇದವಾದರೆ ಅಭೇದವ್ಯವಹಾಶೆಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಆದರೂ 
ಅದು ಭೇದಕ್ಕೆ ಇ ರ್ರತಿನಿಧಿ. ಇದರ ಬಲದಿಂದ ಪಟದಲ್ಲಿ ಭೇದಕಾರ್ಯಗಳು ಕಡು 
ಬರುವುವು ಭವ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಭಿನ್ನ ವಾಡರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷ 
ನನ್ನು ಈ ಅತಿಶಯವು ತಿಳಿಸುವುದು ಈ ನಿಮಿತ್ರದಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಇದು ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು 

"ಅಭೇದ ಮತ್ತು ಭೇಡಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಾಹಮಾಡಲು ಶೌಕ ತ ಪಟಿ 
ಗಳಿಗೆ ಭೇಧಾಚೀದ ಇರುವುಜಿಂದರಾಯಿತು, ವಿಶೇಷ ಎಂಬ ಮತ್ತೊ ಂದು ಪದಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಏಕೆ ಒಪ್ಪ ಬೇಕು? '? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಭೇದ 
ಮತ್ತು ಅಜೇದಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಾದುವು ಇವು ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವುವು 
ಎಂಬುದು ವಿರುದ ಹ ಒಂದೇ ಸದಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವುವೆಂದೂ ಒಪ್ಪೋಣ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ದ ಮಾದ ಇವುಗಳು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರಲು ಆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಹನನ ಜ್‌ 
ಅಕಿಶಯವಿರಜೇಕು. ಈ ಅತಿಶಯವೇ ವಿಶೇಷ “ಭೇದಾಭೇದಗಳು ಒಂದೇ ವಸ್ತು 
ವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಅವು ವಸ್ತಾವಿನಲ್ಲಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳೋಣ , ಅವುಗಳನ್ನು 


ಲೆಗಿಳ 


ನಿರ್ವಹಿಸಲು ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅವು ಗೋಚರಿಸುವುದಕ್ಕಾದರೂ ನಿಮಿತ್ಶವೇನು ಎಂದರೆ, ವಸ್ತು 
ವಿನ ಸ್ವಭಾವಾತಿಶಯವೇ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ಉತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಸ್ವಭಾವಾತಿ 
ಶಯವೇ ವಿಶೇಷ ಎಂಬುದು. ಅಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದವಿರುವುದು ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಇವು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವೇ? ಅಭಿನ್ನವೆ? ಎಂದು ನಿಜಾರ 
ಮಾಡಲು, ಇವಕ್ಟ್ರೂ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಜೇದಾಭೇದವಿರುವುದೆಂದು ಉತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಈ ಭೇದಾಜಭೀದವು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನನೆ ? ಅಭಿನ್ನನೆ ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ, ಪುನಃ 
ಮತ್ತೊಂದು ಜಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಉದಹರಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ಅನಂತಚೇದಾ 
ಭೇದಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಸಿದ್ಧಿಯೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಈ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪ 
ಎಂದು ಕಿಳಿದು, ಇವುಗಳ ಭೇದಕಾರ್ಯದ ಅನುಭವವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುವುದು. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ""'ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷ ಇರುವುದೆಂದು 
ಒಪ್ಪೋಣ; ಈ ವಿಶೇಷವು ತಾನು ಒಂದಾಗಿ ವಸ್ತುವಿಥಿಂದ ಅಭಿನ್ಹ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಅಭೇದ ಸಂಭವಿಸಲಿ ? ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಬಹುದು. ಇದು ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ. ಪ್ರತಿ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷವೂ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ವಸ್ತುಗಳು ಅನಂತ. ವಿಶೇಷಗಳೂ ಅನಂತ. ಪ್ರತಿ ವಸ್ತು 
ವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ವಿಶೇಷ ಇರುವುದಾದರೆ " ಪಟ ದೊಡ್ಡದು 3, “ಶುಕ್ಲವಾದ ಅದು 
ಚಲಿಸುವುದು? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದು ಚಿಂತಿಸಬಹುದು. ಪ್ರತಿವಸ್ತುವಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷಗಳು ಅನೇಕ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಪ್ರತಿ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ವ್ಯವಹಾರ ಇರುವುದು. "" ಅಭಿನ್ನವಾದ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷಗಳು ಅನೇಕ ಎಂದರೆ ಅವು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು; ಅವು 
ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾದರೆ ಅವುಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ನಾದ ವಸ್ತು ಭಿನ್ನವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು” 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಭೇದಕಾರ್ಯವನ್ನುು ನಿರ್ವಾಹಮಾಡುವುದಕ್ಟೋಸ್ಟ್ರರವೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದುದು. ಈ ವಿಶೇಷವೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅಶೇಷ 
ಭೇದಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ವಾಹಮಾಡುವುದು. ಆದುದರಿಂದ, ""ವಿಶೇಷಗಳು ಭಿನ್ನ 
ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವಸ್ತುಗಳು ಭಿನ್ನವಾಗಲಿ” ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಯು ಅಸಂಗತ. 

""ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಅಭಿನ್ನ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಭೇದಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯುಂಟಾಗಲು ಅದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಪುನಃ ಆ ವಿಶೇಷವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಮತ್ತೊಂದು 


ಆಗಿ 


ವಿಶೇಷ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಅನವಸ್ಥಾ 
ದೋಷ ಬರುವುದು” ಎಂದು ಶಂಕೆಸಬಹುದು. ಈ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ವಿಶೇಷವು 
ತನ್ನನ್ನೂ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭೇದಕಾರ್ಯನವನ್ನೂ ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು. 
ವಿಶೇಷವು ಆವಶ್ಯಕ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಅದು ಸ್ಪನಿರ್ವಾಹಕ ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧಿ 
ಸುವುದು. ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಪಸತ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡಲು ನಾವು ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿ ರುವೆವು. ವಿಶೇಷವು ಸ್ವನಿರ್ವಾಹಕವಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಸ 
ಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷ "ಸಿದ್ದ ಯಾಗಲು 
ಯಾವ ಜಸ ಸಾಮಗ್ರಿ ಬೇಕೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ ವಿಶೇಷದ ಆವಶ ಕತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಇನ ಸುವುದು. ನಿಶೇಷವಿದೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗುಣ ಮೊದಲಾದ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು "ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ 
ಹೊರತು ಉಪ ಪಪನ್ನ ವಲ್ಲದ ಗುಣಸುಣಿಗಳ EE: Me ಸ 
ರಡೂ ಪ್ರಮಾಣ. 

ನಿರ್ನಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ? ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅಜ್ಜಿ ಎತೆವೂ ನಿಶೇಷ 
ನನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ಸವಿಶೇಷ 
ನೆಂದೂ 'ಸಿದ್ದಿ ್ಲಿಸುವುದಾಗಿ ಹಿಂಡೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟಿದೆ. ಅಲ್ಲ, ಜೀವಬ ಿಹ್ಮೈಕ್ಯವ 
ಜೈತನ್ಯ ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ಅದೆ (ತದ ಸ್ಸ ದಯ. ಚೈತನ್ಯವು ಸ್ವ ಪ್ರ ಪ,ಕಾಶೆ. 
ಆದರೂ ಬನ ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವ ಪ್ರೆಕಾಶರೂಸವಾಗಿ ಸ್ಪ ಸ ಷ್ಟವಲ್ಲ. ಚೈತನ್ಯವು 
ಜೈತನ್ಯ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯನೆಲ್ಲದ ಸಡೆಗೆಳಳದೂ್‌ ನಿದಿತವಾಗುವುದು. 
ಈ ವದಗಳು ಸ ಸತ್ಯ ಜಲದ ಚೈತನ್ಯಪ್ರ ಸಕಾಶವು ಅನಾದಿಯಾದ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಚೆ ಸಿತ್ಯನ್ಯವು ಒಂದು ; ಆದರೂ ಅದು ಸ ಸತ್ಯ ಎಂಬೀ 
ಮೊದಲಾದ" ರೊಪದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ಅಖಂಡವಾದ ಚೈತನ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಕಾರ್ಯಗಳು ಕಂಡುಬರಲ್ಕು ಆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು 
ಒಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ ಸಜೇಕು. ಈ ಅತಿಶಯ ಹೊರತು ಮತ್ತೊ ೦ದರಿಂದ 
ಜೇದಕಾರ್ಯವು ಶಕ್ಕವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಚೈತನ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಜೇದಕಾರ್ಯ 
ನನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಅಂಗೀಕೃ ತವಾದ ಅಫಿಕಿಯೆರ್ನೆ ವಿಶೇಷ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥ. 

ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಪ್ರಪಂಚ ಸತ್ಯ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ವಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಬ್‌ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವರು. “ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂಡು ಫಿರ್ವಹಿಸುವುದೂ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ; ಬ್ರಹ್ಮಮಾತ್ರ 
ಸತ್ಯ ಎಂದು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದೂ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ವಿಶೇಷವು ಇತರ ಸತ್ಯ 
ವಸು ಸ್ಮವಿನಂತೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದುದು ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ಸಮರ್ಥಿತವಾಯಿತು. 
ಈ ಶೇಷದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೇ “ ಪಟವು ಕುತ್ತ > ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಅನುಭವ 
ವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬಿಹುವಮು. 


ಳ೧೬ 


ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು “ ಇಂದ್ರಿಯವು ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳು 
ದಾಗುವುದೋ ಆ ವಸ್ತು ಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದು, ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ಭ್ರಮ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಾ ದರೋ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ 
ರಜತೆಕ್ಟೂ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲ ಹೀಗಿರಲು ರಜತವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿಯ ವಿಷಯ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಶುಕಿ ಕ ರಜತಭ್ರಾ ೦ತಿ ಹುಟ್ಟಲು 
ಸಾಮಗ್ರಿ ಯೇ ಇಲ್ಲ” ಇಂಚು: ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು AKA SE ಕ 
ದೂಷಣದನ್ಲಿ " ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೂ ರಜತಕ್ಕ್ರೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ? ಎಂಬ ಭಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಸರಿ ಯಾವ ಸದಾರ್ಥದ ಸನ್ನ ಕರ್ಷವುಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು 
ಹುಟು ನ್ವವುದೋ ಆ ಪದಾರ್ಥವು ಆ ಜಾ 2 ನದ ಐಷಯ ಎಪ್ಲಿಸುವುದು 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯದಂತೆ ಅದರ ವಿಷಯಸಸ್ಸ್ಟಿ ಕರ್ಷವೂ ಜ್ಞಾನದ ಹಾ 
ರೂಪದ ಸನ್ನ್ಪಿಕರ್ಷಉಳ್ಳ ಚಕ್ಸರಿಂದ್ರಿ ಯವು ರೂಪದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ ಸಿಸುವುದು 
ಈ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ರೂಪದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಎಡ್‌ ಕಾರಣ 
ಆದುದರಿಂದ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುದರ ಸನ್ಲಿಕರ್ಷಉಳ್ಳ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿ ಯವು 
ರೂಪದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ 
ಇರುವುದು ಎಂದರೆ ಸಂಯೋಗ, ಜಾ ಬ ಇದೆ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ 
ಎಂದರೆ ಯಾವ ರೌಷವಾದ ಸಂಬಂಧವು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ ಸಲು ಸಮರ್ಥವೋ 
ಅಂತಹ ಸಂಬಂಧ ಎಂದರ್ಧ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕೇವಲ "ಇಂದ್ರಿ ಯವು ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ವಿಷಯದ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳು ದಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಣ್ಣಾ ನವನ್ನು ಹುಟಿ ತ್ವಸುವುದು 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಸೆ ಸಹಿತವಾಮಬಾಗಿ "ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಸ ಜಾ ನ 
ನನ್ನು ಹುಟ್ಟ ತ್ರಿಸುವುದು. ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಾಂತಿಯು ಶುಕ್ತಿಯ ಸನಿ ಕರ್ಷಉಳ್ಳ 
ಇಂದ್ರಿ ಘಂ ಹುಟು ವುದ _ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಶುಕ್ತೆ ಯೇ ವಿಷಯ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ 
ಸತ ನತ ಶಕ್ತಿ ಸ್‌ ವಿಷಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಅದು ಯಹಥಾರ್ಥವೇ ಬಿಗು ಹುದು 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸವಾರದು ಶುಕ್ತಿ ರಜತಜಾ ಸ2್ಲಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ಲಿಸಲು ಇಂದ್ರಿ ಯದ 
ದೋಷವೇ ನಿಮಿತ್ತ ದೋಷವಿಲ್ಲದ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಶು ನವು 
ಯಥಾರ್ಥವೇ ಸರಿ ಶುಕ್ಕಿರಜತ ಭ್ರಾ ತಿಗೆ ಶುತಿ ಕ್ತಿಯೇ ವಿಷಯವಾಗುವುದಾದಕ್ಕೆ 
ಅದು ರಜತೆಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನಿಸುವುದು ಹಗೆ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು ಅಖಾತಿ 
ವಾದಿಗಳು ರಜತದ ಸ ಮರಣದಿಂದ ರಜತವಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ತಿ (ಕಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಹುಟು ವುದು ಎನ್ನು ಹ ಇದರಂತೆಯೇ. ರಜತದ ಭ್ರಾಂತಿಗೂ ರಜತವಲ್ಲದ 
ಶುಕ್ತಿ ಜು ನಷಯನಾಗಬಹುಡು 

ಅಧವಾ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೋ ಅದೇ ಆ 
ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯ ಮಾ ತಿಳಿದರೂ ಬಾಧಕಾಲ್ಲ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, " ಇದು ರಜತ? 
ಎಂಬಲ್ಲಿ " ಇದು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತಿ ವಿಷಯ; “ರಜತ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ರಜತ ವಿಷಯ. 


೮೧೭ 


ಈ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಇರುವುದರಿಂದ "ಇದು ರೆಜತೆ? ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟಲು ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಹೇಗೆ ಸತ್ತವಾದ 
ರಜತವನ್ನು “ಸಹಿಸಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ " ಇದು ರಜತ? ಎಂದು ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾ. ನದಲ್ಲಿ 
« ಇದು? ಮತ್ತು. " ರಜತ ? ಎಂಬುವುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೋ, ಹನಗೆಯೇ ಇದು 
ರಜತ” ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತ ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ರಜತವು ಅಸದ್ರೂಸ. ಆದರೂ ಅದು " ಇದು? ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವುದು. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅಸದ್ರೂಪವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಸದ್ರೂಪವನ್ನಾಗಿಯೂ, ಸದ್ರೂಹಪವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಸದೂ ೨ವವನ್ನಾಗಿಯೂ 
ಗ್ರ ಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಸ ಸಂಪ್ರ 1 


ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ ಮತ್ತು ಅದರ ದೋಷ 


ತಿವಾದಿಗಳು * ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಲು 
ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ? ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ನೊದಲಾದುದೇ ಕಾರಣ. ಇಂದ್ರಿಯವು ಸನಿರ್ದೋಷವಾದಕೆ ಪ್ರಮಾವನ್ನು 
ಸುವುದು; ದೋಷ ಉಳ್ಳುದಾದರೆ ಭ್ರಮವನ್ನು ಹಾ " ಇಂದ್ರಿಯ 
ರೋಷವು ಇಂದ್ರಿ ಯದ ಸಹಜವಾದ ಶಕಿ ಕ್ಹಿಯನ್ನು ಪ ಸೃತಿಬಂಧಿಸುವುದೇ ಹೊರತು, 
ಅದು ವಿರುದ್ಧ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುಎಿಲ್ಲ? ಆ! ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು ತಿಳಿಯು 
ವರು. ಇದು ಅಸಂಗತ. ಅವರೇ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಯಥಾರ್ಥವಾದ 
ವಹಾರವೇ ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ, ಅದು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅಯಥಾರ್ಥ 
ವಾದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು ಎಂದೂ ಹೇಳುವರು. ಇದರಂತೆಯೇ ದೋಷ 
ರಹಿತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವು ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಾದರೂ, 
ಅದು ದೋಷಯುಕ್ತವಾದರೆ ಅಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಬಹುದಾದ ಕಾಚಕಾಮಲ 
ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ವಿರುದ್ಧಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಲು ಸಹಾಯ 
ಮಾತ್ರ ಮಾಡುವುವು. ಅವು ಇಂದ್ರಿಯದ ದೋಷ ಎಂಬುದು ಉಪಚಾರ ಮಾತ್ರ. 
ಅವು ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ `'ಭಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುವು ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಮಾತ್ರ ಅವನ್ನು. ದೋಷಗಳೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವೆವು. ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿ 
ಗಳು ಇಂದ್ರಿ ಕ ವಿರುದ್ದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಾಧಿಸಲು ಸುಟ್ಟ ಕ್ವಿಬೀಜವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವರು, “"ಹೇಗೆ 
ಸುಟಿ ಸಿಬೀಜವು ಸಸ್ಯ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ ಕ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದೋ, ಎಂದಕ್ಕೆ 
ಬೀಜದ ಸ ಶೈ ಭಾವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಸಸ್ಯ ವನ್ನು “ಹು ಸಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗಯೇ 
ಇಂದ್ರಿ ಹ ಜಡ ಇಂದ್ರಿ ಯದ ಸಹಜಶಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರ ನೃತಿಬಂಧಿಸು 


ಆಗಲೆ 


ಪುದು ; ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ? 
ಎಂದು ಅವರ 7 ತಾತ್ಸ ರ್ಯ. ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಜರಾ ಶಕ್ತಿಯು ವಿಚಿತ್ರ. 
ನೆಲವು ವಸ್ತು ಗಳು ಹ ಸಹಜಶ4 ರ 8 ಯನ್ನು ಪ ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುವು. ಉದಾ ೬ 
ಬೀಜದ ದಹನ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥದ ನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವ್ರತಿಬಂಧಿಸು 
ವುದರ ಮೂಲಕ € ಅದಕ್ಕೆ. ವಿರುದ್ದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು EE ಉದಾ :. 
ಸಾ ್ರಭಾವಿಕವಾಗಿ ” ಪ ರಿನ" ಸಹಜಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸಿ, 
ಆತೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಈ 
ಸದಾರ್ಥಗಳು ದೋಷರೂಪವಲ್ಲ, ಗುಣರೂಪವಾಹುವು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಇದರಂತೆಯೇ ಕಾಚ ಕಾಮಲ ಮೊದಲಾದುವನ್ನೂ ಗುಣಗಳೆಂದೇ ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. 

« ವಿಷಯವು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸತ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು. 
ರಜತಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವಾದರೋ ಅಸತ್ಯ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರೆಣವಲ್ಲ. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ರಜತವು ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ವಿಷಯ ಎಂಬುದು 
ಹೇಗೆ? ” ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆ ಹುಟ್ಟುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಅದೇ 
ದೇವದತ್ತನು ಇವನು ' ಎಂಬಲ್ಲಿ " ಅದೇ ” ಎಂಬ ಅಂಶವು ಹ್‌: ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಆದರೂ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಗೆ ನಿಷಯವಾಗಿರುವುದು. 
ಇದರಂತೆಯೇ ಅಸತ್ಯವಾದ ರಜತವೂ ರಜತಭ್ರಾಂತಿಗೆ ನಿಷಯವಾಗಬಹುದು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ಅರ್ಥನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾದ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಸ ಸನ್ಸಿಕರ್ಷ ಮಾತ್ರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾದ ಕಾರಣ. ಅಸತ್ತಾದ ರಜತದ 
ಸನ್ನಿ ತರ್ಷವು ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ ಲ್ಲವಾದುವೌಂದ ರಜತಜ್ತಾ ಸ್ರ ನವು ಹುಟ್ಟುವ ಬಗೆ 
ಹೇಗೆಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ನ ಶುಕ್ತಿಯ ಸನಿ ಕರ್ಷಉಳ್ಳಿ ಮೋಷಉಳ್ಳ 
ಇಂದ್ರಿಯವು ಶುಕ್ತಿಯನ್ಸೇ ಅಸತ್ತಾದ 855/3 ಗ್ರಹಿಸುವ ಜಾ ನವನ್ನು. 
ಹುಳಿ, ಸುವುದು. ಈ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಇಂದಿ ವ್ರಿಯಕ್ಕೊ ಶುಕ್ತಿಗೂ ಸ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷನೇ 
ರ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಸತ್ತಾದೆ ರಜತ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಇಂದ್ರಿ ಯದ 
ದೋಷವೇ ಕಾರಣ. 

, ಈ ವಿಚಾರವೆಲ್ಲ ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಾಂತಿಯು ಅಸತ್ಪಾ ತ್ರತಿಯಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟನ ಪಡಿಸುವುದು. ಭ್ರಾ ಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಎಲ್ಲ Re ಅಸತ್ತಾಗಿದ್ದರೆ 
ಭ್ರಾಂತಿಯು ಅಸತ್ಥಾ ತೆ ಎನ್ಸ್ಟಿ ಸುವುದು. ಆದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ 
ನಿಷಯವೆಲ್ಲ ಅಸ ಸತ್ಯ ವಲ್ಲ. ಶುಕಿ ಕ್ರಿರಜತಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ರಜತವು ಅಸತ್ಯ ವಾದರೂ 
ಶುಕ್ತಿಯು ಸತ್ಯ ತ್ಯ. ಗೂ ಈ ಭ್ರಾ ಟು ಅಸತ್ಥಾ ತ್ಯಾಕಿಯಲ್ಲ. 

ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು " ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು ಅಸತ್ಯವಸ್ತು. ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಾದರೆ 
ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂದೇಹ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎನ್ನುವರು. ಇದು 
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ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥ. ಆದರೂ ಅದು ದೋಷ 
ಮುಂತಾದ ನಿಮಿತ್ತವಿಶೇಷ ಇರುವಲ್ಲಿ ಅಯಥಾರ್ಥವಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾ ನವು ಚೈತನ್ಯ 
ಮತ್ತು ಅಂತಃ ಕರಣವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಧ. ಈ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ a ಸಾಕ್ಷೀ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಇದು ನಿಯದಾವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥ. ಇದರ ವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಇದು ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಯು ಯಥಾರ್ಧ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಾನೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ; ಸರೀಕ್ಲೆಯೆಂದ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವು 
ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನು ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ತಿಳೆಯುವುದು. 
ಪತ ತಿವಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನವು ಬಜಾರ ವಾದಲ್ಲಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಅವಿಶ್ವಾಸ ಮಾಡಬೇಕಾ 
ದೀತು ಎಂದು ಶಂಕಿಸುವರು. ಇದು ಸೈವ್ಯಾಹತ. ಭಾ ವಜ ಸಜ ಚಾಲು 
ಜ್ಞಾ ನವು ಸಫಲವಲ್ಲದ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟ ತ್ವಿಸುವುದು ಎಂದು ಅವರೇ ತಿಳಿಯುವರು. 
Bh ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಥೆಲನಲ್ಲದ ಪ್ರ ಪ್ರಮ್ಣು ತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ತಸುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲ 
ಜ್ಞಾ ನವೂ ಹೀಗೆಯೇ "ಸಫಲವಲ್ಲದ ವ್ರವ್ಠ 1 ಗೆ ಸಜಾ ಸಜ ಎಂದು ಏಕೆ 
ನಂಪೇಹಸಡಬಾರದು ಎಂದು ನಾವು CE ಭಿನ. ಜ್ಞಾನಗಳು ಒಂದು 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಭೇದವು ಗ್ಗ ಹೀತವಾಗದಿರುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಒಂದೇ 
ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಎಂದರೆ, ವಿಶಿಷ್ಟ ಮಾದ ಜ್ಞಾ ದಂತೆ ತೋರುವುದಾದರೆ, ಇತರ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಂಬುವುದು ತಗೆ ಐ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಬಾಧಕ 
ನಿಜ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶಿಶ್ಚಿ ತವಾಗುವುದು ಜು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಕಲ್ಪವೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬಾಧಕಜ್ಞಾ, ನ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಥಿಶ್ಚಯವು ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾ ಸನದ ಅನಂತರ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಆಗುವುದು. ಅದರ ಮೊದಲು “ಎತಿಷ್ಟಜ್ಞಾ ನವು 
ಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವಲ್ಲ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ನಿಶ್ಶಂಕವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವುದು ಹೇಗೆ? ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾ ನವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಯಥಾರ್ಥ. ಬಾಧಕವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅಯಥಾರ್ಧ. ಅದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾದುದರಿಂದಲೇ ಅದರಿಂದ ಥಿಶ್ಶಂಕವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದು” ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಇದೇ ನ್ಯಾಯವನ್ನೇಃ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯದ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸಂಧಾನ ನಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗ 
ಜ್ಞಾ ನವು 'ಯಥಾರ್ಥ ; ಬಾಧಕನಿದ್ದಲ್ಲ ಲಿ ಅದು ಅಯಥಾರ್ಥಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಆಷಸಾರ ನಾನಿ ರಜತಭಾ ಪ್ರಿಂತಿಯನ್ನು ಅನುಭವ 
ರೂಪವಾದುದು ಎಂದೂ, ಅದು ಸ ಸ್ಕ್ರೃತಿರೂಪವಲ್ಲ ಎಂದೂ ಕಾಯಬಹುದು: ಅದು 
ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವುದು ; ಇಂದ್ರಿ ಯವಿಲ್ಲದಿರಲು ಅದು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಅದು ಅನುಭವ 'ಿಂಬುದನ್ನು ವ ನೃಪ ಡಿಸುವುದು. ಅದು ಅನುಭವವಾದರೆ 
ಅನೃಥಾಖ್ಯಾತಿಯೇ ಆಗುವುದು. ಅದು 'ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ 
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ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಬಹುದು :..."* ಪ್ರಮಾತ್ನ ೈವಿನ ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ರಜತ 
ಎಂಬ ವನ್ನುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜು ರಜತ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದಷ್ಟೆ. 
ಇದು ಒಂಡೇ ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇದು ಭಿನ್ನ ಮತಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಸ್ವವ್ರಕಾಶವಾದುರರಿಂದರೋ, ಮನಸ್ಸಿ ಕನ ಪ್ರ ಸ ಶ್ಷದಿಂದಲೋ, ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದರೋ 
ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಇದರಂತೆ ಸಿತಿ ಕಿಯನ್ನು ರಜತ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ " ಇದು ರಜತ ಚಿ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಕ್ತಿ 1 
ಅದು ಸ್ಹಪ್ರ ಜ.೫... ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದಲೋ, ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಿಂದಲೋ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಸತ್ಯವಾದ ರಜತವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ 
ಯಾವ ಭೇದವೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಜೀದ 
ಇರುವುದಾದರೆ “ಇದು ರಜತ” ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಪ ್ರವೃ ತಿ ತ್ತಿಯೇ ಹುಟ್ಟ ದಿರ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. “ ಇದು ರಜತ? ಎಂಬ ಭ್ರಾ ಂತಿಯು ಡ್‌ ಜಾ 2 ನವಲ್ಲದಿರುನಲ್ಲಿ 
ಇದೇ ಉದಾಹರಣದಿಂದ ನಾವು ಬರೇ ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅವಿಶ್ವಾ ಸಮಾಡಬೇಕಾದೀತು. ಬಂದು: ವೇಳೆ "ಇದು ರಜತ ? ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಗ ಗ್ರಹಣ, ಸ್ಮೃತಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ಸನವ್ಯ ಕ್ಲಗಳಿರುವುವು; ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಇರುವ ಭೇದವು ಗ್ವಿಟೀತವಾಗಲಿಲ್ಲ; ಈ ಕಾಣ ಂದ. ರಜತವನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸುನ 
ಪ ವೃ ತ್ತಿ ಹುಟ್ಟು ವುದು > ಎಂದು ಒಪ್ಪೊ (ಅ. ಆದರೂ, ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ 
ಜರ್‌ ಫೀದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಭಾಕರಮತದಂತೆ ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ. 
ಜಾ ಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ಭೇದ ಎಂದರೆ ಅವುಗಳ ಸ ಸ್ವರೂಪ eed ಅರ್ಥ ಕರ ಈ 
ಅರ್ಥವು ಪ್ರ ಕೃತವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಲ್ಲ. "ಇದು? ಮತ್ತು “ರಜತ? ಎಂಬ 
ಜಾ ನಗಳು ಪಾ ್ರ ಭಾಕರಮತದಂತೆ ಸ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಸ _ರೂಪವೂ 
ಪ್ರಕಾಶವಾಡಂತಾಯಿತು. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಭೇದವು ಗ್ಭ್ರ ಹೀತವಾಗಲಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಭೇದ ಎಂದರೆ ಜಾ ಸ್ಥಾನಗಳ ವಿರುದ ರ್‌ ಎಂದು 
ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ನಾಡ 
ಅದರ ಧರ್ಮನು ಗೃಹೀತವಲ್ಲ ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಇದು ಜ್ಞಾ ಸ್ಥಾನವು ಸ್ನ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ 
ಎಂಬ ಮತಕ್ಕೆ ಅತಿ 'ನರುದ್ಧ. ಅಲ್ಲದೆ, ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನೆಗಳಿಗೆ “ರುವ ನವು 
ಗೆ ಹೀತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ" ವಸ್ನುಸಿ ಸ ಸ್ತ್ರೀಕಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟು ವುದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಭೇದದ "ಅಗ್ರ ಹಣವೇ ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರ ನೃ ತ್ರಿಗೆ ಕಾರಣ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜಾ ್ಲಾನದಿಂದ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹಟ್ಟು ವ್ರ ಸಂಧರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಭೇದ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದದ ಸ ಸ ಹಣವು “ಕಾರಣವಲ್ಲ; 
ಅಭೇದಗ್ರಹಣವೇ ಕಾರಣ ; ಎಂದರೆ, ಈ ಜ್ಞಾ ಸ ನವು PA ಜ್ಲಾ ಸನದ ಹ 
ಎಂಬುದೇ ಕಾರಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ “ಭೇದದ ಗೃ ಹಣಸು ತ್ತಿಗೆ 
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ಕಾರಣ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. “ ಇದು ರಜತ? ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಾದರೋ 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ " ಇದು? ಮತ್ತು " ರಜತ’ ಎಂಬುವುಗಳಿಗೆ 
ಭೇದದ ಅಗ್ರಹೆಣ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು: ಅವುಗಳ ಅಭೇದದ ಗ್ರಹಣವಲ್ಲ. 
ಅವುಗಳ ಅಭೇದವು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಾದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಭೇದ ಇಲ್ಲದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂದೇ ಪರ್ಯನಸಾನವಾಗು 
ವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭೇದದ ಗ್ರಹಣನಿಲ್ಲ. ಅಭೇದದ ಗ್ರಹಣ 
ವಾದರೋ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ,ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ. ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಇಂತಹ 
ಗ್ರಹಣ ಇಲ್ಲದಿರಲು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ 
ನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 'ಉಪಪಾದಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 

ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ " ಇದು ರಜತ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು ವಿಶಿಷ್ಟರೂಪವಾದುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವಿಶಿಷ್ಟ ಎಂದರೆ ಅಭಿನ್ಸ ವಾದುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಅದು ಒಂದೇ 
ಜ್ಞಾನವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪುರೋವೃತ್ತಿಯಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳುವಂತೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟುವ “" ಇದು ರಜತವಲ್ಲ? ಎಂಬ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಭವವೇ 
ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಕ 
ಎನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. "ಇದು ವ್ಯಾಫ್ರ, ಇವನು ಚೋರ? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು. ಆದರೂ ಅದು ಬಾಧಕಜ್ಞಾ.ನ 
ಎಂದು ಯಾರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬಾಧ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಅಯಥಾರ್ಥ 
ಎಂದೇ ನಿರ್ಣಯ. 

ಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿ ಮತ್ತು ಅದರ ದೋಷ 

ರಾಮಾನುಜೀಯರು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಪಂಚೀಕರಣವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ, 
ಸರ್ವವೂ ಸರ್ವತ್ರ ಇರುವುದೆಂದು ತಿಳಿದ್ಕು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ 
ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇವರ ವಾದಕ್ಕೆ 
ಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿವಾದ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು ಈ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಪಾದಿಸುವರು...."* ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯ ಇರುವುದಕ್ಕೆ 
ಆ ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿರುವುದೇ ಕಾರಣ. ಶುಕ್ತಿರಜತಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯ ಇರುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ರಜತವು ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿರುವುದೆಂದೇ ನಿರ್ಣಯ. ರಜತದ ಭಾಗವು ಶುಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಲ್ಪ. ರಜತದಿಂದಾಗುವ ಕಾರ್ಯವು ಶುಕ್ತಿ ಯಿಂದಾಗದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಇದೇ 
ಕಾರಣ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯ ಭಾಗವು ಹೆಚ್ಚು. ಅದು ಶುಕ್ತಿ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ 
ಮಾಡಲು ಇದೇ ಕಾರಣ. ಕೆಲವುವೇಳೆ ದೋಷಲಉಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿಯವು ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕವಾದ ಭಾಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಲ್ಪವಾದ ಭಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸು 


೮೨೨ 


ವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರ ಪ ವೃ ತ್ರಿ ಹುಟು ವುದು. 
ದೋಷವು ನಿವೃ ತ್ರವಾಗಲು ಅಧಿಕ ಭಾಗವು ಕೋಡ ಬಕ "ಅವಕ ಭಾಗವನ್ನು 
ಗ್ರ ಒಸುವ ಜ್ಞಾ ಸವನ್ನು ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವೆವು. ಅಲ ಭಾಗದ ಜ್ಞಾ ಸ 
ನನ್ನು ಬಾಧ್ಯ ಪ ತಿಳಿಯುವ ೫ ಎಂದು. ಇದು ಅಯುಕ್ತ. ಶ್ರು ತಿರು 
Pe L. ಭೂತಗಳ ಸಮ್ಮೇಳನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಪಡೇಶಿಸುವುದು; 
ವಸ್ತುಗಳ ಸಮ್ಮೇಳನವನ್ನಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಗೆ ರಜ ತ ಒಂದೇ ಸದೃಶವಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ 
ಅನೇಕ ಸದೃಶ ವಸ್ತುಗಳಿರುವುವು. ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಶುಕ ಕಿ ಯಲ್ಲಿರುವುದಾದಕ 
ದೋಷವುಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿಯವು ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಏಕೆ 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು? ಪ್ರಮಾತೃವಿನ ಅದೃಷ್ಟವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಮಗೆ ಉಪವಾದನ ಮಾಡಲಾಗದ ಮತ್ತು ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ 
ನಿರಾಕಂಸಲಾಗದ ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ನಡೆದು "ಸ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅ ದೃಷ್ಟ ಮೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ನೋಭಿಸುವುದು. ಪ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 
ಎ ತ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ರಜತದ ಕಾರ್ಯವಾಗುವ್ರು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತದಿ€ದ ನನ್ನ. ಶುಕ್ತಿರಜತಗಳಿಗೆ ಸಾದ ಶ 
ಇರಬಹುದು. ಸಾದೃಶ್ಯ ಇರುವುದೆಂದರೆ ಪರಸ್ಪರ ಗಳು ಹೊಂದಿರುವುದು 
ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಸಾದೃಶ್ಯ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಧರ್ಮ. ಫೃತ 
ತೈಲಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಒಂದರಿಂದಾಗುವ ಆ ಮತೊ 2 ೦ಡೆರಿಂದಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ರಜತದ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗವಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪೋಣ. ಆದರೂ ಇಷ್ಟು 
ge. ದಿಂದ ಇದು ರಜತ Ki ಜಾ ್ಲಾನವುಳ್ಳ ಪುರುಷನಿಗೆ ರಜತಸ್ವೀಕಾರದಲ್ಲಿ 

ವೃತ್ತ ಹುಟ್ಟು ವಕ ಕ್ರಮವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿರ್ನಹಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿ ಯ ಹೆಚ್ಚು 
ಮತ ಗ್ಗ ಹಿಸ ಸಿನಿರುವುಜ್ಜೀ ರಜತಸ್ವ್ರೀಕಾರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ವ್ರ ವೃ ತ್ರಿ ನಗೆ ಕಾರಣ 
ಜಸು ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿರುವವರಿಗೂ ರಜತಸ್ವೀಕಾರದಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಹುಟ್ಟ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಇತ್ರ ಯಲ್ಲಿರುವವರಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯ ಜ್ಞಾ ಸ್ನ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ್‌ 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತುವ. ರಜತದ ಜ್ಞಾ ನವು ರಪತಸ್ವೀಕಾರದ ಪ್ರ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ರಜ ತಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಹ ಭಾಗವು ಅತ್ಯಲ್ಪ 
ಎಂಬೀ ರೂಪದಲ್ಲಿ ರಜತವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಾದರೆ 'ಪುಕೋವೃ ತ್ರಿ ಯಾದ ವಸ್ತು 
ರಜತವಲ್ಲ ಎಂದೇ ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. ರಜತವು ಶುಕ್ತಿ ಯೆಲ್ಲಿ ಹೆಚು ವಿಭಾಗ 
ಇರುವುದೆಂದು ಆ ಜ್ಞಾ ನವು ಗ್ರಹಿಸುವುದಾದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವ ಲ್ಪಭಾಗದ” ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗ ಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಅದು 'ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯೇ 
ಆಗುವುದು. "ಜಾ ನವು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ. ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶುಕ್ತಿಗೆ ಸದೃಶ 
ಪ್ಯು ರಜತವನ್ನು. ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದಾದರೆ ಸದ್ಭಶವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನಡೆಲ್ಲ ಅವುಗಳ 


ಸ್ಟೀಕಾರದಲ್ಲಿ ತಕ್ಕ ಪ್ರ ಪ ವೃ 3 ತಿಯನ್ನು ಹುಟ ಿಸಬೇಕಾಗುನೆದು, 
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ಸರ್ವ ಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವ ರಾಮಾನುಜೀಯರು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೆ € ನಿಷೇಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ ಭಾಗದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು 
ಭ್ರಾ ಂತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಅವರು ತಿಳಿಯುವರು” ಇದು ಸತ್ಯನ ವಾದಲ್ಲಿ ಅವರ 
ಮಾಡುತ ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅನುಭವವು ಬ ನ್ರಿಹ್ಮನ ಅತ ಸಲ ಭಾಗವನ್ನು 
ಗ್ರ ಹಿಸುವುದರಿಂದ ಬ ್ರುಹೈಜ್ಞಾ, ನವೇ ಇ ಭಾ ್ರಾಂತಿರೂಪವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಸು 
ನಳದಿ > ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವ ಹಳದಿ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ಶಂಖವು 
ವಿಷಯ ಎಂದು ಅವರು "ಹೇಳುವರು. ಇದು ಸ ಸತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಬ ಬ್ಬರಿಗೂ ಶಂಖವು 
ಪೀತ ಎಂಬ ಅನುಭವ ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಹಳದಿವರ್ಣವು ಸ್‌ ಒವಾದುದರಿಂದ 
ಅದು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಂದತೆ ಅತೀಂದ್ರಿ ಕಜ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
" ಶಂಖವು ಹಳದಿ” ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಯಾರಿಗೂ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಲ್ಲದಿರಲು ಒಬ ನಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಮತ್ತೊ ಬ ನಿಗೂ 
ಗೋಚರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಹಳದಿ ದೋಷದ ಕಣ್ಣು ಳ ಪುರುಷನು” cE 
ಸಮಾಪದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಶಂಖವು ಹಳದಿ ಮ ಅನುಭವ ಉಂಬಾಗು 
ವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಸವಿರಾಪದಲ್ಲಿರುವವನು ಎಂದರೆ ಶಂಖ ಮತ್ತು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ನಉಳ್ಳವನು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ಸ್ಟಿಕರ್ಷ 
ಉಳ್ಳಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಶಂಖವು ಹಳದಿ ಎಂಬ ಅನುಭವ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ, 
" ಶಂಖವು ಹಳದಿ? ಎಂದರೆ ಅರ್ಥವೇನು? ಅದು ಹಳದಿವರ್ಣ ಉಳ್ಳುದು ಎಂದರೆ 
ಶಂಖದಲ್ಲಿ ಹಳದಿವರ್ಣ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ " ಶಂಖವು ಹಳದಿ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು 
ಅನ್ನಥಾಖ್ನಾತಿಯಾಗುವುದು. * ಶಂಖವು ಹಳದಿ ಎಂಬುದಕೆ ಶಂಖಕ್ರೆ ಹಳದಿ 
ದ್ರವ್ಯದ ಸಂಬಂಧ ಇರುವುದೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ ಅನುಭವನಿರೋಧ. ಇದೇ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜಮತದಲ್ಲಿ ಉದಹರಿಸಿರುವ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನಗಳೆಲ್ಲ ಅನ್ಯಥಾ 
ಖ್ಯಾತಿರೂಸವಾದುವುಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


ತಾರ್ಕಿಕವಾದನಿಶೇಷ ಮತ್ತು ಅದರ ದೋಷೆ. 


ತಾರ್ಕಿಕರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವರು:- 
೬ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳು ಜಂ ಅವುಗಳ ಭೇದವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸದಿರುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಒಂದೇ ಜ್ರಾ ಸನದ ವ್ಯಕ್ತಿ. 
ಇದು ಸವಿಕಲ್ಪಕರೂಪವಾದುದು. ರಜತದ ಸ ಸಂಸ್ಕಾರ ಮತ್ತು ದೋಷದಿಂದ ಸಹಿತ 
ವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವು ಶುಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು “ಇದು” 
ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ, ರಜತವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಿ ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಅಸಂಬಂಧ 
ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿರುವ ನಿಮಿತ್ತಧಿಂದ " ಇದು ರಜತ? ಎಂಬ ಸವಿಕಲ್ಪಕವಾದ 
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ಜ್ಞಾ ನ ಒಂದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು. ಇದು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ಸನದ ವ್ಯ ಕ್ರಿ ಯಾದುದರಿಂದ 

"ಇದು? ಮತ್ತು ರಜತ್‌ ಎಂಬಿವುಗಳ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಈ ಜಾ 2 ನವನ್ನು ಅಆಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪದ್ದತಿ. "ಅದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ಜ್ಲಾ ನವು ಇದು ಮತ್ತು ರಜತ ಇವುಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆದುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯು 
ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊ ಂದೆರಂತೆ ಗ ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. >» ಎಂದು. ಇದು ಯುಕ್ತ ಮ್ಲ. 


ಜಾ ್ಲಾನವು ಭೇದವನ್ನು ಗ ಗಹಿಸುವುದರಿಂದ ವಿಫಲವಾದ ಪ್ರ ವೃ ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದು ಎಂದು ಪುದು ಅಖ್ಯಾತಿವಾದದಲ್ಲಿ ಕುಂಜರ” ಎಲ್ಲ ದೋಷ 
ಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶಕೊಡುವುದು. ಈ ವಾದಿಗಳು ಎಲ್ಲಿ ಯಾವ ಧರ್ಮನಿಲ್ಲವೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಪ್ರ ಮನವಾಗಿ ಬಂದ A ಇಲ್ಲದ ವದಾರ್ಥವು ಭ್ರಾ ೦ತಿಯಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸಿತು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಬೌದ್ಧ ರ ಅಸತಾ ್ಯಾತಿಗೆ ತಕ ಕನು | ಎಂಬ ಭಯದಿಂದ 
ee ಮೇಲೆ ಕಂಡಂತೆ ನಿವರಿಸುವರು. ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇನರು 
ಅಸತ್ತಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿಫಲವಾದ ಸ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಅವಶ ಕತೆ ಇರುವುದು. ಅಸತ್ತಾ ದ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಯುತಿದು (ತಸ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಕಲ ಲ್ಸನಾ ಮಾತ್ರ, 
ಅಸತ್ತಾದ ಸ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಅಂತಹ ಪ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ನಟ್ಟ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. “ಸವಸ ಸ್ಲುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿರಲು ಅಸದ್ವಸ 
ನಿನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ' ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯೂ LE ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ಯು ಅನುಭವ 
ವಾದಂತೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. 


ತಾರ್ಕಿಕನಾದಪ್ರಭೇದ ಮತ್ತು ಅದರ ದೋಷ 


ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ತಾರ್ಕಿಕರು ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಶವಾದ ರಜತವು ಸದ್ರೂನ 
ವಾದುದು ಎಂದು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾದಿಸುವರು:-""ಇದು ರಜತ” ಎಂಬಲ್ಲಿ 
"ಇದು? "ರಜತ ಮತ್ತು ಇವುಗಳ " ಅಭೇದ? ಎಂಬ ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳು ತೋರು 
ಪುವು. ಅಥವಾ "ಇದು', “ರಜತತ್ವ)? ಮತ್ತು ಅವುಗಳ "ಸಂಬಂಧ' ಎಂಬ ಮೂರು 
ವಸ್ತುಗಳು ತೋರುವುವು ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ " ರಜತ್ಕ' “ರಜತತ್ವ' 
ಮತ್ತು "ಇದು? ಎಂಬ ಇವಕ್ಕೆ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಅಸತ್ತಲ್ಲ. ಅವು 
ಗಳ ಅಭೇದ ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧಕ 
ಇರುವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬುದು 
ರಜತವನ್ನೂ ಬಾಧಿಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ರಜತೆದ ಸಂಬಂಧ ಅಥವಾ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಭಾಧಕಜ್ಞಾ ನವು ಉಪಪನ್ನವಾಗುವುದು, 
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ಅದು ರಜತನನ್ನೂ ಬಾಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಧಿಕಕಲ್ಪನೆ. ರಜತವು 
ಅಸದ್ರೂ ಸವಾಗುವಲ್ಲಿ ಅದರ ಜ್ಹಾ 2್ಲಾನ ಉಂಟಾಗಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ."ಇದು ರಜತ” 
A ರಜತದ ಜ್ಞಾನವು ಅರುಭವಸಿದ್ಧ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದು ಸದ್ರೂಪ. 
ಆದರೆ "ಅದು ಪುಕೋವೃ ತ್ತಿಯಾದ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಇ 
ನೀಕಾಂತರದಲ್ಲಿರುವುದು” ನಂದು ತಿಳಿಯ ಬೇಕು. ದೋಷ ಉಳ್ಳ ಚಕ್ಸುರಿಂದ್ರಿ ಯವು 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಶುಕ್ತಿ ಯ ಸನ್ನ್ಟಿಕರ್ಷ ಉಳ್ಳುದಾದರೂ ಶುಕ್ಲಿಯನ್ನು ೬.8 
ಇರುವ ರಜತದಂತೆ ಗ ಸಹಿಸುವುದು ”? ನ ಇದು ತಪ್ಪು . ಭ್ರಾ ಜು ಹಪರಿಹ 
ವಾಗಲು "ಇಲ್ಲದ ರಭತವು ತೋರಿತು? ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಹುಟು ವುದು, ಚ 
ಸತ್ಯ ವಾದಲ್ಲಿ "ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ರಜತವು ಪ್ರರೋವೃ ತ್ತಿಯಾಗಿ 
ಆಸತಾ, ದರೂ ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಬ್‌ ್ರಾಹವಾಗಿರುವುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 
ಭ್ರಾ ತಿ ಎಂಬ ಅನುಭವವು ರಜತವು "ಪುಕೋವ್ಳ ತಿ ತ್ರಿಯಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಸು 
ವಧು: "ಇದು ರಜತೆವಲ್ಲ? ಎಂಬ ಬಾಧಕಜ್ಜಾ. ವ್ರ ಪುರೋವೃ ತ್ತಿಯಾಗಿ ತೋರಿ 
ಬರುವ ರಜತವು ಅಸತ್‌ ಎಜು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸ ಸುವುದು. ಸ ಆ ರಜತವು 
ಡೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೇ ಅಸತ್ಯವೇ ಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನ. ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ವಸ್ತು ಸತ್ಯವಲ್ಲದಿರಲು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟಲು ಅನಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಇಂದ್ರಿಯದೋಷ ಮುಂತಾದುದು ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ, 
ವಸು. ಸತ್ನ ಎಂಬುದಲ್ಲ. ವಸ್ತು. ಅಸತ್ತಾದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸೋಚಂಸುವುದು 
ಹೇಗೆ ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ವಸ್ತು ಸತ್ತ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಪ್ರ ಶ್ರ 
ಹುಟ್ಟ ಬಹುದು. ವಸ್ತು ಅಸತ್ಯ ವಾದಕೆ ಅದು ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಯವಾಗಿ 
ಹಾಗೆಯೋ ಅದು ಸ ಸತ್ಯಮಾದಲ್ಲ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನಕೆ ಬ ಗಟ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೋರುವ ವಸ್ತು ಮತ್ತೊ ಕಡೆ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುಜಿಂದೂ, ಅದಿಲ್ಲದಿರುವ 
ಕಡೆ "೨ದಿರುವುದೆಂಬ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ ಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡುವುದೆಂದೂ ಮತ್ತೊ ೦ದು 
ಕಡೆ ಇರುವ ವಸು ಮತ್ತೊ ೦ದು ಪ ಪ್ರದೇಶದ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಸೆಹಾಯಮಾಡುವುಪೆಂದೂ ಒಪ್ಪೊ _ ಈ ಸಹಾಯವು ಆ ವಸು ಸ ಇಂದ್ರಿ ಯ 
ಸನ್ಸಿಕರ್ಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ತೊಡುವ್ರಿದರಿಂಯ ಸಂಭವಿಸಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ವಿಲ್ಲ. ದೇಶಾಂತರದ ವಸ್ತು ದೇಶಾಂತರದ ಇಂದಿ ್ರಿಯಕ್ಕೆ RN 
ಅಲ್ಲದೇ ಇಂತಹ ಸಂಬಂಧವು ಇರುವುದಾದರೂ ಅದರ ಆವಶ್ಯ ಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಪುರೋ 
ವೃತ್ತಿ ಯಾದ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಇಂದಿ ನಿ ಯಕ್ಕೆರುವ ಸವಿದ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ 
ಸುನು ವುದು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ದ. ಅಥವಾ, ದೇಶಾಂತರದ ವಸ್ತು ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ನಾರಣವಾಗಿ 
ಅದರ್‌ಸ ಸಂಸಾ ಸರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬೇಕು. 
ಇದೂ ಸಂಕು. ಭ್ರಾ ಂತಿಗೆ ಮೊದಲು ವಸ್ತು ನಿನ ಅನುಭವ ಇದ್ದರೆ ಸಾಕು, 
ಅದರ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ, ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಸ್ಸು 
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ಹೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದೆಂಬುದು ಭ್ರಾಂತಿಯ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 1. 
ಒಂದು ಘಟ ನಷ್ಟ ವಾಗಿರಬಹುದು ವ ಮತ್ತೊಂದು ಘಟವನ್ನು ನೋಡಿ 
"ಅದೇ ಈ (ನಷ್ಟ ವಾಡು? ಘಟ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು ಇದು ನ ಇದಕ್ಕೆ 
ನಷ್ಟ ವಾದ ಟೀ ವಿಷಯ ನಷ್ಟ ವಾದ ಘಟವು ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸ ಸತ್ಯ ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಅದು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದು ಎಂಬುದು ಪ ಪ್ರಕೃತ 
ದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಭ್ರಾ ತಿಗೆ ಸ ಹಾಕುತ, ಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಅದರ ಚತುರ 
ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಪ್ರಕೃತವಾದ ಭ್ರಾ ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು 
ಇದರಂತೆಯೇ ಮಾಕ್‌ REE ಉಂಟಾದೆ ಸಂಸಾ ಶರವು 
“ ಇದು ರಜತ 'ಎಂಬ ಭ್ರಾ ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾ ಂತಿಯಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ರಜತವು ಮತ್ತೊ ೦ದು ಕಡೆ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರ ಅವಶ್ಯತತೆ ಇಲ್ಲ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಸತ್ರೂ ಂದು ಕಡೆ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಹಟಿ 
ಹ ಜು ಪುರೋವೃತ್ತಿ ತಿ ಯಾದ ಪದಾರ್ಧಕ್ಕೂ ರಜತಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸುವು 
ದಾಗಿ ಹ್ರಾಂಿತೆಲನಣಿ ಕೋರುವ ಅಚೇದ ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತ್‌ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪು ವರು ಇದು "ಅಸತ್ವಾದ ವಸ್ತು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ? ಎಂದು ಹೇಳುವವರಿಗೆ 
ಅತ್ಯ ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 

ಚೋ ಡ್‌್‌ ವಸ್ತು ಸಮಸ್ತ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಸತ್‌ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು ಆಕೋಪಿತವಾದೆದು ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸನ್ಪಿಹಿತವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ತೋರುವ ಅಭೇದಮಾತ್ರ ಅಸತ್ಯ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ 
ಮಾವು ಮತ್ತು ಹಲಸಿನ ಮರಗಳಿಗೆ ಔಚೀದ ಮ: ಇದು ಒಂದೇ ವ ಕ್ಷ ಎಂಬ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಹುಟು ವುದು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾವು ಮತ್ತು ಹಲಸಿನ ನರಗಳಗೆ 
ಕು ಅಜ್ಜೇದಮಾತ್ರ ಅಸತ್ಯ ಈ ಎರಡು ಮರಗಳೂ "ಸತ್ಯ ಇದು ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ದ ಇರು ವಸ್ತು ಅಧಿಷ್ಮಾ ನಕ್ಕೆ ಸಪ್ಟಿಹಿತವಲ್ಲದಿರಲು ಆ ವಸ್ತು 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಅಭೇದ ಇವೆರಡೂ ಪಿಸ ಇದು ಭ್ರಾಂತಿಯ ಅನಂತರ 
ಹುಟ್ಟು ವ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ತಪಡುವುದು ಉದಾ --ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಾಂತಿ 


ಆತ್ಮಖಾ i: ಮತ್ತು ಅದರ ದೋಷ 


ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳು " ಭ್ರಾ ೦ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಸದ್ರೂ ಪವಾದುದು , 
ಆದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ' ಪ್ರ? ಹ ಆತ್ಮಖ್ಯಾ ತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವಾದವನ್ನು 
ಈ ಕೆಳಕಂಡ ೇತಿಯೆಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವರು --"" ರಜತವು ಅಸತ್‌ ಆ ಅಸತ್‌ 
ಆದರೆ ಅದರ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ "ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಅದು ಸತ್ಯವಾಗಿ ಪುಕೋವೃತ್ತಿ ತಿ. ಯಾದರೆ 
ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಎರಾ ಅದು ಡೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ಎನ್ನಲು ಪ್ರ ಪ "ಹಾಣವಿಲ್ಲ 
ಆದಕಾರಣ ಅದು ಜ್ಞಾನರೂಪವಾಮದು ಎಂದು ಯವುದೇ ನಿಜಕ, ಇಲ್ಲದ 


೮೨೭ 


ರಜತಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅದರ ಜ್ಞಾನ ಇರುವುದು. ಇದು 
ತ ಜ್ಞಾ ye ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು. ರಜತವು ಜ್ಞಾನವಾಗಿ 
ಸತ್ನ್ತವಾದರೂ ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ ವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಹುಟ್ಟ ಲು ಚಟಾ ಕ ಟಃ ಆಂತರವಾದ ವ ನವನ್ನು ಬಾಹ್ಯ ವಾಗಿ ಗ್ರಶ ಒಸುವ 
ಜಾ ಕಕ್ಕೆ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. "ಇದು ರಜತನಲ್ಲ' ಎಂಬ ' ಬಾಧಕಷ್ಟಾ ನವು 
ಭ್ರೂ ಇಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ರಜತವು ಬಾಹ್ಯವಲ್ಲ ನಿ೬ದ ಇ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುವುದು. ಈ 
ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ ಎಂದು ವ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ? ಎಂದು. ಇದು 
ಯುಕ್ಕ ವಲ್ಲ. ರಜತವು ವ ರೂಪದಲ್ಲಾ ದರೂ ಸತ್ಯ ವಾದರೆ ಅಸತ್ತಾದ ರಜತವು 
ಕತ ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಇರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ” " ಅಸತ್ತಾದ ಪ ಪದಾರ್ಥವು 
ನಗೋಚರವಲ್ಲ ಚ ಹೇಳುವ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳು ಬಾಹ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥವು 
ಜ್‌ನಗೋಚರನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. “ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥವು ಅಸತ್‌” ಎಂಬುದು 
ಅವರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ. ಅದು ಸತ್ಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. “ಅಸತ್ತಾದ 
ರಜತವು ತೋರಿತು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ “ಬಾಹ್ಯವಾಗಿ ಸತ್‌ ಅಲ್ಲದ ರಜತವು ತೋರಿತು? 
ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ ರಜತವು ಆಂತರವಾದ ವಸ್ಸು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಈ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಇರುವುದೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ದು ತಪ್ಪು. ರಜತವು 
ಆಂತರ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಅಂದ್ರಿ ನಿ ಯಸನ್ಸಿ ಕರ್ಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ. ಅದರ ಜ್ರ್ತಾ ನ 
ನಿರುವುದು ಎಂಬುದು ರಜತವು ಆಂತರಪೆನ್ನ ಲು ಸಾಧಕವಲ್ಲ. ವಿಜ್ಞಾ ಫವಾದಿಗಳ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ ಎಂಬುದು ಸ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಆಂತರವಲ್ಲ. ಅದು ಸತ್ಯ 
ನಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿ ಯದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಆ ಅದು ಮ ಬಾಹ್ಮ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನ ಇರುವುದು. ನ ರಜತವೂ ಆಂತರವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಸ ಸನ್ಲಿಕರ್ಷನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಅದರ ನವಿರಬಹುದು. ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳೆ 
ಭ್ರಾ ಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಆಂತರವಾದುವು ಎಂದು ಹೇಳುವರಷ್ಟೆ. ಇದು 
ಅತುಭವವಿರುದ್ದ. ಗುಲಗಂಜಿಯ "ರಾಶಿಯನ್ನು ನೋಡಿದ ಒಬ ಸಮು ಅದು ಅಗ್ನಿ 
ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. ಅಗ್ನಿ ke ಆಂತರವಾಗುವುದಾದರೆ ಭ್ರಾ ಸ 
ಹೊಂದುವ ಪುರುಷನನ್ನೇ ಅದು ಸ ಡಿಕ. ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅಪಿ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಸತ್‌ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. 


ಅಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿವಾದ ಮತ್ತು ಅದರ ದೋಷ 


ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಸ್ತು ಅಸತ್‌ ಎಂದು ತಮ್ಮ 
ಸು ಪಸ. ಈ ರೀತಿ ನಿರೂಪಿಸುವರು :"" ರಜತವು ಸತ್‌ ಅಲ್ಲ. 
ಸತ್‌ ಆದರೆ ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸದಸದ್ರೂ ಪವಲ್ಲ. ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಒಂದೇ ದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ಆ.೨೮ 


ಸದಸತ್‌ ಎಂಬುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ . ಅದು ಸದಸರ್ತ್‌ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ 
ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಅದು ಸದ್ರೂ ಪ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದೇ ಕಾರಣ. ಭ್ರಾಂತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ಸದ್ರೂಪವಾಗಿ 
ಮಾತ್ರ ತೋರುವುದು ; ಇದರಿಂದ ಅದರ ಅಸದ್ರೂಪವು ನಿಷೇಧಿತವಾಯಿತು ; 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಸತ್‌ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನಿಸು 
ವುದು ಎಂದು ಶಂಕೆಸಬಹುದು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ " ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧಕ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದು ರಜತವು ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದರ ಮೂಲಕ ಅದು ಸತ್‌ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಈ ಜ್ಞಾನವು 
ಭ್ರಾಂತಿಯಾದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಲ್ಲ. ಬಾಧಕವಲ್ಲದಿರಲು ರಜತಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಾದ ವಸ್ತು ತೋರುವುದು 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು)? ಎಂದು. ಈ ವಾದವು ಆಪಾತರಮಣೀಯವಾಗಿರುವುದು. 
ಸದ್ರೂನವಾದ ಶುಕ್ತಿಯು ಯಾವ ದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ, ಎಂದರೆ, 
ಅಸತ್ತಾದ ರಜತದಂತೆ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಮೇಲೆಕಂಡ ವಾದದ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವಾದರೆ ನಮಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ರಜತ ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಎಲ್ಲವೂ, ಎಂದರೆ 
ಶುಕ್ತಿಯೂ ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. "ಇದು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾದ ಶುಕ್ತಿಯು ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಅದರ ಅನಂತರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಇದು "ಇದು ರಜತ” ಎಂಬಲ್ಲಿ “ಇದು' ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು 
ಅಂಗುಳಿಯಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. "ಇದು ರಜತ” ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯವಾದರೆ ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? ದೋಷವುಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿಯವು 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯವು ಕಾರಣವಾಗುವುದಾದರೆ ಅದರ 
ಸನ್ಸ್ಪಿಕರ್ಷ ಉಳ್ಳ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅಸತ್ತಿಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ 
ಸನ್ನಿಕರ್ನ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವುಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿಯವು ೬ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯು ಸತ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿರಸ್ಕಾರ 
ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು: ಸಂವೃತಿಯು (ಅವಿದ್ಯಾ) ರಜತಭ್ರಾಂತಿಗೆ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇದು ಸತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ಅಂಧಕಿಗೂ ರಜತಭ್ರಾಂತಿ 
ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. ಶುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ ಇವುಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸಂವೃತಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದಲ್ಲಿ 
ಶುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸತ್ಯ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು. ಅಲ್ಲದೆ, ರಜತವು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಸದ್ರೂಪವಾಗಿಯೇ ಗೋಚರಿಸುವುದಾದರೆ ಅದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅದು ಸದ್ರೂಪವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸಿತು ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತನ್ನು ಸತ್‌ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು 


ಅನೃಥಾಖ್ಯಾತಿ ಆಗುವುದು, ಇದರಿಂದ ಅಸತ್ಭ್ಯ್ಯಾಕಿಯು ಅಯುಕ್ತ ಎಂದು 


ಆ. 


ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಕಣ್ಣನ್ನು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಮುಚ್ಚಿ ತೆರೆದಾಗ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ತೋರುವ 
ಚಿತ್ರ ಆಕಾರಗಳ ಉದಾಹರಣದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಎಲ್ಲವೂ ಅಸತ್ಯ 
ವಾದುದು ಎಂದು ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕರು ಶಾ ಖಃ ಈ ಉದಾಹರಣದ ಬಲದಿಂದ 
ಭ್ರಾ ತಿಯನ್ನು ಅಸತ್ವಾತ್ರತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು ಎಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ 
MS ಅಸಂಗತ. ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಆಕಾರವಿತೇಷಗಳಿಗೆ 
ಅಕಾಶ ಮತ್ತು ತೇಜಸ್‌ ಮುಂತಾದುಣೇ ಅಧಿಷ್ಠಾನ. 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾತಿನಾದ ಮತ್ತು ಅವರ ದೋಷ 


ಭ್ರಾಂತಿನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಜೆ ತಪು ತನ್ನ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನು 
ಈರೀತಿ ರೂಪಿಸುವುದು "" ಹ್‌ ರಜತ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಸತ್‌ ಅಲ್ಲ. 
ಅದು ಸದ್ರೂ ಪವಾದರೆ ಇದು ರಜತವಲ್ಲ ಎಂಬ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಅದು ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲ. ಅಸತ್ತಾದರೆ 'ಅದು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂಬ ಚ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. "ಅಡು ಸದಸ ತ್‌ ಅಲ್ಲ. ಚಿಕೆ ವಸ್ತು ಸತ್‌, ph ಎರಡೂ 
ಆಗಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಅದು ಸದಸದಿ ಲ ಕ್ಷಣ. ನಡೀ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅದು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಪದ್ಧತಿ?” ಎಂದು. ಇದು 'ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. 
ರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಡು ಕಲ ನೆ ಮಾಡಲು ಪ್ರಮಾಣ ಇಲ್ಲ. 
'ಅನತ್ತಾದ ರಜತವು ತೋರಿತು? ಎಂಬ ಇತ್ತ ರಕಾಲದ ಅನುಭವವು ರಜತವು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು. ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಅಸತ್ತಾದ 
ವಸ್ತು ಜ್ಞಾನವಿಷಯ ಫಸ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ರಜತವು 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ "ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ಅಸತ” ಅಲ್ಲವೆನ್ನಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ರಜತವು 
ದೋಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದಜ್ತಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎನ್ಸ್ಟಿಸು 
ವುದು ಎಂದು ಹೇಳೆಬಹುದು. "ದು ಅದ್ವೈ ತಮತಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ. ಅದ್ವೆ ಫತಮತ 
ದಲ್ಲಿ "ಇದು ರಜತ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಹ? ಎಂಬಂಶವು ಅಂತಃ 1ಕರಣದ ವೃತ್ತಿ. 
ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಜೋಷದಿಂದ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. “ರಜತ” ಎಂಬಂಶವು ಅವಿಶೈಮ 
ಸರಿಣಾಮ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಸಿನೀನದಂಜ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ "ಅದು ರಜತ” ಎಂಬುದು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನದ “ಅಕಾರ. ಇದು 
ಏಂಡೆಯೇ ಸ ಸ್ಸ ಷ್ಟ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವು ಶುಕ್ತಿ. ಶುಕ್ತಿಯು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಲ್ಲ. 
ಇದು ಅಜೆ ತಿ ಸಮ್ಮತ. ಅಜೆ ತವು ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ವಿಷಯವಾದುದನ್ನೈ ಲ್ಲ 
a ಎಂದು RE ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬ. ಆದರೂ 
ಇವನು ಅನೇಕ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ನಿಷಯನಾಗುವನು. ಈ ಹಯ ಯ ಅವನೂ 
ಅನಿರ್ನಚನೀಯನಾಗಬೇಣಾಗುವುದು. ಸತ್ವ ಮತ್ತು ಅಸ ಸತ್ತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮಗಳಿಂದೆ 
ರಹಿತವಾದುದು ಅಶಿರ್ವಚನೀಯವಾದುದು eo "ಹೀಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅತ್ಯ ೦೪ 


೮೩೦ 


ಅಸತ್ತಾದ ಶಶವಿಷಾಣದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾಸತ್ವ ಧರ್ಮಗಳಿಲ್ಲ ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗುವುದಾದರೆ ವ್ರಷಂಚವೂ ಶಶವಿಷಾಣದಂತೆ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು 
ರಜತವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗುವುದಾದರೆ, ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಯ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಎಂದೂ, ಭ್ರಾಂತಿಯು ನಿವೃತ್ತವಾಗಲು ಅನತ್‌ ಎಂದೂ ತೋರಲು 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದೊಪ್ಪೋಣ ಅದು ನಿತ್ಯವಾದುದಾ 
ದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಗೋಚರಿಸಬೇಕು ಅನಿತ್ಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಅದು ಒಂದು 
ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಬೇಕು ಈ ಕಾರಣವೇ ಅವಿದ್ಯಾ ಎಂದು ಅದ್ವೈತವು ತಿಳಿ 
ಯುವುದು ಅವಿದ್ಯಯು ಶುಕ್ತಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾದ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿರುವುದು ಎಂದು 
ಅದ್ವೆ ಎತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಚೈತನ್ಯವು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕ. ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆ ಯು 
ರಜತವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ರಜತದ ಜ್ಞಾನ ಇರಬೇಕು ಇದು 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಶುಕ್ತಿಯು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುಡೆಂದೂ, ರಜತವು 
ಸಾ್ಷಿಯಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಂದೂ ಅಜ್ಜ ತಮತದ ತತ್ತ್ವ ಇದು ಸತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ 
. ಇದು ರಜತ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಿರುವುವು ಎಂದು ಸಿದ್ದಿಸು 
ವುದು ಇದು ರಜತ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಜ್ಞಾನವಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಅದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಹುಟಿಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಅಪ್ಟ ತಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ದೋಷಗಳೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಸಕ್ಷವಾಗುವುವು ಈ ನಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸತ್‌ 
ಆದುದು ಅಸತ್ತಾಗಿಯೂ, ಅಸತ್‌ ಆದುದು ಸತ್ತಾಗಿಯೂ ತೋರುವುದು ಎಂದೂ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು 
೪ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 


ಇಡುವಕೆಗಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥವಿರು 
ವಂತಯೇ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂದೂ, ಅದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿಯಲ್ಲಿ 
ದೋಷವಿರಲು ಅದು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನಿಸುವುಡೆಂದೂ ಅರ್ಥವಾಯಿತು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗುವ ಅರ್ಥವು ಸವಿಶೇಷವಾದುದೆಂದೂ ಸಿದ ವಾಗಿರುವುದು ಇದಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅದು ಇರುವಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರಮಾ 
ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಧ ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಅರ್ಥವಿರುವುದು ಎಂದು 
ತಾತ್ಪರ್ಯ 

ಯೆಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ 

ಯಧಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಸಂಶಯ ವಿಷರ್ಯಯಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು ಸಂಶಯ 
ಎಂದರೆ ಫಿಶ್ಚಯವಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನ ಕೆಲವು ಸಂಜೇಹೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೋಟಿಗಳ ಫಿರ್ಜೀಶ 
ಇರುವುದು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೋಟಯ ನಿರ್ದೇಶ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಕೋಟಿಗಳು 


ಲಹಿಗಿ 


ಅನೇಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಕೋಟಿಗಳ ನಿರ್ದೇಶವು ಸಾಧ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಉದಾ ಎ. 
ಇದು ಯಾವ ವೃಕ್ಷ? ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವ ಸ ಹಗಳು ಬಹಳವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಇದು ಚೂತವೇ? “ಸವೇ 9? ಮುಂತಾದ ನಿರ್ದೇಶವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಕೋಟ 
ನಿರ್ಜೇಶವಿರುವ ಸಂದೇಹೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಮಾನ ಕೋಟಗಳುಳು ವು ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ಕೋಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಕೋಟಯು ಪ್ರಬಲವಾಗಿಕುವುದು' 
ಇವನು ಬ್ರಾ ಹ ನಾನೇ ? ಅಥವಾ ಬ್ರಾ ಹ ಒಹೇತರನೇ ? ಎಂಬ ಸಂಜೇಹದಲ್ಲಿ 
ನಮಾನ ಕೋಟಿಗಳ ನಿರ್ದೇಶ ಇರುವುದು” ಪ್ರಾಯಶಃ ಇವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಒಂಬ 
ಸಂದೇಹದಲ್ಲಿ, ಇವನು ಬಾ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣೇತರನು ಸ ಕೋಟಿಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತ ಇದ್ದರೂ, 
ಇವನು ಬಾ ್ರ್ರಹ್ಮಣನು ಎಂಬ ಕೋಟಯು ಪ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವುದು eh ಸಂದೇಹವೂ 
ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದ ಕೋಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ಸಾಮಾನ್ಯಥರ್ಮದ. ದರ್ಶನದಿಂದ 
ಟೂ ಎಸರು ಇದು ಸ್ಥಾಣುವೋ ಪುರುಷನೋ ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಹುಟ್ಟ ಲು 
ಮುಂದೆ ಕಂಡುಬತುವ ವಸು ಬ ವಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರ ರಿಗೂ ಸಿ 
ನಾದ ಊರ್ಧ್ವತೆ ಎಂಬ ಧರ್ಮದ. ದರ್ಶನವೇ ಕಾರಣ ವಿಷರ್ಯಯ ಎಂದರೆ 


ಭ್ರಾಂತಿ ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ 


ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಕರಣ ಎರಡೂ ಯಥಾರ್ಥ 

ಜ್ಞಾ ಚ. ಅರ್ಧವನ್ನು ಆದು. ಇರುವಂತೆ ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕರಣ 
ವಾಡ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವು ಅರ್ಥವನ್ನು ಅದು ಇರುವಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಸಟ ಸಿದವಾ 
ಗುವುದು ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಅದರ ಕರಣವೂ ಯಥಾರ್ಥ ಇತರ ಸಾದಿ 
ಗಳು ಜ್ಞಾನದ ಕರಣವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನುವರು. ಕರಣವು ಪ್ರಮಾಣ 
ಎನ್ಸ್ಟಿಸಲು ಅದು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ 3ಿಸುವುಜೇ ಕಾರಣ ಇದಕ್ಟಾದೆರೂ 
ಕರಣವು ಯಥಾರ್ಧವಾಗಿರುವುದೇ ನಿಮಿತ್ತ “ಕಿರಣವು ಯಥಾರ್ಥವಾದುದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಾದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನಲು ಬಾಧಕ 
ಇಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ Ap ಯಥಾರ್ಥ 18 ಅರ್ಧ 
ಮಾಡಬಹುದು. ಈ ಅರ್ಥವು ದ್ಹಾನಕರಣಗಳೆರಡರ ಸ್ವ ರೂಪಕ್ಕೂ ಸಂಗತವಾ 
ಗಿರುವುದು, ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ಅರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪ ಕಿ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿರುವುದು 

ಯಥಾರ್ಥ ನಾಡುಡು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದರ ನೆನೀನತೆ 

ಹಿಂದೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಪಾ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಮತಾಂತರದವರು 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸ ಸಲು" “ಸಾವುದೂ ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಗಳ 
Fy ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ವೈ ಭಾಷಿಕಬೌದ್ಧ ರು "ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನು ವರು ಅವರು ಹೀಗೆ 


ಲಷಿ೨ 


ತಿಳಿಯಲು ಸತ್ಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಕವಾದುದು ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದೇ 
ಉದ್ದೇಶ ನರ್ನಿಕಲ್ಪಕ ವಸ್ತುವೇ ಅಸಂಭಾವಿತವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಆದುದರಿಂದ ಇವರ ಪ್ರಮಾಣಲ ಕ್ಷಣವು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ ತಾರ್ಕಿಕರು ಯಾವ 
ಧರ್ಮವಿರುವುಜೋ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆ ಧರ್ಮಉಳ್ಳು ದನ್ನಾಗಿ ಗ್ರ ಗ.ಹಿಸುವ ಜಾ ನವು 
ಪ್ರಮಾ ಎಂದೂ, ಪ್ರಮಾಕ್ಕೆ ಕರಣವಾದುದು ಪ್ರಮಾಣ ಸಾ ಹೇಳುವರು 
ಅವರು ಹೀಗೆ ಪ್ರ ಮಾಣಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಟು " ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಸ್ತು ಮುತ್ತು ಅದರೆ ಧರ್ಮವು ಸತ ಕಿ ವಾದುವು , ಪುರೋವೃತ್ತಿ 
ಯಾದ ವಸು ವಿನಿಂದ. ಅದಕೆ, ರುವ ಅಭೇದ ಆಥವಾ ಸಂಬಂಧ ಮಾತ್ರ 
ಅಸತ್ಯ NE - ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಇಂತಹ ಅಜೇದ ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ಸ್ಟಿಸುವುದು , ಹೀಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಜಾ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಸರ್ಯವಸಾನೆದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ಎ ನ್ಸಲು ಸತ ಎಬಜು' ಎಂಬುದೇ 
ಅವರ ಉದ್ದೇಶ ಇದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಅ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವು "ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ನಿರ್ಜೇತವಾಗಿರುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಮಾ 
ಅಥವಾ ಪ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ರೂಪಿಸುವುದೇ ಜಹಿತರಾಗುವುದು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸತ್ಯ ಎಂದು ಸ್ದಾ ಸಾ ಉಜ್ಜೇಶದಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ಒಂತೆಮಾತ್ರ ಪೂರ್ವಾನುಭೂತ 
ವಾದ ವಸು ನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ Be ಅಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಿಂದ ಪ್ರಸೂತಿ ಅಥವಾ | ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನುವರು 
ಇದೂ "ಯುಕ್ತ, ವಲ್ಲ ಸ್ಮ ಎತಿಯು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಹಿಂಜೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟದೆ 
ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನೂ ಧ್ರ ಮಾಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧೆ ಇಲ್ಲ 
ಕೌಮಾರಿಲರು ತಿಳಿಯದ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಪ್ರಮಾಣ' ಎನ್ನು ವರು 
ಇದು ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಲ್ಲ ಬಂಜೆ ತಿಳಿದ ವಿಷಯ 
ವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವ ಸ ಸ್ಮೃತಿಯು ಪ್ರ ಪ HN ಎಂಬುದು ಸ ಸ್ಸಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು ಪ್ರಮಾಣ 
ಎದುದ ತಿಳಿಯೆದ ನಿಷಯನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ, ಸ್ಮ “ತಿಯ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೂ ಸ್ಮ ಎತೆಯೊ ಇಂತಹ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ ಸ್ಮೃತಿಯು ಹಿಂದಿದ್ದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಧನು 
ದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಹಾಗೆ ಅದು ತಿಳಿಸುವುದಾಡಕೆ ಆ ಭ್ರಾಂತಿಯಾ 
ಗುವುದು ಆದು ಹಿಂದಿದ್ದ ವನು ನವನ್ನು ಹಿಂದಿದು ೫_ದನ್ನ್ಮಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಸುವುದು ಆ 
ವಸ್ತು ನಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಾದಕೋ ಚಟ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದು ಹಾಗಿ ಗೋಚರ 
ವಾಯಿತು ಸ್ಪ್ಯೃತಿಯಲ್ಲಾ ದರೋ ಈ ವರ್ತಮಾನಕಾಲನೇ ಅವಸ್ಥಾಂತರನನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಇಂತಹ ಅವಸ್ಥಾ ಉಳ್ಳ ವಸ್ತು ಒಟ್ಟನ ಮೇಲೆ ನನೀನವಾಗು 
ವುದು. ಇದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಗ ವಸು ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸ್ಮೃ ಎಕೆಯು 


ಕಿಕ್ಕು 

ಪಮಾಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅನಭವಾನುಗುಣವಾಗಿರುಪುಡು. ಅಜಿ ತವು 
“ಬಾಢ್ಯ ವಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾ; ಇದಕ್ಕೆ ಕರಣ ಪ್ರ ಮಾಣ' ಎಂದು ಬಕರ ವರು 

ಇದು ಕೆನುಭವವರುದ್ದ, ಚಾರ ಎಡ ನಮೂ ಪ್ರ ಮಾಣವಾಗಿರುವಾಗ 
ಕರಣವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. 'ರಿಬಾಧ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ 
ಎನ್ನ ಬಹುದಾದರೂ ಈ ನಿಧ ನಿರೂಪಣವು ಜ್ಞಾ ನದ ಸ ಸೈ ರೂಪಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಗತ 
ಅಲ್ಲ ಒಂದೆ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಷಯ ಉಳ್ಳುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದೆ 

ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸೌಕರ್ಯ ಉಂಟು 

ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು ನಿಯಮವಾಗಿ ಅಬಾಧ ರಾಮಾನುಜೀಯರು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ ಎಂದ್ಕೂ ಅದರ ಕರಣವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೂ 
ತಿಳಿಯುವರು ಸರ್ವಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥ, ಆದರೆ ಕೆಲವು ಮಾತ್ರ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣ ಎಂದು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸುವುದೇ ಇವರ ಉದ್ದೇಶ ಇದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವೂ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟಜಿ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ತಿಳಿಯು 
ವುಜೀ ಯುಕ್ತ ಪಾದ ರೀತಿ. . 


ಯಥಾರ್ಥ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 

ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅತಿಕ ಕ್ರಮಿಸದಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ ಜ್ಞ ಯದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅತಿಕ್ರ ಮಿಸದೆ ಅದನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸರ್ಯವ 
ಸಾನದ ಅರ್ಥ ಇ ಸ್ಲೇಯವು eA SSS ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ತನ್ನನ್ನ ಜ್ಞೇಯ ಉಳ್ಳುದು ವಿಷಯವು ಜ್ಞೇಯವಾಗಲು ಜ್ಞಾನವೇ 
ನಿಮಿತ್ತ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಇಂದ್ರಿಯ, 
ಯುಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ವಿಷಯವು ಜ್ಞೇಯವಾಗಲು ಸಿಮಿತ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದರಿಂದ ಯಥಾರ್ಥ ಎನ್ನಿಸುವುವು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವು 
ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕೇವಲಪ ರ್ರಮಾಣ 
ವವ್ನಾಗಿಯೂ ಅದರ ಕರಣವನ್ನು ಅನುಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿಯೂ EE, ಪಡ್ಠ ಫಿ 


ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಅನುಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಕೇವಲಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಅನುಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಜಘಾನ ವಾನ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ತೇವಲಪ್ರ ಮಾಡ ಎಂದು ಸರು ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನದ 
ಕರಣಕ್ಕೆ ಅನುಪ್ರ ಸ ಎಂದು ಹೆಸರು ಕೇವಲಪ್ರ ಸವ ಕೆಲವು ವೇಳೆ 
ಸಾಫ್ರೀರೂಪವಾದ ಪ ನ್ರಮಾತ್ಛ ವನ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾ ನವಾಗಿರುವುದು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲಪುವೇಳೆ 


೪೩೪] 


ಮನಸ್ಸಿನ ಪರಿಣಾಮ ರೂಪವಾಗಿರುವುಡು ಈ ಸ್ವ ರೂಪಜ್ಞಾ, ನಕ್ಳೆ ಜಿ ಸೈ ತಸ್ಯ ಎಂಡು 
ಹೆಸ ಹ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಸರಿಣಾಮದಿಂದ ಬರುತೆ ಜಾ ನವು ವೃ ತೆ ರೂಪವಾದುದು 


ಅನುಪ್ರ ವತಾಣ 


ಅನುಪ್ರಮಾಣವು ಕೇವಲಪ್ರಮಾಣದ ಕರಣ ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ 
ಮತ್ತು ಆಗಮ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ 


(೧) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 

ಕಿರ್ಜೋಷವಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ರೆ ಪ್ರತ್ನ ಸ ಎಂದು ಹೆನರು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟು ವ ಜಾ ನವು ಕೆಲವು” ಸಂದಭನದನಿ ನಿರ್ದೋಷವಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ವುದು ಸ ವೃ ತ್ರಿ ಜಾ ಸಾನ ಮತ್ತೆ ಹಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅದರಿಂದ 
ಅಭಿವ್ಯ ಕ ವಾಗುವುದು ಸೂ ರೂಪ ಜ್ಞಾನ 

ಆತ್ಮಸ್ತ್ರರೂಪವಲ್ಲದ ಇಂದ್ರಿ ಮ ಶ್ರೋತ್ರ, ತ್ವಕ್‌, ಜು ಜಿಹ್ವಾ, 
ಘ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಮನಸ್‌ ಎಂದು 0% ವಿಧ ಸ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು, ಸ್ವರೂಪೇಂ 
ದಿ ೨) ಯವೂ ಸೇರಿ, ಬಳಾದುದರಿಂದ ಪ ಸ್ರತ್ಯ ಕಿ ವು ಏಳು ನಿಧವಾದುದು ಎತ ತಿಳಿಯ 
ಹುಡು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವು ಕೆಲವು ವೇಳ ಸ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸ ಸಹಾಯ ಉಳ್ಳುಡಾಗಿ ಭೂತ 
ರ್‌ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಗ ರು ಸಾ — ದು 
ಆದೇ ಘಟ? ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎಂದು ಹೆಸಕು “ ಇದು ಘಟ > ಮುಂತಾದ 
ಜ್ಞಾನನೆಲ್ಲವೂ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಭಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರ ಹಿಸುವುದು 

ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ಗುಣಕ್ಕೂ ಆ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದ er ದ್ರವ್ಯಪ್ರ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಗುಣದಿಂದ ವಿಶಿಷ ಷ್ಟನಾಗಿಯೇಗೃ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ ಪ ನ್ರತ್ಯ ಶ್ರವು 
1... ವಿಶಿಷ್ಟಪ ಪದಾರ್ಧವನ್ನೇ ಗ ಸಹಿಸುವುದು ಆದುದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂದು ಮತಾಂತರದವರು ಜಳ ಸದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ 


ಸ್ಮೃತಿಯು ಕೇವಲ ಪ ಡ್ರಮಾಣ ಇದಕ್ಕ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರ ಪ್ರತ ೈಷ್ಹವೇ 
ಸಾಧನ. ಮನಸ್ಸು ನತ ವಿಧವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ 3 ಸುವುದು ಅದು 
ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು iss ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗಳನ್ನು: ಗ್ರಹಿಸುವುದು; 
ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ನಸ ಸ್ಮರಣವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದು. ಸ್ಮರಣವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸು 
ವಾಗ ಸ್ಕ್ರೃ ಚುಚ ವಸ್ತುವಿಗ ಸಂಬಂಧವಟ್ಟ ಸಂಸ್ಕಾ ರವೇ ಸಹಾಯ 
ಮತಿಯು ಗೃಹೀತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ್ರದಾದರೂ* ಅದು ಯಥಾರ್ಧ 
ಯು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ ಸ್ಪ ತಿ ಹುಟ್ಟುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತು ಅನುಭವಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ನಾದುದರಿಂದ, ಸ್ಮೃತಿಯು ಯಥಾರ್ಥವಾದ ವಸು ್ಲುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಂಶಾಗುನ 


ಪ್ರ ಯುಕ್ತ, ಅದು ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ee ವಸ್ತುವನ್ನು ಸ ಕಳೆಯು ತಾನು ಹುಟ್ಟದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ವಸ್ತು 
ಈರೀತಿ ಇದೆ ಎಂದು ಗ ಗ ಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭವ 
ಉಂಟಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ವಸ್ತು ಹೀಗಿದ್ದಿತು ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಆದುದ 
ಕಿಂದ ಅದು ಯಥಾರ್ಥವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಸ ಎಕೆಯು ಯಥಾರ್ಥ 
ಎಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪು ವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಷ್ಟ ವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಇಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿ ದೋಷ ಇದ್ದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. 

ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ RN ಇದ್ದರೆ” ಅದು ಇಳಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೆಳದಿಯ ವಸ್ತು 
ವನ್ನಾಗಿ ಗ್ರ ಗೃಹಿಸುವುದು ಪ ನ್ರತ್ಯ'ಕ್ಷದಿಂದ ಯಧಾರ್ಧಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟ ಲು ಇಂದಿ ್ರಿಯವು 
ನಿರ್ಜೊೋಷತಾಗಿರುವಂತೆ ಅರ್ಥವೂ ನಿರ್ಮೊೋಷವಾಗಿರಬೇಕು ಗೆ ಮೂನ ಅತಿ 
ಸಮಿನಾಷ್ಕ ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮ, ವಹಿತ ಮತ್ತು ಸಮಾನವಸ್ತುವಿಫಿಂದ ಸಹಿತವಾ 
ಗಿರೋಣ ಎಂಬುವೇ ಅರ್ಥಜೊೋಷಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಈ ದೋಷ ಇದ್ದರೆ ಇಂದ್ರಿಯವು 
ನಿರ್ದೋಷವಾದರೂ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಿರ್ದೋಷವಾದ ಅರ್ಥದ. ಜಟ ಉಳ್ಳ ನಿರ್ದೋಷವಾದ 
ಇಂದಿ ನಿ ಯವನ್ನು ಪ್ರ ತೆ x4 ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು ಹ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ದ ಜ್ರಾ ತವು” ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಇದೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ರೂಪ 
ಚಾ ಜ್ಞಾನ ಸಾಸ್ಟಾತ್ವಾ ರತ್ವ ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾ ನದ ಒಂದು ವಿಶೇಷ. ಇಂದ್ರಿ 
ಯವು ಕಿರ್ದೋಷ ಎಂದು ಸ ತಿಳಿಯುವುದು "ಡೇಗೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡ 
ಬಹುದು ಜ್ಞಾ ನವು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂದು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟನಟ್ಟದೆ. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯವು ಸ್ವಾ 
ವಿಕವಾಗಿ ನಿರ್ದೋಷ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. “ನಿರ್ದೋಷವಾದ ಅರ್ಥೆಂದ್ರಿ 
ಯಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ ವಿವಕ್ಷಿಶವಾದ ವಸ್ತು ಇರದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗಲು ಅರ್ಹೆವಾದುಡು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು ನೇತ್ರಕ್ಕೂ ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ ಇರಬಹುದು ಇಷು ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ನೇತ್ರದಿಂದ ಆಕಾಶದ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ಆಕಾಶವು ನೇತ್ರ 
ದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗಲು ಅರ್ಹೆವಲ್ಲದಿರುವುದ್ದೇ ಕಾರಣ. ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯದ 
ವಿಷಯವು ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಎಲ್ಲ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ತಮ್ಮ ನಿಷಯದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅದರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುವು ಈ ಸಂಬಂಧವು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ಸೆಂಯೋಗ ಮೊದ 
ಲಾದುದಲ್ಲ, ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲು ಸಹಾಯಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ 


ಲಿ. 


ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಎರಡು ವಿಧ ಘ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದುವು ಪ್ರಶ ತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ದಿ 
ಸಿದುವು ಇವಕ್ಳೆ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಎಂದು ಹೆಸರು ಸಾಕ್ಷಿಯು ಚೈತನ್ಯ ಕೊವವಾದುದು 
ಪ್ರಾಕ್ಸ EE, ನನ ್ರಿಯುವು ಸೂ ಕ್ಷ್ಮರೂಪದಿಂದ ನಿತ್ಯ ಆದು ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು 
ಗ ವೃದ್ಧಿ ಮುನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೊಂದುವುದು ಪ್ರಾ ಕ್ಸ ತಿಕವಾದ ಇಂದ್ರಿ 
ಯವೂ ಭರ ಎಗಳ ಸ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಳ್ಳು ದು ಸಾಂಖ್ಯ ರು” ನ ದಿ ಯವು ಜಡ, 
ಅದು ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಹುಹು ವುದು” ಮಂದು 44 ಬುಸು ವೈತೇಹಿಕರು 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಭೌತಿಕ ಎನ್ನು ಇ ಇವು ಪ್ರ ಮಾಣಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಕಾಜಿ ಮ ತಾಕಿಗೆತರು, “ಫ್ರಾಣವು NE 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಗಂಧವು ಸೃಧಿವಿಯ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮ ಆದುದರಿಂದ 
ಘಾ ಣನ ಪೃಧಿವಿ ಯಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದುದು ರಸನೇಂದ್ರಿಯವು ರಸದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದು 
ರಸವು ಸ ಅಸಾಧಾರಣ ಷ್‌ ಪ್ರಿಯನಾದ. ರಸನವು ಜಲದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿ 
ದುದು ಚಕ್ಷುಸ್‌ ರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ರೂಪವು ತೇಜಸ್ಸಿ ನ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಧರ್ಮ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಚ್ಷುಸ್‌ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸಿಧುದು ಸ್ಪರ್ಕೇಂದ್ರಿಯವು 
ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಸ್ಪರ್ಶವು ವಾಯುವಿನ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮ 
ಆ ಕಾರಣದಿಂಡೆ ಈ ಇಂದ್ರಿ ಯನು ವಾಯುವಿನಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸಿದುದು ಶೊ ್ರೀತ್ರವು 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಶಬ್ದವು ಆಕಾಶದ ಅಸಾಹಾರಣ ಧರ್ಮ ಚಿದು ನದ 
ಶ್ರೋತ್ರವು RE ಸಿದ್ದಿ ಸಿದುದು?' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು ಇಹು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಹ ಇಂದ್ರಿಯವು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಗುಣವನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸುವ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ “ಅದು ಆ ವಸು ವಿನ ರೂಸವಾಗಬೇಣೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ “ ಜಲವು 
ಚರ್ಮನ್ನಿರುವ್‌ಗಂಧವನ್ನು ಅಭೆನ್ಯಕ್ತಿಪ ಪಡಿಸುವುದು ಲವಣವು ಪದಾರ್ಧದಲ್ಲಿರುವ 
ರಸವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಡಿಸುವುದು ಅಂಜನೆಭು ರೂಪವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಡಿಸುವುದು 
ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಜಲವು ಚರ್ಮವಲ್ಲ » ಲವಣವು ಹಾ ಉಳ್ಳ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ , ಅಂಜನವು ರೂಪ ಉಳ್ಳ ಮುಖನಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ, ಇಂದ್ರಿ 
ಯವು ಯೂವುದೋ ಒಂದು ಭೂತದ ಗುಣವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಆ 
ಭೂತವಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ, ತರ್ಕಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಮನಸ್‌ ಸುಖ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮ ಉಳ್ಳ ಆಶ ಎಂಪವಲ್ಲ ದ್ರವತ್ವ, ಸ್ನೇಹ 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಚಕ್ಷುಸ್‌ ಜಲನೆಲ್ಲ ಶೀತೋಷ್ಣ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಸ್ಪರ್ಶವು ಆ ಸ್ಪರ್ಶಗಳುಳ್ಳ ಜಲ ಮತ್ತು ತೇಜಸ್ಸಲ್ಲ 
*ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನಕಾರ್ಯವು ನಿರ್ವಾಹವಾಗುವುಧು, 
ಚೈತನ್ಯವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಕಾರಣವಲ್ಲ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹಾದು. 
ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಪ್ರಮಾತೃಗಳಿಗೆ ರೂಪ ಮೊಜಲಾಬೆಪ್ರಿಗಳ ಪ್ರಷ್ತಶ 
ಇರುನಂಕೆ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಸ್ಲವೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರು ದು, 


ಲಷ 


ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆ ನಿಯೆಮವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ ಸುಖ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ನ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವು ನಿಯಮವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಧ ಇದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಮ್ಮತ ಸುಖ ಇರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ "ನಾನು ಸುಖಿಯಲ್ಲ' ಎಂದು ತಿಳಿ 
ಯುವುದಿಲ್ಲ ಸುಖ ಇಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ "ನಾನು ಸುಖೀ' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವು 
ದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ನಿಯಮವಾಗಿ ಯಧಾರ್ಥವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಯಾವಾಗಲೂ ನಿರ್ದುಷ 
ಣ್‌ ಟಿ 
ವಾದ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಬೇಕು ದೋಷ ಇರಬಹುದಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ 
ಅಂತಹ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹುಟ್ಟುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಇಂತಹ ಇಂದ್ರಿಯವು ಪ್ರಾಕ್ಸತಿಕವಾಗ 
ಲಾರದು ಪ್ರಾಕೃತಿಕವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವು ದೋಷ ಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿರುವುದು 
ಚಕ್ಷುಸ್‌ ಮೊದಲಾದುದು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ಆದುದರಿಂದ ಸುಖ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯವು ಚೈತನ್ಯ ರೂಪವಾದುದಾಗಿರ 
ಬೇಕು ಇದಕ್ಕೇ ಸಾಕ್ಷೀ ಎಂದು ಹೆಸರು "ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದು? 
ಎಂದರೆ "ಹಿಂದಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನವು ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿತು? ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಚೈತನ್ಯ 
ರೂನವಾದ ಜ್ಞಾನವು ನಿತ್ಯ ಇದು ಸಾಕ್ಷೀಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಹೊಂಡುವುದು * 
(೨) ಅನುಮಾನ 


ನಿರ್ದೋಷವಾದ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದರಿಂದ 
ಅನುಮಿತಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಯುಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುದು 
ಎಂದರ್ಥ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯದ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳ ಲಿಂಗವು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದರಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಹೇತು ಸಾಧ್ಯಗಳ ಸಾಹಚರ್ಯೆವೇ 
ಅನುಮಾನದ ಅಂಗ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿಸುವುದು ಚಟೌದ್ದರು ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಮತ್ತು 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧ ಎಂಬುವು ಅನುಮಾನದ ಅಂಗಗಳು. ಎಂಡು ಹೇಳುವರು 


133 ಯೆಥಾರ್ಥಜ್ಞ್ಞಾನವು ಈಶಜ್ಞಾನ, ಲಕ್ಷಿ (ಶ್ವಾನ, ಯೋಗಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅಯೋಗಿ 
ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಈಶ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷ್ಮೀಜ್ಞ್ಞಾನಗಳು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ. ಆದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ಜ್ಞಾನವು ಶನಿಗೆ ಆಧೀನ ಇಷೆರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು ತಮ್ಮು ಮತ್ತು ಪ್ರ ಪಂಚದೆ ಅಶೇಷ 
ನಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯ ವಪುವು ಆದರೂ ಅವಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟತೆಯಲ್ಲಿ ಭೇದ ಇರುವುದು. ಯೋಗಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಜುಯೋಗಿಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಕೌನಾದಿನಿತ್ಯ ಇದು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಲು ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವುದು ಮತ್ತು ಮಂಕ್ತಿಯವರೆಗೂ ಕ್ರಮೇಣ ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು ತಾತ್ವಿಕೆಯೋಗಿಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿ ಅತಾತ್ಮಿಕಯೋಗಿಜ್ಞಾನವು ಆನಿಉಳ್ಳುದ್ದು 
ಆಯೋಗಿಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶಉಳ್ಳುಡು ಇದು ಪ್ರೈಕ್ಮಕ್ಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟುಷ ಜ್ಞಾನ 
ಎಂಹ್ಕೂ ಆರುಮಾನದಿಂದ ಹಬ್ಬುವ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಎಂದೊ ಆಗಮೆದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದೊ 
ಮೂಕತು ವಿಧ, 


೮೩೮ 


ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಎಂದರೆ ಸ್ವಭಾವ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಶಿಂಶಪಾವೃ ಕ್ರವು ವೃಕ್ಷದ ಸ್ವಭಾವ 
ಉಳ್ಳುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶಿಂಶಪಾ ಎಂಬುದು ವೃಕ್ಷತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು 
ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳಲ್ಲಿ ಧೂಮ ಕಾರ್ಯ , ಅಗ್ನಿ ಕಾರಣ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಧೂಮವು 
ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವೈಶೇಷಿಕರು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಸಂಬಂಧಗಳನು 
ಅನುವರಾನದೆ ಅಂಗಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅಧಿಕ ಕಲ್ಪನೆ ಹೇತು 
ಸಾಧ್ಯಗಳ ಸಾಹಚರ್ಯವು ಅನುಮಾನದ ಅಂಗ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಸಂಗ್ರಹೀತವಾಗುವುವು ತಾರ್ಕಿಕರು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತು ಇರುವುದು ಅನುಮಾನದ 
ಅಂಗ ಎಂದು ಹೇಳುವರು ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಪಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಸಾಧ್ಯ ಉಳ್ಳ ದೇಶ 
"ಊರ್ಧ ದೇಶವು ವೃಷ್ಟಿ ಉಳ್ಳುದು , ಅಥೋಜೇಶದಲ್ಲಿ ನದಿಯು ಪೂರ್ಣವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ನದಿಯ ಪೂರ್ಣತೆ ಎಂಬುದು ಊಧಣ್ವದೇಶ 
ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಅದರೂ ಈ ಅನುಮಾನವು ಸಾಡುವಾಗಿರುವುದು ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಹೇತುನಾಧ್ದಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಾಹಚರ್ಯವೇ ಅನುಮಾನದ ಅಂಗ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಈ ಸಾಹೆಚರ್ಯಕ್ಕೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಎಂದರೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಹೇತುವಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಧ ಅದೇ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ಅವಿನಾಭಾವ ಎನ್ನಿಸುವುದು 

ತಾರ್ಕಿಕರು “ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅನ್ವಯ ಮತ್ತು ವ್ಯತಿರೇಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ 
ಸಾಧ್ಯದಿಂದ ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬಂದು ಹೆಸರು 
ಉದಾ" ವಟ್ಟುಯಿಂದ ಧೂಮಕ್ಕೆ ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದರಿಂದ "ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮವೋ 
ಅಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ? ಎಂದು ವ್ಯವಹಿಸಬಹುದು ಸಾಧನದ ಅಭಾವದಿಂದ ಸಾಧ್ಯದ 
ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ರಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ ೨_ 
ಧೂಮದ ಅಭಾವದಿಂದ ವಹ್ಟಿಯ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದರಿಂದ "ಎಲ್ಲಿ 
ವಹಿ ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಬಹುದು,” ಎಂದು ಹೇಳುವರು 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂಬುದು ಸಾಧನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲು ಉಪಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಧೂಮದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು “ಎಲ್ಲಿ 
ಧೂಮವೋ ಅಲ್ಲ ವಹ್ಟಿ ಇಡೆ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ ಸಾಕು ಇದು ಸಾಕಬ್ಲದಿದ್ದಕೆ 
ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅನುಮಾನದ ಅಂಗ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ 
ಅಗ್ನಿಯ ಅಭಾವದಿಂದ ಧೂಮದ ಅಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು "ಎಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಇಲ್ಲವೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮ ಇಲ್ಲ? ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದು. ಆದಕ್ಕೆ ಇಂತಹ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದು ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ರಿ ಯಲ್ಲ ಅದು ಅನ್ವಯವ್ಯಾಹ್ತಿಯೇ 
ಆಗಿರುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಎರಡು ವಿಧ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ತಪ್ಪು. ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಅನ್ವಯರೂಪವಾಗಿರುವುದು. 


೮೩೯ 


ತಾರ್ಕಿಕರು ತಾವು ಹೇಳುವ ಎರಡು ವಿಧ ವ್ಯಾಪಿ ಬಿಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ, ಶುದ್ಧ 
ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿ ಉಳ್ಳ ಕೇವಲಾವ್ವಯಿ ಎಂದೂ, "ಹುದ್ಧವ್ಯ ತರೇಕವ್ಯಾಪ್ಟಿ, ಉಳ 
ಕೀವಲ ವ್ಯ ತಿರೇಕಿ (ಹ ಇರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗಳನು ಳ್ಳ ಅನ್ವ ಯವ, ತಿಶೇಕ ಎಂದೂ 
po ಮೂರು ವಿಧ ಎನ್ನುವರು ಮೇಲೆ ಕಂಡಂತೆ 4 ಸ್ವ ಯವ್ಯಾಪ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಸತ್ಯ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಸಾಕ «£ «ಬದುಕಿರುವ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಇರುವನು, ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಣವಾಯು ಮೊದಲಾದುದರ ಕಾರ್ಯ 
ರಂಡೆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಓದುತಿರುವ ಶರೀರವೆಲ್ಲ ಪಕ್ಷವಾಗುವುದರಿಂದ 
"ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಾಯು ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಕಾರ್ಯ ಇರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಆತ ಬನು ಇರು 
ಬ ಅನ್ವ ಯವ್ಯಾಕಿ ವ್ರಿಯನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಲು ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ " ಎಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು 

ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ ಸೊಡಲಾದುದರ ಕಾರ್ಯ ಇಲ್ಲ? ಎಂಬ ವ್ಯತಿರೇಕ 

ಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಇರುವುದು ಈದ ಶಷ್ಟ್ರಾಂತವು ಕಲ್ಲು ಹ 
ಆಟ್‌ ಸಲಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲ » ಪ್ರಾಣ ಸತ ಬರ ಜೇಷ್ಟೆಯೂ ಇಲ್ಲ 
ಆದುದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾದುದು ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾ ಪ್ತಿ 
ಒಂದೇ  ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಒವ್ಪದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ ಅನುಮಾನವನ್ನೇ 
ನಿಷೇಧಿಸದಂತಾಗುವುದು ಇದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಸ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕ್ಕು''ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು 

ಇದು ಅಸಂಗತ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದುಜೇ 
ಸರ ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ಲಿಯು ಅಂಗವಲ್ಲ. “ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿ 
ಮೊದಲಾದುದರ ಕಾರ್ಯವೋ ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಇರುವನು? ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ಸಿದ್ಧ ವಾದ್‌" ಹೊರತು ಈ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಅನು 
ಮಾನವು ಪ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದುದರ ಕಾರ್ಯ ಸಿ 'ಭಾವವದಾರ್ಥದಿಂದ ಪತ್ತಾ 
ಎಂಬ ಭಾವನದಾರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಾವ 
ಸದಾರ್ಥಕ್ಟೂ ಪ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದುದರ ಕಾರ್ಯ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಾವ 
ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಅಂಗವಲ್ಲ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ಪದಾರ್ಥ ಒಂದು, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಉಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥ ಮತ್ತೊಂದೂ ಆದರೆ 
ಅನುಮಾನವು ಸಿದ್ದವಾಗಲಾರದು ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವೆಮೋ ಅದಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುವುದು ಅವಶ್ಯ ಕ್ಟ ಪ್ರಾಣ ಮೊಡಲಾದುದಕ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಆತ ತನ್ನು 

ಸಾಧಿಸಲು ಇವೆರಡಕ್ಕೂ. ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರಬೇಕು ಇದೇ ಅನ ಸ್ರ ಯವ್ಯಾಪ್ತಿ ದರೆ 

"ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದುದರ ಕಾರ್ಯವೋ ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ನು 'ಸರುವನು' ಎಂದು 
ತೋರಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದಕಾರಣ ಇದೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರಾಂತರವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು "ಪ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದುದರ ಕಾರ್ಯವು ಆತ ನಿಂದೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಉಳ್ಳುದು , ಆತ್ಮನ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾ ಪಕವಾದ ಅಭಾವದ ಅಭಾವರೂಪನಾಮದ 


ಲಳ 


ರಿಂದ ಯೊವುದು ಯಾವುದರ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಅಭಾವದ ಅಭಾವವೋ 
ಅದು ಅದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಉಳ್ಳುದು, ಧೂಮವು ಅಗ್ವಿಯಿಂದಿರುವಂತೆ ' ಇಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ನಿಯ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದುದು ಧೂಮದ ಅಭಾವ ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ 
ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿಲ್ಲ ಈ ಧೂಮದ ಅಭಾವದ ಅಭಾವವೇ ಧೂಮ 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಧೂಮವು ಅಗ್ಲಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಉಳ್ಳುದು ಇದರಂತೆಯೇ, 
ಪೃಕತದಲಿಯೂ ಆತ್ಮನ ಅಭಾವಕೆ ಪಕವಾದುದು ಪ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದುದರ 
೫೪ ೧ 6 ರೆ ೆ 
ಅಭಾವ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಅಭಾವ ಇರುವುದು ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣದ ಅಭಾವವೂ 
ಇರುವುದು. ಪ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದುದರ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಅಭಾನವಾದುದು ಪ್ರಾಣ 
ಮೊನಲಾದುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಾಣವೇ ಮೊದಲಾದುದು ಆತ್ಮನಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಉಳ್ಳದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ ಇದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು “ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ ಮೊದ 
ಲಾದುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಇರುವನು? ಎಂಬ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಕೃತವಾದ 
ಅನುಮಾನವಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದು 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಯಾವುದು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವೋ ಅದು 
ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಧರ್ಮಗಳು ಎರಡು ವಿಧ ಕೆಲವು ಒಂದಿದ್ದರೆ 
ಮತೆಇನ್ಠಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ ಹುಟ್ಟುವಿಕೆ ಇರುವಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯತ್ವ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ನಿತ್ಯತ್ವ 
ಇರುವಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವಿಕೆ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಇರುವಲ್ಲಿ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ, ಪಾರ 
ತಂತ್ರ್ಯ ಇರುವಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ ಕೆಲವು ಧರ್ಮಗಳು ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವುವು 
ಇವು ಮೂರು ವಿಧ ಕೆಲಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಬಿಟ್ಟಿ 
ದ್ದರೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡುಬರುವುವು ಉದಾ. 
ಪಾಚಕತ್ವಪು ಪುರುಷನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ತ್ರೀಯಲ್ಲಿರುವುದು ಪುರುಷತ್ವವು ಪಾಚ 
ಕತ್ತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪಾಚಕನಲ್ಲದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿರುವುದು ಇವೆರಡೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಪಾಚಕನಾದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿರಕವುಸು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟದ್ದರೂ ಮತ್ತೊಂದು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರುವುದಿಲ್ಲ ಉದಾ, ಧೂಮವತ್ವ 
ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತ ಧೂಮವತ್ವವು ಅಗ್ನಿ ಮತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ್ನಿ 
ಮತ್ತವು ಧೂಮವತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿರುವುದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ಒಂದನ್ನೊಂದು ಬಿಟ್ಟರುವುದಿಲ್ಲ ಉದಾ, -- ಹುಟ್ಟುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಅನಿ ತ್ವ 
ಅನಿತ್ಯತ್ವವು ಹುಟ್ಟುವಿಕೆ ಇಫುವಲ್ಲಿರುವುದು ; ಹುಟ್ಟು ವಿಕೆಯು ಅನಿತ್ಯತ್ವ ಇರುವಲ್ಲಿ 
ರುವುದು. ಉದಾ. ಘಟ ಛೊದಲಾದುದು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಬಿಟ್ಟಿರುವ 
ಧರ್ಮಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಕಂಡುಬರುವ ಧರ್ಮಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸುಪುದಿ್ಲ. 
ಯಾವುಹು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಚಿಟ್ಟಳುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ ಧರ್ಮವು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧಕಸಾಗುವುದು ಧೂಮನ್ನು ಅಗ್ನಿ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವುವಿಲ್ಲ. ಅದು ಆಗ್ನಗೆ 


ಆಳಗಿ 


ಸಾಧೆಕವಾಗುವುದು ಇದರಂತೆಯೇ ಪರಸ್ಪರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಹುಟ್ಟು ವಿಕೆ ಮತ್ತು 
ಅಂತ್ಯ ತ್ವ ಗಳೇ ಮೊದಲಾದುವು ಪರಸ ಸ್ಪರ `ಾಧಕಮಾಗುತ್ತತ್ತ. ಹುಟ್ಟು ವಿಕೆಯಿಂದ 

ಅನಿತ ತ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು "ಅನಿತ್ಯ ತ್ವದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ತವಿಕೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸ 
ಹ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಧೂಮವನ್ನು ಸಾಧಿಸ ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಗ್ಟ್ರಿಯು ಧೂಮ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣ ಮೊದಲಾಡುದರಲ್ಲಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 


ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯು ಅಂಗೆ ಎಂದರೆ ಹೇತುಸಾಧ್ಯ ಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಹ 
ತಿಳಿದು, ಅನುಮಾನದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ ಸ ಸಂಬಂಧವು 
ಹೇತುವಿಗೆ ಇರುವುದು ಎಂದು "ತಿಳಿಯುವುದು ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಇರಬಹುದು ಅದು ಗೃಹೀತವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಅನುಮಾನದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದರ ಸ್ಮರಣೆ ಉಂಬಾಗದಿದ್ದ ಸ್‌ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರ ವೃ ತಿ ತಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಇದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯ ಸೆ ಸ್ಮರಣದಿಂದ ಸ ಸಹಿತವಾದ ವಾ ಪ್ಯ ದ ಜ್ರಾ ನವು "ಅನುಮಾನ 
ಎನ್ನಿಸುವುದು, ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಹೇತುಸಾಧ ಗಳನ್ನು ಅನೇಕವೇಳೆ ಒಟ್ಟಿ ಗೆ 
ನೋಡುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಸಾಧ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೇತು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿಶ್ಚ ಚೆ ಹುಟು ವುದು ವ್ಯಾಪ್ತಿನಿಶ್ಚಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಹೇತುಸಾಧ ಗಳನ್ನು ಹೋಡಿದರ್ಕೂ ಬ ದೇಶಕಾಲಗಳ 'ಹೇತುಸಾಧ್ಯ ಗಳೂ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಸದ್ಭ ಶ!ಳಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ A 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು 


ಅನುಮಾನವು ಸ್ವಾ ರ್ಥ ಮತ್ತು ಪರಾರ್ಥ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಪ್ರಮಾತ್ಮ ವು 
ಪರೋಪದೇಶವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಣೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದರ ಸ್ವರಣದಾದ 
ಸಹಿತನಾಗಿ ವ್ಯಾ ಸ ವನ್ನು 'ಸೋಡುವೆದೆರಿಂದ ವ್ಯಾ ಪಕದ ಜಾ ಸ್ಥಾನವು ಹುಟು ವುದು 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಾ ರ್ಥಾನುಮಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು ಕ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ PN. ತಪ್‌ 

ದೀಪ sk bi ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಚಕ್‌ ಬಜಾನ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಇತರರ ಉಪ ಪಜೀಶ ಎಂದಕೆ ವ್ನಾಪಕದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಿ ಸಲು ಸಮರ್ಥ 
ವಾದ ಲಿಂಗದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ವಾಕ್ಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಧೂಮಾಗ್ದಿಗಳಿಗೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿದ ಒಬ್ಬನು ಪರ್ವತ ಮೊದಲಾದ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಧೂಮ 
ಇರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ಅಗ್ನಿ ಇರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು 
ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿದರೂ ಅಗ್ನಿ ಇರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ 
ಮೊದಲನೆಯವನು “ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮ ಇರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಇರುವುದು? ಎಂದು 
ಉಪಡೇಶಿಸುವನು ಇದರಿಂದ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬಸಿಗೆ ಅಗ್ನಿಯ ಜ್ಞಾ ಸ ಹೆಟ್ಟುವುದು 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪರೋಪದೇಶ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯ ಎಂದು ಅರ್ಥವನಾಹಮಜಕಾುಹೆು. 


೮೮.೨ 


ಪುನಃ ಅನುಮಾನವು ಕಾರ್ಯಾನುಮಾನ, ಕಾರಣಾನುಮಾನ ಮತ್ತು 
ಅಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನುಮಾನ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ ಕಾರ್ಯದ ಜಾ ನವು ಆ 
ಣದ ಜಾ ಸನವನ್ನು ಹುಟ ಕ್ವಿಸುವುದಾದರೆ ಅದು ಕಾರ್ಯಾನುಮಾನ ಉದಾ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ನ್ಯ pi ಸ್ಲಾನವು ಕಾರಣವಾದ ಅಗ್ಲಿಯ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಿನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸ 
ವುಮ ಕಾರಣದ ಜ್ಞಾ ನವು ಕಾರ್ಯದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟಿ ಸುವುಡಾದಕೆ ಕ 
ಕಾರಣಾನುಮಾನ ತ ದ ಕಾರಣವಾದ "ಮಳೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿಸುವ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಮೇಘದ ಜ್ಞಾ ಸ್ವ ನವು ಕಾರ್ಯವಾದ ವ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಜಾ ್ಲಾನ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಲ್ಲದಿರುವ ಎರಡು ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ 
Wie ಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತೊಂದರ ಜ್ಞಾ 2್ಲಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದಾದರೆ ಅದು ಅಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಾನುಮಾನ ಉದಾ —ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಲ್ಪದ ರೂಪ ಪರಸಗಳಲ್ಲಿ ರಸದ 
ಜಾ ನವು ರೂಪದ ಜಾ ಸ್ಲಾನವನ್ನು ಹುಟ ಸೈಸುವುದು 

ಅನುಮಾನವು ಪುನಃ ದೃಷ್ಟ ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ ತೋದೃಷ್ಟ ಎಂದು ಎರಡು 
ಭ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದ ವಸು ನಿ ಏನ ಜ್ಞಾ ಸಾವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸವ ಅನುಮಾನವು 

ಸ್ಟಾನುಮಾಕ ಉದಾ --ಧೂಮಾನುಮಾನವು "ತ್ಯ ತ್ಯೆ ಯೋಗ್ಗವಾದ 
Ke ಜಾ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹುಟ ಕ್ವಿಸುವುದು ವ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ” ಅರ್ಷನಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಿನ 
ಜಾ ನವನ್ನು. ಹುಟ್ಟಿ; ಸುವ “ಅನುಮಾಕವು ಸಾಮಾನ್ಯ ತೋದ್ಯ ಹಾ ನುಮಾನ 
ಉದಾ —ಪ್ರತ್ಯ ಕಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಲ್ಲದ ಚಕ್ಷುಸ್‌ ನೊದಲಾನ ಇಂದಿ ಬ್ರಿಯಗಳಿರುವುವು 
ಎಂಬ ಜಾ ನವು i ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾನ ಇರುವುದುಜಿಂದು ತಿಳಿಯುವದ 
ರಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದು ಹುಟ್ಟು ವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಕರಣ ಇರಬೇಕು ಇದರಂತೆ ರೂಪ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನದ ಬ ಚಿಕ್ರುಸ್‌ ಮೊದಲಾದುದು ಎಂದು ಸಾನತಾಫಾ 
ಕಾರದಿಂದ ದೃ ಷ ್ಚವಾದುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯ ತೋದ್ಭ ಷಾ ನು 
ಮಾನ 


ಅನುಮಾನದೋಷ 


ನಿರೋಧ ಮತ್ತು ಅಸಂಗತಿ ಎಂದು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬರಡು ದೋಷಗಳು 
ವಿರೋಧವು ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ್ಲಾವಿರೋಧ, ಹೇತುವಿರೋಧ ಮತ್ತು ದೃ ಷ್ಟಾಂತವಿರೋಧ 
ಎಂದು ಮ ವಿಧ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಎರವು ಪ ಪ ಪ್ರಮಾಣನಿರೋಧ" ಮತ್ತು ಸ್ವವಚನ 
ನಿರೋಧ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ ವ ತ್ರ ಮಾಣವಿರೋಧವು ಪ್ರಬಲಪ ಕ್ರಮಾಣವಿರೋಧ 
ಮತ್ತು ಸಮಬಲಪ ಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧ ಎಂದು ಎರಡು ನಥ “ಪ್ರ ಬಲಪ್ರಮಾಣ 
ನಿರೋಧಕ್ಕೆ ಉದಾ “ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ, ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ, ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತದಂತೆ,? ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಘಟವ್ರ ಸತ್ಯ ಎಂಬಿ ದ ಪ್ರತ್ನ ಶಿ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ನಿರೋಧ ಇರುವುದು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳ ಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕವ ಪ್ರ ಪೃಬಟ 


೮೪೩. 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಆಕಾರದ ಜ್ಞಾ ಸನ ಉಂಟಾಗುವುದು. 
ಪ್ರ ತ ತೆನಾಲಿ ರ ವಿಶೇಷವನ್ನೆ ಲ್ಲ ತಿಳಿಸುವುದು. ಇದು ಅನುಮಾನಕ್ಕಿ ೦ತ 
ಪ್ರತ್ಯಶವು ಸ ಪ್ರಬಲ ಎಂದು ಕುವ " ಸಮಬಲಪ್ರ ಮಾಣ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಸ್ತತ 

ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ; ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಷಾ ಶುಕ್ತಿ ರಜತದಲಿ್ತ? ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ ; ವ್ರಮಾಡಾಸಿದ್ದ ನಾಧುದರಿಂದ ; ಆತ್ಮನಂತ್ರೆ? ಎಂಬ ಅನು 
ಮಾನದ ವಿರೋಧ ಇರುವುದು. ಸ್ವವಚನವಿರೋಧವು ಅಸಸಿದಾಂತೆ ಮತ್ತು 
ಜಾತಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ತನ್ನ ಸತಾರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಎಂದು 
ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ONE EA 
ಅಪಸಿದ್ಧಾ ಂತ ಎನ್ಸ್ಟಿಸುವುದು. ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರ ವಚನವನ್ನು ತಾನು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿರುವಲ್ಲಿ ಈ ವಿರೋಧವು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಉದಾ; 
ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿಗಳ ಮತಕ್ಕೆ 'ಸೇರಿದವನು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಅವನಿಗೆ ಅಪ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುವುದು. ತನ್ನ ವಚನದಲ್ಲಿಯೇ ವಿರೋಧನಿರಲು 
ಜಾತಿ ಎಂಬ ವಿರೋಧ ಬರುವುದು. ಉದಾ: —"ನನ್ನ ತಾಯಿ ಬಂಜೆ.” ಹೇತು 
ನಿರೋಧನು ಸ ಸ್ವೈರೂಪಾಸಿದ್ದಿ ಮತ್ತು ಅವ್ಯಾಪ್ಲಿ ನ ಎರಡು ವಿಧ. ಸ್ವರೂಪಾ 
ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಉದಾ: ಶಬ್ದವು ಅನಿತ; ; ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿಗೆ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ. ಶಬ್ದವು 

ಚಕ್ಷೈಸ್ಸಿ ಗೆ ನಿಷಯವಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಈ ಅನುಮಾಕಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಜೋಷ 
ಬರುವುದು. ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪ್ಲಿಯು- ಮೂರು ವಿಧ. ಹೇಳುವು ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಅಭಾವ ಇವೆರಡರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು ಒಂದು. ಉದಾ: 
"ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ; ಪ್ರಮೇಯವಾದುದರಿಂದ ? ತ ವಸ್ತುವೂ ಪ್ರಮೇಯ. 
ಸಾಧ್ಯ ದ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಅದರ ಅಭಾವದ ಸಂಬಂಧನನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು 
ಎರಡನೆಯದು, ಉದಾ:-- “ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ ; ಹುಟ್ಟಿ ದುದರಿಂದ.೨ ಹುಟ್ಟುವುದು 
ಅನಿತ್ಯ ವಸ್ತು ಮಾತ್ರ. ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಆದರ ಅಭಾನದ ಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು 
ಮೂರನೆಯದು. ಉದ್ದಾ-"ನಿಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ ; ಇರುವುದರಿಂದ.” ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ 
ಪಕ್ಷವಾದುದರಿಂದ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಅಭಾವದ ಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲ. 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಿರೋಧವು ಸಾಧ್ಯವೈಕಲ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಧನವೈಕಲ್ಯ ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ. ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಉದಾ: "ಮನಸ್ಸು ಅನಿತ್ಯ ;, ಕ್ರಿಯೆ ಉಳ್ಳು ದಾದುದ 
ರಿಂದ; ಪರಮಾಣುವಿನಂತೆ.' ಇಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಪರಮಾಣವು ನಿತ್ಯ. 
ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಉದಾ:--“ಮನಸ್ಸು ಅನಿತ್ಯ ; ಕ್ರಿಯೆ ಉಳ್ಳುದಾದರಿಂದ ; 
ಕರ್ಮದಂತೆ.' ಇಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ ಇಲ್ಲ. ಅಸಂಗತಿಗೆ 
ಉದಾ,;--ಈಶ್ವರವಾದಿಯನ್ನು ಕುರಿತು "ಜಗತ್ತು ಕರ್ತ ಎಉಳ್ಳುದು ; ಕಾರ್ಯ 


ವಾದುದರಿಂದ' ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು. 


೮೪೪ 


(೩) ಆಗಮ 

ದೋಷರಹಿತವಾದ ಶಬ್ದವು ಆಗಮಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನಿಸುವುದು ಸ 
ಜೋಧಿಸದಿರುವುದು, ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು, ತಿಳಿದ 
ಜಾ ತಿಳಿಸುವುದು, ಪ್ರಯೋಜನ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು, ಇಷ್ಟ ವಲ್ಲದ 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು, ಮಾಡಲು ಅಶಕ್ಕ ವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಗವುಡ. ತತ ಉಪಾಯ ಇರುವಾಗ ಕಷ್ಟ ವಾದ ಉಮುಯವನ್ನು. 
ತಿಳಿಸುವುದು, ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವು ಶಬ್ದದ ದೋಷಗಳು. ಶಬ ವು ಅರ್ಧವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಮತ್ತೊಂದು ಶಬ್ದ ದೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದರಿಂದಲೂ £ ರ್ಥವನ್ನು -ಜೊಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಕಚಚಿತವ, i: 
ಮುಂತಾದುವು ಮೊದಲನೆಯದರ ಉದಾಹರಣೆ ಗೋವು, ಅಶ್ವ, ಆನೆ, ಮನುಷ್ಯ 
ಮುಂತಾಮವು ಎರಹಡನೆಯವರ ಉದುಪರೆಣೆ ಕಲ್ಲಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ಇರುವುದು 
ಮುಂತಾದುದು ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಶಬ್ದ "ಬೆಲ್ಲವು ಸಿಹಿ ಮುಂತಾ 
ದುದು ತಿಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವುದು ಹೇಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದಾಢ್ಯ ೯ ಇರುವಾಗ 
ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಹೇಳುವುದು ದೋಷವಾಗುವುದು "ಕಾಗೆಗೆ "ಹಲ್ಲೆ ಷ್ಟು > ಮುಂತಾ 
ದುದು ಪ್ರ REN ವಿರಕ ಕನಿಗೆ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡು ಹ ಹೇಳುವುದು 
ಇಷ್ಟ ನಿಲ್ಲವ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯ "ಸತ್ತವನಿಗೆ ಔಷಧ ಹಾಕು? 
ಬು ee ಅಸಾಧ he ಕೆಲಸವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯ ಕಾವೇರಿಯ 
ತೀರದಲ್ಲಿ ಬಾಯಾರಿದ ಮನಷ್ಯನನ್ನು ಅ "ಗಂಗೆಯ ತೀರದಲ್ಲಿ ಬಾವಿಯನ್ನು 
ತೋಡ್ಕು ನೀರು ಬರುವುದು, ಅದನ್ನು ಪಾನಮಾಡು' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 

ಸುಲಭವಾದ ಉಪಾಯವಿರಲು ಕಷ್ಟವಾದ ಉಪಾಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಸ್ಯ 
ಶಬ್ದವು ಪದ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಯರೂಪವಾದುದು ಪದವು ವಿಭಕ್ತಿ ಉಳ್ಳುದು 
ಆದುದರಿಂದ ಜಬಗಡದ ಮುಂತಾದುದು ಪದವಲ್ಲ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ, ಯೋಗ್ಯತಾ ಮತ್ತು 
ಸಪ್ಲಿಧಿ ಎಂಬ ಅಂಗಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಪದಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಯಾವ ಪದಕ್ಕೆ ಯಾವ ನದದ ಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲದಿರಲು ಪೂರ್ಣವಾದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ಚಗುವುನಿಬವೋ ಅದಕ್ಕೆ ಆ ಪದದಿಂದ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ಇರುವುದು. "ಘಟವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ? ಎಂಬಲ್ಲಿ “ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ? ಎಂಬುದು ಕರ್ಮವಾದ 
"ಘಟವನ್ನು' ಎಂಬುದರ ಹೊರತು ಪೂರ್ಣವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಆದುದರಿಂದ ಆ ಪದಕ್ಟೂ ಘಟ ಎಂಬ ಪದಕ್ಟೂ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ಇರುವುದು ವಾಸ್ತಪ 
ವಾಗಿ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಪುರುಷರಿಗೆ ಇರುವುದು ಆದರೂ ಪದವು ಪುರುಷನಿಗೆ ಈ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುಡರಿಂದ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ಉಳ್ಳುದೆಂದು « ಉಪಚಠಿತ 
ವಾಗುಪುದು ಟ್ಟು ತಿಳಿದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಪ್ರ್ರಮಾಣನಿಕೊ ಧೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು 
ಯೋಗ್ಯತಾ "ಜಲದಿಂದ ತೊಯಿಸು'ಎಂಬಲ್ಲಿ ಔದಗಳ ಅನ್ವಯವು ಪ ರ್ರಮಾಣಬಾಧಿತ 


ಲಾ] 


ವಲ್ಲ ತೊಯಿಸಲು ಜಲವು ಕಾರಣ, ತೊಯಿಸವುದು ಕಾರ್ಯ ತೊಯಿಸು 
ವುಡೆಂಬ ಕ್ರಯ ಮತ್ತು ಜಲಕ್ಕೆರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯತಾ ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ತೊಯಿಸುವುದು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ತೊಯಿಸುವಿಕೆಯ 
ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧ ಇರುವುದು ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಯೋಗ್ಯತಾ ಇಲ್ಲ ವಿಲಂಬ ಇಲ್ಲದೆ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಸನ್ನಿಧಿ ಎಂದು ಕಸರು 
ವಿಲಂಬ ಇಲ್ಲದೆ ಹೇಳಿದ "ಗೋವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡುಬಾ?” ಎಂಬುದು ಸನ್ನಿಧಿ 
ಉಳ್ಳುದು ಗೋವೆಂದು ಈ ಹೊತ್ತು ಹೇಳಿ, ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ ಎಂದು ನಾಳೆ 
ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ವಾಕ್ಯ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಸನ್ಸಿಧಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 

ವಾಕ್ಯವು ಪಜಾರ್ಥಸ್ಮೃ ಯಿಂದ ಸೆಹಿತೆವಾಗಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಧಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು ಶಬ್ದವು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ಅರ್ಧದ 
ಜ್ಞಾ ಪ ಇರಬೇಕು ಮತ್ತು ಅದು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಶ್ರುತವಾಗಬೇಕು 

ಪದಗಳ. ಅರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿವಾದ ಉಂಟು ಕೆಲವರು 
ಗೋವು ಮುಂತಾದ ವಡಗಳಿಗೆ ಗೋತ್ತ ಮುಂತಾದ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವರು ಜಾತಿಸಹಿತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹೀ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಧ, ಜಾತಿ "ಎಂದರೆ ಶಬ್ದವು 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಲು ನಿಮಿತ್ತ ವಾದ ಧರ್ಮ ಎಂದು “ಮತ್ತೆ ಲವರು ತಿಳಿಯುವರು. 
ಮತೆ ವರು “ಘಟ ಹೊದಲಾದ ಪದಗಳು ಘಟತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಜಾತಿಯನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುವು, ದೇವದತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಅಂಕಿತ ನಾಫುಗಳು ಆಯಾವ್ಯ ಕ್ಲೇಯನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುವುು ಗಂಗೆದೊಗಲುಳ್ಳುದು ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಆಕೃತಿಯನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುವು, ಗೋವು ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಜಾತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಆಕೃತಿ ಈ ಮೂರನ್ನೂ 
ಬೋಧಿಸುವುವು,' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು ಈ ಯಾವ ಪಕ್ಷವೂ ಶಬ್ದಾರ್ಧಸ್ಪಭಾವ 
ವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾಡಿದ ಅನಂತರವೇ ಎಷ್ಟು ಅರ್ಧವು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದೋ 
ಅಷ್ಟು ಆ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಧ ಘಟವೆಂಬ ಪದದಿಂದ ಘಟವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಘಟತ್ವ ಜಾತಿ 
ಇವೆರಡೂ ಜಾ ಸ ತವಾಗುವುವು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವೆರಡೂ ಆ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ 
ಶುಕ್ಲ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಶೌಕ್ಲ್ಸ್ಯಗುಣ ಮತ್ತು ಆ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಪದಾರ್ಧ ಇವೆರಡನ್ನೂ 
ಬೋಧಿಸುವುದು ಗತ ಡೊ ದ) ಎಂಬ ಶಬ್ದವು te ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು 
ಅದುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುದು, ದೆಂಡಉಳ ವನು. ಎಂಬ ಪದನು 
ದಂಡ ಮತ್ತು ಅದುಳ್ಳ ನನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಈ ಗ ಅನುಭವಾನು 
ಸಾರ ಶಬ್ದಾ ರವನ್ನು ನಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಸೇಕು 

ಶಬ್ದದ ಶಕ್ತಿಯ ಗ ಗೃಹಣಪು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಜಿ ಟ್ವನಿಂದ ತೋರಿಸಿ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದೇ Fe ಲಾಡ' ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಹ ಅಥವಾ ತಂದೆಯ 
ತೊಡೆಯ ಮೇಲಿರುವ ಬಾನು. ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ವನಾದರೂ ಶಬ್ದ 


೪೬ 


ಮೊದಲಾದ ಚೇಷ್ಟೆ ಗಳಿಂದ ತನಗೆ ಅಭಿಮುಖನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಚೆಟ ತ ನಿಂದ 
ತಾಯಿತಂಥೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ, "ಮಗು ! ಈಕೆಯು ನಿನ್ನ ತಾಯ್ಕಿ ಇವನ್ನು 
ನಿನ್ನ ತಂದ್ಕೆ ಇಡ ಬಾಳೆಯಹಣ್ಣ ನ್ನು ತಿನ್ನುವನು? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ 
ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಲ್ಲು, ಬಾಲಕನು ಶಬ್ದವು ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವನು ಪುನಃ ಬೇರೆ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅದೇ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ ವ್ರಯೋಗಿಸಲುು, ತಾಯಿ ಎಂದರೆ ಇದು ಅರ್ಥ ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾಗಿ ಶಬ್ದವಿಶೇಷದ ಅರ್ಥವಿಶೇಷವನ್ನು ತಿಳಿಯುವನು ವಿತಾಮಾಂಸಕರು 
“ಶಬ್ದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಬಾಲಕನು "ಗೋವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಯಜಮಾನನ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿ, ಆಳು ಗೋವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಬರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ, ಆಳು ಮಾಡಿದ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಯಜನಾನನ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವೇ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ತಿಳಿದು, ಪುನಃ “ಕುದುರೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬ್ಕಾ ಗೋವನ್ನು 
ಕಟ್ಟು' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಯೋಗಾಂತರಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಗೋವು ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ಗೋವೆಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ, ಅಶ್ವ ವೆಂಬ ಪದಕೆ ಅಶ್ವ ವೆಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಕಳೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು?'' ನರ ಚಿರು ಇದು ಅನುಭವವಿರುವ ಬಾಲಕನು 
ಸಾಮಾನವಾಗಿ ಮರೆಯುವ ಸ ೈಭಾವದವನು ಅವನು ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳ್ತಿ ಅದನ್ನು 
ವಸ್ತುವನ್ನು ತರುವವರೆಗೂ ಜ್ಞಾ ಪಕದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ತರುವುದು ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಈ ಶಬ್ದ ಕಾರಣ ಎಂಬ ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಅಯುಕ್ನ. 


ಶಬ್ದವ ಸ ತ್ಲೀಯು ಮುಖ್ಯ ಮತ್ತು os ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಶಕ್ತಿಗೆ 
ಮುಖ್ಯವ್ಳ ತ್ರ pe ಹೆಸರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ ಶರಣಕ್ಕೆ ತರಲು ಅನುಕೂಲವಾದ 
ಪದಾರ್ಥವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಯ, ಸಂಗತಿ, 
ಸಂಕೇತ, ವಾಚಕತ್ವ ನಂಟ ಮುಂತಾಗಿ ಮಾತರೆ ಶಕ್ತಿಯು ಯೋಗ, 
ರೂಢಿ, ಮತ್ತು EN ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಅವಯವದ ಶಕ್ತಿಯು 
ಯೋಗ ಹಾಢಿಯು ಸಮುದಾಯದ ಶಕ್ತಿ ಯೋಗರೂಢಿಯು ಅವೆರಡರ ೫ ಶಕ್ತಿ 
ಕೆಲವು ಶಬ್ದಗಳು ಕೇವಲ ಯೋಗದಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುವು ಉದಾ" 
ಪಾಚಕ, “ಸಾರಕ ಮುಂತಾದುವು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಕೇವಲ ರೂಢಿಯಿಂದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು ಉದಾ ಘಟ್‌ ಷಟಿ ಮೊದಲಾದುವು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ಅವೆರಡರಿಂದಲೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು ಉದಾ" ಪಂಕಜ ಮೊದ 
ಲಾದುವು ಮಹಾಯೋಗ, ಮಹಾರೂಢಿ ಮತ್ತು ಮಹಾಯೋಗರೂಢಿ ಎಂಬ 
ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಗಳೂ ಉಂಟು. ಇವು ಅರ್ಥಪೌಷೆ ಕಲ್ಯ ವನ್ನುಳ್ಳುವು ಉದಾ" 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಸರ್ವಜ್ಞ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ಧ ಗಳು. 


೪೫೪೬ 


ಶಕ್ಯ ವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಹಿಕ್ಕೆ ಇದೇ 
ಅಮುಖ್ಯ pl ತ್ರಿ ಇದು ಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾ ಸುತ್ತು ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂಡು. ಕರಡು 
ವಿಧ ಶಬ್ದದ, ವಾಚ್ಯ ವಾದ ಅರ್ಥದ ಅನ್ವ ಯ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣ್ಕಾ 
ಉದಾ _ಗಂಜೆಯಲ್ಲ ಗಾ ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯ ವಾದ ಅರ್ಥದ ಅನ್ವಯ ಇರುವುದಕ್ಕೆ 
ಅಜಹೆಲ್ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಹೆಸರ ಉದಾ “ಅತ್ರಿ ಗಳು ಹೋಗುತ್ತಿ, ವೆ ಲಕ್ಷಣಾ 
ವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ Mi ವೇಳೆ ಪ ಬ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲ ಉದಾ 2 ಮಾರ್ಗಗಳು 
ಹೋಗು ಇದಕ್ಕೆ ಯಾಢಲಕ್ಷಣಾ ಜದ ಹೆಸರು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ 

eek ಅಪೇೇಕ್ಷೆಯುಂಟ: ಉದಾ ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮ ಇದಕ್ಕೆ 

ಗ್ರಾಮವು ಪವಿತ್ರವಾದುದು ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ತಿಳಿಸ ಸುವುಜೀ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕೇವಲಲಸ್ಷಣು ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು ಯಾವಾಗಲೂ ಶಬ್ದದ 
HR ಿರ್ಧವನ್ನು ಸ್ಥಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿರುವ ಅನುಪ ಪತ್ತಿ ಯೇ ಲಕ್ಷಣಾವೃ ತ್ರಿ ಯನ್ನು 
ಸ್ವ್ರೀಕರಿಸುವುದರಕ್ಲಿ ಕ ಗೌಣೀ ಮುಂತಾದ “ಮತ್ತೆ ತಳಕ] ಅಮುಖ್ಯ 
ವತಿ ತಿಗಳಿರುವುವು ಉದಾ ಎ. ದೇವದತ ತ್ತನು ಸಿಂಹ? ಮುಂತಾದುವು 

ಆಗಮನವು ಮೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ 
ಖುಕ್‌ ಮೊದಲಾದ ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ ಭಾರತ ಮೊದಲಾದುದು 
ಇ. ವೇದವು ವಾಕ್ಯ ರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಭಾರತ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೆ 

ರುಷೇಯ ಎಂದು ಚು ವೇದದ ಕರ್ತೃ ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ 
Ki ನಲ್ಲ ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ ವೇದಪ್ರಾ ಮಾ ಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದ ವಾದಿ 
ಗು ನೇದವನ್ನು ಅಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಘಿ ಯತ್ನಿಸುವರೇ ಹೊರತು ಅದು 
ಪೌರುಷೇಯ REE ಅವರು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಡವ ಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು 
ತಿಳಿದರೂ ಅದಕೆ ಕರ್ತೃ ಇಂತಹವರು ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಅರಿಯರು ವೇದಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿ ಕರ್ತ ಇದ್ದರೆ ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಎ ಅವಕಾಶ 
ಇರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲಿ “ಅಧವಾ, ವೇದಕ್ಕೆ ಇಂತಹವನು ಕತ ಎಂದು ಕೆಲವರು 
ಅವನಲ್ಲ ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ವಿವಾದ ಸಡುವುದಿಇದಳೂ ಕಂಡುಬರ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು ಈ "ವಿವಾದವೂ ಗೋಚರವಲ್ಲ ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ನಾವು 
ವೇದವನ್ನು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧನ 

ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವ ವಾದಿಗಳಿಗ್ಯೂ ಪ್ರಾಯಶಃ ಮು 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ Ke ವಿವಾದನಿದ ರೂ,” ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಸಮ್ಮ ತಿ ಇರುಪುದು ನೇದವು ಪೌರುಷೇಯಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ಕೈಯಾಯಿಕರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯನು ಕರ್ತೃ ವದ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ 
ಕ್ತ ಈಶ್ವರ ಎಂದು A ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವೇದಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಕರ್ತ, ಇದ್ದರೆ 
ಪರಸ್ಪರ ನಿರೋಧವುಳ್ಳ ವಾದಿಗಳು ಘಿ ಒಂದು ರೊಪದಲ್ಲಿ 


ಅದು ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಥಿರೂಪಿಸುವ' ಸಂಭವವಿತ್ತು 
ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ ಇದ್ದರೂ ಅವನು ಯಾರಿಗೂ ಗೋಚರನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಬಹಳ ಪುರಾತನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬಂದ ಆ ಅನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ವಿಚಾರಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೋಭಿಸದ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ "ಈ ಮಂತ ತವು 
ಈ ಖುಹಿಯಿಂದ ದೃಷ್ಟ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಡೃನಹಾರವ ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ದ ನೈ ಢಪಡಿಸುವುದು ದೃಷ್ಟ ಷ್ಟ ಮ ಇದ್ದ ಡೆ ನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷೀಕರಿಸುದುದು ಎಂದು ಅರ್ಧ ಇದ್ದದ್ದನ್ನು 'ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸಿದುದು “ಎಂದರೆ 
ಅದನ್ನು ತಾನು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಧ 

ವೇದವನ್ನು ಎಷ್ಟು ಪರೀಸ್ತಿಸಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃ ಇರುವನೆಂದು 
ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಅದು ಇದ್ದುದಾಗಿಯೇ ಖುಹಿಗಳಿಗ ದೃಷ್ಟವಾದುದು ಎಂದು ಮಾತ್ರ 
ಪದೇ ಪದೇ ತಿಳಿದುಬರುವುದು ಇದು ಕೇವಲ ಊಹೆಯಲ್ಲ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವೇದವೇ ಪ್ರಕಾರಾಂತರವಾಗಿ ಹೇಳುವುದು *"ವಾಚಾ ವಿರೂಪ ನಿತ್ಯಯಾ ಚ್‌ 

” (ನಿತ್ಯವಾದ ವೇದದಿಂದ), ಸನಿತ್ಯಯಾ ನಿತ್ಯಯಾ ಸ್ತೌಮಿ, (ನಿತ್ಯವಾದ 
ವೇದದಿಂದ )» ೌ್ತಾವದ್ಧ ಎ೨ಹ್ಮೆ ವಿಷ್ಟಿ ತೆಂ i 
(ಬ್ಲಹ್ಮನು ಅನಾದಿಯಾದಂತೆ ವೇದವೂ ಅನಾದಿ) ನ ke ಯೋಗಮಾ 
ವೇದ ಧೀರ? (ಯಾವ ಪಂಡಿತನು ತಾನೆ ವೇದದ ರಚನೆಯನ್ನು ಬಲ್ಲನು), 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದಲೇ ವೇದವು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತ ಇರುವಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ ತೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಇದರಿಂದ ಸದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕತ್ತ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಇದ್ದಿತೆಂದು ಏರ್ಪಡುವುದು ವೇದದ ಅನೇಕ ಹೆಸರುಗಳು ಅದು ಅಪೌರುಷೇಯ 
ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿರುವುವು ಮೇದ, ಶ್ರುತಿ, ಆಮ್ಚಾಯ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾ 
ದುದು ವೇದದ ಹೆಸರು ವೇದ ಎಂದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ವೇದ ಎಂಬ ಪದವು ವಿದ್‌ ಇರುವುದು ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸುದುದು ಶ್ರುತಿ 
ಎಂದರೆ ಕೇಳಿದುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ ಇದರಿಂದ ವೇದವು ಯಾವಾಗಲೂ ಕೇಳಿದುಡು 
Ra ಹೊರೆತು ಮಾಡಿದುದಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ಆಮ್ನ್ಮಾಯ ಎಂದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ 

ಸಮಾಡುವುದು ಎಂಡು ಅರ್ಥ ಇದರಿಂದ ವೇದವು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ 
_ ರಂಪರೆಯಾಗಿ ಶಿಷ್ಯನು ಗುರುವಿನ ಮುಖದಿಂದ ಶ್ರ ವಣಮಾಡಿ ಅಭ್ಯಾ ಸಮಾಡಿ 
ದುದು ಎಂದು ನಿದಿ ಸುವುದು ಆಮ್ಮಾಯ ವ ಆಜ್‌ ಎಂಬ ಬಹಾರ್‌ 
ಮತ್ತು ಮನ್‌ ಅಭ್ಯಾಸ, ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿಡುದು. ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ವೇಳೆ. ರಾಜರ ಚರಿತ್ರೆಯು ಕಂಡುಬರುವುದು ಇದರಿಂದ ಆ ರಾಜರ ಅಫಂತಣೆ 
ಪ್ಲೇಡವು ರಚಿತವಾಯಿತು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆಯೇ 
ಪ್ರಪಂಚಸೃಷಪ್ಟಿಯು ಪ್ರವಾಹಕೂಹವಾದುದು. ಅನೇಕ ಸೃಷ್ಟಿಗಳುಳ್ಳ ಆಷಾಡ 


ಆಳಕೆ 


ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಇರುವ ವೇದವು ಕೆಲವರ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಆಶ್ಚರ್ಯನ್ಸ. 
ಮಕಲ್ಪಯತ್‌” (ಬ್ರಹ್ಮನು ಪೂರ್ವಕಲ್ಪವನ್ನು ಅನುಸರಿಸ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸಹಿಸಿ 


ಕ್ಮ ಹ ಲಿಂ 
ದನು) ಇಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಕಗಳು ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಯ 


ಪ್ರನಾಹ ಇರುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು ""ಅನಾದಿ ನಿಧನಾ ನಿತ್ಯಾ ಮಾಗು 
ತ್ಸೃಷ್ಠಾ ಸ್ಪಯಂಭುವಾ'' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅನಾದಿಯಾದ ವೇದವು ತಾನಾಗಿಯೇ ಸ್ವಯಂಭುವಿನ ಮುಖವನ್ನು ದ್ವಾರಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಹೊರಟತೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುವು ಇದು (3) ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲಓ, 
ಮರು (2) ವೇದಮಾತ್ರ ಅನಾದಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸು 
ಪುದು" ಈ ವಿಜಾರಗಳೆಲ್ಲ' ವೇದದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪರಿತೀಲಿಸಿದುದರ ಫಲ 
ವೇದವನ್ನು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಉಂಟು 
ವಿಜಾರಕ್ಟೋಸ್ವರ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವಾಕ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ನಂಬಿ ಅನುಭವವನ್ನು ಪರೀಕ್ರನೋಣ. ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ನಾವು ಅನುಭವಿಸುವ ಆನೇಕ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಿಸುವುವು ಇವೆರಡಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ನಲ್ಲದ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳ ವ್ಯವಹಾರ ನಮಗೆ ಉಂಟು ಇದು ಧರ್ಮ, 
ಅಧರ್ಮ, ಈಶ್ವರ ಮೊದಲಾದುವು ಉಂಟು ಎಂಬೀ ರೂಪವಾದುದು ಧರ್ಮ್‌ 
ಧರ್ಮಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಹುಚ್ಚಿ ದುದಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಆದರ ಸ್ವರೂಕ 
ನಿಜಾರದಲ್ಲಿ ನಿವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಧವರ್ತಾಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅನು 


ಮಾನವೂ ಪ್ರವರಾಣವಲ್ಲ ಅನುಮಾನ ಕ್ಟಾದರೋ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ರಮ ಮೂಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 


ದಿಂದ ಪಕ್ಷ ಹೇತು ದೃಷ್ಟಾ ಅತ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಆನುಭವನವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಅನು 
ಮಾನಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 


ಗೋಚರ ಅಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಆದು ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ ಗೋಚರವಲ್ಲ "ಜಗತ್ತು ವಿಚಿತ್ರ 
ವಾಗಿರುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣ ಇರಬೇಕು, ಇದೇ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುದು' 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುದು ಅನುಮಾನಕಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು 
ಎಂದು ಶಂಕಸಬಹುದು. ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅನುಮಾನವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವು 
ದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಆದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಒಂದಿದೆ ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ನ ವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯಬಹುದೇ ಹೊರೆತು, ಯಾವುದು ಧರ್ಮ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ಇದು ಧರ್ಮ, ಇದು ಅಧರ್ಮ ಎಂದು ಅನುಭವಾನುಸಾರ ನರ್ಣಯಿಸೋಣ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದೂ ಸಾಹಸ ಅನುಭವಡಿಂದ ಇದು ದರ್ಮ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು 
ಸ್ಯಾಧವಿಲ್ಲ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಧರ್ಮಸ್ತ ರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ ಮೇಲೆ 
ಅದರಂತೆ ಕಾರ್ಯ ವರಾಡಬೇಕೆಂದು ಭಾವಿಸಿದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವ ಪಾರವೇ 
ನಿಲ್ಲಜೇಕಾಗುವುದು. ಪುನಃ ಪುನಃ ವಿಚಿತ್ರ ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ಪುರುಷರು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರು 


೮೫೦ 


ವಾಗ ಅದರ ನಿರ್ಣಯವೇ ಎಂದಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. "ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾಜುಬದಿ 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುವವರೆಗೂ ಪ್ರಸಂಚವ್ಯಾಪಾರವು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುತ್ತಿರಲಿ? ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಶಬ್ದ ಮಾತ್ರ. ಪ್ರಪಂಚದ ಸಾಮಾ 
ನಡವಳಿಕೆಯು ಯಥೇಚ್ಛವಲ್ಲ. ಅದು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಉಪದೇಶವೇ ಇಲ್ಲದೆ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಯೋಗ್ಯ ತಾನುಸಾರ 
ಅರಿತೇ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುತ್ತಿ ರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ನಾವು ಈಗ ವಿಚಾರಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿರುವ ಅಂಶವು ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುದು | ಗೆ ಆವಶ ಶವೇ 
ಅಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದಲ್ಲ. ಇದು ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕಾದ ಪ್ರಮೇಯವಾದರೂ ಪ ಯಾಣ 
ಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ನು ಬಿಜಾರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತನಲ್ಲ. 

ವಿಚಾರವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುದು ಇರುವುದು ಮತ್ತು ಅಡು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ನಾನು ತಿಳಿದಿರುವೆವಷ್ಟೆ. ಇದು 
ನಮಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ ವಾಯಿತು ಎಂಬುದು ಈಗ ವಿಜಾರ 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ಅಂಶ. ಇದು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲವೆಂದು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಆದುದರಿಂದ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಇದು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕೈ 
ಗೋಚರವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. ನ 

ಈಗ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದ ಸ್ವರೂನ 
ವೇನೆಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡೋಣ. ಮತಾಂತರದವರು ತಮ್ಮ ತ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬುದ್ದ, ಜಿನ, ಕಪಿಲ ಮೊದಲಾದವರ 
ಉಪದೇಶದಿಂದ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುದರ ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವರು. ಇದು ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕರ್ಹವಲ್ಲ. ಬುದ್ಧ, ಜಿನ ಮುಂತಾದವರು ನಮ್ಮಂತೆಯೇ 
ಮನುಷ್ಯರು. ನಮಗಿಲ್ಲದ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುದರ ಜ್ಞಾನವು ಅವರಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಬಂದಿತೆಂದು ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟುವುದು ಸಹಜ. ಅವರು ಮಹಾತ್ಮರಾದುದ 
ರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಆ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದಿ ತೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನು 
ಕೆಲವು. ಭಾಗದಲ್ಲಿ "ನುಹಾತ್ಮನಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವನಿಗೆ ಮಾಹಾತ ಕ್ಯನಿರುವುದೆಂದು hie ಕಷ್ಟ. ಕೆಲವು ಭಾಗದ 
ದೊಡ ಶ್ಲ ತನದಿಂದಲೇ ಮಹಾತ್ಮನೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಬರುಪುದು ಲೋಕಾನುಭವಸಿದ್ಧ. 
ಅವರಿಗೆ ಹೇಗಾಡರೂ ಮಹತ ; ವರುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುದರ ಜ್ಞಾನ 
ವಿರಬಹುದೆಂದು ಜನಿಸುವುದು. ಶಕ್ಕವಲ್ಲ. ಮರಳುಗಾಡಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಕಷ್ಟ 
ಪಡುವ ಒಂಟೆಯು ಕೋಮಲವಾದ ಬಾಳೆಯ ಹಣ್ಣನ್ನು ಚೀರ್ಜೆಸಿಕೊಳ್ಳಿ 
ಲಾರದು. ಹೀಗೆಯೆ ಬುದ್ದ ಮೊದಲಾದವರು ಯಾವುದೊ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ದೊಡ್ಡ ವರಾದರೂ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುದರ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದವರಾಗಿರಬಹುದು. ಅವರ 
ಧರ್ನೊ(ಸಡೈಶವು ಭ ಬ್ರ ಮನೂಲಕವಾಗಿರಬಹುದು. ಆಯಾ ಮತಾಭಿಮಾಫಿಗಳು 


೮೫೧ 


ಆಯಾ ಮತಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞ ರೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವರು. ಇದು ಭಕ್ತಿವಾದವೇ 
ಹೊರತು ತತ್ತ್ವವಾದವಲ್ಲ. ಅವರು ಸರ್ವಜ್ಞರು ಎಂಬುದೇ ಸರಿ ಎಂದು ಹಟ 
ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅವರು ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂಬುದು ಸರ್ವಜ್ಞರಲ್ಲದ ನಮಗೆ 
ಪ್ರತ ವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ. ಅವರು 
ಸರ್ಶಜ್ಞರು ಎಂದು ಹೇಳುವ ನಿರ್ಮಷ್ಟೆವಾದ ಶಬ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವರ 
ಸರ್ವಜ್ಞತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಸಂಜೇಹಪಡುತ್ತಿ ರುವಾಗ ಅವರ ಮಾತಿನ 
ಬಲದಿಂದಲೇ ಅವರನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞರು ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ ವಲ್ಲ. ಅವರು 
ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ 'ಮತೀಯರ ಸಮ್ಮತಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಅವರು ಧರ್ಮದರ್ಶಿಗಳಲ್ಲ. 


ಧರ್ಮದರ್ಶಿಗಳಾದವರು ಇವರೆಂದು ನಾವು ಯಾರನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಮೇಲೆ 

ಕಂಡ ಸಂದೇಹಗಳು ಕೂಡಲೆ ಸಿದ್ದವಾಗುವುವು. ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುದು ನಿರ್ದುಷ್ಟ 
ವಾದ ಶಬ್ದಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ ವಾಗಬೇಕು. ಶಬ್ದಹ ಪ್ರಮಾಣವು ದುಷ್ಟ ತಾಗಿ 
ವಕ್ಷ ವಿನಲ್ಲಿ ರುವ ದೋಷನೇ ಕಾರಣ. ವಕ ಕೃನಿನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನ, ವಿ ಸರೀ ಜ್ಞಾನ, 
ದೆ fe ಅಸೂಯೆ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳಿದ್ದರೆ ಅವನ ವಾಕ್ಯವು ಅಸ ಕ್ರಮಾಣವಾಗು 
ವ್ರದು.ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸ ಸಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲ 7 ಪೌರುಷೇಯ 
ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಅಪಾ ್ರ್ರಮಾಣ್ಯದ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶಕೊಡುವುವು. ಧರ್ಮವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವು ಪುರುಷನ ದೋಷದಿಂದ ರಹಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಇಂತಹ 
ಕೋಟಿ ಜಿ ವಾಕ್ಯ ಯಾವುದೆಂದು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಪುರುಷನ ದೋಷಕ್ಕೆ 
ಸರ್ವಥಾ ಅವಕಾಶ ಕೊಡದಿರುವುದು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವಾಕ್ಯ ಒಂದೇ Ag, 


ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಠವು ಪುರುಷನಿರ್ಮಿತವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅದು ಪ್ರುರುಷಜೋಷದುಷ್ಟ ವಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಹು ಅಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. 


ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾವು ಸತಃ ಸಿದ್ಧ. ಆದುದರಿಂದ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದ 
ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಉತ್ಪ ತನ್ನು ವಾದ ಜಾ ಸನದ ಪಾ ೨್ರಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವ ಸ್ನತಃ ಸಿದ್ಧ. 

ಮೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎನ್ನು ವುದರಿಂದ ಅನಾದಿ ಸ್‌ ಸಿದ ವಾಯಿತು. 
ಆದರೆ ವೇದವು ಶಬ್ದರೂಪ ; ಶಬ್ದವೇ ವರ್ಣ; ಇದು ಪುರುಷನ ಉಜಚ್ಚಾ ರದಿಂದ 
ಹುಟು ವುದು ; ಇದರಿಂದ 'ನೇದವೂ ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂದು ತರ್ಥವಾಗುವುದು ಎಂಬ 
ಸೇ ಬರಬಹುದು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ.” ಪುರುಷನ ಉಚ್ಚಾ ರವು ವರ್ಣವನ್ನು 

ಟ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಇದ್ದ ವರ್ಣವನ್ನ್ಲೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಡಿಸುವುದು. ಆಡದೆ 
ಹುಟು ಹಿಂಜೆ ಕೇಳಿದ ಗತಾರವನ್ನೇ ಈಗ ಕ್‌ "ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ? ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಇರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾಕವಾಗಿ ವರ್ಣಗಳು ಇತ್ರ; ಮೇದವೂ 


ಜಾ 


ನಿತ್ಯ ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯವಾಗುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ವೇದವೂ ನಿತ್ಯವಾಗುವುದಾದಕೆ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ನಿತ್ಯವಾದ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದ್ದ 
ವಾಡುದರಿಂದ ನಿತ್ಯವಾಗಲಿ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯವಾದರೂ ಅವುಗಳ ಪೌರ್ವಾಹರ್ಯಕ್ರಮವು ಪುರುಷ 
ರಿಂದ ನಿರ್ಮಿತ ಎಂದರೆ, ಪುರುಷನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಅಧೀನ ಇದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ವ್ರಯೋಗಿಸುವ ಸರ್ವರಿಗೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು. ವೇದದ ಕ್ರಮವಾದರೋ 
ಪುರುಷನ ಅಧೀನವಲ್ಲ ಪುರುಷನು ವೇದವನ್ನು ಉಚ್ಛರಿಸಲು ಹಿಂದಿನ ಉಚ್ಚಾರಣ 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು ಹೀಗೆ ಹಿಂದಿನ ಉಚ್ಛ್ಯಾರಣಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಉಚ್ಚರಿತವಾಗುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎನ್ನಿಸುವುದು 
ಇಡೆ ನಿಮಿತ್ಮದಿಂದಲ್ಲೇ ವೇದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರು ಶ್ರುತಿ ಎಂದರೆ 
ಕ.ಳಿದುದೇ ಹೊರತು ರಚಿತವಲ್ಲ ವೇದ ಎಂದರೆ ನಿರಂತರ ಇರುವುದು 


ವೇದವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಆವಾತತಃ ಅಂತಹ ಅರ್ಧದ ಬೋದಧವು ಕಂಡುಬಂದರೂ, ವೇದವು ನಿಯಮ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವಾದುದರಿಂದ ಆ ಅರ್ಥವು ವೇದಕ್ಕೆ ಅಭಿಮತವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೀಕು ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ವೇದವು ಅಂತಹ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಾವಕಾಶನೆನ್ಸಿಸುವುದು ಸಾವಕಾಶನೆಂದರಿ ಅರ್ಧಾಂತರಕೆ 
ಅವಕಾಶಕೊಡುವುದೆಂದರ್ಥ ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಿಂದು ಮುಂದಿನ ಸಂಗತಿ 
ಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿ ಮೊದಲಾಸುವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ವೇದಾರ್ಥವು 
ಇಂತಹುದೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು ಯಾವ ಮೇದವಾಕ್‌ವು ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲದ 
ಪ್ರಮೇಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದೊ ಅದು ನಿರವಕಾಶವೆನಿಸುವುದು ನಿರವಕಾಶ 
ಎಂದರೆ ಅರ್ಧಾಂತರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶಕೊಡದಿರುವುದು ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧ ತೋರಿಬಂದಗಿಗ ಥಿರವಕಾಶವಾದ ವಾಕ್ಯಕೃನುಸಾರವಾಗಿ ಸಾವಕಾಶವಾದ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು 


ವೇದವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗದ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಈಶ್ವರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಿರ್ಣಯಿಸುವವರು ವೇದವನ್ನು ಅನಾದರ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ 
ಎಂದಿಗೂ ವಸ್ತು ನಿರ್ಣಯವಾಗಲಾರದು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವು ವರ್ತಮಾನವಾದ ಕೆಲವು 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೊರತು ಬೇಕೆ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಕೇವಲ 
ಯುಕ್ತಿಯು ಕಾಮಚಾರಿ ಒಬ್ಬ ಬುದ್ಧಿ ನಂತನು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಅವನಿಗಿಂತಲೂ ಬುದ್ಧಿ ವಂತನಾದ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ತನ್ನ 
ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಬಹುದು. ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಕೋಡು 


೮೫೩ 


ನನರಿಗೆ ಇದು ನೂತನವಲ್ಲ ಪರತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಮಾಡಲು ಹೊರಟಿವರು 
ಅಂತಹ ತತ್ತ ೨ ಒಂದಿದೆ ಎಂಬ ನಿಷಡದಲ್ಲಿ ಯಿ ವಿವಾದವಿಲ್ಲದಿರುವರು. 
ಈ ಮ ಅವಶ ತತ್ತ್ವದ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು "ನೇದವನ್ನು 
ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕು ಅನುಭವವಿಕೋಧ. ಇಲ್ಲದೆ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಇಲ್ಲದೆ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತಿಯ ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯು ಬಹೆಳಮಗಿರುವುದು ಈ ಯುಕ್ತಿಯಾದರೋ ವೇದ 
ಇ ಎಚ್‌ ಜಡ ಅದು ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರಬೇತು 
ಎಂದಕೆ ಅದು ವೇದದ ಆವಶ್ಯಕತೆಗೆ ಉಸವಾದಕವಾಗಿರಬೇಕು ಇಂತಹ ಯುಕ್ತಿಗೆ 
ವೇದಾನುಗೃಹೀತವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು ಈ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಅತೀಂದ್ರಿ 
ಯಾರ್ಥವು ಗೋಚರ ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಇ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಅನುಗೃಹೀತವಾದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಧಾರ ಮಾಡಿ 

ಕ್ರಪಂಚತತ್ತ್ವ ಎವದ್ದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಸ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು 
ಸರು 


೫ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಹೊರತು ಮುತ್ತೆ 
ಬೇರೆ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರವತಾಣಗಳಿಲ್ಲ 


ವಾದಿಗಳು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುವರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ ಕ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಈ ಮೂರು ಪ್ರ ಮಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ರ್ಜ AN ಇದು ಈ ಕೆಳಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸ ನಷ್ಟ ಪಡುವುದು 


(೧) ಅರ್ಥಾಪೆತ್ತಿಯೆಂ ಅನುಮಾನ 


ಉಪಸನ್ನವಲ್ಲದ ಅರ್ಥವನ್ನು .. ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಫಲಿ )ಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು ಬದುಕಿರುವ ಚೈತ್ರ ನು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ಜು ಬರೂ ನೋಡಿದರೂ ಪ HSS ಅವನು ಹೊರಗಿರುವನು ಎಂದು 
ಕಲ್ಪಿ ಸಿದ ಹೊರತು ಉಪಪನ್ನ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಉಪಸನ್ನವಾಗದಿರುವ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಎಂಬ “ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಯು ಹೊರಗಿರುವನು "ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣ ಇದು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುದು "" ಚೈತ್ರ ನು ಹೊರ 
ಗೆರುವನ್ನು ಬದುಕಿ ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲವಿರುವುದರಿಂದ , ಯಾವನು ಬದುಕಿ ಎಲ್ಲಿರುವು 
ದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು ಅನ್ಯತ್ರ ಇರುವನು ; ನನ್ನಂತೆ,” ಎಂಬುದೇ ಅನುಮಾನದ 
ಆಕಾರ 


ಲಾಸ 
(೨) ಉಪಸಮಾನವು ಭಿನ್ನಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 


ಪಟ್ಟಿ ಇವಾಸಿಯು ಅರಣ್ಣವಾಸಿಯಿಂದ ಗೋವು ಗವಯಕ್ಸೆ ಸದೃಶ 
ಎಂಬುದನ್ನು. ಕೇಳಿ, ಅರಣ್ಯಕ್ಟೆ ಹೋಗಿ, ಅಲ್ಲಿ ಗವಯವನ್ನು ನೋಡಿ, ತಾ 
ಹಿಂದೆ ಕೇಳಿದ ಅಂಶವನ್ನು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡು, ತನ್ನ ಮುಂದಿರುವ 
ಪ್ರಾಣಿಯು ಗೋವಿಗೆ ಸದ್ಭಶವಾಡುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನ್ಮು ಇದೇ ಉಪ 
ಮಾನ ಇದರಿಂದಆ ಪ್ರಾಣಿಗೆ ಗವಯ ಎಂದು ಹೆಸರು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಾಗು 
ವುದು ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಉಪಮಾನವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು ಅದು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುದು "" ಇದು ಗವಯ 
ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನುಳ್ಳುದು , ಗೋವಲ್ಲದೆ ಗೋವಿಗೆ ಸದ್ಭಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ , 
ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಗವಯ ಎಂಬ ಹೆಸರಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಗೋವಲ್ಲದೆ ಗೋಸದೃಶವಲ್ಲ, 
ಘಟದಂತೆ ೨” ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರ 


(೩) ಅಭಾವವೂ ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 

ಘಟ ಮೊದಲಾದುದು ಕಾಣದಿರಲು ಅದರ ಅಭಾವದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು 
ಕಾಣದಿರುವುದು ಎಂದರೆ ಕಾಣುವುದರ ಅಭಾವ ಇದಕ್ಕೆ ಅಭಾವಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ಹೆಸರು , ಅದೊಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭನಿಸುವುದು ನಮಗಿರುವ ಸುಖ ಮೊದಲಾ 
ದುದರ ಅಭಾವವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿಪ ಕ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿಯುನೆವು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಲ್ಲಿರುವ 
ಇಂದ್ರಿ ಯದ ಅಭಾವವು ಆ ಇಂ ದ್ರಿ ಯದಿಂದುಂಬಾಗುವ ಕಾರ್ಯವು 
ಅವನಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಪೂರ್ವದ ಅನೇಕ ರಾಜರು 
ಈಗೆ "ಇಲ್ಲವೆಂದು ಚರಿತ್ರೆ ಮೊ ದ ಲಾ ದುದರಿಂದ ತಿಳಿಯುವುದು ಅಲ್ಲದೆ, 
ಭೂತಲನನ್ನು ನೀಡದೆ. ಕೂಡಲೆ ಹುಟ್ಟುವ ಘಟ ಮೊದಲಾದುದರ ಅಭಾವದ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಫಲ ಅದು ಘಟನನ್ನು ಕಾಣದಿರುವುದು ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ದುದಲ್ಲ ಈ ಕಾಣದಿರ.ವುದೆಂಬುದು ಪ್ರತ  ಕ್ಷದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಾ ಸ ಭಾವಿಕ 
ಗವ ಕ ಧರ್ಮ ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರ! ವ ಕಾಣದಿರುವುದನ್ನೇ” ಒಂದು 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಭಾನಿಸುವುದಾದಕಿ ಘಟವೆಂಬ ಭಾವವಸ್ತು ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಅಭಾವನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿರುವುದು ಎ 
EE op ಪ್ರ ತ್ರ ೈಕ್ಷಪ್ರ ಮಾಣ ಹ ಒಪ್ಪುವ ಳದಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಾವವೇ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಬನ ಬೇಕಾಗುವುದು ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೈತಡಕಿ ನೋಡಿ 
ಘಟವನ್ನು ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ ಘಟದ ಅಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ವಾಸ್ತವ. 
ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಅಭಾವವು ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ 


೪೫೫ 


ಕಾಣದಿರುವುದು ಎಂಬುದು ಘಟವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಥಿಶ್ಚ ಯಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವಾಗುವುದು. 
« ಇಲ್ಲಿ ಫೆಟಿವಿಲ್ಲ, ಕಾಣುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾದರೂ ಕಂ ಸ 
ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರ. ಶೈಭಾವವು ಪ ತ್ಯ ಕ್ಷವಾಗುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೂ 
ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಟೂ ಸಂಬಂಧವು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಕಾಕ ಈ ಸಂಬಂಧವು 
ಸಂಯೋಗ ಮೊದಲಾದುದಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಅದು ಪ್ರತ ಸ್ರ 

ನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಇಂತಹೆ ಸಂಬಂಧವು ಭಾವಕ್ಕೆ ತ 
ಅಭಾವಕ್ಕೂ ಇರಬಹುದು ವ ನ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ ಸ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಅದರ ಯಕ 
ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟ ಲು ಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ಸನ್ನಿವೇಶ ವಿಶೇಷ 


(೪) ಸಂಭವವೂ ಅನಾಮಾನ 
ಸ್ವಲ್ಪ ದರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಬಹೆಳವಾದುದರ್ದ ಜ್ಞಾನವು ಸಂಭವ 
ಉದಾ " ಐವತ್ತು. ಎದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ " ನೂರು 
ಇರುವುದು ' ಎಂಬುದರ ಜ್ಞಾನ ಇದೊ ಅನುಮಾನ ““ ದೇವದತ್ತನು 
ಐನತ್ತನ್ನುಳ್ಳವನು, ನೂರನ್ನುಳ್ಳವನಾದುದರಿಂದ » ನನ್ನಂತೆ” ಎಂದು: ಅನುಮಾನದ 
ಆಕಾರ 


(೫) ಹರಿಶೇಷವೂ ಅನುಮಾಸ 

ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದುದನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಲು ಮಿಕ್ಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ 
ಜ್ಞಾನವು ಪರಿಶೇಷ ಉದಾ ಚೈತ್ರ ಮೈತ್ರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ ಇವನು ಚೈತ್ರನಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ ಅವನು ಮೈತ್ರ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಇದೂ ಅನುಮಾನ "ಆ ಇವನು 
ಮೈತ್ರನು, ಚೈತ್ರ ಮೈತ್ರರಲ್ಲೊಬ್ಬನಾಗಿ ಚೈತ್ರನಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ'' ಎಂದು ಅನು 
ಮಾನದ ಆಕಾರ 

ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದುವು ವಾಕ್ಕದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ 
ಎತರ ಸವಾರುತ ಪ್ರ ವಾದ ಪರಂಪರೆಗೆ ಐತಿಹ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು 
ಯಥಾರ್ಥವಾದಲ್ಲಿ BRAS ಶಾಶಕುನ, ಲಿಪಿ, ಚೇಷ್ಟೆ ಮುಂತಾದುವು 
ಯಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತ ರ್ಭವಿಸುವುವು 


ಭಾಗ ೨ 
ಪ್ರಮೇಯ ವಿಚಾರ 


ಪ್ರಮೇಯಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರಮಾಣಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವುದು. 
ಇದು ಪ್ರಮೇಯ ಎಂಬ ಪದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ಪ್ರಮೇಯ ಎಂದರೆ 


೮೫೬ 


ಪ್ರಮಿತಿಗೆ ನಿಷೆಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಪ್ರಮಿತಿ ಎಂದರೆ ಪ್ರಮಾ ಅಥವು ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ. ಪ್ರಮೇಯವನ್ನೇ ತತ್ತ್ವ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ. ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ನೊದಲಾಡುದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದರೂ ಪ್ರ ಮಾಕ್ತೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಘ್ರು 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದು ತತ್ತ್ವ ಎನ್ಸ್ಟಿಸಲಾರದು. 


ನಮ್ಮ ಯಥಾರ್ಥಾನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ತತ್ತ ಎರೂಪ 
ವಾದುದು. ಪ್ರಪಂಚವು ಭಾವಾಭಾವಾತ್ಮಕವಾದುದು. ನಂದರೆ, ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳು ಭಾವರೂಪವಾದುವು ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಅಭಾವರೂಪವಾದುವು. 
ಭಾವ ಎಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ಸಲ ಗ್ಯ ಹೀತವಾಗುವಾಗಲೇ “ಇದೆ ಎಂಬ ಜಾ ನಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತು. ಅಭಾವ ಜತ ಮೊದಲನೆಯ ಸಲ ಗೃಹೀತವಾಗು 
ವಾಗಲೇ "ಇಲ್ಲ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರ. ಘಟ ಎಂಬ ಭಾವವಸ್ತು ಮೊದಲು 
ಗೃಹೀತವಾಗುವಾಗ ಕಘಟವಿದೆ' ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು, 
ಎರಡನೆಯ ಗ್ರಹೆಣದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೇ ನಾವು "ಘಟವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ ; "ಘಟವು 
ಶುಕ್ಲವಲ್ಲ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ “ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ನಿಷೇಧರೂಪದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು, 
ದರೂ. ಈ ವಸ್ತು ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ "ಇದೆ? ಎಂಬ ವಿಧಿರೂಪದಿಂದ 
ಗೋಚರಿಸಿದುದರಿಂದ ಭಾವವಡುರ್ಥ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಘಟದ ಅಭಾವವೆಂಬ 
ಪ್ರಮೇಯವು ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿಯೇ “ಘಟವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ನಿಷೇಧರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಎರಡನೆಯ ಗ್ರಹೆಣದಲ್ಲಿ "ಘಟವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಿದೆ? 
ಎಂಬ ವಿಧಿರೂಪದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾಗಬಹುದು, ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಇದು ಭಾವ 
ಪದಾರ್ಥ ಎನ್ರ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ. . ಇದು ಮೊದಲನೆಯ ಗೃಹಣದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿಷೇಧ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾಮದರಿಂದ ಅಭಾವ ಪದಾರ್ಥ ಎನ್ನಿಸುವುದು. 

ಜೈನರು. ""ಒಂದೇ ವಸ್ತು ವಿವಕ್ಷೆಯ ಭೇದದಿಂದ ವಿಧಿರೂಪವಾಗಿಯೂ 
ನಿಷೇಧರೂಪವಾಗಿಯೂ ಗೋಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಅದು ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುಪುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಒಂದು ವಿವಕ್ತೆಯಿಂದ ಭಾವ ಅಥವಾ ಅಭಾನ ಮುಂತಾಗಿ ಕರೆಯ 
ಬಹುದೇ"ಹೊರತು, ಸರ್ವಥಾ ಅದು ಭಾವ ಅಧನಾ ಅಭಾವರೂಪ ಎಂದು ತಿಳಿ 
ಯುವುದು ಅನುಭವನವಿರುದ್ಧ. ವಸ್ಸುನೆ ಸ್ವರೂಸ ಕ್ರೈ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಭಾವವೆಂದೋ ಅಭಾವವೆಂದೋ ಗ ಸಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸ ನ್ಪತವಾದ ವಿವಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬಹುಜೀ ಹೊರತು. ಸರ್ವಥಾ ಯಥಾರ್ಥ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು” ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ 
ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ವಸು ಸ ಬ್ರ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಒಂದು ರೂಪ ಉಳ್ಳುದೊದೂ ಅದನ್ನು ಬೇಕಿ 
ಪ್ರಕಾಕವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಫಮ್ಮು ಗ್ರ ಹಣದ ಚಮುತ್ಯಾ ರವೆಂಹೂ ಸ ಷ್ಣ ಕೈಸಡುವುದು. 


೮೫೩ 


ಒಂದೇ ವಸ್ತು ವಿರುದ್ಧಸ್ವ ಭಾವ ಉಳ್ಳುದಲ್ಲ ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿಯೂ ವಿರುದ 
ಸ್ವಭಾವ ಉಳ್ಳು ದಾದರೆ ಅದು ನಿಯಮವಾಗಿ ಒಂದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತಿರೆ 
ಲಿಲ್ಲ ಪ್ರತಿ ಭಾವವದಾರ್ಥವೂ ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ನಿಯಮವಾಗಿ "ಇಡೆ? 
ಎಂಬ ವಿಧಿರೂವದಿಂದಲೇ ಗೋಚರಿಸುವುದು ಅಭಾವ ಪದಾರ್ಧವಾದರೋ ಮೊದ 
ಲನೆಯ ಸಲ ನಿಯಮವಾಗಿ "ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ಥಿಸೇಧರೂವದಿಂದಲೇ ಗೋಚರಿ 
ಸುವುಮ ಇದೇ ಸರ್ವರ ಅನುಭವ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿ ಪದಾರ್ಥವೂ 
ಸ್ವಾಬಾವಿಕವಾದ ಒಂದು ರೂಪ ಉಳ್ಳುದೆಂದೂ ಅದು ವಿರುದ ರೂಪ ಉಳ್ಳುದಲ್ಲ 
ಎಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು ವ್ರತಿ ಜ್ಞಾನವೂ ವಸ್ತುವಿನ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವೆಂದು 
ತೋರುವ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾನ್ರಜೋ ಕೆಲವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದೆ ಅದು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಜೈನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಒಂದೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಜಾರಮಾಡುವ ನೆಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸ ಯಂಪ್ರಕಾಶವಾಗಿಯೋ ಅಧವಾ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮಾಗ್ರಿ 
ಯಿಂದಲೋ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟೆವಡಿಸಿದೆ ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ “ಅದು ಒಂದು ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ' 
ಎಂಬ ಅಂಶವು ಯಾರ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಗೋಚರವಲ್ಲ ಈ ವ್ರಮೇಯವು ಜೈನರ 
ಕಲ್ಪನೆ ಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸಿದರೆ ಅದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಸ.ಮಾಣ ಎಂಬುದೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಫಲಿತಾಂಶ ಅದು ಅಸಂಪೂರ್ಣ ಎನ್ನಲು 
ಯಾವ ಸಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ 


ಭಾನ ಪದಾರ್ಥ 
ಭಾವಪದಾರ್ಥವು ಹೇತನ ಮತ್ತು ಅಚೇತನ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಭ ಚೇತನ 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಉಳ್ಳುದು ಅಥವಾ ಜ್ಞಾತೃ ಎಂದರ್ಥ ಅಚೇತನ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ರಹಿತ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾತೃವಲ್ಲದುದು ಎಂದರ್ಥ ಸಂಸಾರಿಗಳಾದ ಚೇತನರನ್ನೇ 
ಜೀವರೆಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ ಜೀವರು ಅಣುರೂಪರು ವಿಭಿನ್ನ ಅನುಭವ 
ಉಳ್ಳ ಇವರು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನರು ವಿಭಿನ್ನ ಜ್ಞಾನಸಾಮರ್ಧ್ಯವುಳ್ಳೆವರಾಗಿ ಇವರು 
ತರತಮಭಾವವುಳ್ಳವರು 


(೧) ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ 


ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅನುಭವವೇ ವ್ರಮಾಣ ಆದರೂ ಹಿಂದೆ 
ಅದ್ವೈತ ಮತದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಯುಕ್ತಿಯಿ.೦ದಲೂ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ 
ನಿರ್ಣೀತವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯು ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿ 
ಸಿದ ಹೊರತು ಅದು ಸತ್ಯ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಅದು ಸತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿದ 


೮೫೮ 


ಹೊರತು ಅದರ ವಿಚಾರ ಅರ್ಧಹೀನ ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಿಧಾ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದು 


ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ತ ನಿರಾಕರಣ 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದ್ಕೂ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದೂ, ಅವಿದ್ಯಾ ಅಥವಾ 
ಅದರ ಕಾರ್ಯ ಎಂದೂ, ತಾನಿಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಯಮಾನವಾದುದು 
ಎಂದೂ ಅದೆ ಕ್ರ ತಮತದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಅನೇಕ 1 ಳು ಪ್ರಪಂಚವು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಲ್ಲ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದಕ ನಿರ್ವಚನವಾಡಲು ಅನರ್ಹ 
ವಾದುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ ಪ್ರಪಂಚವೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚವು ಪ್ರಸಂಚ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರ್ವಚನ “ಹೊಂದಿರುವುದು ಟು ಚಕ ಜೂ ಸವಾರ್ಥನ್ನ 
ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಅದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಕನಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದುದು 
ಮಿಧ್ಯಾ ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಿಧ್ಯಾ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. 


ಪ್ರಪಂಚವು ಸದಸದಿ ಪಲ ಕ್ಷಣವಲ್ಲ ಸದಿಸದ್ಹಿ ಲಕ್ಷಣ ಎಂದರೆ ಸತ್‌ ಅಲ್ಲದ, 
ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲದ ಮತ್ತು ಸಡಸತ್ತ ಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಎಂದರ್ಧ, ಇಂತಹ ವಸ್ತುವೇ ಪ ಪ್ರ ಸಂಚ 
ದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ತ ತ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿನ ಪದಾರ್ಧವು ಸತ್‌ ಅಧವಾ ಅಸತ್‌ ಆಗ ಇರು 
ವುದೇ ಹೊರತು ಮಡ ಅಲ್ಲದ ಪದಾರ್ಥವೇ ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸರ್ತ್‌ ಅಲ್ಲ, ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ವರ್ಣನೆ 
ಮಾಡುವುದು ಸೈವ್ಯಾಹತ. ವಸ್ತು ಸತ್‌ ಅಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಅಸತ್‌ ಆಗಿರಬೇಕು 
ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸತ್‌ ಆಗಿರಬೇಕು ಇವೆರಡೂ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಅನುಭವವಿರುದ್ದ ಮತ್ತು ಸ್ವವ್ಯಾಹತ 


ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥವು ಸದ್ದಸ್ತದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅದ್ವೈತ 
ವಾದಿಗಳು ಶುಕ್ತಿರಜತವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತನನ್ನಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವರು ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತವು ಬಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಸತ್‌ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚಂಸುವುದರಿಂದ 
ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅದನ್ನು ಸದಸತ್ತೆಂದು ವರ್ಣಿಸುವುದು ಸ್ವವ್ಯಾಹತ ಅಥವಾ 
ಅನುಭವವಿರುದ್ದ ಎಂದೂ, ಹೀಗೆ ಅದು ಸದಸದ್ಭಿನ್ನ ವಾಗುವುದೆಂದೂ ಅವರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಬಾಧ್ಯ ವಾದುದರಿಂದ ಸತ್‌ ಅಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿ ಆದರೆ ಅದು ಜ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಸಂಗತ ತಮಾ ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ. ಅಸತ್‌. 
ಎಂಬುದರ ಜ್ಞಾನವೇ ನಮಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಅಸಂಭಾನಿತವಾಗು 


ಲೆ೫೯ 


ತಿ ಕ್ರಿದ್ದಿ ತು. ಈ ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅಸತಿ ತಿನ ಜ್ಞಾ ನವು ಇರಬಹುದೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಶುಕ್ತಿ ಟು ಹ್ಹಾ ನಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುವುದರಿಂದ. ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲವೆಂದು 
ಸುಡು ಅಯುಕ ಕ ವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಸದಸದಿ ಲಕ್ಷಣ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿ “ರಜತದ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಸಹಾಯಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ 


ಅದೆ ಶಿ ತವಾದದಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬ.ಹೆ ನೊಬ್ಬ ನೇ ಸತ್ಯ ಎಂದೂ, ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ವಲ್ಲ 
ಎಂದೂ ಜೇಕವುರು. ಸತ್ಯ ವಲ್ಲೆ ವಂಪಕೆ ಬಾಧ್ಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಪ ಶ್ರಪಂಚವು ತುಕಿ 
ರಜತದಂತೆ SPO RENE ಅದು ಬಾಧ್ದ ಎಂದು ಅಜಿ ಶ್ರೈತದ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚವು ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗುವುದು ಎಂದರೆ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ Ce ನಿಷೇಧ ಎಂದರ್ಥವೆ ? ಅಥವಾ ಕಾಲ 
ತ್ರಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ನಿಷೇಧ ಎಂದರ್ಥವೆ ? ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸೋಣ. 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ನಿಷೇಧ ಎಂದರೆ, ಅಂತಹ ನಿಷೇಧವು 
ಪ್ರಸಂಚದ ಕೆಲವು ಭಾಗಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಭಾಗಕ್ಕೆ 
ಅನ್ವ ಯಿಸಿದರೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕಾಲ ಆಕಾಶ ಮುಂತಾದುವು 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿತ್ಯ ವಸು ನಗಳು. ಆದುದರಿಂದ ಇವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅನಿತ್ಯಗಳಾದ Re ವಸ್ತುಗಳು ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಿಶವಾಗುನ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವು” ಸತ್ಯ ವಾಗಿದ್ದ “ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಸತ್ಯ ವಾದುವು ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. yy 


ತ್ರಪಂಚವು ಪ ತ್ರ ಮಾಣಸಿದ್ದ ವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದಲೂ ಸತ್ಯ ವಲ್ಲ ಎಂದು ಅದ್ದೆ I 
ತದ ಸಭ ೦ದು ಯುಕ್ತಿ. ಇದೂ. ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚವು ಸ ಸರ್ವಥಾ ಪ ಪ್ರಮಾಣ 
ಸಿದ್ಧವಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಂಭವವೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಯಥಾರ್ಥವಸು 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅದ್ವೈತವು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. ಇದು ವಿವಾದಾಸ್ಪದ 
ವಾದುದು. ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಉತ ತನ ವಾಗುವುದು 
ಮತ್ತು ಗೆ ಸಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯಸ್ವ ತಸ್ತೃ ವನ್ನು. ಒಪ್ಪು ವ 
ಅದ ಕೈತವಾದವು ಪ್ರ ಪ ತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಹ ರಮಾಡಲಾಗುವು 

ಪ್ರತ ಸ್ಪ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ, ಸ ದ 
ನ ತವರು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾತ್ರ ವೇ ಹೊರತು ಪ ಕ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚವು 
ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾದರೆ ಅದು. ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ 2 ನದಿಂದ ಬಾಧಿತೆವಾದುದು ಎಂದು 
ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು, ಪ್ರಸಂಚವು ಸತ್ಯ ವಭ್ಹವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರ 
ಗಳು ಪ ಪ್ರಷಂಚವು ಸತ್ಯ ವಾದುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ ಸಡಿಸುವುವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸದಸಜ ಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಎಡ ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. 


೮೬೦ 


ಪ್ರಪಂಚವು ಅವಿಡೈಯ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ ಅದು ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅವಿದ್ಯಾ ಎಂಬುದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಬೇಕು 
ಅವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ಅನಿರ್ವಾಚ್ಛ ಅಧವು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಅಥವಾ ಬಾಧ್ಯ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳಿಗೂ ಅವಕುಶಕೊಡುವುದು ಅನಿದಾ 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ವಲ್ಲ ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಕಂಡುಬಂದ ದೀನವು ಹೇಗೆ 
ಅಂಧಕಾರವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುಜೋ ಹಾಗೆಯೇ ವ್ರಮಾ ತಾನು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುಗ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಞಾನ ಅಧವಾ ಅನಿದ್ಯಾವನ್ನು ನಾಶಪದಿಸುವುದು , 
ಆದುದರಿಂದ ಅನಿದ್ದಾ ಇದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾ ಸ್ವರೂಪವೇ ವ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ಅದ್ವೈ ತವು ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಅದ್ವೈತದಂತೆ ಪ್ರಮಾ ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ ನಾಶಹೊಂದುವುದು ಎಂದು ನಿರೂಪಿತವಾಗುವ ಅವಿದ್ಯಾ ಮಿಧ್ಯಾ, 
ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವ ಅಂಧಕಾರವು ಸತ್ಯ ಆದಕಾರಣ ಆಂಧೆಕಾರದ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ "ನಾನು ಇದುವರೆಗೂ ಯಾವುದನ್ನೂ ತಿಳೆಯಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ನಿದ್ರೆ ಯಿಂದ ಎಚ್ಚೆತ್ತವನ ಸ್ಮರಣವು ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಭಾವಗೂಪವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಈ ಸಾಧನವು ಸರಿಯಲ್ಲ 
"ನನಗೆ ಏನೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ? ಎಂಬ ಸ್ಮರಣದಿಂದ “ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ” ನಿಂಬ ಜ್ಞಾನದ 
ಅಭಾವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಾದಕ್ಕೆ ಅದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಮತ್ತು ಅಭಾನ 
ಇರುವ ಧರ್ಮಿಯು ಗೃಹೀತಮುಗಡೆ, ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾನ ಮಾತ್ರ ಹೇಗೆ ಗೃಹೀತ 
ವಾಗುವುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವದ ಅನುಭವವಿರುವುದು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಶಂಕೆಗೂ 
ಆಸ್ಪದವಿರುವುದಿಲ್ಲ 


"ನೀನು ಹೇಳಿದುದು ನನಗೆ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಭಾನರೂಪವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಈ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ವಿಶೇಷಗಳು ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ನಿಷಯವಾಗಲಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುವುದು. ವಿಷಯವು ಸಂಮುಗ ವಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಅದರ ವಿಶೇಷಗಳು 


ತಿಳಿದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ನಿರೋಧನಿಲ್ಲ ಸರ್ವ ವಸ್ತುವೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 


ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರ ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಇದರಿಂದ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ 


ವ್ಯವಹಾರವೂ ನಿರ್ವಾಹೆಹೊಂದುವುದು.. 


೮ಓ೬ಗಿ 
ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾ ಎಂಬುದನ್ನೇ ರೂಪಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 

ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು ಆದುದರಿಂದ ಜಾ ಹಾ ಅವಿದ್ಯಾಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ವ್ರಪಂಚವು ಮಿಧ್ಯಾ ಎಂದು 
ಸುವುದಿಲ್ಲ ಇದರಿಂದ ಪ್ರನಂಚನು ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ನ 
ಸುವುದು 

ವ್ರಸಂಚವು ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧಕವಾದ ಯಾವ ಪ ಗ್ರಮಾಣವೂ 
ಶ್ನವಾದುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಅಜೆ ತವು MN 
ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ದೃಶ್ಯ ಎಂದರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷೆಯನಾದುದು” ಎಂದು ಅರ್ಧ ದೃಶ್ಯ 
ಆಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ ದೃಶ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ಸತ್ಯವಾಗಲೇಬೇಕು 
ವನ್ನು ಸಶ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ದೃಶ್ಯವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ದೃಶ್ಯ 
ಸ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಲಾ ಕ್ಕೆ ಶಿವನೇ ವಿಷಯ ಅವನು” ದ ಶ್ಯ ನೇ "ಆಂ 
ದಿದ್ದರೆ ನೇದಾಂತದಿಂದ ಅವನನ್ನು: ತಿಳಿಯುವುದು ಹೇಗೆ? ವೇಡಾಂತಕ್ರ ವಣ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜಂ ನವು ವ ರ್ಥವಲ್ಲಜೆ ಇರಬೇಕಾದರೆ ಬ್ರಹ ನು ದೃಶ್ಯ ನಾಗ 
ಬೇಕು ಅವನು ದೃಶ್ಯನಾದಕೆ ಪ್ರಪಂಚದಂತೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಕಗಳಳಾಗುಲದು 
ದೃಶ್ಯನಾದರೂ ತಾಪ ಸತ ನಾದತ ಅವನಂತೆಯೇ ವೈಶ್ಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚವೂ 
ಸತ್ಯ ಗದೇಕು 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನೆಂದೂ ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಸಂಚನು ಮಿಥ್ಯಾ 
ನಿಂದೂ ತಿಳಿಯುವುದು ತನ್ಪು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರೆ ತನ್ನ ವ್ಯವಹಾರವು ತನ್ನಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾ .ನದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, pp 
ಹುಟ್ಟಿ ದಜ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದ್ವಿತೀಯನೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವ ಬ್ರ ಬೃಹ ನಿಗೆ ಇಂತಹ ಸ 
ಶತ್ನ ವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ತನ್ನ ನ್ಯವಹಾರ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಕವ್ಯ ನ 
ದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ, ಅನಲ ವ್ಯವಹಾರವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿತೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರೆ ಅವೇದ್ದ ಎಂದರೆ ಅಂತಹ ಅರ್ಥವು ಅಸ 
ತೋಕ್ಸ ವಿಷಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಸ್ವವ್ಯಾಹತವಾಗುವುದು ವೇದ್ಯ 
ವಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಅಸರೋಕ್ಷ ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? 


ಅದ್ದೈತವು, "ಶುಕ್ತಿರಜತಪು ಹೇಗೆ ದೃಶ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಮಿಠ್ಯೆಯೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ೫ ನೆ ಪಂತವೂ ದೃ ಶ್ಯ ವಾದುದರಿಂದ ಇಟ್ಟ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಇದು 
ತಪ್ಪು ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಅಸತ್ಯ ಅದು ದೃಶ್ಯವಲ್ಲ ಆದು 
ದರಿಂದ ಅದರೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅಸ ಸತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಸ್ಪ 
28 
Os 
ಛೆ 
ತಿ 
ಟೆ 


೮೬.೨ 


ಬೈಶ್ನವಾದ ಪ್ರಸೆಂಚವು ಸತ್ಯವಾದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಬೇಕಾ 
ಗುವುದು, ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಆಂತರವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಬಾಹ್ಯವಾದ ನಿಷಯಕೂ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾ ಗುವುದು , ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನಾರ್ಧಗಳು ಭಿನ್ನ 
ಸ್ವಭಾವ ಉಳ್ಳುವಾದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದ್ಕೂ ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದು ಎಂದೂ, ಇಂತಹ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಆಧ್ಯಾಸಿಕ ಸಂಬಂಧ 
ಎಂದೂ ಅದ್ರೈತವು ಹೇಳುವುದು ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಅರ್ಧಕ್ಕೂ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್‌ ಸಟ ಅರ್ಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವಭಾವ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಅರ್ಥದ ಸ್ವಭಾವ. ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಥಗಳೆರಡೂ 
ಸತ್ತ, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿರಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದು 
ಸಂಬಂಧವು ಅಭಿನ್ನ ವಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳು ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೇ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶ 


ಪ್ರಪಂಚವು ಜಡವಾದುದರಿಂದ ಅದು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಅಜೆ ತದಲ್ಲಿ 


ಮತ್ತೊ ಭಕತ ಯುಕ್ತಿ ಇರುವುದು ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಪ್ರಪ ಸಂಚಡಲ್ಲ” ಜೇತನ 
ವಸ್ತು ಗಳೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೇ ಜಡ "ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಅಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮನಿಂದ ಅತಿರಕ್ತವಾದ ಜಡ ಪ್ರಪಂಚ ಒಂದಿದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿ, ಪುನಃ ಅದು 
ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಸ್ವವ್ಯಾಹತವಾಗುವುದು. ಪ್ರಸಂಚಿವು ಜಡವಾದರೆ 
ಬ್ರ ಹ ನು ಜಾ ಸ್ಥಾನರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳಿವಂತಾಯಿತು ಈ ಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ದೃಶ್ಯನಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಪ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಸ್ತು ವ ಸರತ ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ ಮೋ ಕ್ರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಇದಕ್ಕೆ. ವಿಷಯಷೇ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಇದು ಜ್ಞಾನವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು 
ಅದು 1 ಎಂಥು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು, 
ಹೀಗೆ, ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನರೂಪನೆಂಬುದೇ ದುರ್ಲ್ಬಭವಾಗುವುದು ಇದರಿಂದ 
ಅವತು ಜಡ ಎಂದೂ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದೂ ಆಪಾದನವು ತಲೆ 
i 

ಪ್ರಪಂಚವು ಪಹರಿಟ್ಟಿ ನ್ನೂ ಆದುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ? ಎಂದು ಅದ್ವೆ ತವು 
ಜು ಇದೂ ಯುಕ್ತ ದ ಪರಿಚೆ ನ್ನ್ನ ಎಂದರೆ ಅನಧಿಯುಳ್ಳು ದು as 
ಒಂದು ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಜೀಶದ ಅವಧಿ ಇರಬಹುದು ; ಕಾಲದ ಅವಧಿ” ಇರಬಹುದು , 
ಮತ್ತು ಮತ್ತೊ ಷಿ ವಸ್ತುವಿನ ಅವಧಿ ಇರಬಹುದು. ದೇಶದ ಅವಧಿಯುಳ್ಳಿ 
ವಸ್ತು ಸ್ನ ಲ್ಪ ಹೇಶದಲ್ಲಿರುವುದು ಕಾಲಾವಧಿಯುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಕೆಲವು ಕಾಲದಲ್ಲಿರು 
ವುದು, “ಮತ್ತೊ ಎದು ವಸ್ತುವಿನ ಅವಧಿಯುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಆ ವಸು ವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನ 


೮೬೩ 


ನಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಪಂಚಾಂತರ್ಗತವಾವ ಕಾಲಾವಕಾಶಗಳು ದೇಶಕಾಲಗಳಿ ಅವಧಿ 
ರಹಿತವಾದುವು. ಶಾಲವು ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು 
ದೇಶವು ಎಲ್ಲ ಕಾಲದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವುದು ಅವು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದುವು ಎಂಬ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ ಆಗುವುವು ಎಂದರೆ, ಈ ಮಿಧ್ಯಾ 
ಅದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಭೇದ ಇರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಪ್ರಪಂಚ ಸತ್ಯತ್ವಸಾಧನ 

ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗಿರುವುದು, ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಯು ನಿರ್ಮೂಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸಂಭನಿ 
ಸುವುದು ಎಂದೂ ಬಾಧಕವಿದ್ದರೆ ಅವು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ನಿರ್ಣೀತವಾಗುತ್ತವೆ 
ಎಂದೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಪ್ರಸಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. 


ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನಬಾಧ ಬರುವುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಅನುಮಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಪ್ರಬಲವಾದುದು. ಅನುಮಾನವು ಸಾಮಾನ್ಯಾಶಾರದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದೇ ಹೊರತು ಆ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಶೇಷ ವಿಷಯಗಳನ್ನು, ಎಂದರೆ, ಆ ವಸ್ತುವಿನ 
ರೂಪ ರೇಖೋಪರೇಖೆ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ 
ವಸ್ತುವಿರುವ ದೇಶವನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ರವಾದರೋ ವಸ್ತು 
ವಿನ ಎಲ್ಲ ನಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಹೀಗೆ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವನ್ನು ಅನುಮಾನವು ಬಾಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಹಸ, ಅನು 
ಮಾನವೇ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ರವಿರೋಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ ದುರ್ಬಲವಾಗಿರುವಾಗ್ಯ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ವಹ್ನಿ ಯು ಶೀತವಾದುದು 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು. ಈ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚಮಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಸಾಧನ 
ಮಾಡುವುದು ಎಂದು ಭಾವಿತವಾದ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಬಾಧಿತವಾಗುವುದು 
ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. 


ಆಗಮವು ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುವುದು ಉದಾ.- ವಿಶ್ವವು 
ಸಶ್ಯ (ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ) ಮುಂತಾದುದು. ಆಗಮದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಸತ್ಯತ್ವವು 


ಲ೬೪ 


ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾ ಇದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಮೊದಲು ಸತ್ಯತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಪಾರೆ 
ಮಾರ್ಧಿಕ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಎಂಬೀ ಮೊದಲಾದ ವಿಭಾಗ ಎರಾಡುವುಕೇ. ಉಚಿತವಲ್ಲ, 
ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ಪರಮಾರ್ಥಸತ್‌ ಆಗಿರುವುದು. ಅದಲ್ಲದುದು ಅಸತ್‌ ಆಗ 
ಪುದು. ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ಎಂದರೆ ಕಾಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ವಸ್ತು 
ನೆತ್ನವಾಗಲು ನಿತ ವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಕಾಲದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಯಾವುದೊ 
ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೆ ಸಾಕು. ಅದು ಸರ್ತಿ ಎನ್ಸ್ಟಿಸ 
ಲಾರದು. ಅಸತ್‌ ಎಂದರೆ. ಕಾಲತ ತ್ರಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತು, ಪ್ರಪಂಚವು 
ಅನಿತ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಅದು ಕಾಲದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನೊದಲಾದ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ ಸ ವಾಗಿರುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಅದನ್ನು ಸತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. 


ಪ್ರಪಂಚನು ಥಯ ಂಟುಮರಾಡುವುದು. ಇದರಿಂದಲೂ ಅದು 
ಸತ್ಯ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. ಸ ಪ್ಪ ಮತ್ತು ಭ್ರಾ ೦ಶಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾ 
ಳಾ ತೋರಿಬರುವ ವಸ್ತುಗಳ ದೈಷ್ಟಾಂತದಾಡ ಸ್ರ ನ ಸಂಚವು. ಅರ್ಥತ್ರ ಯಾ 
ಕಾರಿಯಾದರೂ ಸತ್ಯವಲ್ಲದೆ ಹೋಗಲಿ ಎಂಬ ಆಪಾದನವು ಯುಕ್ಷವಲ್ಲ. ನ 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾದ ವಸ್ತು ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯವಾದುದು. ಸ್ವಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಪ ಸ್ತ್ರೀಸಂಭೋಗ ಹೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಧಾತುವಿಸರ್ಜನ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆ 
ಟಾ ವಪ: ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಸಿ ಸ್ರ್ರೇಸಂಭೋಗ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಸ್ವಪ್ನಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ನಾಡೆವುಗಳನ್ನೂಗಿ ಇಳಿಯಬೇಕು. 
ಸ್ವಾಪ್ಟ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ SE ನ ಸ್ಟಾಷ್ಠ ವಸ್ತು ನವನ್ನು ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುವೇ ಇದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವು ಮಾತ್ರ ಶಪ್ರು. ಸಪ್ನ. ಪ್ಲವಸ್ತು ಸ್ವಪ್ನ ಬ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸತ್ಯ. ಹೆನ್ಗ (ರಜ್ಜು) ವನ್ನು ಸರ್ಪ ಎಂದು ತಿಳೆವಾಗ ಭಯ “ಕಂಪ 
ಕರತ ಜಟ ಎಎ ಈ ಭಯಕಂಪಗಳಿಗೆ ಹಗ ಗು ಸರ್ಹ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವೇ ಹೊರತು ಹಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಸರ್ಫವಲ್ಲ. ಭಯ ಕಂಪ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ. ರಜು ಿಸರ್ನಜ್ಞಾನವು ಸತ್ಯವಾದುದು, ಈ 
ವಿಚಾರಗಳ್ಳವೂ ಆರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾದುದು ಸತ್ಯ ಶೈ ವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುವು. 


ಜಗೆದ್ದಾ ೦ತಿ ಎಂಬುದೂ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತ್ನಸ್ಥೆ ಸ ಸಾಧಕ 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಜಗತ್ತು ಸ ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ನಿರ್ವಾಹಮಾಡುವುದು 
ಶಕ್ಯ್ಯವಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯನಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಅದು ಭ್ರಾ ಂತಿಕಲ್ಪಿ ತ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಈಗ ಭ್ರಾ  ಂತಿಕಳಿ ತವಾದ ವಸು ವಿನಿಂದ A ES ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಿಸೋಣ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಶುಕ್ತಿರಜತಭಾ ಶ್ರಿಂತಿಯನ್ನು ತೆಗೆಡು: 


ಆಹ 


ಕೊಳ್ಳೋಣ. ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತವು ಕಂಡುಬರಲು ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಸತ್ಯ ವಾದ ಚತ ಅನುಭವ ಇರಬೇಕು ; ಮತ್ತು ಪುರೋವ್ಳ ತ್ತಿಯಾದ 
ಕುಕಿ ಎಂಬ ಸತ್ಯ ವಾದ ವಸು ಸೈವಿನಲ್ಲಿ ರಜತದ ಸಾಧ ಶ್ಯ ಇರಬೇಕು. ಬಂಗ ಆರೋ 
ನಿತವಾಗುವ ಸು ವಿಗೆ "ಸದ ಶವಾದ ಪೂರ್ವವಸ್ತು ಮತ್ತು ಆರೋಪಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾದ ಪ್ರರೋವ್ಳ ತ್ರಿ ಯಾದ ವಸ್ತು ಇವೆರಡೂ ಇಲ್ಲದೆ ಒಳ 

ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇವೂ ಸತ್ಯ ವಾನ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ; ಇವುಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರ 
Ms ಸಾಕು, ಅದು ಭಾ ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡ್ಬುವುದು. ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ 
ಸಂಸ್ಪಾರಕ್ಕಾಡರೂ ಸತ್ಯವಾದ ಕ ನಿನ ಅನುಭವವೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕು. ಸತ್ಯವಾಹ ವಸ್ತು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನುಭವ ಇಲ್ಲ. ಅನುಭವ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸತ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಅನುಭವವೇ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ 
ಮೂಲಕಾರಣ. ಜಗತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಸತ್ಯವಾದ ಜಗೆತ್ತಿನ ಅನು 
ಭನ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾದ ವಸ್ತು ಇವೆರಡೂ ಸ ಸತ್ಯವಾಗಿರ 
ಬೇಕು, ಈ ಅನಿಷ್ಕಾ ನವಾದ ವಸ್ತು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸದೆ ೈಶವಾಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಸದ್ಮಶವಾದ ವಸ್ತು ಜಗರ್ತೈ ಆಗುವುದು. ಫ್ರೈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವದ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ "ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಜಗದಾರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಸ್ಕಾನ 
ವಾದ ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು, ಇವೆರಡೂ ಇಲ್ಲದಿರಲು ಜಗದಾ ತಿಗ ಅವಕಾಶ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗಪ್ಗಾ_್ರಂತಿ ಉಂಟೆಂದು ಹಟಿಮಾಡಿದರೆ ಸತ್ನವಾದ ಜಗತ್ತುಗಳೆರ 
ಡನ್ನೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಸತ್ಯವಾದ ಇಗದ್ದ್ವಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುವುದು. ಈ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸತ್ಯಜಗತ್ತನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ ಬಳಿಕ ಅದ್ವೆ ಪತೆವು 
ಹೇಳುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅದ್ವಿತೀಯನೆಂಹು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದೆ 
ಹೋಗುವುದು. 


ಜಗ ಂತಿಗೆ ಆತ್ಮನೇ ಅಧಿಷ್ಕಾನ ಎಂದು ಅದ್ವೆ ತವು ಹೇಳುವುದು. 
ಆತ್ಮನು ಜಗದಾರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನನಾಗಲಾರನ್ನು ಆತ್ಮನು ಜೈತನ್ಯರೂಪ, 
ಇವನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಆರೋಪಿತನಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದು ವಿರುದ ಸ್ಲವಾಗುವುದು. ಮೇರುಪರ್ವತವು ಸರ್ಷಪದ ಪರಿಮಾಣದಿಂದ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಪರಮಾಣ ಉಳ್ಳು ದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮೇರುವನ್ನು ಸರ್ಷಪದಲ್ಲಿ 
೬.2೩೬ ಇದರಂತೆಯೇ, ಜ್ಞಾನರೊಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 

ನರೂಪವಾದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ವಿರೋಧ ಉಳ್ಳ 
ಸ ಆರೋಸಿತವಾಗಬಹುಜಿಂದು ತಿಳಿದರೆ, ಯಾವಾಗಲೂ ಆರೋಪದ 
ನಿವಾರಣವೇ ಸಂಭಾನಿತವಲ್ಲಡೆ ಹೋಗುವುದು, _ಜಗದಾರೋಪವು ನಿವೃತ್ತಿ 


೮೩. 


ಯನ್ನು ಹೊಂದದಿರಲು ಬ್ರಹ್ಮನಾಗುವಿಕೆ ಎಂಬ ಮೋಕ್ಷನು ಅತ್ಯಂತ ಅಸೆಂಭಾವಿತ 
ವಾಗುವುದು 

ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ತೋರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ರಜತವು ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ, ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ ಜಗತ್ತು ಆರೋಪಿತ 
ಮುಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ತೋರುವುದು ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿತ್ಯ, ಸ್ವ ಯಂಜ್ಯೋತಿ 
ಮತ್ತು ಅಖಂಡ ಜಗತ್ತಾದರೋ ಅನಿತ್ಯ, ಜಡ ಮತ್ತು ಭಿನ್ನ ಆದುದಂಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಆರೋಪವುಂಟಾಗಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ 


(೨) ಭೇದ ಸಾಧನ 


ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಅಭೇದವೇ ಸತ್ಯ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆಯುಂಟು 
ಅಚೇದ ಎಂದರೆ ಭೇದವಲ್ಲದುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ ಭೇದದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ವಾದುದು ಎಂದು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಿಸುವ ಅರ್ಥ ಅಚಭೇದನು ಹೇಗೆ ಸತ್ಯ 
ವಾದುದೋ ಹಾಗೆ, ಅದು ಭೇದದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು ಎಂಬುದೂ ಸತ್ಯ ಅಭೇದ 
ಭೇದಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದವು ಸತ್ಯೃವಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅಭೇದವೂ ಭೇದವೂ ಒಂದೇ ಆಗುವುವು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಭೇದವು ಮಿಥ್ಯಾ ಆದಂತೆ ಅಭೇದವೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಆಗುವುದು. 

ಭೇದವು ಅದನ್ನುಳ್ಳ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪ ಆದುದರಿಂದಲೇ ನಾವು ಸಾಧಾ 
ರಣವಾಗಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವೆವು 
ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಜ್ಞಾತವಾದ ವಸ್ತುವಿನಂತೆಯೇ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳು ಭೇದಗ್ರಹಣ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಜ್ಞಾತವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷೀ ಎಂಬ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಸೇಂ 
ದ್ರಿಯವು ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೆನ್ನೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಹೀಗೆ ಸಾಧಾ 
ರಣವಾಗಿ ಗೃಹೀತವಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತ ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾತವಾಗು 
ಪುದು ಪ್ರವಂಚದಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಾಕ್ಟಿಯಿಂದ ಗೃಹೀತ 
ವಾಗುವುವು ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ "ಎಲ್ಲ: ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಲೀ, 
"ಯಾವುದು ಪ್ರಮೇಯವೋ ಅದು ಅಭಿಥಧೇಯ” ಎಂಬ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧಪಡುವ ವ್ಯಾಫ್ಟಿಯಾಗಲೀ ಸಂಭನಿಸದೇ ಹೋಗುವುವು ಇದರಿಂದ 
ಅನುಮಾನ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರಸಕ್ತಿಗೇ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ 

ಭೇದವು ಧರ್ಮಸ್ವರೂಷವಾದರೂ ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಭೇದ ಶಬ್ದಗಳು 
ಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದಗಳಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ ಭೇದ ಎಂಬುದು ಧರ್ಮವಾಚಕಪದ. 
ಇದು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವಾದರೂ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಶೇಷವಾಗಿರುವುದು. ಈ ವಿಶೇಷದ 


೮೬೭ 


ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಭೇದವು ವಸ್ತುವಿನ ಪರ್ಯಾಯಪದವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಶೇಷ 
ಎಂಬ. ದು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭೇದವಿರುವ ಕಜೆ ಭೇದವ್ಯಪಹಾರವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವುದು “ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪ? ಎಂಬಲ್ಲಿ "ನಾನು? ಎಂಬುದು ಧರ್ಮಿ 

« ಸ್ನರೂಪ' ಎಂಬುದು ಧರ್ಮದಂತೆ ಕಂಡುಬಂದರೂ, “ನಾನು: ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಲ್ಲ ಆದರೂ" ನನ್ನ? ಎಂಬ ಷಷ್ಮೀ ವಿಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ "ನಾನು? 
ಎಂಬುದರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ವರೂಪವು ಹೊಂದಿ, "ನಾನು? ಎಂಬುದರಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹೃತವಾಗಿರುವುದು ಈ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಭೇದವು ಸತ್ಯವಾದುದಲ್ಲ ಆದರೂ ಇದು " ನಾನು' ಎಂಬ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುನ 
ನಿಶೇಷವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ, ಘಟದ ಭೇದ ಎಂಬುದು ಘಟದ 
ಸ್ವರೂಪವಾದರೂ, ಘಟದ ಸ್ವರೂಪವು ಘಟದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವಂತೆ ವ್ಯವಹೃತ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ, ಹೇಗೆ ಅದು ಘಟದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಭೇದವು 
ಘಟದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದುದು. 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಭೇದದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುವು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ನಾದುದು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳೆ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದುಂಟಾಗುವುದೆಂದು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಸಾಕ್ಷಿಯು ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಸಾಮಾನ 
ವಾಗಿ ಕಿಳಿಯುವುದಲ್ಲದೆ ಸುಖ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದ ಆಂತರ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಲಾಕಾಶಗಳೆಂಬ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಗಳ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಾನೇ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದು. 


(೩) ಪ್ರುಮೇಯೆನಿಭಾಗ 


ಪ್ರವನಾಣಸಿದ್ಧ ವಾದುದು ಪ್ರಮೇಯ ಇದು ಭಾವ ಮತ್ತು ಅಭಾಪ 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಭಾವವು ಜೇತನ ಮತ್ತು ಅಜೇತನ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ 


ತ್ನ ಚೇತನ 


ಜೀತನ ಎಂದರೆ ತಿಳಿಯುವ ವಸ್ತು. ಜೀವರೆಲ್ಲ ಚೇತನರು ಎಂಬುದು ಅನು 
ಭವಸಿದ್ಧ. ನಮಗೆ ಗೋಚರರಾದ ಜೇತನರೆಲ್ಲರೂ ಸಂಸಾರಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳವರು 
ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಮುಕ್ತರು, ಕೆಲವರು ಅಮುಕ್ತರು. ಮುಕ್ತರೆಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ಸ್ವರೂ 
ಫಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ರಿ ಎಂಟ ಪೂರ್ಣವಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ 
ರಾದರೂ ಒಟ್ಟಿನಮೇಲೆ ತರತಮಭಾವವುಳ್ಳವರು. ಜೀವರೆಲ್ಲರೂ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ 
ಕತರತಮುಭಾವ ಉಳ್ಳವರು ಎಂದು ಒಪ್ಪದೆ ಈ ಸೆಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಉತ್ತ ಮನಾಗುವು 


ಲ್ವ 


ಜಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊಬ ಬೃನು ಅಥಮನಾಗ ವುದಕ್ಕೂ ಅವನವನ ಕರ್ಮವೇ ಕಾರಣ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೂ, ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲ ಅವನವನು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಅವನವನ ಸ್ನರೂಪವೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು ಸ ಸ್ವರೂಪ ಭೇದ” ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಲ್ಲ 
ಸ ಕರ್ಮಭೇದ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅನುಭವನೈ ಚಿತ್ರ ಕ್ರೈ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 
ಆದರೆ ಅನುಭವ ವೈಚಿತ್ರ ನು ಅನುಭವಸಿದ ವಾದುದು ಫೆ Ss 
ಸ್ವರೂಪಭೇದವು ಆಸುಭವಸಿಡ್ಡವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಈ ಭೇದವು 
ಮುಕಿ ಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅದು ಸ್ವ ಸ್ರ ರೂಪಭೇದ ಎನ್ನುವುದು ಅರ್ಥಹೀನ 
ವಾಗುವುದು ಆದುದರಿಂದ. ಮುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ನ ಸರೂಪಭೇದ ಇಸುವುದು ಎಂದರೆ, 
ತರತಮಭಾವ ಇರುವುದು ಎಂಬುಡೇ ಚರ್ಮ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ತರತಮ 
ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮುಕ್ತರು ಅಸೂಯೆ ಬಸಿದಲಾನಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ಳೈವ 
ವಾಗುವ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ "ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೂ ಸ್ವರೂನದಲ್ಲಿ 
ತನಗಿಂತ ಅಧಿಕರಾದನರು ಗುರುಗಳು ಜೀವನು ಮುಕಿ ಯನ್ನು 'ಹೊಂಡುವು 
ದಕ್ಕೂ ಮುಕ್ತೆ ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಟೂ ಈ ಗುರುಗಳ ಪ ಕ್ರಸಾಡವೂ ಕಾರಣ 
ಹೀಗೆ ಉಪಕಾರವನ್ನು : ಮಾಡಿದ ಮತ್ತು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವ ಸುರುಗಳ ಆಧಿಕ್ಯವು 
ಉಪಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮತ್ತು ಹೊಂದುತ್ತಿ ರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಅಸಹ್ಯ ವಲ್ಲ 
ಅಮ ಸಂತೋಷಕರವಾದುದು ಸಾಗಜ್ವೆ ೇಷಗಳಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ 
ರಾದವರೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಅರ್ಹರು ಈ ಮುಕ್ತರು ಅವರವರೆ ಯೋಗ್ಯ ತಾನುಸಾರ 
ಪೂರ್ಣರಾಗಿರುವರು ಇಂತಹವರಿಗೆ ರಾಗಸೆ ನ್ಸೇಷಗಳೆಂಬ ದೋಷಗಳ ಸಂಬಂಧವು 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಸಂಭಾವಿತವಾದುದಲ್ಲ 


ಆಗಮಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಲಕ್ಷಿ ಒಯು ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತ ಳಾದ ಔೇಶನಳೆಂದ್ಕೂ 
ಚೇತನರು ಜೀವು ಖುಷಿ ಪಿತೃ, ಚಕ್ಕ xy ಮನುಷ ನಂದು ಐದು ಏಧವೆಂದೂ, 
ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜೀವೋತ್ಸ ಮನೆಂದೂ ಸಿಡಿಸುವುದು. ಅಮುಕ್ತ ರು 
ನೀಚರು, ಮಧ್ಯರು ಮತ್ತು ಉಚ್ಚೆ ರೆಂದು ಮೂರು ವಿಧ ನೀಚರು ತಸೋ 
ಯೋಗ್ಯರು ತಮಸ್ಸು "ತ್ಯ ನರಕರೂಪವಾದುದು ಮಧರು ನಿತ್ನಸಂಸಾರ 
ದಲ್ಲಿರುವರು ಉಚ್ಚರೇ ಮುಕಿ ಕ್ರೈಯೋಗ್ಯರು ಈ ಪ್ರಭೇದಕ್ಕೆ ಜೀವಸ್ವ ರೂಪ 


ಭೇದವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಸ್ವರೂಪಭೇದವು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು 'ಜೀತನ 
ರೆಲ್ಲರೂ ಅನಾದಿನಿತ್ಯರು 


i ಅಚೇತನ 


ಅಜೇತನವು ನಿತ್ಯ, ನಿತ್ಯಾ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ, 
ನೇದವು ಸರ್ವಥಾ ನಿತ್ಯ. ಪುರಾಣಗಳು ಆಶಾಶ್ಯ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿಯು 


೮೬೯ 


ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ನಿತ್ಯ ಇವುಗಳ ವಿಕಾರವು ಅನಿತ್ಯ ಪ್ರಮೇಯದೃಸ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಪುರಾಣಗಳು ನಿಶ್ಯವಾದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಶಲ್ಪ ದಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಮಭೇದ 
ಉಂಟಾಗುವುದು ಆಕಾಶದ ವಿಕಾರವು ಘಟಾಕಾಶ, ಮ್‌ 
ಮೊದಲಾದುದು ಕ್ಷಣ, ಲವ ಮೊದಲಾದುವು ಕಾಲದ ವಿಕಾರ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ 
ವಸ್ತುಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಕಾರಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಮಹತ್ತತ್ವ್ವ, 
ಅಹಂಕಾರತತ್ತ್ವ, ಬುದ್ಧಿ, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಹತ್ತು ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಗಳು, ಪಂಚ 
ತನ್ಮಾತ್ರ ಗಳು ಮತ್ತು ಭಾಗಿ ಹುಟ ಶವುವು “ನೆಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ ಇವು 
ಸರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ಉಳು ವಲ್ಲ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇವು ಅಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟ ವೆನ್ಸಿಸುವುವು 
ಇವುಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವ ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟ ಪೆನ್ನಿ ಸುವುದು 


ಆಕಾಶ 


ಕೆಲವರು "ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಿಯು ಹಾರುವುದು? ಎಂಬ ಕಣ್ಣಿನ ವ್ಯಾಪಾರದ 
ಅನಂತರ ಆಕಾಶದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶವು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು, ಇದು ತಪ್ಪು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ರೂಪ ಉಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥ 
ಕಾಣುವುದೇ ಹೊರತು ರೂಪ ಇಲ್ಲದುದಲ್ಲ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ರೂಪವಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ 
ಆಕಾಶವು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. "ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಿಯು ಹಾರುವುದು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಆಕಾಶದ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು ಘಟನಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನೂ ಇತರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಉದಾ 
ಹರಣವನ್ನಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು 


ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು "ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷೀ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ "ಇಲ್ಲಿ ಎಂಬುದು ಆಕಾಶ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ, “ಇಲ್ಲಿ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೆಳಕು ಎಂದು ಅರ್ಥ ಚನ್ನ ನರು 
ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಒಂದು ವೇಳೆ ಈ ಅರ್ಥವೇ ಸರಿಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ "ಇಲ್ಲಿ 
ಬೆಳಕು” ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ “ಇಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪುನಃ ಅಳಕು ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಇದು ಅಯುಕ್ತ. ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಜೆಳಕು ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಬೆಳಕು ಎಂಬ ಅವಯವದಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು ಎಂಬ ಅವಯನಿ' ಇರುವುದು ಎಂದು 
ವಂ ಹೇಳಬಹುದು ಎಂದು ಶಂಕೆಸಬಹುದು ಇಂತಹ ಶಂಕೆಯು ವಿರುದ 
ಪ್ರಪಂಚವಲ್ಲಿ ಯಾರೂ *ಅವಯವದಲ್ಲಿ ಅವಯವಿ , ಹಸ್ತ ಮುಂತಾದ 
ಆನಯವಗಳಲ್ಲಿ ಶರೀರ ಎಂಬ ಆವಯನಿ' ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಸ್ತ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳೇ ಶರೀರ ಎಂದು ಮಾತ್ರ [ಹೇಳುವರು ಒಂದು ವೇಳೆ "ಇಲ್ಲಿ 
ಬೆಳಕು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬಿಳಕಸಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಕು ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅದು 


೮೭೦ 


ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾದ ಅನೇಕ ವೃನಹಾರಗಳನ್ನು ಬಿಡಲು ಕಾರಣವಾಗುವುದು 
ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು ಎಂಬಂತೆಯೇ "ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿಲ್ಲ: ಎಂದೂ, ಶರ್ಕಮತದಂತೆ "ಇಲ್ಲಿ 
ಬೆಳಕಿನ ತ್ರ್ಯಣುಕವಿದೆ? ಎಂದೂ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು ಈ ವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿ “ಇಲ್ಲಿ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಅಸಂಗತವಾಗುವುದು ಅಜೀ 
ಅರ್ಧವಾದರಿ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿನ ತ್ರ್ಯಣುಕವಿರುವು 
ದೆಂದೂ ಪರ್ಯವಸಿತವಾದ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು ಇದು ಅತ್ಯಂತ" ಅಯುಕ್ತ 
ಅಲ್ಲದೆ, "ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿಲ್ಲ' ಮತ್ತು “ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿನ ತ ಶ್ರ ಸ್ಯ ಣುಕವಿದೆ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ? ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಹ್‌ ದರೂ, ಅದು ಕಣ್ಣಿಗೆ” ಕಾಣುನ 
ಬೆಳಕಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು ಹಾಗಬ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣುವ ಬೆಳಕು ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ 
ಬೆಳಕಿನ ತ್ರ್ಯಣುಕ ಇರುವುದೆಂದೂ ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು ಇದು. ಸ್ವವ್ಯಾಹತ 
"ಇಲ್ಲಿ? ಎಂ ಅರ್ಧವಾಗುವ ಬೆಳಕು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವುದಲ್ಲ ಅದು ಮತ್ತೊ. ಂದು 
ಪ್ರಃ ಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಅಂತು” ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಹಾರಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ಬೆಳಕಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಅರ್ಥ "ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿನ ತ್ರ್ಯಣುಶವಿದೆ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಕಾಣುವ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ಬೆಳಕಿನೆ ತ ಶ್ರ ಕವಿದೆ 
ಶು ಅರ್ಥ ಹೀಗ್ಕೆ ಜೆಳಕಿರುವುರು.' ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಒಂಜೇ Ki ಮಾಣದ 
ನಿಷಯಗಳಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಸ್ವವ್ಯಾಹೆತಿದೋಷವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ, ಪರ್ಯವಾಸನದಲ್ಲಿ ತೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯಗಳಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಭಿನ್ನ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಬಹುದು ನು ನಿಯಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಬಾಜೂ 
ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪು ವುದಾದಕೆ' "ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷೀ? ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ (ಇಷ್ಟಿ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅಡ ಆಕಾಶವು ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದೆ ಸಿದ ್ಲ ವಾಗುವುಜೆಂದೂ, "ಫಕ್ಷೀ' 
ಎಂಬುದು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಉಂಟಾದ ಪ ನ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದ ಸಿದ ವಾದುಜೆಂದೂ ಒಪ್ಪುವುದರಲ್ಲಿ 
ಬಾಧಕವೇನೂ' ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಒಪ್ಪಿತವೇ ಪ್ರಪಂಚವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಸಂಮತವಾದುದು "ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷೀ? ಎಂದರೆ ಜಾ ವಾಗಿ ಟಕ (ಪ್ರ ಸ್ಥಳದಕ್ಲೆ 
ಪಕ್ಷೀ" ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡುವರೇ ಹೊರತು "ಈ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಪತ್ತೀ? ಎಂದಲ್ಲ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿರ್ಣಯವು ಪ ರ್ರಪಂಚಾನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರಬೇಕು 
ಇದರಿಂದ "ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷೀ ಎಂದರೆ "ಈ ತ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಿ? ಎಂಬ ಅರ್ಥನೇ ಸಾಧು 
ನಾದುದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು” 
ಆಕಾಶದ ಸಿದ್ಧಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತರ್ಕಮತ 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಆಕಾಶ ಸಿದ್ದಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ” ಹೀಗೆ ಹೇಳುವರು. “ಶಬ್ದವು 
ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯೆಡೆ ಪ್ರತ್ನ ೈ ಕ್ಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ್ಸೈ ಪಾಗಿರುವುದು. ಅದು ಶಬ್ದತ್ವ ಎಂಬ 


೮ಆ೭ಗಿ 


ಸಾಮಾನ್ಯ ಉಳ್ಳುದು ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯವಾದ ಶ್ರೋತ್ರೆ €ಂದ್ರಿಯ ಒಂದರಿಂದಲೇ 
ಗೃಹೀತಮಾಗುವುದು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಉಳ್ಳು ದಾಗಿ 1 ಬಾಹ್ಮೇಂದ್ರಿಯ 
ದದ ಗೃ ಹೀತವಾಗುವ ಸದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ" ಗುಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೌಕು. 
ಹೀಗೆ ಶಬ್ನವ ಪು ಒಂದು ಗುಣ ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಶಬ ಶಿವು ಗುಣ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧ ವಾಜೊಜನೆಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಒಂದು ಶ್ರವ್ಯ ಇರಬೇಕೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಈ ದ್ರವ್ಯವು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಒಂಬತ್ತು ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವು 
ದೇದು ವಿಚಾರಮಾಡೋಣ. ಶಬ ಕ್ಕ” ಭೂಮ್ಮಿ ಉಡಿಕೆ ನಗ್ನ ಮತ್ತು 
ಗಾಳಿ ಇವು ಆಶ್ರಯ.ವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಈ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಇರುವವರೆಗೂ ಅವುಗಳ 
ಗುಣವು ಕಂಡಬರ.ನುದು, ಶಬ್ದವು ಹಾಗೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ವ್ರತ್ಯಕ್ತ 
ನಾದೊಡನೆಯೇ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಶಬ್ದವು ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯ 
ದಿಂದ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿ ಗೃಹೀತವಾಗಬೇಕು. ಸೆಂಬಂಧವಿದ್ದಡೆ” ಗ 0 
ನಾಗುವುದು ಎಂದು ಸೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುವು 
ಸೂ ಈ ಸಂಬಂಧವು ಎರಡು ನಿಧವಾನಿ' ಸಂಭವಿಸಬಹುದು. ಶ್ರೊ ತ್ರೆ (ಂದ್ರಿ 
ಯನು ಶಬ್ದವಿರುವಲ್ಲಿ ಹೋದರೆ ಸಂಬಂಧವಾಗುವುದು. ಹ ಶಬ್ದವು 
ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯವಿರುವಲ್ಲಿ ಬಂದರೆ ಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಶ್ರೋತ್ರೇಂ 
ದ್ರಿಯವು ಆಕಾಶರೂಪವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಚಲನವಿಲ್ಲದ ಅಮೂರ್ತ 
ಪದಾರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಶಬ್ದ ಇರುವಲ್ಲಿ ಹೋಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಅನುಚಿತ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶಬ್ದವೇ ಶ್ರೋತ್ರ ಇರುವಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುವುದು ಎಂದು 
ಹೇಳಬೇಕು. ಇದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಗುಣ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು 
ಶನ್ನಆಶ್ರಯವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಗೆ ಹೋಗುವುದು ಎಂಬುದು 
ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ. ಒಂದು ಶಂಖವು pL ಬಾಸನಾಗ ಶಂಖವೂ ಧ್ವನಿಯನ್ನು 
ಕೇಳುವವನೂ ಇರುವಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವರು. ಆದರೆ ಶಬ್ದ ಮಾತ್ರ ಕೇಳಿಬರುವುದು. 
ಇದುವರೆಗೆ ವಿಜಾರಮಾಡಿದುದರಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿಯು ಶಂಖವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಭಂ 
ಆ ಧ್ವನಿಯು ಮತ್ತೊಂದು ಧ್ನ ೈನಿಯನ್ನೂ, ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಧ ಮನಿಯನ್ನೂ, ಈ 
ರೀತಿಹಾಗಿ ಶಂಖ ಮನು ರ ಧ್ಯ ಇರುವ ಪ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ದ್ವನಿ ಪರಂಪರೆಗಳನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸಿ, ಕಡೆಯ ಧ್ವನಿಯು ಮನುಷ್ಯನ ಕಿವಿಗೆ” ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟು ಇದರೆ ಹಕು 
ಧ್ವನಿಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಒಂದು ಪಕ್ಷ 
ಹೀಗೆ ಶಬ್ದವು ಶಬ್ದಾಂತರಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ತಿಸುವುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಆಕಾಶ 
ಎಂಬ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರುವ ಸಂಜರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಕಿವಿಗೂ ಶಂಖಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರ ಯನಾಗಬಹುದಾದ ಮತ್ತೊ ಂದು ದ್ರವ್ಯವು ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು. ಕಣಪ್ಪ 
ನಿರಾಧಾರವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವಾದುಜಿರಿಂದ ಈ ಕಲ್ಪವು ಯುಕ ಕ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಶಬ್ದಶ್ರ ಷಣನೆಂಬ ಅನುಭನವನ್ನು ನಿರ್ವಾಹಮಾಡಬೇಕಾಹರೆ ಶಂಖೂಕ್ಕ 


೮೭೨ 


ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ ಮಧ್ಯೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯ ಇರುವುಜೆಂದೂ, ಇದು ಶಬ್ದ 
ವೆಂಬ ಗುಣಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದು ಎಂದೂ, ಶಂಖದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಶಬ್ದವು ತನಗೆ 
ಆಶ್ರಯವಾದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅಲೆಗಳಂತೆ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿ, ಈ ಶಬ್ದದ ಅಲೆಯು 
ಕಿವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಬಳಿಕ ಶಬ್ದಜ್ಞಾನವಾಗುವುದು ಎಂದೂ ನಿರ್ಣಯಮಾಡ 


ಬೇಕು 


ಈಗ ಶ್ರೋತ್ರಕ್ಕೂ ಶಂಖಕ್ಕೊ ಮಧ್ಯೆ ಇರುವ ದ್ರವ್ಯವು ಯಾವುದು ಎಂದು 
ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕು ಇದು ಆತ್ಮನಲ್ಲ ಆತ್ಮನು ಬಾಹ್ಕೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗೃಹೀತ 
ನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅವನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಕ್ರೆ ವಿಷಯನಲ್ಲ ಶಬ್ದವಾದರೋ 
ಬುಹ್ಕೇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಿಂದ 
ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಆತ್ಮನ ಗುಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಶಕ್ಕ 
ವಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ ಶಬ್ದವು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಲವಲ್ಲದ ಕಾಲ ಅಧವಾ ಮನಸ್ಸು ಇದರ ಗುಣ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಭೂಮಿ 
ಉದಕ, ಅಗ್ನಿ, ಗಾಳಿ, ದಿಕ್ಕು ಕಾಲ್ಕ ಮನಸ್ಸು, ಆತ್ಮ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೂ 
ಆಶ್ರಯವಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದು ಈ ಎಂಟು ದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಒಂಬತ್ತನೆಯ ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು ಇದನ್ನು ಆಕಾಶ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆಕಾಶವು ಅನುಮಾನಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು » ಎಂದು 


ಆಕಾಶವೆ ಅನುಮಾನಸಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು 
ಎಂಬುವರ ನಿರಾಕರಣ 


ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ದ್ರವ್ಯ ಒಂದಿರಬೇಕು ಎಂಬ ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯಿಂದ 
ಆಕಾಶವು ಸಿದ್ದಿಸಬೇಕಾದರೆ ಶಬ್ದಜ್ಞಾ, ನವಿಹೀನರಾದ ಹುಟ್ಟು ಕಿವುಡರಿಗೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಆಕಾಶಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು ಅವರಿಗೆ ಆಕಾಶ 
ಜ್ಞಾನವಿದೆ ಎಂಬುದು, “ಇಲ್ಲಿ ಕತ್ತಲು? ಎಂಬ ಅವರ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದಲೇ 
ಗೊತ್ತಾಗುವುದು ಕಿವುಡರು ಆಕಾಶ ಇಡೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಶಬ್ದಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ಮೂರ್ತವಾದ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಪ್ರದೇಶ 
ಬೇಕು ಎಂಬುದರ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿಂದ ಅಂತಹ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತವಾದ 
(ಚಲನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ) ದ್ರವ್ಯ ಇದೆ ಎಂಡು ಹೇಳುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರದೇಶ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯವಾದ ಆಕಾಶದ ನ ಇರಬೇಕು. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, 
“ಇಂತಹೆ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ? ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗುವುದು ಇಂತಹ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಆಕಾಶಜ್ಞೂನ ಇರುವುದಾದರೆ ಪುನಃ 


೮೩೩ 


ಅದು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು, 


ವರ್ಣರೂಪವಾದ ಶಬ್ದ ವು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಕಾರಹೀನ, ಇದನ್ನು 
ಗುಣ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಒಂದೇ 
ಬಾಹ್ಯೆ ಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗ ಸ ಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂಬುದು ಶಬ ವು ಟಿ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವುದೂ ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. ದ್ರವ ವೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾಶ್ರಯವಾಗಿ ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗಾ ್ರಾಹ್ಮ್ರನಾಗುವುದು ತಿಕ್ಕ 
ಹೇಳುವುದರ ಬಾಧಢಕವೇನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ತಾರ್ಕಿಕರ ಮತಾನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಆತ್ಮತ್ವ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿ ಮನಸ್‌ ಎಂಬ 
ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗ ಸಹೀತನಾಗುವನು. ಆದರೂ ಅವನು ದ ಪ್ರವ್ಯರೂಪನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. ಇಡೀ ಉದಾಹರಣದಿಂದ ಶಬ್ದರೂಪವಾದ ದ್ರವ್ಯವು 
ಬಾಹ್ಯವಾದ ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ನಿಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ 
ಭಾಧಕನಿಲ್ಲ. ತಾರ್ಕಿಕರ್ಕು ನಿರವಯನ ದ್ರವ್ಯವು ಬಾಹ್ಕೇಂದ್ರಿಯ ಗೋಚರವಲ್ಲ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಸಂ "ಶ್ರವ್ಯವು ಬಾಹ್ಮೇಂ 
ದ್ರಿ ಯ ಗೋಚರವಾಗುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಘಕನಿಲ್ಲ. 


ವರ್ಣರೂಪವಾದ ಶಬ್ದವನ್ನು ದ್ರವ್ಯ ಎಂದೊ ಧ್ವೈನಿರೂಪವಾದ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಗುಣ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಗುಣವಾದ ಧ್ವನಿರೂಪವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗಿಯಾದರೂ ಆಕಾಶ ಎಂಬ ದ್ರವ್ಯವು ಸಿದ್ದಿಸಲಿ ಎಂದು ಶಂಕಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಅಂತಹ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ದ್ರವ್ಯ ಒಂದಿರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ 
ನಾದುದೇ ಹೊರತು, ಅದು ಆಕಾಶ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ, ಅಂತಹ 
ದ್ರವ್ಯವು ಭೂಮಿ ಮುಂತಾದುದೂ ಆಗಬಹುದು, ಶಬ್ದವು ಭೂಮಿ ಮುಂತಾದ 
ದ್ರವ್ಯ ಇರುವವರೆಗೂ ಇರುಪುದಿಲ್ಲವಾದುಹರಿಂದ ಭೂಮಿ ಮುಂಶಾದುದರ ಗುಣವಲ್ಲ 
ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಹಿಠರಪಾಕವಾದಿಗಳಾದ ಕೆಲವು 
ತಾರ್ಕಿಕರ ಮತಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಭೂಮಿ ಮುಂತಾದುದರ ರೂಪವೇ ಮೊದಲಾದ 
'ಗುಣಗಳು ಬೂ ಮುಂತಾದ ದ ಪ್ರವ್ಯಗಳಿದ್ದ ರೂ ನಾಶಹೊಂದುವುವು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವ ರೂಪನೇ ಮೊದಲಾದ ವಚ 
ಗಳಂತೆ ಶಬ್ದವೂ ಭೂಮಿ ಮುಂತಾದುದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಒಂದು ಗುಣವಾಗಬಹುದೆಂದು 
ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಶಬ್ದವು ಶಂಖದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅದು ಶಂಖದ ಗುಣ ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿರು 
ವುದು, 


ಆ೭ಳ 


ಶೆಂಖದಲ್ಲಿರುನ ಶಬ್ದವು ಶ್ರೋತ್ರಕ್ಕೆ ಕೇಳುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆಂದು ವಿಚಾರಮಾಡ 
ಬಹುದು ಹೇಗೆ ನೇತ್ರವು ವಿಷಯದ ಸಮಾಸಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ವಪ್ರದೋ, ಅದರಂತೆ, ಶ್ರೋತ್ರವೂ ಶಂಖದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಒರುವ ಶಬ್ದ ಎಂಬ ವಿಷಯದ 
ಸಮಾಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಉತ್ತರ ಹೇಳಬಹುದು 
ತಾರ್ಕಿಕರು, “ಶ್ರೋತ್ರವು ಆಕಾಶರೂಪವಾದುದು , ಚಲನಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹವಾದ 
ಆಕಾಶವು ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದು ಅಸಂಭಾವಿತ? ಎಂದು ಹೇಳು 
ನರು ಇದು ತಪ್ಪು ಆಕಾಶವು ಇನ್ನೂ ಯಾವ ವ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೋತ್ರವು ಆಕಾಶರೂಪ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 
ಶ್ರೋತ್ರವು ಚಕ್ಷಸ್ಸಿನಂತೆ ವಿಷಯದ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅದನ್ನು ಗೃಹಿಸುವು 
ದಾದರೆ, "ಶಬ್ದವು ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಆಯಿತು? ಎಂಬ ಸಂಶಯಕ್ರೈ ಅವಕಾಶ 
ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು , ಆದಕ್ಕೆ ಅಂತಹ ಸಂಶಯವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುದು 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಶ್ರೋತ್ರವು ವಿಷಯ ಇರುವಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ 
ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದರ್ಕೆ ಇಂತಹ ಕಡೆಯೇ ಶಬ್ದವಾಯಿತೆಂದು ಕೆಲವು ಮೇಳೆ 
ನಿಶ್ಚಯ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು ಇಂತಹ ನಿಶ್ಚಯವು 
ಶ್ರೋತ್ರವು ವಿಷಯ ಇರುವಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ 
ಮಾಡುವುದು ಸಂಶಯಕ್ಸಿಂತ ನಿಶ್ಚಯವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ 
ಕೊಡುವುದು ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿ ಯವು ವಿಷಯ ಇರುವಲ್ಲಿ ಹೋಗುವುಜಿಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ದರ್ಕೊ ದಿಕ್ಕಿನ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟಲು ಕಾರಣಗಳು ಬೇಕೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು 
ಶ್ರೋತ್ರವು ಶಬ್ದ ಇರುವ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋಗದಿರಲು ಕೇವಲ ತರಂಗಗಳಿಂದುಂಟಾದ 
ಶಬ್ದಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಇಂತಹ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಉಂಟಾಯಿತೆಂದು ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಶಬ್ದಶ್ರವಣ ಮಾಡಿದಾಗಲೇ ಶಬ್ದ 
ಉಂಟಾದ ದಿಕ್ತು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವಾಗ್ಯ ಶ್ರೋತ್ರವೇ 
ಶಬ್ದವಿರುವ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದಕೆ ಬಾಧಕವೇನೂ ಇಲ್ಲ 
ಪುಷ್ಪವು ಘ್ರಾಣದಿಂದ ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅದರ ವಾಸನೆ ಮಾತ್ರ ಘ್ರಾಣದಿಂದ 
ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ಹೇಗೆ ಪುಷ್ಪದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾನಯನ 
ಗಳಿಗೆ ಘ್ರಾಣದ ಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗಿ ವಾಸನೆ ಬರುವುದೆಂದು ಹೇಳುನೆವೋ 
ಅದರಂತೆ ಶಂಖವು ಧ್ವನಿಮಾಡಿದಾಗ ಅದರ ಕೆಲವು ಅವಯವಗಳು ಶ್ರೋತ್ರದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶಬ್ದಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು ಎಂದು ಏಕೆ ಕಲ್ಲನೆ 
ಮಾಡಬಾರದು ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಈ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಶಂಖದ 
ಧರ್ಮವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಶಬ್ದ ಕಾಗಿ ಆಕಾಶ ಎಂಬ ಒಂದು ಆಶ್ರಯವಾದ 
ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂಡ ಅದು ಪ್ರಕೃತ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಲ್ಲ 


೮೩೭೫ 


ಅಥವಾ, ಶಬ್ದವು ವಾಯುವಿನ ಗುಣವಾಗಬಹುದು ವಾಯುವಿನ 
ನುತ್ತೊಂದು ಗುಣ ನಾದ ಸ್ಪರ್ಶವು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾದರೂ ಶಬ್ದವು 
ಗೃಹೀತವಾಗದಿರಬಹುದು ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಗುಣವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ತ್ರೋಶ್ರವು ವಾಯುವೇ ಆಗಲೆಂದು ಶಂಕಿಸುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಮನಸ್ಸು ಭೂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ತಾನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ಭೂತಗಳ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು “ ಅದರಂತೆಯೇ ಶ್ರೋತ್ರವೂ, ವಾಯುರೂಪವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ನಾಯುಗುಣವಾದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಅಥವಾ, ಶಬ್ದವು ಆತ್ಮನ ಗುಣ 
ವಾಗಬಹುದು ಸುಖವೂ ಧರ್ಮವೂ ಆತ ಒಗುಣಗಳಾದರೂ ಹೇಗೆ ಸುಖ ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೃ ಗ್ಗಹೀತವಾಗಿ, ಧರ್ಮವು ಗ ಸ ಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ ಆತೆ 
ಗುಣವಾದ ಶಬ್ಧ ಮಾತ್ರ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಾಗಬಹುದು ಚಕ 
ಶಬ್ದವು ಕಾಲದ ಗುಣವಾಗಬಹುದು ಶಬ ಫು ಪ್ರ hp  ಕವಾಗುವುಡು , ಕಾಲವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ » ಆದುದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಜಿ ಗುಣವಲ್ಲ ಎಂದು 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ ವಾಯುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಅದರ 
ಗುಣವಾದ ಸ್ಪರ್ಶವು ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷವಾದುದೆಂದು ಅವರೇ ಒಪ್ಪಿರುವರು ಅಲ್ಲದೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಆಕಾಶ ಎಂಬ ಗ ್ರವ್ಯವನ್ನು' ಅಶ್ರ ಯ ಎಂದು ಹೇಳದೆ, ವದು ಇರುವ ಎಂಟು ದ್ರನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಧಾವಿ ಒಂದು ದ ಶ್ರವ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಲಾಘವತರ್ಕ 
ಇರುವುದು ಅಲ್ಲದೆ, ಆಕಾಶವು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರ ತ್ಯ ಫ್ರವಲ್ಲದೆ ಅನುಮಾನ 
ಪ ಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಿದ ನ ವಾಗುವುದಾದರೆ ಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ಟು ಆಶ. ಯ ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಹೀಗೆ ತರ್ಕಮತದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಅತಿಪ್ರ ಸಂಗಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿರು 
ವುದು 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿ ಆಕಾಶವು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಅಂತಹುದು ಭೂತಾಕಾಶ ಮಾತ್ರ, ಅವ್ಯಾಕೃತಾ 


ಕಾಶವು ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗಿರು 
ವುದು 


ಆಕಾಶವು ಎರಡು ವಿಧ 


ವೈಶೇಸಿಕರು ಆಕಾಶವು ಅನಕಾಶ ಮಾತ್ರ ಎನ್ನುವರು ಬೌದ್ಧರು ಅದು 
ಮೂರ್ತವಸ್ತುವಿಧ ಅಭಾವ ಎನ್ನುವರು, ಸ ಮಶಭೇದಗಳಲ್ಲಿ” ಆಕಾಶ 
ಎಂದರೆ ಅನಕಾಶ ಎಂಬ ಅರ್ಥನನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ವಿಚಾರಿಸೋಣ. 


೮೭೬ 


*ಆಕಾಶನು ಆತ್ಮನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತು', (ಆತ್ಮನಃ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದು. ಆಕಾಶವು ಅನಕಾಶಮಾತ್ರವಾದಲ್ಲಿ "ಅದು ಹುಟ್ಟಿತು? 
ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಆಕಾಶವು ಹುಟ್ಟುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಿರಬೇಕು ಆತ್ಮನು ಜಡವಾದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣನಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಳ್ಳ ವಸ್ತು 
ಅದು ಉತ ಶೈನ್ನವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಇರಬಾರದು ಆಕಾಶವು (ಅವಕಾಶವು) 
ಹುಟು ಪುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತ ಮೊದಲಿರ 
ಲಿಲ್ಲ ದು ಒಪ್ಪು ವುದು ಸ್ನ ಕವ್ಯಾಹತ ಒಂದು ವಸ್ತು ಇಲ್ಲ ಎನ್ನೆ. ಲು ಮೊದಲೇ 
ಅದು ಎಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ದಂಬುಡನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಬೇಕು ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ? ವಾಡು ಉತ್ತರ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ, “ಇಲ್ಲಿ? ಎಂಬುದತ್ತೆ ಅವಕಾಶ ಎಂದೇ ಅರ್ಥವಾಯಿತು ಹೀಗೆ 
ಅವಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂದು "ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ: ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
ವಾಯಿತು ಇದೇ ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿ 


ಪ್ರಕೃ ತಿಯು ಆಕಾಶದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ ಎಂದು ಕೆಲವರು ತಿಳಿಯುವರು. 
ಕತೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ 
ಸ ಗಳ ಅಕಕ ಪ್ರಕೃತಿಯು ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ವಾದ ಪರಾಧೀನತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾಯಿತು ಎನ್ನುವುದು ಎಂದು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಆಕಾಶವನ್ನು ನಿತ್ಯವಾದುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪರಾಧೀನವಿಶೇಷ ಉಂಟಾಗುವುದೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ 


ಈಗ ಮೂರ್ತ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವವೇ ಆಕಾಶ ಎನ್ನುವ ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು, ಆಕಾಶದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಚಾರಿಸೋಣ ಅಭಾವ 
ರೂಪವಾದ ಆಕಾಶವು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾಯಿತು ಎಂದೂ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ 
ನಾಶವಾಗುವುದು ಎಂದೂ ಹೇಳುವಲ್ಲಿ, ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಮೂರ್ತವಸ್ಸುವಿನ 
ಅಭಾವ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ, ಅಥವಾ, ಮೂರ್ತವಸ್ಸುನಿನ ಅಭಾವವು 
ನಾಶವಾಗುವುದು ಎಂದರೂ, ಮೂರ್ತಜಸ್ತುಪವಿರುವುದು ಎಂಜೀ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು 
ಅಂತು, ಇದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಮೂರ್ತವಸ್ತು ಇದ್ದಿತೆಂದೂ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ 
ಮೂರ್ತವಸ್ತು ಇರುವುದೆಂದೂ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದು ಇದು ಅರ್ಥಹೀನವಾದ 
ಮಾತು ಇದಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಪ್ರಲಯವು ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದೂ ಸ್ಭ್ರ ಸ್ಟ್ರಿಯು ಪ್ರಲಯ 
ಎಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗುವುದು ಸ ಲೋಕಾನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 


ಅಲ್ಲದೆ, ಮೂರ್ತವಸ್ತುವಿನೆ ಅಭಾವವೇ ಆಕಾಶೆ ಎಸ್ಟ್‌ ಅದರಿಂದ 


ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಆಕಾಶ ಇರುವುಜಿಂದು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕು. 


೮೭೩3 


ಹಾರುತ್ತಿರುವ ಪಕ್ಷಿಯು ಒಂದು ಪ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಾಗ, ಅದು ಮುಂದಿನ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು ಸ ಪ್ರ ಶ್ನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಮೊದಲು ಹಾರುತ್ತಿದ್ದ 
ಕ್ಪಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅಭಿ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು Ee 
ಹಾರುತ್ತಿರುವ "ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದರ, "ಇಲ್ಲಿ? 
ಎಂದು "ತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕು. ಅಂತು, ಇದಕ್ಕೆ “ಇಲ್ಲಿ? ke ಈ ಪ್ರಜೇಶದಲ್ಲಿ 
ಹಾರುತ್ತಿ ರುಪ ಪಕ್ಕಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ವ ಅರ್ಧವಾಗುವುದು “ತಿ ಕ್ಸಿಯೇ 
ಮೂರ್ತವಾದ ವಸ್ತು ಸಮು ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, ಈ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬುದೇ ಆಕಾಶ. ಈ *ಪಕ್ಸಿ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ? ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಾಗ, "ಈ ಪ ರ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಪತ್ಬೀ? ಎಂಬ ಮೂರ್ತವಸ್ತು ಏನ ಆಭಾವರೂಪವಾದ 
ಆಕಾಶವು ಇರುತುದ ಎಂದೇ. ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು ಇದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತ 
ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರದೇಶರೂಪವಾದ ಆಕಾಶವು ಮತ್ತೊಂ 
ದುಂಡು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ದಂತಾಯಿತು. 


ಅಲ್ಲದೆ, ಆಕಾಶವು ಮೂರ್ತವಸ್ಸುವಿನ ಅಭಾವರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ 
ದುಸ್ತಾ ದ್ಯ ಮೂರ್ತವಸ್ತುವಿನ ಅಭವ ಎಂದರೆ ಮೂರ್ತವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರಾಗಭಾವ 
ಚ ಬದರ ಪ್ರದ್ವ ಸಾಥಾನ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಮೂರ್ತ ವಸ್ತು 

ವಿನ ಸ್ಪಷ್ಟಿಯ ಚತರ ಆಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಜೇಕಾಗುವುದು ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲ 

ದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತ ವಸ್ತು ಗಳು ಸ ಸೈಷ್ಟವಾಗುವುವು ಇದರಿಂದ ಮೂರ್ತ ವಸ್ತುಗಳ ನ 
ಭಾವವು ನಿವೃತಿ ತಿ ಹೊಂದುವುದು ಈ ಪ್ರಾಗಭಾವವೇ ಆಕಾಶ ಎನ್ನಿಸಿದರೆ ಸ್ವ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಡ ನಾಶಹೊಂದುವುದು ಎಂಡು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಮೂರ್ತವಸ್ಸುಗಳು ಸ್ಕ ಷ್ಟ ವಾದಾಗ ಅವುಗಳ ಪ ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವವೂ ನಷ್ಟ ವಾಗುವುದು 
ಇದೂ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಡ 'ಅಸೆಂತರ ಆಕಾಶ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನಲು ಸಾಧಕ ಮೂರ್ತ 
ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವವನ್ನು ಅತ ್ಯಂತಾಭಾವ ಎಂದು ಕರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿ 
ಕಾರದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತವಸ್ತು ಳು ಸೃಷ್ಟ ವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅವುಗಳ ಅಕ | ಂತಾಭಾವವು 
ಆಕಾಶ ಎಂಬುದು ವಿರುದ ೪ ನೊರ್ತವಸ್ತು ನಿನ ಅತ್ತ ಂತಾಭಾವವೇ ಆಕಾಶ 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವಾದರೆ, ಮೂರ್ತವಸ್ತುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಮ ಡಿಹೋಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು ಮೂರ್ತವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವವು ಆನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವರೂಸವಾದುದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ ಭಾವವು, ಇನ್ನೊಂದು ಭಾವ ವಸ್ತುವಿನ 
ಸ್ವ ರೂಪವಾಗಿರಬಹುದು, ಅಥವಾ, ಮತ್ತೊಂದು ಭಾವವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿದ್ದರೂ. ಇರ 
ಜಸು ಒಂದು ಮೂರ್ತವಸ್ತು ಎನ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ ಭಾವವು ಮತ್ತೊ ಂದು ಮೂರ್ತ 
ವಸ್ತು ವಾಗಬಹುದು ; ಅಥವಾ, ಮತ್ತೊಂದು "ಮೂರ್ತವಸ್ನು ನಿನಲ್ಲಿರಬಹುದು. 


ಈ "ನಕದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವರೂಪವಾದ ಆಕಾಶವು 'ಮತ್ತೊ ದು 


ಲರ್‌ 


ಮೂರ್ತವಸ್ತುನಿನ ರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು ಇದು ಅಸು 
ಭವವಿರುದ್ಧ ಅಧವಾ, ಮೂರ್ತವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಆಕಾಶ 
ಪದಾರ್ಥ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೆ ಇಂತಹ ಪ್ರ ಜೀಶದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ ಪ್ರಜೇಶವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು 


ಈ ನಿಚಾರದಿಂಧ ಆಕಾಶ ಎಂಬ ಪ್ರದೇಶವು ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದು 
ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು ಇದಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶ ಎಂದು ಹೆಸರು ಆತ್ಮನಿಂದ 
ಆಕಾಶ ಹುಟ್ಟಿ ತು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾ ಕೃ ತಾಕಾಶ ಹುಟ್ಟಿತು 
ಬಂದು ಅರ್ಥನಾಡುವುದು ಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ದ ಒಂದೆ ಹೇಳಿದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಹ ತ 

ಧ 
ಕಾಶವು ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂದೂ ಅಧವಾ ಆಕಾಶಾಭಿಮಾನಿ ಜೀವತೆಯು ಹುಟ್ಟತು 
ಎಂದೊ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು ಭೂಶಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ, ಆಕಾಶ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಭೂತಾಕಾಶ ಎಂದು 
ಅರ್ಥ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಸೌಕರ್ಯ ಉಂಟು 

ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಇದರ ಭಾಗಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಸ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ನ ವಾಗುವುವು 
ದಿಕ್ಕು ಆಕಾಶದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದಲ್ಲ ಹುಟ್ಟು ಅಂಧರಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಜ್ಞಾನ 
ಇರುವುದೇ ಆಕಾಶವು ಸಾಕ್ಷಿಸಿದ್ದ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 


ಕಾಲ 


ಕಾಲವು ವರ್ತಮಾನ ಮೊದಲಾದುದು ಇದು ಸಾಕ್ಸಿಪ್ರ ಮಾಣಸಿದ್ಧ 

ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲಡಲ್ಲಿ ಪುರುಷನ ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ವಿಶಾ ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುಪುವು ಆದರೆ, ನಿದ್ರಿತನಾದವನಿಗೆ ಕಾಲಜ್ಞಾನ ಸುಸುವುಡುದು ನಿದ್ರೆ 
ಯಿಂದ ಎಚ್ಚೆತ್ತ ಅನಂತರ ಕಂಡುಬರುವ "ಇದುವರೆಗೂ ಸುಖವಾಗಿ ನದ್ರಿಸಿದೆ 
ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು ಸ್ಮೃತಿಯು ಹಿಂದ ಅನುಭೂತವಾದ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದು , ಅನುಭವವಿಲ್ಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಲ್ಲ 
"ಇದುವರೆಗೂ? ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯು ಸಹ ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಲದ 
ಅನುಭನ ಇದ್ದರೆ ಉಪಪನ್ನವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಅದರ ಅನುಭವ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರಲ್ಲ 
ಆದುದರಿಂದ ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಲಾನುಭವ ಇರುವುಜೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು 
ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲವಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಆಜ ಪ್‌ ಸಗಳ ಪ್ರವ 
ತ್ರಿ ಸ ಸಂಭವವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಕಾಲಜ್ಞಾನ 

ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದಲೇ ಆಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹುಟ್ಟು ಕಿವುಡರಿಗೆ ಕಾಲ 
ಜ್ಞಾನೌಿರುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಈ ಕಾರಣದಿಂಥ ಚ ಅಗಮಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದಟೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


7) 


ಕಾಲವು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ದಿಸುವುದು ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು 
ತಿಳಿಯುವರು ಇದು ತಪ್ಪು ಪುರುಷನು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಅನುಭವಉಳ್ಳವನಾಗಿ 
ಅನುಭವಿಸಿದ ಅಧವಾ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಯಧರ್ಮವನ್ನು ಅನುಭವಿ 
ಸುವುದರಿಂದಲೋ ಸ್ಮರಿಸುವುದರಿಂದಲೋ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಕ ಎತೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿ, ವ್ಯಾಪ್ತ 
ವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಸ್ಮೃಶ್ಣನುಭವರೂಪವಾದ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ಕೇವಲ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಕಾಲಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದು ಸ್ಮೃತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ "ಆಗ ಅದು ಹೀಗಿದ್ದಿತು? ಎಂಬ ಆಕಾರ 
ಉಳ್ಳುದಾಗಿರುವುದು “ಆಗ” ಎಂಬುದು ಕಾಲವನ್ಸ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುದು ಅನುಭನವೂ 
ಹೀಗಯೇ ಕಾಲ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ * ಇಲ್ಲಿ ಘಟ ಇರುವುದು? ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಾದಾಗಲೇ ಈ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನು ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುವುದು, ಅನುಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ಸಹ "ಹೀಗಿದ್ದಿತು', "ಹೀಗಿದೆ? 
ಅಥವಾ " ಹೀಗಿರುವುದು” ಎಂಬ ಆಕಾರ ಉಳ್ಳುದು ಈ ಆಕಾರಗಳ್ಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಭೂತ್ಕ ವರ್ತಮಾನ, ಭವಿಷ್ಯ ತ್ರಾಲಗಳನ್ನು ಗೃಹಿಸುವುವು ಈ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲ 
ಸರ್ವಾನುಭವ ಓದ ಇವನ್ನು ಅಪಲಾಪ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಸ್ಷ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ವಸ್ತುವು ಗೃಹೀತವಾಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಲವೂ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಲಜ್ಞಾನವೂ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಆಗುವುದರಿಂದ 
ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಅಂಗಗಳುಳ್ಳ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕಾಲಜ್ಞಾನವಾಗು 
ವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು 


ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾಲವು ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದುದು ಎಂಬ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುವು ಕಾಲಾಕಾಶಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಸಿದ್ದ ವಾದುವುಗಳು 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದ ವಾದರೆ ನಮಗಿರುವ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನವೇ ಸಾಕ್ಷೀ ಇರುವುದು ಎಂಬು 


ದಕ್ಕೆ ಸೂಚಕವಾಗುವುದು 
(೪) ತಾರ್ಕಿಕ ಮೊದಲಾದವರ ಪದಾರ್ಥನಿಭಾಗವು ಪ್ರವರಾಣ 
ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ 


ಮತಾಂಶರದವರು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ್ಕ ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ಸಮವಾಯ 
ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನಿಭಾಗಿಸುವರು ಇದು 
ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ. ಗುಣ ಮೊದಲಾದುವು ದ್ರವ್ಯದ ಧರ್ಮ, ಅವು ತಮಗೆ 


ಲಿ 


ಆಶ್ರಯವಾದ ದ್ರವ್ಯದ ಸ್ವರೂಪ, ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಆಶ್ರಯವಾದ ' ದ್ರವ್ಯ 
ಇರುವವರೆಗೂ ಇರುವುವು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ದ್ರವ್ಯವಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಾಶ 
ಹೊಂದುವುವು. ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂೂ ಅದಿರುವವರೆಗೂ ಇರುವ ಗುಣಕ್ಕೂ ಅತ್ಯಂತ 
ಅಭೇದ ಪಟ ಇರುವವರೆಗೂ ಬಿಳುಪು ವರ್ಣವು ಪಟದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ 
ಅದಿದ್ದರೂ ನಾಶಹೊಂದುವ ಗುಣಕ್ಕೂ ಭೇದಾಭೇದ ಇರುವುದು. ಮಾವಿನ 
ಹಣ್ಣು ಇದ್ದರೂ ಅದು ಪಕ್ವತೆಗೆ ಬಂದಾಗ ಅದರ ಶ್ಯಾಮವರ್ಣವು ನಷ್ಟವಾಗಿ ಅದರ 
ಬದಲು ಮತ್ತೊಂದು ವರ್ಣವು ಗೋಚರಿಸುವುದು ಶ್ಯಾಮವರ್ಣವು ತಾನಿರುವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಫಲದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮತ್ತು ಆ ವರ್ಣ 
ನಷ್ಟವಾದ ಅನಂತರವೂ ಫಲ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೂ ಫಲಕ್ಕೂ ಭೇದಾಭೇದ 
ಇರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಗುಣಗಳಿಗೆ ಇರುವಂತೆಯೇ ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಯೆಉಳ್ಳ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಜಭೇದಾಜಚೇದ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತಾಭೇದ 
ಇರುವುದು ಪಟವು ಚಲಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಚಲನವು ನಿಲ್ಲುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಪಟಚಲನಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದ  ಜೇತನನ ಕ್ರಿಯೆಯು ಚೇತನನಂತೆ ನಿತ್ಯ 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದ, ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣನಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವವೆಂಬ ಜಾತಿ 
ಇರುವುದು ಮತ್ತು ಅವನು ಕರ್ಮಹೀನನಾದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವವು ನಷ್ಟವಾಗುವುದು 
ಅನೆರಡಕ್ಕೆ ಭೇದಾಭೇದ ಪಟವೆಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪಟಿತ್ವ ಎಂಬ ಜಾತಿಯು ಆ ದ್ರವ್ಯ 
ಇದಿವವಕೆಗೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತಾಭೇದ ವಿಶಿಷ್ಟಕ್ಕೂ ವಿಶೇಷ್ಯದ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೂ ಜೇವಾಜೇದ ಅಥವಾ ಅತ್ಯಂತಾಭೇದ ಇರುವುದು. ದಂಡಉಳ್ಳ ದೇವ 
ದತ್ತ ಎಂಬಲ್ಲಿ ದೇವದತ್ತ ವಿಶೇಷ್ಯ ಇವನಲ್ಲಿ ದಂಡ ಇರುವ ಕಾಲ ಮತ್ತು 
ದಂಡ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಾಲ ಇರುವುದರಿಂದ ಭೇದಾಜೇದ, ಜ್ಞಾನಉಳ್ಳ ಜೀವ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಉಳ್ಳುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಜೀವ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತಾಭೇದ ಅಂಶ 
ಮತ್ತು ಅಂಶಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದ ಅಧವಾ ಅತ್ಯಂತಾಭೇದ ಇರುವುದು. ತಂತುಗಳಿಂದ 
ಪಟವು ಸಿದ್ದಿಸಿವುದು ಅವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧರಹಿತವಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಯುಂಟು 
ಈ ವಿನಕ್ಷೆಯಿಂದ ತಂತು ಪಟಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದ ಇರುವುದು. 


ಇದರಂತೆಯೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೂ ಭೇದಾಭೇದಗಳು ಇರುವುವು. 
ಸಾಂಖಿರು ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಅದನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದ 
ಕ್ಫೋಸ್ಕರ ಒಂದು ನಿಯತವಾದ ಕಾರಣವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಏನೂ 
ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ನೈಯಾಯಿಕರನ್ನು ದೂಷಿಸುವರು 
ಇದೇ ದೂಷಣವು ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಉಪಾದಾನಕಾರಣದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ 
ಸಾಂಖ್ಯನಿಗೂ ಸಂಭವಿಸಬಹುದು. ಆದುಷರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ 


ನಾಜುಜು ಎಂದು ಕಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧಕ ಇರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಉಪಾದಾನ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ 
ಯುಕ್ತ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣವಿದ್ದರೂ ತಾನು ಇಲ್ಲದಿರುವ ಮತ್ತು ತಾನಿರುವ 
ಅವಸ್ಥಾಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದ 


(೫) ಅಭಾವವು ಭಾವಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಪ್ರಾಗಭಾವ ಮೊದಲಾದುವು ಅವನ್ನುಳ್ಳ ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ಧರ್ಮಿಯು 

ನಾಶ ದು ಅಭಾವಗಳಿಗೆ ನ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟದ ಪ್ರಾಗಭಾವ 
ಲಾಯ ಇರಬಹುದು ಅಗಿಯುವುದೇ ಮುಂತಾದುದರಿಂದ ಭೂತಲವನ್ನು 
ನಾಶಮಾಡಿದರೂ ಅಭಾವವು ನಾಶಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭಾವವು ನಾಶಹೊಂದುವು 
ದಾದರೆ ಭೂತಲವನ್ನು ಅಗಿದ ಕೂಡಲೆ ಘಟವು ಗೋಚರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು 

ಶಾರ್ಕಿಕರು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ ಭಾವವನ್ನು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯು 
ವರು. ಇದು ತಪ್ಪು ಅನ್ಯೋ ನ್ಯಾಭಾವ ಎಂದಕೆ' ಇತರ ವಸ್ತುವಿನ ತಾದಾತ್ಮ ದ 
ಅಭಾನ. ಇದಕ್ಕೆ ಭೇದ ಎಂದು ಹೆಸರು ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಯ ಸ್ವರೊಪ 
ವಾದುದು ಎಂದು ನಜಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಅಭಾವವು ಭಾವರೂಸವಾದ ಧರ್ಮಿಯಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನವಾದುದು ಹೇಗೆ ಎಂದು 'ಥಂಶಿಸಬಾರೆದು ಪಟವು ಘಟವಲ್ಲ; ಪಟವು ಘಟ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ 6ಸಫಘಟವಲ್ಲ' "ಘಟಿದಿಂದ ಭಿನ್ನ? 
ಎಂಬುವುಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ವಸ್ತುವು ನಿಷೇಧರೂಸವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸಿದ ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ಅದನ್ನು ನಿಯಮವಾಗಿ ಅಭಾವರೂಪ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು ಅಕ್ರೌರ್ಯ 
ಮುಂತಾದುವು ನಿಷೇಧರೂಪವಾದರೂ ವಿಧಿರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ನುನಿ ಭೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭಾವರೂಪವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ವ್ಯವ 
ಹಾರದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ವ್ಯವಹಾರವು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷದ ಮಹಿಮೆ 
ಯಿಂದ ಉಪಪನ್ನ ವಾಗುವುದು. 

ಅಭಾವವು ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರ ನೃಧ್ವ ಂಸಾಭಾವ ಮತ್ತು ಅತ್ತ ಸಂತಾಭಾವ ಎಂದು 
ಮೂರು ವಿಧ. ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟುವ ಬುಡೆ ಅನಾದಿಯಿಂದ ಹ ಅಭಾವ ಪ್ರಾಗ 
ಭಾವ ವಸ್ತುವು ನಾಶವಾದ ಪಿನಂತರ ಶಿತ್ಯವಾಗಿರುವ ಅಭಾವ ಪ್ರದ್ವ ಯಾಜ“ 
ನಿರಂತರದನ್ಲಿಯೊೂ ಇರುವ ಅಭಾವವು ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ. ಇಡೆ ನೆಳವಿಷಾಣದ 
ಅಭಾವ ಮುಂತಾದುಡು, ಮೊದಲು ಎರಡು ಅಭಾವಗಳ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ. ಘಟದ ಪ್ರಾಗಥಾವ ಪ್ರಧ್ವಂಸಗಳಿಗೆ ಘಟವೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ತವು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ. ಅತ್ಮಂತಾಭಾವದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದರೋ ಪ್ರಮಾಣ 
ಸಿದ್ಧನಲ್ಲ ಅದು ಆಸ್ರಾ ಮಾಣಿಕ.  ಶಶವಿಷಾಣದ ಅಭಾವವು ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ. 
ಅಡಶೆ ಅದರ ಪ್ರ ತಿಯೋನಿಯಾದ ಶಶವಿಷಾಣ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ. 


ಕಲ. 


(೬) ಅಸ್ತ ತಂತ್ರ ತತ್ತ್ವ 


ಭಾವಾಭಾವರೂಪವಾದ ಪ್ರಮೇಯೆವೆಲ್ಲ ಅಸ್ತ ತಂತ್ರ ಇದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ, 
ಆಸ್ತತಂತ್ರ ಎಂದರೆ ಅದರ ಇರುವಿಕೆಯು 'ಪರಾಜೀನವಾದುದು ಎಂದು ಭಾವ 
ಜ್‌ ವಸು ವಿನ ಇರುವಿಕೆಯು ಸರಾಧೀನ ಎಂಬುದು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಭವಿಸುವ ವಿಕಾರ 
ದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ “ವಾಗುವುದು ಇರುವಿಕೆ ಎಂದರೆ ಸತ್ತಾ ಮಾತ” ಅರ್ಥವಲ್ಲ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಷಯತ್ವ ಮತ್ತು ಪ್ರವ ವೃತ್ತಿ ಇವೂ ಇರುವಿಕೆ ಎಂಬುದರ ಹ ಶಶವಿಷಾಣವನ್ನು 
ನಾವು ಬಿಲ್ಲ at ತದಿರುವೆವು ಇದರಿಂದ ಇರುವಿಕೆ ಎಂಬ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ನಾವು ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಇರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವೆವು ಎಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಷುವುದು ಒಂದು ವಸ್ತು ಅಜ್ಜಾ, ತವಾದರೆ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಪರಿ 
ಗಣಿಸುವೆವು. ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯತ್ವವು ಇರುವಿಕೆಯ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥವೆಂದು 
ಸಿದಿ ಸುವುದು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪರಿ 
ಗಣಿಸುವೆವು ಇದರಿಂದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬುದೂ ಇರುವಿಕೆಯ ಮತ್ತೊಂದು 
ಅರ್ಥವೆಂದು ಸಿದ್ದಿಸುವುದು ಇದನ್ನೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಪದತಿ 
ಈ ಮೂರು ವಿಧ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಪೂ ಪರಾಧೀನ 
ಪರಾಧೀನ ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ದತ್ತ ಎಂದು ಅರ್ಧ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯ 
ಮಾನವಾದ ವಸ್ತುವೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಯರೂಪ ಕಾರ್ಯದ ಇರುವಿಕೆಯು ಕಾರಣಾಧೀನ 
ಎಂದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಪಂಚದ ಜೀವರು, ಅವರ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಜ| ಪರಾಧೀನ, ಈ ವಿನಯದಲ್ಲಿ ಅವರವರ ಅನುಭವವೇ ಪ್ರ ರಮಾಣ, 


ಭಾಗ ೨ 


ಸ್ವತಂತ್ರತತ್ತ್ವ (ಸಾನಾಾನ್ಯರೂಪ) 
ಸರತಂತ್ರ ವಾದ ಪ್ರ ಪಂಚವುಸ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ವುಮ ಸ್ವತಂತ್ರ ವ ಭಾವ" ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಪರತಂತ್ರ ಎಂಬ ಭಾವ 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪರತಂತ್ರ ಎಂಬ ಭಾವವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಜು ಭಾವಕ್ಕೆ 
ಸಾಧಕವಾಗಿರುವುದು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಸ್ತು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪರತಂತ್ರ ವಸ್ತುವಿನ 
ಸ್ವ ರೂಪವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇತರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪರೀಶ್ಚಯು 
ಸ್ಫತಂತ್ರ ತತ್ತ ವನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು 
(೧) ಸ್ವತಂತ್ರತತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ಇತರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
(1) ಸಾಂಖ್ಯರು «ಪ್ರ se ಪರತೆಂತ್ರ ಎಂಬ ಮಾತ್ರ ದಿಂಪ ಸ್ವ ತಂತ್ರ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಸ್ವತಂತ ವಸ ಸ್ತು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪರತಂತ್ರವಾನ 


ಪ್ರಸಂಚದ ಭಾಗಗಳೇ ಷರಸ್ಸ ಶ ಸೇರುವುದರ ಮೂಲಕ ಪ ಪ್ರಪಂಚವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಸಾರಣ 


೮೮೩ 


ವಾಗುವುವು. ಅದು ಅನುಭವವಿರುವ ವಲ್ಲ ಕುಂಟ ಕುರುಷರಿಬ್ಬರೊ ಸ್ವಯಂ 
ನಡೆಯುವುದೆಂಬ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಸಮರ್ಥರು ಆದರೂ ಕುಂಟಿನು ಕುರುಡನ 
ಬೆನ್ನೇರಿ, ದಾರಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೆ, ಕುರುಡನು ನಡೆಯುವನು ಇದರಿಂದ 
ಭಕ ಗಮನ ಉಂಟಾಗುವುದು ಇದರಂತೆಯೇ ಅಸ್ಪತಂತ್ರವಾದ 

ಪಂಚವು ಸ್ವ ತಂತ್ರ ವಸ್ತುವಿನ ಸಹಾಯವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಪ್ರಪಂಚ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು 
CH ನ ಎಂದು ಹೇಳುವರು ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಪರತಂತ್ರ ವಸ್ತುಗಳ 
ಸಮ್ಮೇಳನಕ್ಕಾ ದರೂ ಸ್ನ ಸೈ ತಂತ್ರ ವಸ್ತುವಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇರುವುದು "ಕುಂಟಿ ನ ಕ ಇರ್‌ 
ಸೇರಿದಲ್ಲಿ ಗಮನ ಖಗ ವಿಜ "ಅದಕೆ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಸೇರುವುದು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಗಮನ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಉಳ್ಳ ಪುರುಷನ ಅಧೀನ ಕುಂಟಕುರುಡ 
ನಲ್ಲದ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಮನುಷ್ಯನು ಕುಂಟನನ್ನು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಕುರುಡರ 
ಬೆನ್ನಿನ ಮೇಲೆ ಕೂಡಿಸಿದರೆ, ಕುಂಟನು ದಾರಿತೋರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಕುರುಡನು 
ನಡೆಯಬಹುದು ಇವರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ಸೇರಿಸುವಂತೆ, ಪ್ರಪಂಚದ ಅಸ್ವತಂತ್ರವಸ್ತು 
ಗಳು ಸೇರಿ ಕಾರ್ಯೋನ್ಮುಖವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಹ ವಿನ 
ಸಹಾಯವು ಅವಶ್ಚಕ. ಈ ಸ್ವತಂತ್ರವಸ್ತು ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆ, ಜ್ಞಾನ ಸುತ್ತು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಪರಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ರಹಿತವಾಗಿರಬೇಕು- ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ನಿಧನಾದ ಪರಾಪೇಕ್ಷೆ ಇದ್ದರೂ ಅದು ಪರತಂತ್ರವಾಗುವುದು, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಪಾರತಂತ್ರ ಕ್ರಿಲೇಶವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಬೇಕು ಈ 
ಆಚಾರದ. "3ಭಕಿನಲ್ಲ ಸಾಂಖ್ಯರ ಪರತಂತ್ರ ವಸ್ತು ಗಳೇ ಪರಸ್ಪರ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಜಗನ್ನಿರ್ವಾಹಕವಾಗುವುವು ಎಂಬ ದ ಅಯುಕ್ತ A ಗ 
ಅಲ್ಲಜಿ ಈ ವಾದದಂತೆ ಪರತಂಶ್ರವಸ್ತುಗಳು ಪರಸ್ಪರ 'ಮುಳಿತವಾಗಲು ಆ ಸ್ನ ಸ್ವಭಾವ 
ವುಳ್ಳುವುಗಳಾಗಬೇಕು. ಇದನ್ನೊ ಬ್ಬದರೆ ಸ್ವಭಾವವೇ ಜಗತ್ವಾರಣ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಚಾರ್ಪಾಕವಾದವೇ ಪ್ರತಿಹ್ಕಿತವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಸ್ವಭಾವ ಪರತಂತ್ರ 


(ii) ನ್ಯಾಯವೈಶೇಹಿಕರು ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆ ಯಂತೆ ಚಲನವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ಬರುವ ಪರಮಾಮಗಲ್ಲ ಕಾಲ, ತ ಹುತ್ತು ತಮ್ಮ ತವ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನುಳ್ಳ ವರಾಗಿ ಆ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಗುವ ಫಲಾನುಭವವನ್ನು' ಹೊಂದಲರ್ಶು 
ರಾದ ಜೀವರು, ಇವುಗಳಿರುವ ಸಪ್ಲಿನೇಶದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ ಎಂಬುವನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದು ಹೇಳುವರು ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಹೆಸರುಗಳಿದ್ದರೂ ಅದು 
ಚಾರ್ವಾಕರ ಸ್ವಭಾವವಾದವನ್ನೂ “ಪರತಂತ್ರ ವಸ್ತುಗಳ ಮೇಳನ?' ಎಂಬ ಸಾಂಖ 
ವಾದವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಆಡಿದ ಮಾತು. ಜಗತ್ತಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪರಮಾಣು ಮೊದ 
ಳಾಡುವು ಕಾರ್ಯನನ್ನು ಮಾಡುವ ಸ್ನ ಸೈ ಭಾವವುಳ್ಳುವುಗಳಾಗಬೇಕು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ನ್ಯುಯವೈಶಶೈಹಿಕವ್ನು ಸ್ವಭಾವವಾದವೇ ಆಯಿತು. ಈಶ್ವರನು ಹರಮಾಣು ನೊದ 


ಆಲಳ 


ಲಾಜುವುಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಜಗತ್ಸೃ ಹ್ಟ್ರಿಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅವರು ಅಸ್ಟೆ ತಂತ್ರೆ 
ನಾಡನು ಹೀಗೆ ಕಾರಣಸಾಮಗಿ ಸ್ರಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪರಸ್ಪರ ಸ ಸಾವೇಕ್ಷವಾಗಿ ಪರತಂತ್ರ 
ವಾದುವು. ಈ ವಾದವು ಪರತಂತ್ರ ವಸ್ತು ಗಳ ಮೇಳನದಿಂದ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬ ಸಾಂ 
ಪದ್ಧತಿಯೇ ಆಯಿತ್ತು ನ್ಯಾಯಸೈತೇಷಿಕರ ಈಶ್ವ ರನು ನಾಮಮಾತ್ರ ಎಂಬುದೂ 
ಇದರಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ 


(111) ಯೋಗಿದ್ದಿ ಯುಳ್ಳವನು ಈಶ್ವರ, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಅವನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವನು ಎಂಬ ಯೋಗದರ್ಶನವ "ನಾದದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ 
ದೋಷವೇ ರ ಹ ನ ಆಲಡೆ ಯೋಗಸಿದ್ದಿ ಎಂಬುದೇ ಒಂದು 'ಮನೋರಾ 
ಅದು ಆಪಾತರಮಣೀಯ ಯಮನಿಯಮಗಳಿಂದಾಗುವ  ಯಶ್‌ಕೆಂಚಿತ್‌ 
ಸಿದ್ದಿಯು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಒಡವೆ, ಅದು ಯೋಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಟೇ ಅಸಾಧಾರಣವಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಮೊದಲಾದುವು ಬಹು ಆಯಾಸ 
ಸಾಧ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ ಮೊದಲಾದುವು ಅನೇಕವೇಳೆ ವಾಜ್ಮಾತ್ರ ಧ್ಯಾನದ 
ನಾನಾ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಕೇವಲ ಶಬ್ದ. ಅವು ಯಾವ ಅನುಭಿವಕ್ಯೂ ಬಾರದ 
ವಿಷಯ ಗಳ ಪೂರ್ಣಸಿದ್ಧಿ ಈಶ ಶರನಿಗೆ ಎಂಬುದು ಕಲ್ಪನಾ ಈ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನು ಮೂಲಮಾಡಿಕೊಂಡು "ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿ 
ಸುವುದು ವಿಶ್ವಾಸಾರ್ಹವಲ್ಲ 


(1೪) ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕರ್ಮದಿಂದ ಜಗಶ್ಸ್ಪ್ರವಾಹೆ ಕ ಜಗಶ್ಸೃಸ್ಟಿಗೆ ಈಶ್ವರನು 
ಬೇಕಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವವಿಸಾಮಾಂಸಾ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ದೋಷ 
ಗಳಿರುವುವು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕರ್ಮದಿಂದ ಜಗತ್‌ ಜಗತ್ತುಂಟಾದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಕರ್ಮ ಎಂಬ ಭಾವ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದು ಇದು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ 
ಜೋಷವುಳ್ಳ ಭಾವ ಜಗತ್ತು, ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಈ ಮೂರೂ ಪರತಂತ್ರ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯಫಿರ್ವಾಹ ಎಂಬುದು ಸಾಂಖ್ಯರೀತಿಯೇ ಆಯಿತು ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮಾಂಸಾ ವಿಧಿಸುವ ಕರ್ಮವಾದರೂ ವಿಚಿತ್ರ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಲೋಕಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫುಣ್ಯಪಾಪ ಸಂಜ್ಞೆ ಡ್ಡ ಯಿಲ್ಲ, 7 ವೇಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಎಂದು ನಂಬಿದ 
ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಸಮು ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪರೊಪವಾದ ಬೆಲೆ 
ಕಾಮ್ಯ ಸ ಪರಿಗಣನೆಯಲ್ಲಿಯೂ EE ಯ, ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು 
ಅವಿಚಾರಿತ ರಮಣೀಯ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಕರ್ಮದಿಂದ ಚ ಅಥವಾ 
ಅಸಾಧು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಲೋಕವ್ಯಾಪಾರವು ಜರುಗುತ್ತಿ ರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವುದು. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕರು ಒಪ್ಪುವಂತೆ ಸಾಧುಕ ಕೈತ್ಯ್ಯ ಮಾಡುವವನು ಲೋಕ 

ಮನ್ನಣೆಗೆ ಪಾತ್ರ ನಾಗಿರುವುದನ್ನೂ ಅಸಾಧುಕೃತ್ಯ ಮಾಡುವವನು ಛೋಕ 
ಕಿಕಸ್ಟ್ರಾರಕ್ಕ ವಿನಯನಾಗಿರುವುದನ್ನೂ ಕೋಡುತ್ತಿರುವವು. ಫಿಷ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕ ಕರ್ಮ 


೮೮೫ 


ಮಾಡುವವನು ಲೌಕಿಕವಾಗಿ ಅಸಾಧುವಾದರೆ ಅವನು ಅಸಾಧುವೇ. ನಿತ ೈಸೈಮಿತ್ತಿ ಕ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದನೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅವನು ಸಾಧುವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಿತ್ಯ 
ಕೈಮಿತ್ತಿ ಕ "ಫರ್ಮಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದವನು ಸಾಧುವಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನು ಸಾಧುವೇ 

KE ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಬಿಟ್ಟವನೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಅಸಾಧುವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

RE ತೆಗ ಲೌಕಿಕ ಉೇವನದ ಸ ಸಾಧುತ್ವಾಸಾಧುತ್ವ ವನ್ನು ಮರೆತು 

ಲೋಕಜೀವನ ಅಸಾಧುವೇ ಆಗಲಿ, ನಿಯಮವಾಗಿ ಕ್ರಮವರಿತು ನಿತ್ಯ ನೆ ಮಿತ್ತಿಕ 
ಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರೆ ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಇದೇ ಮನೋವೃ ಫ್ರಿ ಯುಳ್ಳ ಹ 4 
ದುಸ್ತ ರವಾಗುವುದು. ಪ್ರಪಂಚದ ಸಾಧುತನಕ್ಕೆ* "`ಸಾರವನಿಲ್ಲದಮೇಲೆ ಸಾಧು 
ಅಸಾಧು ಕೃತ್ಯಗಳಿಗೆ ಐಪೇಕವಿಲ್ಲದ ಮೇಲೆ, ಫ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ ಸ್ವಾರ್ಥಪರವಾದ 
ಲೋಕವೇ ಅಸಾಧುವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿರುವುದು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಲೋಕಯಾತ್ರೆಯೇ 
ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗುವುದು. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ವಾದಗಳ ಗತಿ ಏನೇ ಇರಲಿ; ಲೋಕ 
ಯಾತ್ರೆ ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ಸನೇ ಇಲ್ಲದೆ ಪ್ರವೃತ್ತ 

ವಾಗಿರುವ ಸಾಧ್ವಸಾಧುವರ್ತನೆಗಳ ನಿಷೇಕವೇ ನತ್ತ. 


ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಮೊೂಮಾಂಸಾದ ನಿತ್ಯನೈ ಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಲೋಕಜೀವ 
ನಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲ. ಪೂರ್ವವಮೂಮಾಂಸಾಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಲಹರಣ 
ಕೈಂತ ಪ್ರಸಂಚಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ವಸಾಧು ನಡತೆಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಮೂಲತತ್ತ್ವ 
ನನ್ನೂ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಥವಾ ಆ ಪ್ರಯತ್ನ ಲೋಕಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನ ದಾರಿ. 


ಪೂರ್ವಮೊಮಾಂಸಾದ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ ಪ್ರಭಾನವೂ ಮಾನವನಿಗೆ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಕರ್ಮಗಳು ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಪಾನವೃದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣ. ಒಂದು ಫಲಕ್ಟೋಸ್ಪರ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮವೇ ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ಮ. ಇಂತಹ ಕರ್ಮಗಳ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅವಧಿಯೇ ಇಲ್ಲದ 
ಕಾಮನೆಯು ಹೆಚ್ಚುವುದು. ಶಾನು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ತಾನು ಸರ್ವ 
ಕಾಮಾವಾಪ್ಮಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬಹುಜೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ ಹೆಚ್ಚುವುದು. ಪ್ರಪಂಚ 
ನಿಯಾಮಕರೆಂದು ತನ್ನಿಂದ ಭಾನಿತರಾದ ದೇವತೆಗಳೂ ತನ್ನ ಅಧೀನ ಎಂಬ 
ಭಾವವೂ ಬೇರೂರುವುದು, , ಜೊತೆಗೆ ಮಾನವನು ತನ್ನ ಕರ್ಮದಿಂದ ತನಗೆ 
ಅಸೇಕ್ಷಿತವಾದುದು ಪ್ರಾಸ್ತ್ರರಾಗದಿರುವುದನ್ನ್ಯೂ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾದರೂ 
ತನ್ನಿಂದ ಅಸೇಕ್ಷಿತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ ಸ ವಾಗದಿರುವುದನ್ನೂ, ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾದುದು 
ತಾನು ಮಾಡಿದ * ಕರ್ಮದ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನೋ ಬೇಕೆ ಸ್ಪ ಪೇಶದಿಂದ 
ಪ್ರಾಸ್ತವಾದುದನ್ನೂ, ಪ್ರಾಪ್ತವಾದುದು ಅಶ್ಯ ಧಿಕವಾಗಿ ಸ್ವಾತ್ಮನಾಶದಲ್ಲಿ ಷರ್ಯವ 
ಸಾನ 7 ಹೊಂದಬಹುದಾದ “ಆಪೆಸ್ಥಿ ಯನ್ನೂ ಕೋಡುತ್ತಿ ರುವನು. ಕಡೆಗೆ 'ಅವನು ತನ್ನ 
ಕರ್ನುಕ್ಳ್ರೂ ತಾಫಿರುವುದಕ್ಯೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ತನ್ನ ಕರ್ಮ 


"ಲಲಿ 


ವಿಫಲವಾಗುತ್ತಿರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ದುಃಖಯೂ ಆಗಬಹುದು; ಕರ್ಮದಿಂದ ತನ್ನ ಸರ್ವಸ್ವ 
ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಲೂ ಬಹುದು. 

ಒಂದು ವೇಳೆ" ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು ಪೂರ್ವಮಾಾಮಾಂಸಾ 
ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ BR ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅವುಗಳ ಇರುವಿಕೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವ ಮಾಣವೇನೆಂಬ ವ್ರ ಶೆ ಹುಟ್ಟು ವುದು ಸಹೆಜ. ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದವೇ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು EE. ಹೇಳುವುದು. ಆದರೆ ನಿಚಾರಪರರಿಗೆ 
ಅದು ರುಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದವು ಕರ್ಮನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಿ ಬಿಡಲಿ, 
ಅವರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯು ನಮಗೆ ಗೋಚರಿಸಿದುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ 
ವಿಚಾರ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಸನ್ನಿನೇಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಒಂದೇ ಉತ್ತರ. ಲೋಕರಿರ್ವಾಹ ಲೋಕದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ತಿಳಿದಮೇಲೆ ಲೋಕನಿರ್ವಾಹಕವಾದ ನಿಯಮನೊಂದಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ದಶ 
ಮಾನವಾದ ಲೋಕನಿರ್ವಾಹ ಆಗುತ್ತಿರುವುದು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಅಂಶಹ ನಿಯಮ ಒಂದಿದೆ ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸೂಚಿತವಾದುದನ್ನು ವಿಶೇಷಾ 
ಕಾರವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಒಂದು ಪ ಪ್ರಮಾಣದ ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯುಂಬಾಗಿ, ಆ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಶಬ್ದ ರೂಪವೇ ಆಗಿ ರಿಯಮವಾಗಿ ನಿತ್ಯ ವಾಗಬೇಕಾದುದನ್ನು ಅರಿತು, ಆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ವೇದ ಎಂಬ ವ್ಯ ವಹಾರ ಊರಾ 2 ಆದರೆ ಆ ಸ ಒಂದಿದೆ ನ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಯಮವು ಲೋಕದ ಜೇತನಾಚೇಶನ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಾಹ ಮಾಡಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಜಡವಲ್ಲ ಅದು ಜೇತನ' ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿ 
ತ. ಅಡಗಿರುವುದು. ವೇದವು ಇಂತಹ ವಸು ವನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಉಪಪಾದಿಸು 
ವುದೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ. ಆದರೆ ಅದು 'ನ್ಫರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಎಂದರೆ 
ನಿತ್ಯ, ಕೈ ಮಿತ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದೆಂದರೆ ಈ ಕರ್ಮಗಳು 
ಇದ್ದಸಪತ್ತ ; ಚೇತನವಲ್ಲ ; ಈ (2 ಚಡ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? 
ವೇದವು ಪ್ರಸಂಚ ನಿಯಮವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಾದರೂ 
ಜಡವಾದ ' ಥರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಜಗಪನ್ಲಿಯಾಮಕನವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವ ಸಂಭವತೆ! ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವವಿಸನಾಮಾಂಸಾ 


ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಮು ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಾಧುತ್ತವನ್ನು ಕಳಿಸುವ ಪ ತ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಸವಿ 


ದಲ್ಲಿಯೂ ಕಲ್ಪನಾಮಯವಪಾಗುವುದು. 

ಬರ EN ದರ್ಶನವು ತತ್ತ ನಶೌಸ್ರಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಎ 
ಸೇವೆ ಏನು ಎಂಬ ವಿಚಾರವೂ ಪ್ರಕೃತ "ಇದಕ್ಕೆ ತ್ತರ ಕರ್ಮಸ್ವ್ರರೂಪದ 
ನಿರ್ಣಯ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಇದುವರೆಗೆ ನಾವು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು 
ಹೇಳುವ ಶಿಶ್ಕ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ. ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು ಪ್ರಸಂಚಯಾಕ್ರೆಗೆ 


ಪ್ರಿ 
ನಿಯಾಮಕವಲ್ಲ, ಪ್ರತ್ಯುತ ಅವುಗಳನ್ನಾ ಚಂಸುವುದು ಪ್ರಪಂಚ ಯಾತ್ರೆಗೆ 


ಲಲ 


ಬಾಧಕವೂ ಆಗಬಹುದು ಉದಾತ್ತ ರೀತಿಯೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚಸೇವೆ ಮಾಡುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಉಳ್ಳವರು ತಮ್ಮ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿತ ಕರ್ಮಗಳ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿನಿಯೋಗಿಸುವುದು ಪ್ರ ಪ ನಂಚಕ್ಕೆ ನಷ್ಟ in ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವನರಿಗೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತೇಜನ ಜೊಡುವವಿಗಳ “ಕಲ್ಲಿ ತ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಲಹರಣವಾಗಿ 
ಫಿ ಕಲ್ಪನಾಮಯವಾಗುವುದು ಮುತ್ತು ತಾವು ನಂಬಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವೇದವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದ ಅರ್ಥದ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಆಗುವುದು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇಡೀ ವೇದವು ಬ್ರಹ್ಮಸರ ಅದು 
ಜೋಧಿಸುವುದು ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮವನ್ನು. ಬೌದ್ಧರು ಮೊದಲು ಸರ್ವವಾದಿಗಳೂ 
ಪ್ರಪಂಚಯಾತ್ರೆಗೆ ಕರ್ಮವೇ ಥಿನಿತ್ತ ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿರುವೆವು 
ಪೂರ್ನಮೀಮೌಾಸಾ ಸಾ ಅದನ್ನೇ ಮತ್ತೊ. ೦ದು ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ನೇನೊ ಇಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ 'ಚೌದ್ದಾದಿಗಳು ಹೇಳುವ ಕರ್ಮ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು 
ಪ್ರನಂಚಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯ ಕವಾದ ಕರ್ಮ ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸಾ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಈ ಗುಣವೂ 
ಧಲ್ಲ ನತ್ಯ ಕೈ ಮತ್ತಿ ಕ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪ್ರಪಂಚಯಾತ್ರೆ ಯು ಸುಗಮವಾಗಿ 
ನಡೆಯುತ್ತಿ ಜೂ ”`ದೃಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು ಬಾಡುವೇಳೆ ಆದರಿಂದ ಫಲ ಕಂಡು 
ಬಂದರೆ ಆ 5 ಫಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಭಾಗದಿಂದ ಸಂತುಷ್ಟ 
ನಾದ ಈಶ್ವರ , ಈ ಕಾರಣ ಕರ್ಮ ಅಲ್ಲ 


ಹತ ಸ ಚಕ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸ್ವೆತಂತ್ರನಾಗಿ ಜಗನ್ಲಿರ್ನಾ 
ಹಕವಾದ ತತ್ತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಆ ತತ್ರ ಪಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಟ ಸ್ಪರ ಉತ್ತರ 
ಮಾಮಾಂಸಾ pe ವೃತ್ತ ಮಾಯಿತು ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ | ತವಾದ. ಆದಕೆ 
ಇದುವರೆಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತ, ವಾದ ಉತ್ತರ ಮಾಮಾಂಸಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಈ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ತತ ತ್ರೃಸಿದ್ಧಿ ಸಿ ಅನುಕೂಲನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅದ್ವ್ವೈ ತವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವೈತ 
ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಬಹುದು. 


(೪) ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣ , ಅವನಲ್ಲಿ 
ಆಕರೋಪಿತವಾದ ಮಾಯೆಯು ಜಗತ್ತಾ ರಣ ಅದೇ ಸರ್ವ ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದಾದರೂ ಅದರೆ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಬ್ರಹ್ಮ ಈ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜಗದಧಿಷ್ಕಾನ (ಕಾರಣ) ಎನ್ನಲೂ ಅನಕಾಶನಿಕವುದು 

ಬ್ರಹ ನು ನಿರ್ಗುಣ ಮತ್ತು ಅವಾಚ್ಯ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವ ವಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳುವ ಅದ್ವೈತ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೂ 


ನಾನಾ ಮುಖವಾದ ಆಕ್ಷೇಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದು ಮೊದಲು ನಿರ್ಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಎಷ್ಟೇ ಸೂಸ್ಲ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಳಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 


ಲಲೆಳೆ 


ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಭಂಗಪಡಿಸುವುದು ನಿರ್ಗುಣವು ಜಗತ್ಪಾರಣ 
ಎನ್ನುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ಕಾರಣ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಕ್ರೆ ವಿಷಯನಾದವನು ನಿರ್ಗುಣನಲ್ಲ ಮಾಯೆಯು ಚಗತ್ವಾರಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅದು ಉಪಾದಾನ, ನಿಮಿತ್ತ ಮುಂತಾದ ಸರ್ವ ಕಾರಣವೂ ಆಗಿರುವುದೆಂಬ ಭಾವ 
ಇರುವುದು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಜಗಸ್ಪಿರ್ವಾಹಕವಾಗುವುದಾದರೆ ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಲೇಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಏನು? ಅದು ಜಗತ್ವಾರಣ 
ವಾದರೆ ಶ್ರುತಿಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಅದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದೇ ಹೊರತು ನಿರ್ಗುಣ 
ಕೃಲ್ಪ ಅದು ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗುವುದಕ್ಟ್ರೋಸ್ಕರ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುವ ಸಾಮರ್ಥ,ಪು ಅಥವಾ ಕಾರಣತ್ವವು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಬರುವುಜೀ ಹೊರತು ಮಾಯಾಕ್ಯಲ್ಲ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬುದು ವಾಜ್ಮಾತ್ರವಾಗುವುದು ಅಥವಾ ಔಸಚಾರಿಕವಾದ ಪ್ರಯೋಗ 
ವಾಗುವುದು 

ಮಾಯೆಯು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತ ಎಂಬ ಮಾತು ಕ್ಲಿಷ್ಟಕಲ್ಪನೆ ಅದು 
ಯಾರಿಂದ ಆರೋಪಿತ ? ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತ 
ವಾದ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂಬ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು 
ಮಾಯೆ ಇವೆರಡು ಹೊರತು ಮೂರನೆಯ ಪದಾರ್ಧವಿಲ್ಲ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಮಾಯೆಯ ಆರೋಪವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಾಗಬೇಕು ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣ 
ಅನನು ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವಾಗಲಾರ ಆರೋಪ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ ಶುದ್ಧ 
ಡೈ ತನ್ಯ ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿ ಇಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ವತಾಯಾರೋಪಸ 
ಎಂದರೆ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮನು ಗೃಹೀತನಾಗಬೇಕು ಬ್ರಹ್ಮೆನು 
ಅಖಂಡ ಅವನು ಗೃಹೀತನಾಗುವುದೆಂದರೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಗೃಹೀಶವಾಗುವನೆಂದು 
ಅರ್ಧ ಅವನು ಫೂರ್ಣವಾಗಿ ಗೃಹೀತನಾದರೆ ಮಾಯಾರೋಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಗೃಹೀತ ಎಂದರೆ ಅವನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರ್ಧ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಯಾರೋಪ ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಆರೋಪ 
ಎಂದರೆ ತಾನು ತನ್ಲಿಂದ ಆರೋಪಾಧಿಷ್ಕಾನವಾಗುವುದೂ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಆದರೆ 
ಮಾಯಾರೋಪವಿಲ್ಲದೆ ಅದ್ವೈತದಂತೆ ಜಗತ್ತಿಲ್ಲ, ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಧಿ 
ಷ್ಕಾನನಾಗದೆ ಇದ್ದರೂ ಜಗತ್ತಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ವಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸ್ಪ ಪ್ರಕಾಶನಾದರೂ ಆರೋಪಾಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಲೇಬೇಕು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಲೆಡ್ಜಿತದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾಯೆಗೆ ಅಧೀನೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಕಾಶಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಮಾಯಾಧೀನತೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾಯಾರೋಪವು ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕನಲ್ಲನೆಂದೂ ಅದೂ ಆರೋಹಿತಷೆಂದೂ ಅದ್ವೈತದ ಭಾವ. ಈ ಕಲ್ಪ 


ಲರ್ಲ 


ಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾಯಾರೋಪನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥಬಾಗುವುದು. ಇಲ್ಲವೆಂಬ 
ಅರ್ಥ ಅದ್ವೈತಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದೆ ಅದನ್ನೆ ಅಜ್ಜಿ ತವು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಆರೋಪವನಿಬ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕ ಸಿ ಮಿಂದ 
SR ಅಜೆ ಕ್ರೈತದ ತಾತ್ಸೈರ್ಯ ಇದು ಕೇವಲ ವಾಗ್ವಿಜೃಂಭೆಿಕೆ, 
ಪ್ರಕೃತ ದೃಶ್ಯಮಾನವಾದೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಯಾವುದೆಂಬ ಚಿಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಡೈಸಿ PUR. ಜಗತ್ತಿ ಲವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ ನು ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದೇ ಅರ್ಥ 
ಸದು ದೃ ಸ್ಟ "ಮುಂದ ಪನ KE ಬ್ರ ನಹ ನಲ್ಲಿದೆ , ಅದೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ಕಾರಣ ನಡತ ಮಾಯೆಯೇ ಜಗತಿ ತಿನ ಪಾರಣ ಮ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ತ 
ಆದರೂ ಮಾಯೆಯು ಜಗತ್ತಿನ ಸೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಾರಣ ಎಂಬುದು ಅಜೆ ತೆಕ್ಕೆ 
ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಕೋಪಿತವಾದಹೊರತು ಜಗತ್ಪಾರಣನಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ ಎಂಬುಜೀ ಇಡ ಚ” ಈ ವಾದಗಳನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಿಸುವಾಗ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ಕಾರಣವನ್ನು i, ಸಂಭವವೂ ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದೆಂದು ತೋರದೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೂ ಅದರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಈ 
ಸಂಭವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವನ್ನುಂಟುಮಾಡಜಿ ಸ್ವೈವ್ಯಾಹೆತಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ಯವಸಾನ 
ಹೊಂದುವನು ಅಜ್ವಿ ಎತೆವಾದದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಂದ ಮಾಯಾ ಎಂದಾಗಲೀ ಮಾಯಾ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ನಾಗಲ ಉಪಪಾದಿಸಿ ಆರೋಪವಾದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲದಂತೆ 
ಮಾಡಲವಕಾಶವಿರುವುದು. ಅಚಿತ್‌ ರೂಪವಾದ ಮೂಟ್‌ ಬಜ ಚಿತ್‌ ರೂಸ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಮಾಯಾ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಲೂ ಅವಕಾಶವಿರುವುದು. ಆದರೂ ಚೆತ್‌ಫಿಂದ ಅಚಿತ್‌ ಉಂಟಾಗು 
ವುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರ ಶ್ಲ ಹುಟ್ಟಬಹುದು ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಚಿದ 
ಚಿದೂ ್ರಪನೆನ್ನಬೇಕು ಸಾ ಚಿದ್ರೂ ಪವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು' ಚಿತ್‌ ಅಚಿತ್‌ ಎರಡನ್ನೂ 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವುಳ ಿವನೆನ್ನ ಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಚಿದಚಿದ್ರೂಪನೆಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಚಿದ್ಭಾಗ ಅವನ 'ಅಚಿದ್ದಾಗಕ್ಕೆ ಫಿಯಾಮಕವಾಗಬೇಕು a ಅವನ 
ಗ ಚಿದ್ಭಾಗನನ್ನು ಆಳಬೇಕು. ಅಚಿದ್ಭಾಗವು ಚಿದ್ಭಾಗವನ್ನು ಆಳು 
ವುದು ಅಸಂಭಾವಿತ ಅಚಿದ್ಭಾಗವು ಚಿದ್ಭಾಗವನ್ನು ಆಳುವುದೆಂದು ಹೇಳುವು 
ದಾದಕೆ ಮಾಯೆಯ ಕಾರ್ಯ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಚಿದ್ಭಾ ಗವು 
ಆಚಿದಾ ಫ್ಸಿಗವನ್ನು ಆಳುವುದಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಚಿದ್ರೂಪನೇ ಆಹ ಮತ್ತು ಅವನ 
ಕಾಯ?ಿನೇ ಮಾಯಾ ಆಯಿಶು” ಬ್ರಹ್ಮನು “ಚಿದಚಿದ್ರೂ ಪವೆನ್ನು ವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 


ವಾರ ಬನವ ವ ರ ದ ಕಂ ನಾಗಾ ನಾರಾ ಕ ಬಾ ನಾರಾವಿ ರಾರಾ ಹಾ ಸಾಹಾ ಕಾರಾರ್‌ ಪವಾಕು ಸಹಕ ಪಾಪಾ ಪೂ ಕಾ ಪಾಕ ಅಸ ಜಾನ ಮಾ 


*ಈ ನಿಖುತ್ತದಿಂದಲೇ ಪರೀಕ್ಷಕರಿಂದ ಅದ್ವೈತದ ಮಾಯಾಭಾಗವನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯ 
ಲ್ಲಿಟ್ಟು ಅಡ್ಡೈತಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ 6 ಮಾಯಾನಾದಿನಸ್ತು ? (ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಾ 
ದರೋ ು) [ಹೀಗಿ ಹೇಳುಟರು] ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವೃವಹಾರವಿರುವುದಾ. 


೮೯೦ 


ನಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಸ್ಪ ವ್ಯಾಹೆಶವಾದ ಎರಡು ಭಾವಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು ; 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಉಕ್ತವಾದ ದೋಷಗಳೇ ಸಂಭವಿಸುವುವು ಈ ವಿಚಾರಗಳು ಅದ್ವೆ ತದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ; ನ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸರ್ವನಿರ್ವಾಹಕವಾದ ಭಾವಕ್ಕೆ ಜ್‌ 
ಅವಕಾಶ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು ಈ ವಿಚಾರಗಳ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇ ಅಜೆ ತದಲ್ಲಿ 
ಆರೋಪವವಾದವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿರುವುದು ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಪಾರಣವೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಮತ್ತು ಮಾಯಾ ಎರಡೂ ಅಸ್ತ ತಂತ್ರವಾಗುವುವು ಒಂದು 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜೀವಥಿಂದ ಮಾಯೆಯು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗುವುದು ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಜೀವನನ್ನೇ ಬ ಹ್ಮ ಮತ್ತು ಮಾಯಾ ಎರಡಕ್ಕೂ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗವು EN ಹೀಗೆ ಅಜೆ ತದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 
(೪3) ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಜೆ ತದ ಜಗತ್ನಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯು ಭಿನ್ನವಾದರೂ 
ಅದೆ ಅರ ತದ ಉಕ್ತ ಚ ದೋಷಗಳೇ ಅಡಗಿರುವುವು ಸೂಕ್ಷ ಚೆದಚಿಡ್ವಿ ಶಿಷ್ಟ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ಕಾರಣನು ಎಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ಪತೆ ಹ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದ 
jeg ಸಮ ಮೆತ್ತು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಅಧೀನತೆಯೆ ಮಾತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಚಿದ 
ಚಿತ್ತು ಗಳು ಬ ಹೆ ನ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಜಗತ್ತಾರಣವಾಗಲಾರವು ಎಂದರೆ ಬಗ ತನ್ನು 
ಹುಟ 5 ಸಲಾಕವು ಅದರಂತೆಯೇ ಬ ತ್ರಹ್ಮನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ! ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ 
ಸತಿ ರಣನಾಗಲಾರ ಹೀಗೆ ಅತೆ ತದ ಬ್ರಹ್ಮ ಮಾಯಗಳತೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದೆ ತದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿದ್ದ ನಗಳು ಪರತಂತ್ರವಾಗಿರುವುವು ಅಜ್ವ್ವತವು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಮಾಜ ಸಗಳ ವ ಅಧ್ಯಾಸ ವ್‌ ಹೇಳಿರುವಂತೆಯೇ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ತವು ಅದು PNET ಜು ಎಂದು ಹೇಳಿ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ ಅಪ ಕಥಕ್‌ ಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಷಣ ಎಂದು ಸಿದ್ದಾಂತಿಸುವುದು ಅಜೆ ತನನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಕ್ತೂ' ಆಕೋಪಿತವಾದ ಮಾಯೆಗೆ ಕರ್ತೃ 
ಯಾವುದು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟಿ ದಂತೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೆ ಹಿತವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿಯೂ MS, ಸಂಬಂಧಕ್ಕಾ ಸ್‌ ಅಪ ೈಥಕ್‌ಸಿದ್ದ ್ಪವಿಶೇಷಣಕ್ಕಾಗಲ್ಲಿ, 
ಸೂಕ್ಷ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳಿಗಾಗಲಿ ಕರ್ತೃ ಅಸತ ಪ್ರ ತ್ನ ಹುಟ್ಟುವುದು 
ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆರೋಪಕ್ಕೂ ಮಾಯಿಗೂ ಕತ್ತ “ಎಂದರೆ ಆರೋಪ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲವೊ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ಸೈ ತದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಶರೀರಶರೀರಿಭಾನಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ, ಅಪ ಥಕ್‌ ಸಿದ್ಧ ವಿಶೇನೂಣಕ್ಕಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಚಿದ 
ಚಿತ್ತುಗಳಿಗೂ ಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅವಶ ಶತೆಯೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆ "ಮಾಯೆಯೂ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ ತಂತ್ರ ಸವಾರ್ಥನೊರ ತಿಳಿದ ಡೋಷದಿಂದಲೇ ಅವೆರಡನ್ನು ಬಟ್ಟು 


ಜು 


ಗಾ 
[wy 


೮೯೧ 


ಗೂಡಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಸ ಎಂಬ ಒಂದು ಕ್ಕ ತಕಸಂಬಂಧವು 
ಕಲ್ಲಿತವಾಯಿತು, ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ 3ತೆದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆಯೇ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ! ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳು ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತೆಂತ್ರಸದಾರ್ಥ 
ಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವೆರಡನ್ನು ES ಒಂದು 
ಸಮಸ್ಯೆ ಯಾಗಿ ಅದು ಸಂಪಾರ "ಹೊಂದದೆ ಶರೀರದ: ಅಪ್ಭಧಕ್‌ಸಿದ್ಧ 
ವಿಶೇಷಣ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಕ ಸ ಶಕೆಸಂಬಂಧವು ಕಲ್ಪಿ ತವಾಯಿತು ಬ್ರ ಹೆ ನಂತೆ 

ಬ್ರಹೆ ಮತರ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಜ್ಞಾತವಾಗಿಯೋ ಅಜ್ಞಾತೆವಾಗಿಯೋ ಸ್ವಾ ತಾತ ವಡೆ 
ಮ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಎಂದರೆ ಅರ್ಥಾಶ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದಥ ವಿಶ್ವಾಸದ 
ಅಭಾವವೇ ಈ ಎರಡು ಮೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಇರ” ಈ 


ಡೋಷಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭಾಷಾಭೇದನಿದ್ದರೂ ಈ ಎರಡು ವೇದಾಂತಗಳ ಭಾವ 
ತಾಜ! ಶ್ಯ ಯಿಂದ ೪ 


ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದೂ ವಿತಿಷ್ಠಾ ಪಿಡ್ರೈತದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳು ಸತ್ಯ ವೆಂದೂ ಪರಿಗ | ಹೀತವಾಗಿರುವುದು ವಾಸ್ತವ. ಆದರೂ 
ಈ ಪ್ರ ಸ್ರ ಯೆಗಳಲ್ಲಿ * ಭಾಷಾಚ್ಛೇದಬಿರುವುದೇ ಹೊರತು ವಿಷಯಭೇದವಿಲ್ಲ- 
ಅದ್ವೆ ಇನ ಮಾಯಾ ಮಿಥ್ಮಾ ಎಂದರೆ ಅಸತ್ತಲ; ವಿಶಿಷ್ಟಾಜ್ಠೆ ತದಲ್ಲಿ ಚಿದಚಿತ್‌' 
ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ಶರೀಶಿಯಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತ “ದಿಂದ ಅದೆ" ್ಜ ತಡ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಸತ್ಯ ತ್ವಕ್ಟೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಜೆ ತದ *ಶರೀರರೂಪವಾದ ಸತ್ಯ ತ್ವಕ್ಟೂ ಈ ಭೇದವೇ 
ಹೊರತು ಸೇದಾಂತಳ್ಳೆ ¢ ವಾ ಭಾವಭೇದವಿಲ್ಲ” ಸೂ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಎಂದು ಅಜೆ ಸೈತ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ ೈನಿಗಿರುವ ಸತ್ಯ ತೃವು ಮಾಯಾಕ್ತಿ ಕ್ರಿ 
ಎಂದರ್ಥ, ನಶಿಷ್ಟಾನ್ವೈ ತನು 'ಚಿಡಚೆತ್ತು' ಗಳು ಸತ್ಯ ಮ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿರುವ 
ಸತ್ಯತ್ವವು ಅದ್ಕೆ. ಅರ್ಥ. ಈ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯಗಳು ಜಗತ್ತಿನ ಅಸಹಾಯ 
ಕಾರಣನಲ್ಲದ ಬ್ರ ಹೆ ನಿಗೆ ಪ್ರ ಸ್ರಥಾನ ಸತ್ಯ ತ್ರ ವನ್ನೊ' ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಮಾಯಾ ಅಧ ಚಿದಚಿತು ಗಳಿಗೆ ಅಪ ಪ್ರಧಾನ ಸತ್ಯತ್ವ ವನ್ನೂ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ 
ನಿಮಿತ್ತವೇ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಬ್ರ ಹನಿಗೆ ಸ್ಥಾ ಭಾವಿಕ ಪಾ ಧಾನ್ಯ ಬರುವುದು ಇದಕ್ಕೆ 
ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲೂ ಸಾಧ ಶೈ ಮಲ್ಲ. ಗತಾ ರಣತ್ತ ದಿಂದಲೇ ಕೂರ? 
ಬೇಕಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವ ರೂಪ. ಹ್ಮ ನಿಗೆ ನಿರರ್ಗಳ ಕಾರಣಶ್ಚವನ್ನು ಹೇಳು 
ವುದು ಈ ಸಿದ್ದಾ ಂಶೆಗಳ "ಒನ್ನೆಲೆಯನ್ಲಿರುವ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೆ ಅಹಿತವಾಗಿರುವಾಗ 
ಬ ಹ ನಿಗೆ ಪಾ ಇಥಾನ್ಯವೆಂಬುದು ಅಭಿಮಾನ ಮಾತ್ರ ಬ್ರ ಹೆ ತರ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಪ್ರಧಾನಸತ್ಯತ್ತ ವನ್ನೂ; ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಪ ರೈಧಾನ ಸತ್ಯತ್ವ ವನ್ನೂ *ಜೀಳುವುಜೀ ಈ 
el ಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಸನದು ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೂ ಬ್ರ ಹೆ ಮತರ 

ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟ ವಸ್ತುಗಳ ಸಿದ್ದಿ ಹೇಗೆಂಬ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಉತ ವಿಲ್ಲೆ ಅವು 
ಸ ನಿಬ್ಬುವುವು. ಅವು ಸಶ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 


೪೯.೨ 


ವಿಲ್ಲ; ಅಸತ್‌ ಎನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಅವು ಸದಸತ್‌ ಅಲ್ಲ; ಹೀಗೆ ಅವು 
ಸದಸದ್ದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣ ಹೀಗೆಯೇ ಸರಗಾರ್ವಾತ್ಮಶಾಗಿ ಬ್ರಹ ಸಿದ್ಧಿ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಯಾವ” ವಸ್ತು ವಿನ ಸಿದ್ಧಿ ಯೂ ಇಲ್ಲ ಇದನ್ನು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸುವುದ 
ರಿಂದಬ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾ ಧಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಕ್ಲಿ ಉಪಪಾದಕವಾದ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯಾಜ ರಹಿತವಾದ ಸರ್ವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಮಾಯಾಘಾದದಲ್ಲ ಅಡಗಿ ಬ ಹ್ಮ; ವಾದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾಗುವುದು 

ಬ್ರಹ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಶಬ್ಧ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಾವ ಮುಖ್ಯ ತಣ ಬ್ರ ಹೆ ನನ್ನು 
ಬ್ರ ತ ನೆಂದರೂ "ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ ಅದು ಸತ್ಕವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ iM) 
ಬ ಮಾಯಾ ರ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದರೂ ಅದರ ಸತ್ಯ ತ್ರ ವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗುನುದಿಲ್ಲ ವೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಥಿರ್ವಾಹಕವಾದ ನ್ನ ಬ್ರ ವಿನ 
ಸಿದ್ದಿ ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಚಂಗ ಸರ್ವಶೂನ್ಸವಾಗುವುದು ಆಗಲಿ ಎಂದರೂ 
ಸರ್ವಶೂನ್ಯ ವಾದವು ಸ್ವ ಪ್ರ ತಿಷ್ಠ ಪಕವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಸ್ವವಿರೋಧದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯನ 
ಸಾನ ಈ ಜೇವನ ನಿರೋಧಮಯವಾಗುವುದು ಬ್ರಹ್ಮನ 'ನಿರರ್ಗಳ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಗ್ರಹಣ ಒಂದೇ ಈ ದೋಷಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಒಂದೇ ಸಾಧನ ಹೀಗೆ 
ಅದೆ ೈತವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೆ ಸ ಟತೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೋಧವಿರುವುದು 


(೪1) ಇದುವರೆಗೆ ಪ ನ್ರಸಿದ ವಾದ ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ ಸಾ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಪರೆಂಪರೆಯಾಗಿ ಸ್ಫೂಲಸೂಕ್ಷ್ಮ ಯಗಳಿಂದ ಒದೆ ತ ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಾದ್ವೈತಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುವು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಆತೆ ಸಿಕೆ ವಶಷ್ಟಾದ್ದೆ ಸ ತ್ರತೆಗಳನ್ಲಿ 
ನಡೆದ ವಿಚಾರವೇ ಆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳಿಗೂ ಅನ್ವ ಯಿಸುವುದು 

ಹಿಂಜೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಟ್ಟ ಂತೆ ವಳ ಕಾನ ಅಂಬಾ ಶಿವನ ಪಕ್ನೀ 
ಎಂಬ ಭಾವ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ನ ಶರೀರ ಎಂಬ ಭಾವ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ಪತದ ಪ್ರ ಭೇದ 
ವಾಗಿರುವುದು ನತುಲೀಶ ಫಾಶುಪತ ದರ್ಶನದ “ ಮುಕ್ತಜೀವರು ಸರಮೇಶ್ವರನ 
ಸದೃಶ? ಎಂಬ ವಾದವು ಅಜೆ ತದಲ್ಲಿ ಸರ್ಯವಾಸನ ಹೊಂದುವುದು ಈ 

ಹ ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈ ಒಂದು ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾಗಿರು 
ವುವು ಸದೃಶ ಎಂದರೂ ಅಭೇದ ಎಂದರೂ ಭಾವೆ ಸ ವಿಭಿನ್ನಜೀವರಲ್ಲಿ 
ಚೈತನ್ಯಾ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ಅದೆ ತಕ್ಕ ಚೈತನ್ಯ ಸಾದ ೈಶ್ಯವೇ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಆಧಾರ. ಈ ವಿಷಯವಿವರ್ಶೆಯಿಂದ ಸಾದ ಶ್ಯವು ಭೇದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಭೇದಸಾಧಕವಾದುದು ಸಾಧ್ಯ ಶೃವಲ್ಲ, ಜಡ ಅಭಾಪ 
ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು. ಸಾದೃಶ್ಯ ಅಭೇದಸಾಧಳ, A ಜೀವನಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನ 
ವಾದ ಚೈತನ್ಯ ಇತರ ಜೀವರಿಗೆ ಆಥಿಷ್ಠಾ ನವಾದ ಜೆ ಸೈ ತನ್ಯದಿಂದ ಅಭೇದವುಳ್ಳುದೆಂಬ 
ಅನುಭವ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಆ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ‘ಹ ಚೈತನ್ಯ ಸದ್ಯಶ ನಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಚೈತನ್ಯ ಜೇದೆರಹಿತ. ಎಂಬ. ಟ್ಹಾನೆವಾಗುವುದ್ದು ಹೀಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯ ಚಭೇದಸಾಧಳ. 


೮೯4 


ಇದರಿಂದ ಮುಕ್ತ ಜೀವನು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸದೃಶವಾದಕಿ ಪರಮೇಶ್ವರಾಭಿನ್ನ 
ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿನ ಭಾವವಿಶೇಷಮೇ 
ಪಾಶುಪತ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿರುವುದು ಎಂದು ವೃಕ ವಾಗುವುದು. 

ಶೈವ ದರ್ಶನದ “ಪರಮೇಶ್ವರನು ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ 
ಸಿಯೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು ಎಂಬ ವಾದವು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು 

ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾದರ್ಶನದ ಜೀವಾತ್ಮನು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ, ಆದಕೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಗುಣಗಳು ಅವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅವ 
ಭಾಸಿಸುವುದಿಲ್ಲ , ಗುರೂಪದೇಶ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಅವನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅವ 
ಭಾಸಿಸುವನು ಎಂಬ ವಾದವು ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತವಾದವನ್ನ್ಲೇ ಹೋಲುವುದು 
ಇದೇ ದರ್ಶನದ “ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಪರಿ ಪೂರ್ಣನಾದ ಮಹೇಶ್ವರನು ತನ್ನ ಇಜೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಲಿತಿ ಮೊದಲಾದ ವಿಕಾರಗಳುಳ್ಳ ಭೇದಪ್ರಪಂಚರೂಪನಾಗಿ 
ಅವಭಾಸಿಸುವನು *” ಎಂಬ ವಾದವು ಭೇದದ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಆದರೆ ಅದ್ವೈತ 
ವನ್ನೂ, ಅದು ಸತ್ಯವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಕ್ಕೆ 
ಪೃವರ್ತಕವಾದ ಭಾಸ್ಕರ ಮೊದಲಾದವರ ವಾದಗಳನ್ನೂ ಜ್ಞಾಸಕಕ್ಕೆ ತರುವುದು 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪರಿಣಾಮ ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆ 
ಮಾಡಬಹುದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪರಿಣಾಮ ಎಂದರೆ ವಿಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿ 
ನಂತೆ ಪರಿಣಮಿಸುವನು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಕಾರವೇ ಜಗತ್‌ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವುದು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ವಿಕಾರಹೊಂದುವ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪೂರ್ಣನಾಗಲಾರ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿನಂತೆ ಅವಭಾಸಿಸುವನು ಎಂದರೆ ಜಗತ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದರ್ಥವೇ ? ಅಥವಾ ಜಗತ್‌ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ 
ಅದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಜಗತ್‌ ಎಂದು ಭ್ರಾಂತಿ ಇರುವುದು 
ಎಂದರ್ಥವೇ? ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದರೆ ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪರಿ 
ಣಮಿಸುವನು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಪರಿಣಾಮವಾದವೇ ಆಯಿತು ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಜಘತ್ತೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಪಾರಣವೇನೆಂಬ ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟದರೆ ಈ 
ವಾದವು ಮಾಯಾವಾದವೇ ಆಗುವುದು ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಕಾರವಾದರೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸೂ ಕ್ಷ್ಮವಾಗಿಯೂ, ಸ್ಥೂಲಚಿದಚಿತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿಯೂ 
ಇರುವನು ಎಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾಬ್ದೈತದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದರೆ ಪುನಃ 
ಸೂಕ್ಷ ಒರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಪರಿಣಾಮವಾದವೇ ಆಯಿತು ಸೂಕ್ಷ ಒನಾದವನು ಸ್ಥೂಲ 
ನಾದವನು ಹೇಗೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಹೀಗಾಗುವನು ಎಂದರೆ ಪರಿಣಾಮವಾದ 
ಹೀಗಾದವನಂತೆ ತೋರುವನು ಎಂದರೆ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಮಾಯಾವಾದ. 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಶಕ್ತ, ಅನನು ಏನು ಬೇಕಾದರೂ ಆಗುವನು ಎಂದರೆ ಅವನು 


ಲಳ 


ಹಾಗೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಆದಕೆ ಪರಿಣಾಮವಾದ, ಆಗಿರುವಂತೆ ಶೋರಿದರೆ 

ಮಾಯಾವಾದ ; ಅಧವಾ ಸರ್ವಾವನ್ಹೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅವನೇ ಎಂದರೆ ಜಗತ್ವಾರಣ 
ಯಾವುದು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಅದರ ಉತ್ತರ ಹೇಳುವ ಆವಶ್ಯಕತೆಗೂ ಭಂಗ 
ಉಂಟಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಲೋಪಪ್ರಸಂಗವುಂಟಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆವಶ್ನಕತೆ 
ಯನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡುವ ನಮ್ಮ ಲೋಕಾನುಭವವು ಆಧಾರಹೀನ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಧಹೀನವಾಗುವುದು ಹೀಗೆ ಇದುವರೆಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಯಾವಾದವಾಗುವುದು ಈ ಸಿದ್ದಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾಗಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದ ಪ್ರಯೋಗವಿದ್ದರೂ ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವು 
ಉಪಾಡೇಯವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅದರದರೆ ಉಪಪಾಡನೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿಗೆ ಪಾಠಿತಂತ ತ್ರ್ಯವು 
ಪ್ರಸಕ್ತ ಕ್ರವಾಗುವುದು 


ರಸೇಶ್ವರದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಜೀವಪರಶಿವರಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವು ಉಕ್ತವಾಗಿರು 
ವುದು ಆದರೆ ಪರಶಿವನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದು ಗಣಿಸಲೂ 
ಶಕ್ಯ ಸ್ವತಂತ್ರ ನೆಂದರೆ ಪರಶಿವಥಿಂದ ಕೊಡಲ್ಪಡದ ಸತ್ತ್ವಾವನ್ನು ಹೊಂದಿರೋಣ 
ಜೀವನು ಪರಶಿವನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಮೋಕ್ಷಹೊಂದಿದರೂ ಮೋಕ್ಷನವೆಂಬ ಫಲದ 
ಏಷೆಯದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿರಬಹುಡೇ ಹೊರತು ಅವನ ಸ್ವರೂಪಸತ್ತಾ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ ತನ್ನ ಸತ್ತಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಜೀವನು 
ಪರಶಿವನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಮೋಕ್ಷ ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವು ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ 
ಸಂಗತವಲ್ಲ ಪರಶಿವನು ಜೀವನ ಸತ್ತ್ವಾಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕನಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಅವನು 
ಕೊಡುವ ಮೋಕ್ಷವು ಜೀವನ ನಿತ್ಯ ಪುಮರ್ಥವಾಗಲಾರದು ಜೀವನು ಪರಶಿವ 
ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಮೋಕ್ಷ ಹೊಂದಿದರೂ ಯಾನುಹಾದರೊಂದು ಸನ್ನಿಮೇಶದಲ್ಲಿ 
ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ಸ್ವಾ ತಂತಾ ವಿ ್ಯಭಿಮಾನವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಪುರುಷಾರ್ಥದ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ತಟ ದಲ 


ಎವಿ ಏನಾ 

ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾದಗಳು ಅರ್ಥನಿಶೇಷದಲ್ಲಿ 
ವಿಚಾರ್ಯ ಜೇದವಿದ್ದರೆ ಅಭೇದ ಸಾಧ ವಲ್ಲ ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಭೇದಾ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಆಯಾ ಕಾಲದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭೇಡವಾದ ಮತ್ತು 
ಅಭೇದವಾದವಾಯಿತೆೇ ಹೊರತು ಭೇದಾಭೇದವಾದವಲ್ಲ ಜೀವನು ಸಂಸಾರಾ 
ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಪರಶಿವನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಅದೇ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅವನು ಪರಶಿನಫೂೊಡ 
ಭಿನ್ನನೆಂದೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿತು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅನನು ನೋಕ್ಷಾಪಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ನರಶಿನನಿಂಣ 
ಅಭಿನ್ನನೆಂಹು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭಿಪ್ನನಾದನನು ಅಭಿನ್ನನಾಗುವಕೆಂಬ 
ವಕಾತು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಸುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭಿಶ್ನ ನಾದರೆ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಕಂತೆ 


ಲ್‌ 


ಕಾಣುವನೇ ಹೊರತು ಭಿನ್ನೆನೆಲ್ಲ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ಭೇದಾಜೇದವಾದಗಳಿಗೆ ಸಿಳ್ಳ 
ಪರಶಿವನು ನಿರುಪಾಧಿಕವಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗುವುದಿಲ್ಲ 

(೪113) ಶಕ್ತಿ ಮತದಂತೆ ಕೇವಲ ಶಿವನಿಂದ ಜಗತ್ಸ ಎಜು ಇಲ್ಲ, ಅವನು 
ಸೃಷ್ಟಿಗೋಸ್ಪರ ಶಕೆ “ಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು ಎಂಬ ಜಾ: ವಾದರೆ ಶಿವ 
ಶಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಜೇದನಿರಬೇಕು ಅಭೇದ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಅಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ದರೂ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಶಿವನು ಸ ತಂತ್ರ ತ್ರನಲ್ಲ ಶಿವನನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಸ್ಪತಂತ್ರವಥ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಶಿವಶಕ್ತಿಗಳು 
ಸಾಂಖ್ಯ ಪುರುಷಪ್ರಕೃತಿಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಸ ತರುವುವು ಇದೇ ಮತದ 
" ಚೈತನ್ಯ ಒಂದು, ಅದು ಅಜೇತನವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿಂದಿ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಕಾಣುವುದು? ಎಂಬ ವಾದವು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರತತ್ವ್ವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 

(೨) ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವಾದ ಪ್ರವತಾಣಗಳ ಅವಧಿ 


ಓಂ ಕಾಮಾಚ್ಚ ನಾನುಮಾನಾಸೇಕ್ಷ ಓಂ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವು ಅನು 
ಮಾನವನ್ನು ವ ಜಾ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಸಿ ಅದರಿಂದ ತತ ತ್ರ್ವನಿರ್ಣಯ, 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಪರತತ್ತ್ವ ನಿರ್ಣಯವು ಸಾಧ್ಯ: ವಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುವುದು ಇದರ 
ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಆಯಾ ನದಾಂತದ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ತತ್ತ ಎನಿರ್ಣ ಯಕ್ಕೆ 
ಸಾಧಕವಾಗುವುದು ಪ್ರಕೃತ ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮ: ಫವಾದ ಜ್‌ ಪರತಂತ್ರ 
ಎಂಬ ಅನುಭವದಿಂದ ಸನಿಟಿತವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರತತ್ತ ಎದ ಸ್ವರೂಪನಿರ್ಣಯ ಮತ್ತು 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಭನನ್ನು ಸರ್ಧೆಂಸ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆಯೇ ತ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ "ನಮಗೆ ಸಹಾ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ಷ್‌ ಪೂರ್ಣ್‌ 
ಸಹಾಯಕವಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವೆವು ಈ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
ಪರತತ್ತ್ವ; ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಸಾಥಕವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ 
ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿ ದೋಷವೇ ಕಾರಣ ಪರತಂತ್ರವು ಸ್ವತೆಂತ್ರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುಣೆಂದಕೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರವು ಸರ್ವಥಾ ಪರತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಥಿಯಾಮಕವಾಗಬೇಕೆಂಬುದೊಂಡೇ ಅರ್ಥ. 
ಪರತಂತ್ರಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕವಲ್ಲಡ ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಪರತಂತ್ರವನ್ನು 
ಸ್ವತಂತ್ರವನ್ನಾಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದ ದೋನಕ್ಕೆ ್‌ಅವಕಾಶಕೊಡುವುದು ಪರತಂತ್ರಕ್ಸೆ 
ನಿಯಾಮಕವನ್ನು ತಿಳಿಯದ ಮೇಲೆ” ಅದು ಹರತಂತ್ರವೆಂಬುದು ಸತ 
ವಾಗುವುದು. ಪರತಂತ್ರವಾದ ನಿಯಾಮಕವು ನಿಯಾಮಕವಲ್ಲ ಪೂರ್ಣ 
ನಿಯಾಮಕವೇ ನಿಯಾಮಕ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪರತಂತ್ರದ ನಿಯಾಮಕನು 
ಸ್ವತಂತ್ರವೆಃ ಆಗುವುದು, 


೪೯ 


ತರ ಸಿದ್ಧಾ ಅತಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪರತಂತ್ರ ಗಳೆಂಬ ಶಬ ರಿಗಳನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸದಿದ್ದರೂ ಜಗತ್ತು ಪರತಂತ್ರ ಡು ಮ ಿರುವುವೆಂದು ಹೇಳೆಬಹುದು 
ಇದಕ್ಕೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಜಗತ್ತಿ ನಃ ಕಾರಣ ಜನಿಕ ಚಿಂತೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ಅವು ಇಗತ್ತನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ ಅದರ ಕಾರಣಚಿಂತೆಯು ಅಸಂಗತ 
ವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ಒಂದು ದೋಷವೆಂದರೆ ಹಿಂಜೆಯೇ ವಿವರಿಸಿದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವು ಜಗತ್ಪಾರಣವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವ ವಸ್ತುಗಳು ವಾಸ ಸ್ಪವವಾಗಿ 
ನ ಕಾರಣವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂಬುವವರಿಗೆ ಜ್ಞಾ ತವಾಗಿ ಅಥವಾ 

A ಸ್ವತಂತ್ರ ನನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯಬಚೇಕೆಂಬಾಶೆ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಸತ್ರ ತತ ತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದಮಟ್ಟಗೆ ಅವರ ವಾದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಉಪಾದೇಯ. 
ಅಡಕೆ ಆವಹ ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣ RR, ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಹಿಡಿದುದು ಪರತಂತ್ರ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೀಗೆ ಇತರ ಸಿದ್ಧಾ ಎತಗಳು ಕಡೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸ್ವವ್ಯಾಹತ' 


ಇದಕೆ 4 ಅವರು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿದ ಪ್ರಮಾಣ ಇದನ್ನು ಜೆಳಕಂಡ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸಬಹುದ, 


ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಇತರ ಸಿದಾ ಂತಪ್ರವರ್ತಕರಾದವರಲ್ಲಿ ತರ್ಕಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಮನೋಧರ್ಮ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಲೋಕಾನುಭವದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಇವರು ಹ 
ಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ರೂಪಿಸಿ ಅದರ ಪರಿಣಾಮವು ಮನಸ್ಸಿ ನ ಸೀರೆ 
ಮಾಡುವೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಇವುಗಳ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ Wi 
ತಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಯಾ ರಣವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವರು ಉದಾ 
ಹೆರಣಕ್ಕೆ ಗಿ ರು ಸತ್ಟಾರ್ಯವಾದನನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ ಘಟವು ಮೃತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ತೆ ಕಾಶಣವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಫಟಿರೊಪವಾಗುವುಣೆಂದು ಘಟವು ಒಂದು 
ವಸ್ತು ಎಂಬ ಅನುಭವವನ್ನು ರೂಪಿಸಿ ಅದರಿಂದ ಘಟನು ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತ ವೆಂದೂ, ಅದರ ಅವ್ಯಕ್ತ ಭಾವವೇ ಮೃತ” ಎಂದ್ಕೂ ಹೀಗೆಯೇ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣ ಭಾವವನ್ನು ಸಿರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು ಮೃತ್ತಿನ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ವ್ಯಕ್ತಾವ್ಯಕ್ತ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮ ಚೂತವನ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂಬ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಸಿದ್ದಿಸುವುದೆಂದೂ, ಅದೇ "ಸಮಸ ಸ್ತಕ್ಕ್ಯೂ ಕರ್ತವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದರು. 
ಸಾರೂ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಸತ್‌, ಕಾರ್ಯವಾದುಹದರಿಂದ , ಘಟದಂತೆ ? ಎಂದು 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಅನುಮಾನ, ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವಾದ ಕಾರ್ಯ ಎಂಬ 
ಭಾವವನ್ನು ಪರೀಕ್ರಿಸೋಣ. ಅದು ತಾನು ಹುಟ್ಟು ಸ್ಪಿವುದಕ್ಕೈ ತ ಮೊದಲೇ ಇದೆ 
ಎಂಬುದು ಕಾರ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ ಅ ಜಾವಳ್ಳಿ ಸಂಗತವಾಗಿ 
ಅದು ತಾನು ಹುಟ್ಟು ್ರವುದಕ್ಕೈಂತ ತ ಇಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅಸತ್‌ ಎಂಡ ಹೇಳುವುದೇ 
ಸಾಧು, ಈ ಭಾವವು ಸತಾ 1... "ಭಂಜಕ, ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಕಾರ್ಯ 
ಎಂಬ ಹೇತು ಅದು ಕಾನು ಸುಟ್ಟ ವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಸತ್‌ ಎನ್ನಲು ಸಾಥಕ 


೮೯೬೭ 


ನಾಗಿ ಶೋರುವಂತೆ ಅಸತ್‌ ಎನ್ನಲು ಸಾಧೆಕವಾಗಿಯೂ ತೋರುವುದು. 
ಹೀಗೆಯೇ  ಮಾಯಾವಾದವನ್ನು ಉದಾಹೆರಣಕ್ರೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ " ಜಗತ್‌ 
ನಿಧ್ಯಾ; ದೃಶ್ಯವಾದುದರಿಂದ ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತು 
ಮಿಧ್ಯಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿ ತೋರಬಹುದು, ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ 
ಎಂದರೆ ದೃಶ್ಯ ವಾದ ರಜತದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ದೃಶ್ಯ ವಾದ ಜಗತ್‌ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು 
ಇದರ ಭಾವ. ಆದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯವಾದುದು ಶುಕ್ತಿಯೇ ಹೊರತು 
ಅಸತ್ತಾದ ರಜತವಲ್ಲ ಎಂಬ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ನಿರ್ಣೀತವಾದ ಅನುಭವದಿಂದ 
ವೇದದಿಂದ ದೃಶ್ಯನಾದ ಸತ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನಂತೆ, ದೃಶ್ಯವಾದ ಜಗತ್‌ ಸತ್ಯ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಲೂ ಅವಕಾಶವಿರುವುದು. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಯಾವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವೆಂದು 
ತೋರಿದ ಹೇತು ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವೂ ಆಗಿರುವುದು. 

ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯವಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಅನುಮಾನವು 
ಲೌಕಿಕಾನುಭವದ ಆಧಾರದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುದೇ ಕಾರಣ. ಫಿಯಮವಾಗಿ 
ಲೌಕಿಕಾನುಭವ ಅಪೂರ್ಣ. ಆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕವಾದುದು ಇದೇ ಸರಿ 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ ಅದು ಸಿರ್ಜೇಶವಾದಂತೆ 
ಕಂಡುಬಂದರೂ ಸನ್ಸ್ಟಿವೇಶ ಬದಲಾಯಿಸಿದರೆ ಆ ನಿರ್ಣಯಡ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಜೇಹೆ 
ಬರಬಹುದು ಅಥವಾ ಅದರ ವಿರುದ್ಧ ಅನುಭವವೂ ಉಂಟಾಗಬಹುಡು. 

ಚಾರ್ವಾಕನು ಅನುಮಾನಾಂಗವಾದ ಹೇತುಸಾಧ್ಯ ಗಳ ವ್ಯಾ ಫ್ರಿ ಯು ನಿರ್ಣ 
ಯಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವನು. ಬೌದ್ಧರು ಸು ಭತ್ತು ಸ ಸ್ವಭಾವ 
ಜ್‌ ಎರಡು ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯು ಸಾಧಿತವಾಗುವುದೆನ್ನು ವರು. ಇದು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರು ಸ್ವಭಾವಾನುಮಾನಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಾನುಮಾನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸಾಮಾನ್ನ ತೋ 
ದೃಷ್ಟಾನುಮಾನವನ್ನು ಇತರರು ಸೇರಿಸಿದರು. ಈ ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆಲ್ಲಕ್ಟೂ 
ಅನುಭವವೇ ಅಧಾರ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಮತ್ತು ವ್ಯತಿರೇಕ ಎಂಬ ನಿಯಮಗಳು 
ವ್ಯಾಪ್ತಿನಿಶ್ಚಯವಸ್ನುಂಟುಮಾಡುವುವು ಎಂಬ ಭಾವವೇ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಆಧಾರ. ಇದು ಬೌದ್ದರ "ಸಂಚಕಾರಣೀ' ಎಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಅಂಶ, ಈ 
ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕನಿಯಮಗಳು ಅನುಭವಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದುವುಗಳು. 
ಅನುಭವದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ “ಸ್ವಭಾವಥಿಯಮಕ್ಕೆ ತ್ರೆ 3 ಕಾಲಿಕವಾದ ನಿರ್ಮಿಕಾರತೆ 
ಇರುವುದು? ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಆಧಾರ,* 


RR A BE RS BN ರಾ ಅ ಮ 





ಹ ರ ಅರ ಉ 


*ಅನ್ವ ಯವ್ಯ ತಿಕೀಕ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಇಂಗ್ಲಿ ಹಿನಲ್ಲಿ "Method of 
Arcee: ೩1 Diference ಎಂದೂ ನಿರ್ವಿಕಾರ ಸ ಸೈ ಭಾವ ನಿಯಮ 
ವನ್ನು Law of Uniformity of Nature ಎಂದೂ ಕತೆಯುವರು, 


೮೯ 


ಈ ವಾದಗಳನ್ನು ಹರೀಕ್ಷಿ ಸಿದರೆ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕನ " ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ದುಃಸಾಧ್ಯ ೨ ಎಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಕಾಕನ ಸೈ ಭಾವನಿಯಮ” ದಲ್ಲಿನ 
ನಂಬಿಕೆಯೆನ್ನು RS ಜ್‌ ತು ಆದರೆ ಬನ ಯುಕ್ತಿ ಅದನ್ನು 
ಒಂದು ನಂಬಿಕಯು ಭಂಗವಡಿಸಲಾರದು ಚಾರ್ವಾಕನ ಯುಕಿ ಯು ಅವನಲ್ಲ 
ಸ್ವಷ್ಠಾ ಹತಿಡೋಷವನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೂ, ಆ ಮೂಲಕ ಅವನ ವಾದವು ದುಷ್ಟ 
ವ್ಯ ಪ. ಕಾಶವಡಿಸಿದರೂ ಅನುಮಾನನವು ವ ವ್ರ ಮಾಣ ಎಂಬುದಕ್ಕೃ ಆಧಾರವಾದುದು 
ಒಂದು ನಂಬಿಕೆಮಾತ್ರ ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನ ಪ್ರ ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಶ್ವಾಸ ಹುಟ್ಟಿ, ಲು ನಿರ್ವಿಕಾರ ಸ ಸ್ವಭಾವ 
ನಿಜವು ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕನಾಗಬೇಕು, pe ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ ರ್ರತಿಷ್ಠಾ 'ಇಕವಾದ ತತ್ತ್ವದ ಅರಿವು ಬೇಕು 

ಕ ಇದುವರೆಗೆ ME ಉತ್ತರ ಮಾಮಾಂಸಾ ಅಲ್ಲದ ತತ ತ್ರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಯಃ ಕೇವಲ ಅನು ಮಾನದಿಂದಲೇ ತತ ತೃ ನಿಶ್ಸ: ಯವಾಗಿದೆ 
ಆದರೆ ಈ pL ನಿರ್ವಿಕಾರ ಸ ಸ್ಪೈ ಭಾವಫಿಯಮವನ್ನು 'ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು 
ತೋರಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥ. ಆ ನಿಯಮವನ್ನು ಕಲ ಗ ನೆಮಾಡಿದವೆ ಲೆ ಅನುಮಾನದ 
ಉತ್ಸಿತಿ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನುಮಾನವೂ ಕಪ್ಪಿತವಾಯಿತು ಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವುಳ್ಳ ಅನುಮಾನವು ಯಾವ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಸಾಧಕವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 

ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ AN ಆಗಮ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಬಹುತ್ವವನ್ನು Se ER ವಾಸ್ತವ ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಕಲ್ಲಿತನಾದುವುಗಳು ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷದ ಲಕ್ಷಣವೇ ಅದು ಪ್ರ ತ್ಯ ಹ್ರವೆನ್ನಲು ಲಿಂಗ, 
ಇದರಂತೆಯೇ ಆಗಮದ ಲಕ್ಷಣಡೇ ie ಇದೆಂಬ ನಿರ್ಧಾಕದಲ್ಲಿ ಸ ಹೀಗೆ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದ ಪ ರ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲವೂ ಅನುಮಾನ ಪ ತ್ರಭೇದಗಳು 
ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಫಿ ಸಿತವಾದಂತೆ ಇರು ಸಾರದ ಯಾವ ಪ್ರಮೇಯ” ಸ 
ಇಲ್ಲ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿತವಾದ ಪ್ರಮೇಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ 
ಉಂಟಾದರೆ ಆಫ ನ್ರಮೇಯಸಿದ್ದಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥ 

ಲೌಕಿಕವ್ಯವಹಾಕಕ್ಕೆ ಪ್ರಮೇಯ ಸಂಭಾವಿತವಾದರೆ ಸಾಕು, ಅದರ ಸಿದ್ಧಿ 
ಬೇಕಿಲ್ಲ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಹೆ  ಫಲವಾದರೆ ಒಂದು ರೀತಿಯ ವಹಾರ 
ಹುಟ್ಟುವುದು, ಫಲವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೊ ಂದು ರೀತಿಯ ವ್ಯವಹಾರ ಹುಟ್ಟು ವುದು 
ಒಬ್ಬ ನೇ ಲೌಕಿಕಾನುಮಾನವು ನಾನೆ ನಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವ ರೀತಿ ಈರೀತಿ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪಾ ಶ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿಯಮ ಬೇಕಿಲ್ಲ; ಬೇಕೆಂದು 
ತೋರಿದರೂ ಪ್ರಕ್ಕೆ ಸ ತವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿ ಇದ್ದ ರೆ ಸಾಕು; 
ಅದು ಸಾಧು ಆಥವಾ ಅಸಾಧು ಎಂಬ ರೌತಿಮ ನಿರ್ಣಯ ಬೇಸಿಲ್ಲ. 


ರ್ಲ೯್‌ 


i: ಮಾನವಜೀೇವನ ಸೇವಲ ಲೌಕಕವಲ್ಲ 


ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಜೀವನ ಸರ್ವಸ ವಲ್ಲ, ಲೌಕಿ 
ಕಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಸಂಗತವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ಪ ಪ್ರ ಜು ನಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಪೂರ್ಜ ವಿಶ್ವಾಸವಿಲ್ಲ. ಇದು ತ್‌್‌ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮತೀಯ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು. ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಠಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಎಷ್ಟೇ ನಿಪುಣನಾಗಲಿ ಅವನು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಇತರರಿಗೋಸ್ಟರ ಆ ಪಮಾಣ 

ಎ 

ಗಳನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ನಿಪುಣನೇ ಹೊರತ್ಕು ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಮಹಾತ ರನ್ನೂ ಸ್ವಭಾವನಿಯಮಕ್ಸೆ ಕಟ್ಟುಬೀಳದ ಅವರ ೫ ತ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಸಂಚತ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದರೂ ಸರಿ ತನಗೆ ಅನುಕೂಲ ಮಾಡುವ 
ಥೀವರನ್ನೂ ನಂಬುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವನು. ಈ ಸ್ವಭಾವ ವ್ಯಕ್ತವಾದಾಗ ಅವನು 
ನಿಚಾರಹಿೀನನಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅರ್ಹವಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 'ವರ್ತಿಸುವನು. ಈ 
ವಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅನುಭವವನ್ನು ಪರೀಕ; ಸಿದರೆ ಅದರ ಸತಾ ್ಯಂಶವು ಗಮನಕ್ಕೆ 
ಬರದಿರುವುದಿಲ್ಲ, 

ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಮತೀಯ ಭಾವನೆಗಳು ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುವಾಗ ಮಹಾತ್ಮರು, 
ಗುರುಗಳು, ಉಪದೇಶಕರು, ದೇವರನ್ನು ನೋಡಿದವರು ಮತ್ತು ತಾವೇ ಜೀಮಾಗಿ 
ಕಾಣುವವರು ನಿರಾಯಾಸವಾಗಿ ಉದ್ಭವಿಸುವ ವರು. ಇತರರ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಬುದಿ ವಂತಿಕೆ ಇದ್ದರೆ ಸಾಕು. ಅನರು ಯಾವ ಮಹಿಮೆ 
ಯನ್ನಾದರೂ ಹೊಂದಬಹುದು. ಇಂತಹ ಸನ್ನಿ ಮೇಶವುಳ್ಳ ದೇಶಭೇದ, ಕಾಲ 
ಭೇದ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಮತಾಚಾರಗಳು ಹಿಂದೆಯೂ 
ಈ ಹೊತ್ತಿಗೂ ಮುಂದೆಯೂ ಹುಟ ಸಿರುವುವು ಮತ್ತು ಹುಟ್ಟು ತ್ತಿ ರುವುವು, 


ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು NS ಭಾವನೆ ಇವು ಪರಸ್ಪರ ನಾಶಕ. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನ We ಇವೆರಡರ ಮಭ್ಯೆ ನರಳುತ್ತಿರುವರು. ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಕಡೆ 
ಹೆಚು ೬... ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ವಾದಿಸಿದುದರಿಂದ ಲಾಭಗಳಿಸುವವರು 
ಮತೀಯ ಭಾವನೆಯನ್ನೂ, ಮತೀಯ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿರುವವರು ಎಂದರೆ 
ಅದರಿಂದ ಜೀವನವನ್ನು "ಸಾಗಿಸುತ್ತಿ ರುವವರು ಪ್ರಮಾಣಪ ರಧಾನವಾದ ಜೀವನ 
ನನ್ನೂ ಹಳಿಯುವರು. je ಸಾಮಾನ್ಯ ER ಕಡಲ ಮಿಶ್ರ ಜೀವನವುಳ್ಳ 
ನರಾಗುವರು. ಪ್ರಮಾಣಪ್ಪ ಸ್ರಧಾನರಾದನರು ಜ್ಲಾ ಸಿನಿಗಳೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಭವಯ 
ALA ಕ್ರೈ ಢಾನರಾದನರು ಭಕ್ತ ಕೇಡೂ ಸಾಧುಗಳೆಂದೂ ಮಹಾತ್ಮ 
ಕೆಂದೂ ದೇವತ ವಿರುವರೆಂದೂ ಮನ್ನ ಣಸಡೆಯುವರು. ಮಧ್ಯಸ್ಥರು ಇದಾಗಲಿ 
ಅದಾಗಲಿ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಬಯಕೆಯುಳ್ಳವರು, ಮರಣಾನಂತರ ಜೀವನದ ಸ ಭಾವ 


೯೦೮ 


ವನ್ನು ವಿಚಾರೆ ಮಾಡುವಾಗ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಧಾನರಾದವರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಕೆ 
ಭಾವವನ್ನು ತಾಳುವರು , ಸಜ a ಪ್ರಧಾನರಾದವರು ತಮಗ 
ಇಚ್ಛೆಬಂದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಪರಲೋಕಶ್ರೇಯಸ್ಸುಂಟಿಂದು 
ಹೇಳುವರು ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ ಅವರು ಇಹ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ವ್ರತ, ನಿಯಮ, 
ಆಚಾರ, ವೃವಹಾರ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ರೂಪಿಸುವರು ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೀಣರಾದವರು 
ಆಯಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸುವರು ಮತ್ತು ಬೇಕಾದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರವು ಅದ್ಭುತವಾಗಿ ತೋರ.ವಂತೆ ಮಾಡುವರು ಕೆಲವರು 
ಪ್ರಮಾಣವ ಕ್ರಧಾನವಾಗಿ : ತಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಅದೇ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸು 
ಹ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಲವು ವಿಜ್ಞ್ಯಾನ (science) ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುವು , ಮತ್ತು ಕೆಲವು ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದುವುವು 
ಪುನಃ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತರತಮ ಭಾವಗಳೂ, ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಅವುಗಳ ಅನು 
ಯಾಯಿಗಳೊ, ಅವರ ಪರಸ್ಪರ ಸರಸವಿರಸ ವಹಾರಗಳೂ ತಾಂಡವ 
ಮಾಡುವುವು ಇದು ಈ ಹೊತ್ತಿನ ಜೀವನ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನುಮಾನದ 
ವೈಭವ ವಿರೋಧ, ಅಸೆಂಗತಿ ಇದರ ತಿರುಳು ಇದೇ ಸಂಸಾರ ಅನುಮಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ದೋಷಗಳು 

ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸುಖಸಾಮಗ್ರಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಿರೋಧ ಮತ್ತು ಅಸಂಗತಿಯ 
ತೌರುಮನೆ ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಜಂಟ ದುಃಖಸಾ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಅನಂತ, ಇವುಗಳ 
ಸಂಹಾರೋಪಾಯಗಳೂ `ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ದುಃಖಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳೇ ಆಗುವುವು 
ವರ ಸಸ್ಯ ಐಶ್ವರ್ಯ ಐಶ್ವ ರ್ಯಪ್ರಾಪ್ಲಿ ಅನಂತ ದುಃಖದ ಬೀಜ 
ಈ ಸಮಸ್ತ ದುಃಖದ ಅನುಭವದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವ ಘಾನ ವೈರಾಗ್ಯ ಅನಂತರ ಯಾವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ ಎಂಬ ಚಿಂತೆ ಇದರಿಂದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಮತೀಯ 
ಭಾವನೆಗೆ 'ಅಧಿೀನವಾಗುವ ಸಂಭವ ಅನಂತರ ಸದೃಶವಿಸದ್ಧ ಶ ಮತಗಳ ಗೊಂದಲ 
ಮತ್ತು ಆ ನಿಮಿತ್ತವಾದ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳು, ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕ 
ಜೀವನದ ದೆಶೆಗಿಂತಲೂ ಹೀನವಾದ ದೆಶೆಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಮತೀಯ ಜೀವನದ 
ಫಲ ಮತೀಯ ಭಾವನೆಯನ್ನೇ ಬಿಡುವುದು ಒಂದು ಮತ ಸರ್ವಮತಸಾಮನರಸ್ತ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದೂ ಒಂದು ಮತ ಮತದ ಗೊಂದಲ ಸಂಸಾರಿಗೆ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 

ನಾನಾವಿಧ ಸಂಸಾರಗೊಂದಲದಲ್ಲಿಯೂ ಮೂನವನಿಗೆ ಶಾಂತಿಯ ಬಯಕೆ 
ಒಂದಿರುವುದು ಇದು " ಸುಖವೇ ನನಗಾಗಲಿ, ದುಃಖವು ಸ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಬೇಡ? ಎಂಬ 
ಅವೇಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡುವುದು, ಇದು ವ್ಯರ್ಥವಾದ ಅಹೇಕ್ಷೆಯಲ್ಲ. ಅದನ್ನು 
ಸಫಲಗೊಳಿಸುವುವಂದು ತೋರುವ ನಾನಾ ಪ ತ್ರಯತ್ನೃ ಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಉದ್ಯುಕ್ತ 
ನಾಗುನನು ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧ (೧) ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧ ಮಾದ ವಸ್ಸು ಗಳೆ ಮೂಲಕ ಮತ್ತು ಮತೀಯ ಭಾವನೆಗಳ ಮೂಲಕ ತ್ಯ 


*ರಿಗಿ 


ಸುಖನನ್ನು ಹೊಂದುವ ಪ್ರಯತ್ನ. ಇದೆರಲ್ಲಿನ ಮುಖ್ಯ ದೋಹಷನೆಂದಕೆ ಬಾಹ್ಕ 
ದೃಷ್ಟಿ, ಚಾರ್ವಾಕ ಭಾವ, ಆಸುರ ಮನೋವೃತ್ತಿ (೨) ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಅರಿಶು ತನಗೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿಸ್ಪರ್ಸಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ರೂಪಿತವಾದ ಭಾವ ಇದರಲ್ಲಿ ಆಂತರದೃಷ್ಟಿ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಹತ್‌ ಮತ್ತು ದೈವೀ 
ಮನೋವೃ ತ್ರಿ ಇರುವುವು ಆಸುರೀ ಮನೋವೃ ತ್ತಿಯು ಮನುಷ್ಯನ ನಾಶದಲ್ಲಿ 
ಸಯ, ಮ ಹೊಂದುವುದು, ದೆ ್ಸವೀಮನೋವೃ 3 "ಯು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಊರ್ಜಿತ 
ಭಾವವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಈ ರ್‌ ಭಾವತ್ಯೇ ಶ್ರೇಯಸ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಲೌಕಿಕ ಸುಖ ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನವನ್ನು UE ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಅದರಿಂದ 
ಅವನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕ್ಲೀಣಗತಿಗೆ ಬರುವನು... ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಂಸಾರ ಸ ಸುಖಕ್ಕೆ 
ವ್ರೇಯಸ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಇದು ಪ್ರೀತಿ ಅಥವಾ ಮೋಹಪ್ರಧಾನ , ಗುಣ 
ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ 
ಇದು ಶ್ರೇಯಸ್‌? ಇದು ಪ್ರೇಯಸ್‌ > ಎಂದು ರೂಪಿಸುವುದೇ ಮನುಷ್ಯ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಾಂತಿ ಇದನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಸಾಮಧಣ್ಯಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ 
ಅನುಷ್ಕಾನವಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಸಾಧನ ಎಂದರೆ ವಿಚಾರ ಇದು ಲೌಕಿ 
ಕಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಮಚಾರಿತನವನ್ನು ನೋಡುವ ವಿಚಾರ ಆದುದರಿಂದ ಇದು 
ಅನುಮಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಹತ್ವವುಳ್ಳುದು ಅನುಮಾನವು ಕಾಮಚಾರಿಯಾದ 
ನಿಮಿತ್ತ ನಿವೃಶತ್ತವಾಗುವುದು ವಿಚಾರ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿನ ದೋಷವನ್ನು 
ತೋರಿಸುವ ನಿಮಿತ್ತ ಊರ್ಜಿತವಾಗುವುದು  ಡೋಷದರ್ಶನ ಮಾಡುವ ವಿಚಾರ 
ಮನಸ್ಸಮಾಧಾನಸ್ವಾನ ನಿರ್ದೋಷವೆಂದು ನಂಬಿದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಚಾರದಿಂದ 
ದೋಸದರ್ಶನ ಮಾಡುವುದು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಸ್ಥಾನ 


ಕರ್ಮ, ಭಕ್ತಿ, ವಿಚಾರವಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನ, ಇದರಿಂದ ಶ್ರೇಯಸ್‌ ಎಂದು ದರ್ಶನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಳಿರುವೆವು ಕರ್ಮದಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ ಗುಣದೋಷ ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲ ಕರ್ಮ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ವಿಚಾರಬೇಕುು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಕರ್ಮ 
ಡ್ಯ ಜಾ )ಧನವಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನವಾಗಿರ 
ಸಕು ಇಜಕಂತೆಯೇ ಭಕ್ತಿ ಯೂ ಮೋಹರೂಪ. ಆದರೂ ಅದೇ Mas ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸಲು ವಿಚಾರಬೇಕು ಇದರಿಂದ ನಿಚಾರವೇ ಸರ್ವತ್ರ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನವೆಂದು 
ಸಿದ ವಾಯಿತು. ಕರ್ಮಭಕ್ತಿ ಗಳಂತೆ ನಿಚಾರವಲ್ಲದ ಜ್ಞಾ ಸವ ಆ ಅಲ್ಲ; 
ಅದು ಜ್ಞಾನಾಭಾಸ, ವಿಕಲ್ಪ ಮಾತ್ರ ಅದು ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಠ 
ನಾಗಿ ಪ ಕ್ರತಿಪಕ್ಷ ನಿರಾಕರಣ ಮತ್ತು _ ಿಪಕ್ಷಸ್ಥಾಪನ ಇವು ಅಡಗಿರಬೇಕು 'ಅದೆಲ್ಲದ 
ನದದ ವಸ್ತುವಿನ BT pc ಪ್ರಕಾಶವಿಲ್ಲ ಆದರೂ ಆ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ನಿಚಾರಬೆಕು ಇದರಿಂದ ವಿಚಾರವೇ ಶ್ರೇಯ 


೯೦.೨ 


ಸ್ಸಾಧನ ವೆಂದು ₹ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ವಿಚಾರವು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಜಾ ಸನರೂಪವೇ ಆಗಿರು 
ಪ್ರಮು ಅದರ ಪ ್ರತ್ಯ ಂಶವೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ನಿರಾಕರಣ, ಸಿದ್ದಾ pe ಸಾ ಪನ ಇವುಗಳ 
ನೊ ಳಗೊಂಡಿರುವುದು ನಿಚಾರವೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ ಎಂಬ ಭಾವಶ್ಥೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಹರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ವಿಚಾರ ಮತ್ತು "ಅದತ್ಳುಂಗವಾದ ಕ್ರಿಯೆಗೇ ಸ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಇದು ವಿದ್ಮಾಕರ್ಮ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಆದರನೈ ರಂತರ್ಯಕ್ಕೇ ಭಕ್ತಿ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಹೀಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ ವಿಚಾರ ಒಂದೇ Ke ಅದು ನಾನಾ 
ಭಾವಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ “ನಾನಾ 'ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯ ವಹೈತವಾಗಿರುವುದು 

ಹಿಂದೆ ಇ ರೂಪಿತವಾದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ತ್ತ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬಹು ಕ್ಲಿಷ್ಟತೆ 
ಯನ್ಮ್ನುಂಟುಮಾಡಿರುವುವು ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪರನ್ಯಾಯ ಸ್ವನ್ಯಾ ಯಗಳ ಪ್ರ ಪಭಾವ 
ವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವಿಚಾರ ನಡೆಯುವುದು. 
ಇವೇ ಈ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ತೆಗೆ ಪರಿಹಾರ 


11 ಪೆರೆನ್ಯಾಯ 


ವಿಚಾರದಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವಾದ ಅನುಮಾನನಿಶೇಷ 

ಗಳು ಆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಭಾವಗಳಿಗೂ ಸಾಧಕ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವುವನ್ಟೆ ” ಆಯಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಪ್ರವರ್ತಕರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವಂತೆ ಟಾ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಸಾಧನವೆಂದರೆ ಆಯಾ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವೆಂದು ಭಾವಿತವಾದ ನ್ಯಾಯವು ಎಂದರೆ ಯುಕ್ತಿಯು 
ಆಯಾ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನಿಷೇಧಕ್ಕೂ ಸಾಧಕ ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದು ಆಯಾ 
ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ನ್ಯಾಯವೇ ಅದಕ್ಸೆ ಬಾಧಕ ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ 
ಇತರ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳೆಂದರೆ ಪ ಪ್ರ ಕೃ ತ ಈಗ ರೂಪಿಶವಾಗುತ್ತಿ ರುವಬ ಪ್ರಿ ಹ್ಮನಿನಾಮಾಂಸಾ 
ಶಂಪ್ರೃದಿಂದ "ನಿನ್ನ ವಾದುವು ಸ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅವು ಪರಸಿದ್ಧಾ 'ತಗಳು ಅವಕ್ಕೆ 
ಡಕವಾದ ನ್ಯಾಯಗಳು ಪರನ್ಯಾಯಗಳು ಆ ಸಿದಾ ೦ತಗಳಲ್ಲಿನ ದೋಷ 
ಗಳನ್ನು ಉದ್ದಾ ಲ ಆ ನ್ಯಾಯಗಳೇ ಸಾಧನ ಬ್ರಹ್ಮವಿರಾಮಾಂಸಾ 
ಸ್ವನ ಪ್ರವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಢಕವಾದ ನ್ಯಾಯಗಳು ಸ್ವೈಷ್ಯಾಯಗಳು ಈ 
ನ್ಯಾಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವಿಸಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಿದವರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುವೇ 
ಹೊರತು ಇತರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಶಗಳ ಪ್ರ ವರ್ತಕರಿಗೆ ಅವುಗಳ ಭಾವ ಗ ಸ ಹೀತವಾಗುವುದು 
ಕಷ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 3ರ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಲ್ಲಿನ ದೋಷಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಲು 
ಸ್ವನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಬಾರದು ಹಾಗೆಸ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ 
ಪರರಿಗೆ ಅದರ ಭಾವ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅವರ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿರುವ ಜೋಷ 
ಅವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವರು ಜೋಷವುಳ್ಳ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಬಿಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಬ ಅಜ್ಞಾನ 


೯0೩ 


ನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಈ ನಿಮಿಶ ಪರನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದಲೇ ವರಪಕ್ಷದೂಸಣ ಮಾಡಬೇಕು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸ್ವಪಕ್ಷ ಸಾಧನಕ್ಕೆ 
ಸ್ವನ್ಯಾಯವೇ ಗತಿ ಬಗೆ ಸೆ ಸ್ವೈನ್ಯಾ ಯದಿಂದ ಸ ಸ್ವವಕ್ಷಸಾಧನ , ವರನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ವರವಕ್ಷಮೂಷಣ 
111 ಸ ಶೈ ನ್ಯಾಂಶಂ 

ಪರನ್ಯಾ ಯವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಾ ಿರ್ಥಸಾಧಕೆವಾಗಿ ತನ್ನಿಂದಲೇ ತಾನು 
ನಿವೃತ್ತ ವಾಗುವುದು ಇದರಾದ ವರಪಕ್ಷಗೆಳೂ ನಿರಾಕ್ಫೃ ಸು ಎಂದರೆ 
RE ಮನೋಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪರನ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿನ ಸೆ ಸ ವಿರೋಧದೋಷದಿಂದ 
ಪರಪಕ್ಷಕ್ಟ್ಕ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲದಂತಾಯಿತು ಆದರೆ ಸಿದ್ದಾಂತ ಸ್ಥಾಪನವಾಗಲಿಲ್ಲ 
ಪರಸಥನರಾಕರಣಿ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಸಿದಾ ಂತ ಸ್ಥಾಪನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಸನ್ನಿ 
ವೇಶದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂದ ರಕೂ ಸೈ ಪರನ್ನಾ ಯವಲ್ಲದ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತು ಕ ಅಧಾ ತ್ರ ಬೆಳವಳಿಗೆಯ ಪ್ರ Ha ವಿಚಾರವೇ ಈ ಬೆಳವಳಿಗೆಯ 
ಆತ್ಮಾ ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವಿರಾಮಹೊಂದದ ER ಸ್ವನ್ಯಾಯ 

ನಿಚಾರದಿಂದ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಸರ್ವಜಗತ್ಸೆ ತಿಷ್ಮಾಸಕೆ 
ಮದ ಪೂರ್ಣವಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾರದು ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು 
ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರ ನಿಚಾರದಿಂದ ಪೂರ್ಣತತ್ತ ಸಸಿ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಆದರೂ 
ಪೂರ್ಣತತ್ತ್ವವನ್ನು ವಿರೂಪಿಸಲು ಹೊರಟ. ನಮ್ಮ ಭಾವವೆಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪನಾ 
ಮಯನವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಅದು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಅಧವಾ ಸತ್ಯವಾಗುವ 
ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಅದು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಲು ಪ್ರಮಾಣ ಬೇಕು ಸತ್ಯವಾಗಲು 
ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧವಾ $ಗಬೇಕು ಪ್ರ ಮಾಣಸಿದ್ದ ವಲ್ಲದುದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಸತ್ಯ ವಾದುದು 
ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧ ವಾದುದು 

ಪೂರ್ಣತತ್ರ್ವ್ವ ದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಪೌರುಷೇ 

ಯಾ ಇವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು ಹಂಡಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟಿ ರುವುದು ಪೂರ್ಣ 

ಎನು ಅತೀಂದ್ರಿ ಸ'ಯವಾಗಿರುವುದೇ ಇದರ ನಮಿತ, ತ ತತ ತ್ತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಕ್‌ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಅಂಶವು ಪೂರ್ವತನರಾದ ವೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳ 
ಪ್ರ ಜರ್ತಳರಿಂದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ದ ಸಿವ ರುವುದು ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂದೂ 
ತೂ! ಅಶೀಂದ್ರಿ ಯ ಕತ್ತ" ಪಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಮಾಣವೆಂದೂ ಅವರು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಸಿ, 
ತೆಮೆಗೆ ಗರ ಈ ತತ್ತ” ೯ ವೇದದಿಂದ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಸಾಧಿಸಿರು 
ನರು ಆ ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಳು ಕ ದದಿಂದ ತತ ತ ವನ್ನು ತಿಳಿದರೇ ಅಥವಾ ತಾವು 
ಪ್ರಕಾರಾಂತರವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದ ತತ್ತ್ವವು ವೇದದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿತವಾಯಿ 
ಕಂದು ಭಾವಿಸಿದರೇ ಎಂಬುಥೊಂದು ಪ್ರ ಶ್ರ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರಕೊಡುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 


ಪ್ರ 


೯6೪ 


ಆ ಸಿದ್ದಾ ಸಂತಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಅವರು ವೇದದಿಂದ ತತ್ತ ಎನನ್ನು ತಿಳಿದರು 
ಎನ್ನು ಪುದಕ್ಕಿ ೦ತ ತಮಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ವೇದವಾಸ್ಯ ವು ಬೋಧಿಸು 
ವಂತೆ ನ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳುನ್ರಶೇ he ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವುದು 

ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡೋಣ 
ಮೊದಲು ಉದಾಹರಣಕ್ಕೆ ಚಕ್ಷುಸ್‌ ಎಂಬ ಇಂದ್ರಿ ಯವನ್ನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ 
ನಮಗೆ ನೀಲ ಮುಂತಾದ ರೂಪದ ಜ್ಞಾನವಿದೆ ಇದು ಮಿಕ್ಕ ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯ 
ದಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿ 
ಅದನ್ನು ಚಕ್ಷುಸ್‌ ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವೆವು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಸಾಧನ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುಸ್‌ ರೂಪಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಯಿತು. ಒಂದುವೇಳೆ ರೂಪ 
ವನ್ನು ಬೇರೆ ವಿಧದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಚಕ್ಸುಸ್ಸೂ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ 
ರೂವಜ್ಞಾ, ನವನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು. ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಸಾಧನ 
ವಾಗುವುದು ಬೇರೆ ವಿಧದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದುದೇ ಹೊರತು ಚಕ್ಷುಸ್ಸಾ 
ಗುವುದಿಲ್ಲ ಇದರಂತೆಯೇ ಯಾನ ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನದಿಂದಲೂ ಯಾವ ವಿಧವಾಗಿಯೂ 
ಜ್ಞಾತವಾಗದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನ ವೇದದಿಂದ ಕುಟ್ಟುವುದಾದರೆ ಆ ಜಾ ಸ್ಥಾನದ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೇದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು ಒಂದು ವಿಧವಾಗಿ ಭಾನಿತನಾದ 
ತತ್ತ್ವದ ನಿಷಯದಳ್ಳಿ ವೇದವೂ ಆ ವಿಷಯನನ್ನು ಹೇಳುವುದೆಂದರೆ ಆ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವೇದವು 'ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ದರ್ಶನಗಳ ಉದಾಹರಣದಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು 
ಆಸ್ತಿ ಕವೆಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಸೊಗ ದರ್ಶನಗಳ್ಳೊವೂ ನೇದಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಒಪಿ ಬರುವು 
ಷಿಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದಿ "ಇರುವುದಷ್ಟೆ ನ್ಯಾಯವನ್ಸೆಶೇಷಿಕವು ಶರ್ತೃಸಹಿತನ್ನ ರಿತವೇ 
ಎಂಬ ನವಾಡಿಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಾದ ಜಗತ ತ್ತನ್ನು ಕುರಿತು ಅಂತಹ " ಜಗತ್ತು ಕರ್ತ 
ಸಹತವಾದುಡು , ಕಾ ಜಯತು ಎಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾದ 
ಈಶ್ವರನನ್ನೆೇ ವೇದವು ಹೇಳುವುದೆಂದು ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು 
ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ವೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾದ ಮತ್ತು ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ನಿಲುಕದ 
ವಿಷಯವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಮರ್ಥಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ ವೇದಕ್ಕೆ 
ಈಶ್ವ ರನೇ.! ಕರ್ತೃ ಎಂದು ಈ ದರ್ಶನವು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವದ 
ಮಸಿಲಕವಾಗಿ ಡಕ್ಕೆ ಬರುವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ತಿರಸ್ಕೃತವೂ ಆಗಿರುವುದು 
ಸಾಂಖ್ಯ ಗು. ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ವ ಗ ಸತ್ತಾರ್ಯವಾದ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ದ ನಾದ ಎಂದರೆ ಆ ವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪಕವಾದ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಪ್ರ ಕ್ರ ಕೈಕಿಯನ್ನ್ಲೇ ಜಗತ್ತಾ ರಣವಾಗಿ ್ರಜಾಷೇಕಾಂ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 


೯೪೦೫ 


ಶ್ರು ತಿಯು ಹೇಳುವುದೆಂದು ಸಿದಾ ್ಲಿಂತಿಸುವುವ್ರ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವೇದದಿಂದಲೇ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ವೇದದ ಪಾ ೨ ಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ದಾ ಂತಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ತೋದ್ಭ ಷ್ಟಾನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರ 
ಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ವೇದವು ಹೇಳುವುದೆಂಬ ಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ. ವೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದ ವಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರ ಯತ್ನ ಕ್ರೈ ಅವಕಾಶ 
ವಿಲ್ಲದೆ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಷ್ಟ ರ್ಗ ತಡ ಸ್ಥಾನ ನೊಕಿಯವಿಲ್ಲ 


ಮೇದಪಾ ಪ್ರಿ ಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರರ್ಗಳ ಮತ್ತು ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದ ಸ್ಟಾ ನ ಉತ್ತರ 
ನಮಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೇ ಶ್ರ ದರ್ಶನದ. ವೈಶಿಷ್ಟ 3 ಇದಾದರೂ 
ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದುದಲ್ಲ ಈ 
ಉಬ್ಬೆ ತಂದ್ಧೆ ವೇದಕ್ತಿಂತಲೂ ಮೊದಲಾಗಿ ಒಂದು ಉಜ್ಜಿತವು ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಿ ವೇದಪ )ಧಾನ್ಯವು ಸಂಕುಟಿತವಾಗುವುದು. ಈ ದರ್ಶನದಕ್ಕಿ 
ಪೂರ್ಣಸರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸರ್ವೇಶ. ಮ ಪ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅಥಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ವೇದವು ಸ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಪ್ರ ಪ್ಲಮಾಣವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ಇದು 
ಉತ್ತರಮಿಸಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಪಟ್ಟ “ರುವುದು 


ಆದರೆ ಉತ್ತ ರವಿಸಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮೇದಇಂತಗಳು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿರು 
ವುವು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಈಗೆ ರೂಪಿತವಾಗುತ್ತಿರುಪುದೂ ಒಂದು ಕಾಂತ ಇತರ 
ವೇದಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಪಾ ಧಾನ್ಯದ ಮಾತಿದ್ದ ರೂ ಅದಕ್ಕೆ ವಾಸ್ಮವವಾಗಿ ಅಪ್ರಧಾನ 
ಸ್ಥಾನವು ದೊರೆತಿರುವುದು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅದ್ದೆ ತೆ ವಶಿಷ್ಟಾಜ್ಠೆ ತೆ ಹಿ 
ಗಳನ್ನು ಹರೀಕ್ಷಿಸ ಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಈ ವಿಃ ಷೆಯನನ್ನು Pl ಜುಳು 
ಅದ್ದೆ ಬತ ನ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುಜಿಂದು ಭಾವಿತ 
ಹ ನಿಷಯಕ್ಟ ವೇದ ಅದೀನ ಮಾಡು ಟ್ರ ರುವುದು ವೇದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಾಯಕ 
ಎಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಧಾಸ್ಯಮಾಡುನ ಉಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ತಮ ಡೇ ಪ ಟ್‌ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಸುವ ಅಧ್ಯಾಸಭಾನ್ಯವನ್ನಿ 
Fe ರಚಿಸಿ, ಅನಂತರ ಪಸರ ಬೆಳತಿಕಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಧಕವಾಗುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂತ ಶ್ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು ಸೂತ್ರ ಓದ್ದಾ ್ಲಿಂತವನ್ನೇ ಆವರು 
ಹೇಳುವ ಸಂಕಪ್ಪ ವಿದ್ದ ಗ ಅಧಾ ಬಸಭಾಷ್ಯರಚನೆಗೆ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 
ಸೂತ್ರಸಿದ್ಧಾ ) ಂತ್ಳೊ' ಕಳವ ಕೂ ಇರುವ ಪವ ಹಿಂದೆ ಆ ಎರಡು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗದಿರದು. ಇದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ನಾಲ್ಕು ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದೂ ಮಿಕ್ಕ ನೇದಭಾಗಕ್ಕೆ ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 


೯೧೬ 


ವನ್ನು ಹೇಳುವುದೂ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಲಕ್ಷಿಕಾರ್ಥ ಹೊರತು 
ವಾಚ್ಯಾರ್ಥನಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿರುವುದೂ ವೇದತಿರಸ್ಥಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವ 
ಸಾನ ಹೊಂದುವುದು ಇಡೀ ವೇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅವರು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ವಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ಮೇಲೆಕಂಡ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತದಲ್ಲಿ ವೇದದಂತೆ | ಸಜಿಪ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ 
ವ್ರಕ್ರಿಯೆ ಇರುವುದು. ಇದು ವೇದಕ್ಕೆ ರ್ವೋತ್ತಮ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವ ಮಾತಲ್ಲ ವೇದಕ್ಕೆ ತೆ ಮವ್ರಾವ ಮಾಣ್ಯ ರುವಾಗ ಇತರ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ವೇದದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಅವಕ್ಕೆ 
ವೇದಾಧೀನವಾದ ವ್ರಾಮಾಜ್ಯ ಮಾತ್ರ ಬರುವುದು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ 
ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಕಾಂಡ ಎಂಬ ವೇದವಿಭಾಗವೂ ವೇದದ ಸರ್ವೋ 
ತ್ಮಮ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಸೃ ಸಂಗತವಲ್ಲ ವೇದದಂತೆ ಪ ರ್ರಬಂಧ ಎಂಬ ಭಾವವು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ CR SE ಬ್ರಹ್ಮನೂತ್ರ ಪ್ರಬಂಧಾರ್ಧ 


ನಿರ್ಣಾಯಕ ಯಾವುದು? ಅದಿಲ್ಲ ಈ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ವೇನವು ರರ್ಣೇಯ 


ವಾಯಿತು ಪ್ರಬಂಧವು ಫಿರ್ಣಾಯ ಕವಾಯಿತು ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆ ವೇದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ದೊಡ್ಡಸ್ಥಾನ ದೊರೆಯಿತು ಇದು ವೇದದ ಅವಾ ತ್ರಾ ಧಾನ್ಯ ಮತ್ತು ತಿರಸ್ಸಾರ 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು. ವೇಡದಿಂದಡೇ ಸಿದ್ದವಾದ ತತ್ರ ಪನ್ನು 
ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ 


ಮೇಲೆಕಂಡ ವಿಜಾರಗಳಿಂದ ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಇತರ ದರ್ಶನಕಾರರು ತಾವು 
ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಸಿದ ತತ್ತ “ವೇ ವೇದದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧ ಎಂದು 
ವಾದಿಸಿದರೇ ಹೊರತು ಇತರ ಪ್ರ ಕಗ ಅಸಿದ ವಾದ ವೇದ ಒಂದರಿಂದಲೇ 
ಸಿದ ವಾದ ತತ್ತ್ವ ಯಾವುದು "ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು” ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿರುವಾಗ ಅದಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಜ್‌ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯನ್ನು ಹೇಗೋ ಒಂದು 'ೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಕೂಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಹಾಗೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ಮಾಡುವುದು ಸ ಸ್ವಭಾವ ಈ ಜಾತೀಯವಾದ ಸಮನ್ವ ಯವು ಹಿಂದೆ 
ಬದಿ ಸಡೌದ ದರ್ಶೆನಗಳಫಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದು ಆದರೆ ಇದು. 'ಚಾರಪರರಿಗೆ 
ತೃಪ್ತಿ ಯುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ವೇದದಿಂದಶೇ ಸಿದ್ಧವಾದ ತತ್ತ್ವವು ಅಜ್ಞಾತ 
ಆಟ ಉಳಿಯುವುದೇ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿನ ದೋಷ 


ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಮೇಜ್ಜಿ ಕೈಕವೇವ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಸ್ವನ್ಯಾಯವು 
ರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು ಇದಲ್ಲದುದು ಪರನ್ಯಾಯ ಸ್ವನ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ನ ವ್ಯಾಹತಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ, - ಪರನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 


೯೦೭ 
1೪ ವೇದೈಕವೇದ್ಯ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಭಾವನಿಶೇಷಗಳು 


ಹಿಂದಿನ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ದೋಸೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ ಮೇಲೆ ವೇದೈಕವೇದ್ಯ 
ವಾದ ತತ್ತ್ವ ಯಾವುದೆಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ವ್ರಯತ್ನ ಹುಟ್ಟಿ ದಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ನೇದವಿಂದಲೇ ವೇದ್ಯವಂದುದು ವೇದೈಕವೇದ್ಯ ಇದನ್ನು ತಿಳಿ ಯುವುದಕ್ಟೋಸ್ಪರ 
ವೇದಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದು 


ವೇದವು ಅನಾದಿ, ಅಪೌರುಸೇಯ, ಫಿರ್ದೋಷ ಮತ್ತು ಸ್ವತಃಪ್ರಮಾಣ 


HD 


& 


೨ 
py 


ಎಂದು ಇದುವರೆಗೆ ತಿಳಿದಿರುವೆವು ಈ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ಸಂಗತವಾಗಿ ಅದು 
ನಿಚಾರರೂಸವೇ ಆಗಿರಬೇಕು ಆದು ಆಗಮರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಆಗಮವೆಂದರೆ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯ ವೇದವನ್ನು ಆಪ್ತವಾಕ್ಯವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿದರೆ ಮಂತ್ರ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಯಕ ಮತ್ತು ಉಸನಿಷತ್ತೆಂಬ ಭಾಗಗಳುಳ್ಳ 
ಯಗ್ಯಜುಸ್ಸಾಮಾಥರ್ವರೂಪವಾದ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗುವುಪು ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಂಣ್ಯಸ್ರು ದುರ್ಲಭ 

ವೇದವು ಪ್ರ ಮಾಣವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದನನ್ನು 
ಕುರಿತೇ ಅಪೌರುನೇಯೆತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಬಂತೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಂ ಯಾವುದು?) ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ , ಮೇದ ಎಂದು ಉತ್ತರ ಹೀಗೆ ವೇದಸಿದ್ಧಿ 
ಯನಿಯೇ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ದಿಯೂ ಇರುವುದು ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದವು 
ಆಹರ ಸರ್ವಾಂಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರ ನರೆ ಸಂಗತವಾಗಿಯೂ ಪರಸ್ಪರ ಉಪಪಾದಕ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕಾದ ನಿಯಮ ಸರ್ವ ವೇದವೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ 
ಜ್ಞಾಸಕವಾಗುವುದಾದರೆ ಸರ್ವ ವೇದವೂ ಎಂದರೆ ವೇದದ ಪ್ರತ್ಯಂಶವೂ, ಸ್ವ 
ವರ್ಣ, ಪದ್ಮ ವಾಕ್ಯ, ಪ್ರಕರಣ ಮುಂತಾದ ಸರ್ವವೂ, ಆ ತತ್ತ್ವನನ್ನೇ ತಿಳಿಸು 
ದರಬೇತು 

ವೇದದ ಸನ್ನಿವೇಶವು ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ವ್ರತಿ 


ಪತಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ತಿದಕ್ಕೈ ಬಾಧಕವಾದ ಯುಕ್ತಿಯೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಇದರಿಂದ ವೇದವು ಯುಕ್ತಿ ಲಭವಾ ಪ್ಯಾ ಯೆರೂಪವಾಃರುಪುದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ದರಿ ಹೀಗ ವೇದವು ವಿಚಾರಾತ್ಮಕ ವಿಚಾರವೇ ವೇದಾರ್ಥ ವಿಚಾರದಿಂದ 
ದೃಢಪಟ್ಟ ವಿಷಯವಿಲ್ಲದ ವೇದವಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಬಾರಿತ 
ವಾದುದೇ ವೇದಾರ್ಥ ಈ ವಿಜಾರಕ್ಕೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕಾ ನಿರಾಮಾಂಸಾ ಮುಂತಾದ 
ಹೆಸರುಗಳು. 

ಪ್ರಶಾರಾಂತರವಾಗಿ ನಿರ್ಣೀತವಾದ ಅಥವಾ ಆಗಬಹುದಾದ ಅರ್ಥವೇ 
ನೇದಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅದ್ವೈತ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೃತ ಮೊದಲಾದುವು ವೇದ 


೯೪೧೦೪೮ 


ನನ್ನು ಕೇವಲ ಆಗಮರೂಪವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದುವೇ ಹೊರತು ವಿಚಾರರೊನನಾಗಿ 
ಅಲ್ಲ ಇದು ಇದುವರೆಗಿನ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟಿರುವುದು 


ವೇದವು ವಿಚಾರರೂಪ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುಡೇ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ವೇದವನ್ನು ನಿರ್ಣೇಯ ಎಂದೂ ಸೂತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಣಾಯಕ ಸ 
ಕರೆಯುವ ವದತಿ ಈ ನಿರ್ಣೇಯನಿರ್ಣಾಯಕಗಳು ಸೇರಿದಾಗಲೇ ವೇದದ 
ವೇದತ್ವ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ವೇದವನ್ನು ವಿನಾಕರಿಸಿದ 
ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಂತೂ ಭನ ಕ್ಟ ಅಸಂಗತ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ವೇದವನ್ನೂ ಸೂತ್ರವನ್ನೂ ಪ್ರತ ಶೇ ಕೆಸುವುದು ವೇದವ್ರಾ ಮಾಣ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವ 
ಅರಿಯದ ಮಾತು ಸೂತ್ರ rN ಕಿರ್ಣೀತವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ವೇದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ವೇದತ್ವ , ಆಗಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ವ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ » ಆಗಲೇ ಅದು ತತ್ತ ತ್ತ್ಪಜ್ಜ್ಯಾ ನ ಚ & 
ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ನನ್ಯ WE ಹೆಸರು ಇದು ಪೇಡದಿಂದಲೇ ನಿರ್ಣೀಶ 
ವಾದ ಅಂಶ ಬೇಗೆ ವೇದ ನ ಎರಡೂ ಸೇರಿ ಪ್ರಮಾಣ, ಒಂದೊಂದಕ್ಕೇ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಲ್ಲ ವೇದವು ಪರಾವಿದ್ಯಾ ಅಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ನಿರ್ಣೀತೆವಾದ 
ಅರ್ಧವಿಲ್ಲ, ಸೂತ್ರ ವೇದರಹಿತವಾದಕೆ ಅದಕ್ಕೆ. ನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವ ವಿ ವೇದಸೂತ್ರ 
ಗಳೆರಡೂ ಸೇರಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದರಿಂದ ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸೂತಾ ಧೀನ 
ಮಾಡಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರ ವೆಂಬುದು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಮನೋಧರ್ಮದ ಹ 
ಈ ಮನೋಧರ್ಮನೇ ವೇದವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ: ಲು ಸಾಧನ ಇದಿಲ್ಲದವರಿಗೆ 
ವೇದಾರ್ಧನಿಲ್ಲ, ಅವರಿಗೆ ವೇದ ಪ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಜನಕವೂ ಅಲ್ಲ 

ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇವಕ್ಕೆ i ರಾ ವಿಜಾರಾ 
ತ್ಮಕನಾದ ದರೆ ಸೂತ್ರಸಹಿತವಾದ ನೇದವು ಸರ್ಕ ನಾರಾಯಣನು, 
ಎಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ನಾಸುದೇವ, ಎಂದರೆ ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವನು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರಕಾರ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂಶವಿರುವುದು 


೪1 ಸೂತ್ರನ್ಯಾ ಯಂ 


ಸೂತ್ರವು ನ್ಯಾಯಗ್ರಥನಾತ್ಮಕ ವೇದಾರ್ಥವು ಯಾವುದೆಂದು ತಿಳಿ 
ಯುವ se ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ಈ '್ರಯೆತ್ನ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ತಿಳಿಪಳಿಕೆಗೆ 
ಸಾಧನ ಇಚ ಮೊದಲು ನರ್ಧಂಸಬೇಕು ದರ್ಶನಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ನಾನಾ ಕರ್ಮಗಳು, ಭಕ್ತಿನ ಕ್ರಭೇದಗಳು, ಜ್ಲಾ ನ 
ಮಾರ್ಗಗಳು, ಧ್ಯಾನಗಳು ಮೊದಲಾದುವು ಉಕ್ತ ಕ್ರವಾಗಿರುವುಪ್ಪ, ಇವುಗಳನ್ನು 


೯೦೯ 


ಗೌರವಿಸಿದ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ವೇದವೂ ಅದನ್ನೇ ಹೇಳುವಂತೆ ತೋರುವುದು 
ಆದಕೆ ಇದಾವ ಸಾಧನವೂ ವೇದ್ಳೈ ಕವೇದ್ಯವಾದ ತತ್ತ ಎದ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ 
ಮಾಗಲಾರದು ಆ ಸಾಧನವು ರೋಕನ್ಯಾ ಯೋ ರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಹಾಗಾದರೆ ವೇಜೋಕ, ವಾದ ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾ ನ ಸಾಧನ 
ಯಾವುದಂದು ಕೇಳಿದರ "ಓಂ ಅಧಾಕೋ ಬ್ರಹೆ ಜಿಜ್ಞಾ ನಾ fA » ಎಂಬ 
ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳ ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರವು ಜಿಜ್ಞಾಸ ಸಾವನ್ನು. ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ 
ಸಿದ್ರಾಂಕಿಸುವುರು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವೇದ "ಮುತ್ತು ಹಾ ಎರಡೂ ಪ್ರಕೃತ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಿಂದಲೇ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಸಾಧಕವಾದ ರೂಪ ದಲ್ಲಿ ವೇದವೂ ಅದರ ಟಿ 
ಮಾಗಿ ಬ್ರ ಹ ನೂ ದಿ ) ಸುಪುವು" ಎಂದು ಭಾವ ಇದು “ತದ್ವಿ ಜಿಜ್ಲಾ ಸ ಸಸ್ವ ತದ್ಬ ಹ್ಮ” 
(ಅದನ್ನು 'ನಜಿಜ್ಞಾ ಸಿಸು, ಅದೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ) ಎಂಬ ತ ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಭಾವ 
"ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಏ' ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗವು ಇಡೀ ತ್ರ ತಿವರ್ಯಾಲೋಚನೆ 
ಯಿಂದ ವೈರಾಗ್ಯ, ಎಷು ಭಕ್ತಿ ಎಂಬ ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ವನಿಗೆ ಭಗವತ ಸಾದದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸಾ ಸಂಭವಿಸುವುಡಿಂದು ಸೂಚಿಸುವುದು. 

ಸ ಶ್ರವು 1.1.೬. ಇ... ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತ್ವ 
ಎಂಬ ಮಹಾಮಹಿಮೆಯನ್ನು ರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಹೇಳುವುದು ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಚಾರ ಪ ರ್ರಸಕ್ರ ವಾದಾಗ ಜಟ ಮೂದಲನೆಯ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದ "ವಸ್ತು ವಿಗೆ ಜಿಜ್ಞಾ, ಸ್ಯತ್ತ ನಿದೆಯೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ತಿಳಿದು 
ಆ ಯನು ಇದ್ದರೆ 5 ಮಾತ್ರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸ ಬೇಕು ನಂಬಿದ ದೇವರು 


ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ, "ಎಂದು ಇದರ ಭಾವ 


ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದ ದಿಂದಲೇ ಆ ಶಬ ಿನಾಚ್ಯವಾದ ತತ್ತ್ವವು ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂದು 
ಸಿದಿ Ee ಗುಣಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವೆಂದು ವೀ ಸಿದ್ಧಾಂತಿತ 
ವಾಗಿರುವುದು ಅದುದರಿಂದ ಗಣ ಪೂರ್ಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗುಣವೇ ಪೂರ್ಣ ಅಥವಾ 
ಪೂರ್ಣಗುಣ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು ಈಗ ಈ ಗುಣ ಯಾವುದೆಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಇದು ರಾಮಾನುಜರು ಹೇಳುವಂತೆ ದಯಾ, ಕಾರುಣ್ಯ ಮುಂತಾದುದಲ್ಲ ಈ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಪರಬ್ರಹ ನಿಗೆ ಹೇಳುವವಥಿಗೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ರೀತಿಯ 
ಸ್ವಾರ್ಥಪರತೆ Me, ಪೂರ್ಣವೆ ಕೈರಾಗ್ಯ ವ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಗವದನು 
ಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಹಗ ಇರೂಪಎಾದ ತಪಸ್ಸುಳ್ಳ ಅಧಿಕಾರಿಯು ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಡೂ ಭಗವಂತನನ್ನು "ದಯಾಮಯ, ದಯತೋರಿಸು? ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲು 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ದಯಶೋರಿಸೆಂದು ಕೇಳುವ ಮನೋವೃ ತ್ರಿ ದೈನ್ಯ ರೂಪ SN 
ಅಪರಿಹಾರ್ಯನೆಂದು ತೋರುವ ದುಃಖ ಹೀಗೆ “ಹಃಖವುಳ್ಳ ನನು ಶಾಸ್ತ್ರಾಧಿ 
ಕಾರಿಯೇ ಅಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ದುಃಖಿಯಿಂದ ಪ್ರಾರ್ಥಿತನಾದ ಸೇನರು ನೇವರೂ 


೯೧೦ 


ಅಲ್ಲ. ಜೇವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದೆ ಯಾವುದೋ ಕಾರಣದಿಂದ ಬಂದ ದುಃಖವ 
ವರಿಹಾರ ಮಾಡೆಂದು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ದೇವರನ್ನು 
ದಯಾಮಯ ಎಂದು ಕರೆಯುವನು. ಒಂದುವೇಳೆ ಆ ದುಃಖವು ದೇವರಿಂದಲೇ 
ಆಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಅವನು ಕರಣ, ಅವನಿಗೆ ದಯಾಮಯ ಎಂಬ ಹೆನರು ಸಲ್ಪ.ವುದಿಲ್ಲ 
ದಯೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಬಾಚಿ ಸ್ವಯಂ ಅಸಮರ್ಥ ಅವನಿಗೆ ಮಾನವನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೀತಿ; ಆದರೂ ಮಾನವನಿಗೆ ದುಃ ಸ ವ್ರಾ ಫಿ ್ಲೃಯಾಗಿದೆ , ಈ ದುಃಖವನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಪರಿಹರಿಸಬೇಕೆಂಒ ಚಿಂತೆಗೇ ದಯಾ Ree ಹೆನರು ಆ ದೇವರು ಒಂದು 
ಮೇತೆ ದುಃಖವನ್ನು ವರಿಹರಿನಲಿ ಆದರೂ ಅವನು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಲ್ಲವಾದುದ 
ರಿಂದ ಅವನು ಸರ್ವಶಕ್ಕನಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ ಮನುಷ್ಯನ ಸ ಅನಂತರ 
ದುಃಖದ ಜ್ಞಾನಮಾಯಿತಾದುದರಿಂದ ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲ ಆವನಿಗೆ ಮನುಷ್ಯ ನ 
ದುಃಖವು ಜ್ಞಾ ತವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಮನುಷ್ಯನ ಪಾ ್ರಿರ್ಥನೆಗೆ ಅವನು ಕಾದಿದ್ದ ರೆಸೊ ಸತ್ರ 
ಪ್ರಿಯನಾದ “ಅವನು “ಮನುಷ್ಯ ನಿಲ್ಲಬಿದ್ದರೆ” ಬದುಕುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಣೆ 
ಲೋಕಸಿದ್ಧ ವಾದ ದೇವ ಜಾಡಿ ವಿಶೇಷಣಗಳು ವಾಸ್ತ ನವಾಗಿ ದೇವರ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳುವು ಆ ಅನ ದೇವರು ದೇವರಲ್ಲ 
ಶು ತುಕ್ರ ಬ್ರಹ್ಮೆ ನ Ae ಜೀರ ಅವನೆ ಮಹಿಮೆಯು ಸೂತ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ದಾ ತೆತಪಾಗಿರುವುದು ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅವನು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕ ಶ್ರವಣ 
ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾ ಸನಗಳೆ ಆವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಾರ್ಧವಿಸಾಮಾಂಸಾ ಒಂದೇ 
ಅವನನ್ನು ಯಲಿ ಬ್‌ ಸಾಧನ ಅವನು ಪೂರ್ಣ, ಗುಣಪೂರ್ಣ 
ಅವನನ್ನು ಪೊರ್ಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅಪೂರ್ಣರಾದ ನಮಗೆ ಸಾಮಧಗಣ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಆದರೊ ಅವನ ಪೂರ್ಣತ್ವವು ಸಂಭಾವಿತ ಎಂದು ಮಾತ್ರ ನಾವು ತಿಳಿಯಬಹುದು 
ಹ್ಮನು ಪೂರ್ಣನೆಂದು ವಾಬಾ ತತವ ೫ ಸಾಲದು ಬ್ರಹ್ಮನು ಪೂರ್ಣ ಎಂಬ 
ಪ ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣತ್ವ ವು ಅಸಂಭಾವಿತ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಅದು ಸಂಭಾವಿತ ಎಂಬ ದಾನ ಬೇಕು ಪೂರ್ಣಶ್ಚಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ್ವರೂಪ ನಿರ್ಧಾರವೇ ಈ ಜ್ಞಾನ ಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಭಾವಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸಲು “ಒಂ ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ ಓಂ)? ಎಂಬ 
ದ್ಲಿತೀಯ ಸೂತ ಶ್ರಪು ಪ ಪ್ರವೃ ತ” ವಾಯಿತು ಈ ಪ ಚಾಲ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಜಯದ. ಕ ದೆನೆಯಿಂದಲೋ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಸೂತ್ರ ದ ಪರ್ಶ 
ಈ ಸೂತ್ರವು ಕಾರಣತ್ವವೆಂಬ ಮಹಾಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಬ್ರಹ ನಲ್ಲಿ ಹೇಳು 
ಪುದು ಕಾರಣತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಹಿಮೆ ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅನಾದಿ, ನಿತ್ಯ, ಉಪಾದಾನ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಬಹುಬಾದ ಸರ್ವವೂ ಕಾರ್ಯವೆಂದೂ ಸಿದ್ದಿಸುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಲೋಕದ ಪ್ರಕೃತಿ ತೊಡಲಾದ ಪಸ್ತುವನ್ನು ಕಾರಣ ಎಂದು ಭಾವಿಸು 


ಚಟ್‌ ಬ 


೯೪೧೧ 


ನುದು ಅಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಾದ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸೆರ್ವದರೆ 

ಪರ ಮಾಗಿ ನರ್ನಳರಣೃ ಎಂದೂ ನಿರ್ಣೀತವಾಗುವುದು ಸರ್ವದರ 
ಸರ್ವಕೂ, ಕರ್ತ. ಎಂದರೆ ನ್ಫೂಲಸೂಕ್ಷ್ಮ ಯಾವ ವಸ್ತುವೇ ಆಗಲಿ, ಆದರಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಬಹುದಾದ ಸರ್ವಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಕರ ಎಂದರ್ಥ ಇದನ್ನು ಮನನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಸಹಾಯ 
ಕರ ಮತ್ತು ಆಸಹಾಯಕಾರಯಿತೃ, ಅವನು ಏಕ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿಸು 
ಪುದು ಶಾಸ್ರ್ರದಿಂದ ಸರ್ವ ವೊರ್ವಪಕ್ಷ ನಿರಾಕರಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಇದುವರಗೆ 
ನೂಚಿತವಾದ ಅರ್ಧನಿಶ(ಷದಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ 
ಹನ ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾನ ಇದರಿಂದಲೇ ವೂರ್ಣತ್ವವು ಸಂಭಾವಿತ ಎಂಬ 


ಕಾರಣತ್ವವೇ ಈ ಸೂತ್ರನ್ಯಾಯ ಇದು " ಯತೋ ವಾ ಇವಿ 
ಭೂತಾನಿ? (ಯಾರ ದೆಶೆಯಿಂದಲೇ ಈ ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳೂ) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿವಾದಿತವಾಗಿರುವುದು ಕಾರಣವಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಾದ ಮೇಲೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ವಾಚಕವಾದ ಸರ್ವಶಬ್ದವೂ ಬ್ರಹ್ಮವರವಾಯಿತು ಲೋಕದ ಸರ್ವವೂ ಒಂದಲ್ಲ 
ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವೆನ್ಲಿಸುವುದು ಆದುದರಿಂದ ಆಯಾ ವಸ್ತುವಾಚಕ 
ವಾದ ಶ್ರುತಿಸ್ಥವಾದ ಸರ್ವಶಬ್ದವೂ ಒ್ರಹ್ಮಸರವಾಯಿತು ಈ ಸನ್ನಿವೇಶವೇ 
ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಭವಿ 
ಸುವ ವಿಕಾರವು ಅದನ್ನು ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು 

ಉಕ್ತರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಉವಪಾದಕವಾದ ವಿಚಾರವೇ 
ವೈದಿಕ ಯುಕ್ತಿ ಇದಕ್ಕು ಅನುಕೂಲವಾದ ಎಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ತೇಜಸ್ಸು ಕೊಟ್ಟು 
ಇದರ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೂಡುವ ಲೌಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಯೂ ಅಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಾಧು ಅದರ ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ ವೈದಿಕನ್ಯಾ ಯವು ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡದಿರು 
ವಾಗ ಲೌಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಯು ಶಾಸ್ಪಪ ಮೇಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಂತೆ ತೋರಿಬಂದರೂ 


ಅ" 
ಅದು ಕಾಮುಚಾರಿ ವರಪಕ್ಷನಿರಾಕರಣ ಮಾಡುವಾಗ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟರಬೇಕು 
ಬ್ರಹ್ಮ; ವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು ತಿಳಿದಹೊರತು ಅವನ ಪೂರ್ಣತ್ವವು ಸಂಭಾವಿತ 


ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪವಾದಕವಾದ ವರಪಕ್ಷ 
ನಿರಾಸಕ ಮತ್ತು ಸ್ವಸಕ್ಷಸ್ಥಾಪಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣಚಿಂತೆಯು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವುದು 
vi ಜ್ಞಾನವೇ ಶ್ರೇಯಸ್‌ 
ನ ಎಂಬುದು ಕೇವಲ ವಿಷಯಪ್ರಕಾಶವಲ್ಲ ಅದು ನಿಯಮವಾಗಿ 
ಜಿಜ್ಞಾ,ಸಾರೂಪನಾದುದು, ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದರೆ ವಿಚಾರ. ಇದು ನೇದಾಂತ 


೯ಗಿ೨ಿ 


ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವಿಚಾರರೂಪ ಇದರಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣ, ಮನನ ಮತ್ತು 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಎಂಬ ನಿರಂತರವಾದ ಆವೃತ್ತಿ ಸಹಿತವಾದ ಮೂರು ಅಂಗಗಳಿರುವುವು 
ಶ್ರವಣ ಎಂದರೆ ಸತ್ಸಂವ್ರದಾಯಜ್ಞರಾದ ಗುರುಗಳ ಉಪದೇಶದಿಂದ " ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 
ಇದೇ ಸರಿ, ಮಕ್ಕೊಂದಲ್ಲ' ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಇದು ಪಕ್ಷವ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳ 
ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದು ಪಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತ 
ಬ್ರಹ್ಮಸಕ್ಷ, ಪ್ರತಿವಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೇತರ ಪಕ್ಷ ಮನನವು ವಿಷಯ ದಾರ್ಥ್ಯ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನದಿಂದ ಜೀವನವೇ ವಿಚಾರಮಯವಾಗು 
ವುದು ಇವರ ಅನಂತರ ಪುನಃ ಶ್ರವಣ ಮುಂತಾದುದು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಟ್ಟಿ 
ಉಳ್ಳು ದಾಗುವುದು ಇದೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಇದೇ 

ನದ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಇದರಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷರೂವ ಶ್ರೇಯನ್ಸೆಂದು ಈಶಾ 
ವಾನ್ಯೋಪಫಿಷತ್ತು ವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ (ಎಂದರೆ ಅವಿದ್ಯಾನಿರಾಕರಣ) 
ಇವೆರಡೂ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಡಗಿರುವುದೆಂದೂ ಅವಿದ್ಯಾಫಿರಾಕರಣದಿಂದ ಮೃತ್ಯುತರಣ 
ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನ್ವರೂಪಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಮೃತತ್ವವ್ರಾಹ್ನಿ ಎಂದೂ, 
ವಿದ್ಯಾಮಾತ್ರವನ್ನೇ ಸೇವಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಅನರ್ಧಕಾರಿ ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿ 
ಸಿರುವುದು. ವಿದ್ಯಾಮಾತ್ರವನ್ನು ಸೇವಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಶೋಧನೆ ಇಲ್ಲದ ಕೇವಲ 
ಶಬ್ದ ಪರಿಚಯಕ್ಕ ಬಂದು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅವಾರ್ಧಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರಸಂಗ 


ವಿರುವುದು. 


(೩) ಶ್ರೊತಿ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಚನಂಕೂಲನಾದ ಯುಕ್ತಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಸ್ವತಂತ್ರತತ್ತ್ವ್ವದ ಸ್ವರೂಪವಿಶೇಷ 


ಈ ಸ್ವತಂತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ವಿಷ್ಣು, ನಾರಾಯಣ ಮುಂತಾದ 
ನಾಮಾಂತರಗಳಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು. ಈ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಬರುವ ಭಾವಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕ ನಿಮಿತ್ತ ಒಂದು ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನೇ ಪರಮಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ವಾದಿಗಳು ಕಾರಣಸ್ವರೂವ 
ವನ್ನು ನಾನಾ ಬಗೆಯಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುವರು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ತತ್ತ್ವದ ಸ್ವರೂಪವು 
ಇಂತಹುದೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಗ ದಿಕ್‌ಸೂಚಕ 
ವಾಗಿ ಮತಾಂತರಗಳ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ಆವಶ್ಯಕ, ರಾಮಾನುಜೀಯಶೇ ಮೊದ 
ಲಾದವರು ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ಥಿಮಿಶ್ಕೋವಾದಾನ ಕಾರಣಗಳೆರಡೂ ಆಗಿರುವ 
ನೆಂದು ವನಿರೂಪಿಸುವರು, ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ , ಇವನಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ತು ಆರೋಪಿತ ಎಂದು ವಾದಿಸುವರು ಇವೆರಡನ್ನೂ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದ ಹೊರತು 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ಣಕಾರಣ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ಣ 
ಕಾರಣ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸರ್ವವಿಧ ಕಾರಣ ಎಂಬ ಭಾವವು 


ಅಜಗಿರುವುದು ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಪಂಚದ ನಿರ್ವಿಕಾಕರೋಪಾದಾನೆ, ನಿಮಿಶ 
ಕಾರಣ ಮತ್ತು ಕ ಎಲ್ಲವೂ ಆಗಿರುವರು... ಆದರೊ ಉಪಾದಾನ 
ಎಂದರೆ ವಿಕಾರಿಕಾರಣ ಎಂಬ ಭಾವ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿರುವುದು ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಕಾರಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚದ ಉಪಾಡಾುನ ಕಾರಣವಲ್ಲ 
ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು 


(1) ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಲ್ಲ 


ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಕಾರ ಮತ್ತು ಸ ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂಬುದೇ 
ವೇದಾಂತದ ಅರ್ಥ. ಯಾವ ವಸ್ತು ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದೊ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪದಾನ ಕಾರಣನೆಂದು ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ದಿ. ಪರಿಣಾಮ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೆಳದರೆ ಕಾರ್ಯವೆಂಬ ವಿಕಾರವನ್ನು ಧೊಂಮವುಡೊಡರ್ದ: 
ಮಣ್ಣು ಘಟವೆಂಬ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಅದು ಘಟವನ್ನು ಕುರಿತು ಉಪಾ 
ದಾನಕಾರಣವಾಗುವುದು ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಣ್ಣಿನಂತೆ ವಿಕಾರನನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ನೆಂಬುದು ಯಾವ ಶ್ರುತಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ ಈ ಪ್ರಮೇಯವು “ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಕಾರವುಳ್ಳ ವನಲ್ಲ » ಶುದ್ಧನು (ಅನಿಕಾರಸ್ಸದಾ ಶುದ್ದ 8)?” ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಮಹ ““ ವಿಕಾರವುಳ್ಳವನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧನು'' 
ನುಬುದು್‌ ಬ್ರಹ್ಮನು ತನ್ನ ಧರ್ಮದಿಂದಲೂ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ ವಿಕಾರನನ್ನು 
'ಹೊಂದುವನಲ್ಲವೇದು ತಿಳಿಸುವುದು ಅದುದಕೊ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ವಿಕಾರಿ 
ಯಾದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂಬುದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮ ತವಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನು?? ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವೂ ಇರುವುದು ಮೊದಲು ವಿಕಾರ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸ್ಟಪಡಿಸೋಣ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸು ಹು ವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಧರ್ಮಗಳು ಮತ್ತು 
ಆ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ವಸ್ತುವೆಂಬ ವಸ್ತು ಏನೆ ಸ ಸ್ವರೂಪ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎರಡು ವಿಧ 
ವಿಶೇಷಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು ಚ್ಟ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು 
ವಸ್ತು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೆಂದರೆ ಅದು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು "ವ್ರ ವಿಕಾರಗಳು. ಶಾಶ್ವತವಾದ 
ವಿಕಾರಗಳಾಗಬಹುದು. ಅಥವಾ, ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ವಸ್ತು Ae 
ದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪೂರ್ವ ರೂಪವನ್ನು EE, ಅಂತು ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ (೧) ಶಾಶ್ವತ 
ಜಾಡ ಧರ್ಮವಿಕಾರ (೨) ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವ (ಶಾಶ್ವತವಲ್ಲದ) ಧರ್ಮ 
ನಿಕಾರ (೩) ಶಾಶ್ವತವಾದ ಸ್ವರೂಪವಿಕಾರ (೪) ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂಡುವ 


34% 


ಸ್ವೆರೂಪವಿಕಾರ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ವಿಕಾರೆಗಳಿರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಯೆಬಹುದು 
೧. ಶಾಶ್ವತವಾದ ಧರ್ಮವಿಕಾರಕ್ಕೆ ಉದಾ... ಮೊದಲು ಶ್ಯಾಮವರ್ಣವುಳ್ಳು ದಾಗಿ 
ಅನಂತರ ಹಳದಿ ಬಣ್ಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಫಲ ಈ ಉದಾಹರಣದಲ್ಲಿ ಫಲದ 
ಸ್ನೆರೂಪವು ವಿರ್ವಿಕಾರವಾಗಿರುವುದು ಅದರ ಬಣ್ಣ ಮಾತ್ರ ಶ್ಯಾಮಲವಾಗಿದ್ದು 
ಹಳದಿ ಎಂಬ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಹಳದಿ 
ಬಣ್ಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶ್ಯಾಮವರ್ಣವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಹಳದಿ 
ಬಣ್ಣವನ್ನು ಆ ಫಲದ ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ ಬದಲಾಯಿಸತಕ್ಕುದಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. ೨ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವ ಧರ್ಮನಿಕಾರಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣ 
ವಾಗಿ ಬಂಗಾರದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಆಭರಣಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ಬಂಗಾರದಿಂದ ಯಾವ ಆಭರಣವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಬಂಗಾರದ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೇನೂ 
ಕೊರತೆ ಇಲ್ಲ. ಬಂಗಾರದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅದಿರುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಆಕಾರ 
ಏರುವುದೊ ಅದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅಡು ಆಭರಣದ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ಕೊರತೆ 
ಯುಂಟಾಗುವುದು ಆದರೆ ಈ ವಿಕಾರವು ಪರಿಹಾರಾನರ್ಹವಾದುದಲ್ಲ ಆಭರಣ 
ವನ್ನು ಪುನಃ ಕರಗಿಸಿದರೆ ಅದು ಮೊದಲಿನಂತೆಯೇ ಬಂಗಾರೆವಾಗುವುದು ೩ 
ಶಾಶ್ವತವಾದ ಸ್ವ ರೂಪವಿಕಾರಕ್ಕೆ ಹಾಲು ಮೊಸರಾಗುವುನನ್ನು ಉದಾಹರಣ 
ವನ್ನಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ ಹಾಲು ಮೊಸರಾಗಲು ಹಾಲಿನ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಬದಲಾಗುವುದು. ಈ ವಿಕಾರವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಇ. ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವ ಸ್ವರೂಪವಿಕಾರಕ್ಕೆ ಉದಾ  ಮುಟ್ಟದರೆಮುನಿ ಎಂಬ ಸಸ್ಯವು 
ಮುಟ್ಟದ ಕೂಡಲೆ ವಿಕಾರನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತಿನ ಅನಂತರ ಮೊದಲಿ 
ದ್ವಂತಾಗುವುದು. 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ವಿಕಾರಗಳೂ ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತುವಿಥಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುವು 
ಹಣ್ಣು ಶ್ಯಾಮಲ ವರ್ಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹಳದಿ ಬಣ್ಣವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸೂರ್ಯ 
ಕರಣ ಕಾರಣ ಬಂಗಾರವು ಆಭರಣರೂಪ ಹೊಂದಲು ಅಕ್ಕಸಾಲಿಗ ಮತ್ತು 
ಅವನ ಆಯುಧಗಳು ಕಾರಣ ಹಾಲು ಮೊಸರಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಹೆಪ್ಪೇ ಕಾರಣ, 
ಮುಟ ನೈಿದರೆಮುನಿಯು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಮುಟ್ಟು ವನೇ ಕಾರಣ ಈ 
ನಡ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ವಿಕಾರಗಳೂ ಪರಾಧೀನ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಲ್ಲ. ಈ 
ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ವಿಕಾರಗಳು ಹೊರತು ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಇನ್ನು ಯಾವ ವಿಕಾರವೂ 
ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ವಿಕಾರವೂ ಪರಾಧೀನವಾದುದೆಂದೇ 
ನಿರ್ಣಯ. 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಕಾರಪು ಪರತಂತ್ರಹೆಂದು. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ: ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನು ನಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವನೆದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಲಾರಡು; 


೯೧೫ 


ನರಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರ, ಅವನಿಗೆ ಪರತಂತ್ರವಾದ ವಿಕಾರಪು ಯಾವ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ವಿಕಾರವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದಾದರೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ವಿಕಾರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಪದಾರ್ಧ 
ಒಂದಿರಬೇಕು ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಕ್ಕೆ ಲೋಪವನ್ನು ತರು 
ವುದು “ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬಫಿದ್ದನು ?' 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್‌ (ಅ ೬) ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಸ್ತು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು ಆಗ 
ಸರತಂತ್ರವಾದ ವಸ್ತು ಇರುವುದು ಎಂದರೆ ಅದು ಅರ್ಧಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯವೇ 
ಆಯಿತು ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವಭಾನಿಯಾದನು 


"" ಆತ್ಮಾನಂ ಸ್ವಯಮಕುರುತ (ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡನು) 
ಎಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಆಧಾರದಿಂದ ಜಡವಸ್ತುವಿನ ವಿಕಾರವು ಪರಾಧೀನ ; ಜೇತನ 
ರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಕಾರವು ಪರಾಧೀನವಲ್ಲ, , ಏಕೆಂದರೆ ಜಡವಸ್ತು ವಿಕಾರ 
ಹೊಂದಲು ತಾನೇ ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಚೇತನದ ಸಹಾಯ ಬೇಕು; 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೇತನವಸ್ತುವಾದುದರಿಂದ ತನ್ನ ಇಚೆ ಯಿಂದಲೇ ವಿಕಾರ ಹೊಂದಲು 
ಸಮರ್ಥನಾಗುವನು , ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಪಂಚದ ರೂಪವಾಗಿ ವಿಕಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಪರಾಷೇಕ್ಷೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಬ್ರಹ ನು ಸರ್ವಜ್ಞ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಸ್ವರೂಪವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು 
ಪ್ರಪಂಚವು ದುಃಖಮಯ ದುಃಖಮಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ ರೂಪವನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜೆ ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ ದುಃಖರೂಪವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ದುಃಖ ಉಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ದುಃಖ 
ಮಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಿಗೆ ದುಃಖವಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಅರ್ಧಹೀನ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ದುಃಖಮಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಒಪ್ಪಬಹುದು ಆದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನನೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಮತದಲ್ಲಿ 
ದುಃಖರೂಪವಾದ ಪ್ರನಂಜಾಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮನು ದುಃಖವನ್ನು 
ಹೊಂದುವನೆಂಬ ಆಪಾದನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದು 

ಒಂದು ವೇಳೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ದುಃಖವು ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ 
ಅವನು ಪ್ರಸಂಚರೂಪನಾಗಿ ವಿಕಾ ರವನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು. ಪ್ರಪಂಚದ ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವವರು ಯಾರು ಎಂದು 


೯೧೬ 


ಕೇಳಿದಕ್ಕೆ ಜೀವರು ಎಂದು ಉತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕು ಈ ಜೀವರು ಬ್ರಹ್ಮೆಫಿಂಜ 
ಅಭಿನ್ನಶೆಂದು ಪ್ರಸಂಚಸ ತ್ವವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಪಂಚದ 
ಉಪಾದಾನನೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಜೀವರು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನರಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದಲ್ಲಿ 
ಜೀವರ ದುಃಖವು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನದೆಂದು ಸಿದ್ದ ವಾಯಿತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಜೀವರು ಭಿನ್ನಾ, 
ಭಿನ್ನರು ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷವೂ ಉಂಟು. ಘೊ ಪಕ್ತದೆಲ್ಲಿಯೂ ಮ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಂದ ಅಭಿವ್ಹರು ಎಂಬ ಅಂಶವಿರುವುದು ಈ ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಬ್ರ ಹ್ಮನು ದುಃ ಹ 
ವುಳ್ಳ ವನಾಗಲಿ ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಯು ಯುಕ ಕ್ರ ವಾಗಿರುವುದು 


«ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ವಿಷೆಯದಲ್ಲಿ ಯುಕಿ ಕ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳುವುದು 
ತಪ್ಪು. ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ಣಯವು ಶು ್ರತಿಯಿಂದಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಯುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲ್ಲ. ತೌ ತಿಯೆಂದಲಾದಕ್ಕೊ, ಬ್ರಹ ಸು ದುಃಖಹೀನನಾದರೂ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಎಂದು ಬಗಿಕುಪುದುಃ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು 
ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು ನಿಯಮವಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಎಂದರೆ 
ಶ್ರುತ್ಯನುಕೂಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲದಿರುವುದು ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿನಾಮಾಂಸಾ ಅಥವಾ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಹೆಸರು 
ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವು ಶ್ರು ತಂ ಆಜೂ ಶು ್ರತ್ಯನು 
ಕೂಲವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೂ ನಿರ್ಣಯವಾಗತಕ್ಕುದು "ಬ ಹೆ ನು ವಿಕಾರವನ್ಟು 
ಹೊಂದುವನೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆಕಂಡಂತೆ ಯುಕ್ತಿ ನರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಈ ಅರ್ಥವು ಸಮ್ಮತವಾದುದಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು 


“ಜಗದುಪಾದಾನಕಾರಣವು ಪ್ರಧಾನ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಅಧಿಷ್ಮಿತವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆತ್ಮನು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು?” ಎಂದು ಶಂಕೆಸಬಹುದು ಈ 
ಶಂಕೆಗೆ “ಸರ್ವಥಾ ಬ್ರಹ್ಮನು ಫಿರ್ವಿಕಾರನು , ಆದರೂ ಅವನು ವಿಕಾರ ಹೊಂದುವ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬ ಅಪ್ರಧಾನ ಶರೀರವುಳ್ಳವನಾಗಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ? ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಹೇಳುವ ಈ ಅರ್ಧವು ವೇದಾಂತಸಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಕೆ. ಅಸಮ್ಮತವಲ್ಲ ಆದರೂ, 

ಹೈನು" ನಿರ್ವಿಕಾರನಾಗಿ ಪ್ರ ಕ ೈತ್ಯಧಿಷ್ಠಿ ಇರಾ ಕು ಕೂ ಜಾ ಅವನು 
ಸಜ ಕಾರಣನು ಜು ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿದ್ದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನು ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅವನು ಪುತ್ರನನ್ನು 
ಕುರಿತು ತಂದೆಯು ಕಾರಣನಾಗುವಂತೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವುವೇ ಹೊರತು ಉಊಪಾದಾನಕಾರಣಸೆಂದಲ್ಲ ಉಪಾದಾನಕಾರೆಣವೆಂಬ 
ಪದವು ಲೋಕರೂಢಿ ಯಲ್ಲಿ ಏಕಾರವುಳ್ಳ, ವಸು ವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುದು ಈ 
ರೂಢಿಯನ್ನು ಅಶ್ರಯಿಸಿಯೆ ಸ್ರ ಸೃ ಕೃ ತನಾನ ಪೂರ್ವನ ಸನ ಶ್ರನೃತ್ತ ವಾಗಿರುವುದು. 


೯೧೬ 


ಆದುದರಿಂದ ನಿಮಿತ್ರೆಕಾರಣನು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತ, 


ತಂದೆಯು ಮಗನಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗುವಂತೆ ಬ ತ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗು 
ವನೆಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ತಂದೆಯು ಮಗನಿಗೆ ತ ಖಃ ಕಾರಣನೆಂದು ಬ ನಿಹ್ಮೆಪರಿ 
ಣಾಮವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹೆವಾಗಿರುವುದು ತಂಡೆ 
ಎಂದು ವ್ಯವಹೃ ತವಾದ ಒಟ್ಟು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ತಂಜಿಯು ಜೇತನಾಂಶವೂ ಅಜೇತನದ 
ಅಂಶವೂ ಸೇರಿರುವುವು ಈ ಸ ಜೀವ, ಅಚೇತನಾಂಶವೇ ಜಡಶರೀರ. 
ಮಗನಲ್ಲಿಯೂ ಇದರಂತೆಯೆ ಜೀಶೆನಾಂಶವೂ ಅಚೇತನಾಂಶವೂ ಇರುವುವು. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಂದೆಯ ಜೇತನಾಂಶವು ಮಗನ ಚೇತನಾಂಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೆ 
ತಂದೆಯನ್ನು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು ಆಫನ್ಮಾ ತಂದೆಯ 
RE ಮಗನ ಅಚೇತನಾಂಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೆ ತಂದೆಯನ್ನು ಉಪಾ 
ದಾನ ಕಾರಣನೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ತಡ ಮಕ್ಕಳ ಚೇತನಗಳು ಭಿನ್ನ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ತಂದೆಯ ಜೇತನವು ಮಗನ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಲ್ಲ 
ತಂದೆಯು ತಿಂದ ಆಹಾರವು ಅವನ ಶರೀರದ ee ಪರಿಣಮಿಸಿ ಮಗನ 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಂದೆಯನ್ನು ಮಗನಿಗೆ ಉಪಾ 
ES EN ತಿಳಿಯಬಹುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಆದರೂ ತಂಜೆ 
ಎಂಬ ಮಾತು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಅನ್ವ ಯಿಸುವುದು ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮಗನು 
ಹುಟ್ಟ ದಾಗ ತಂದೆಯ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ವಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ 
| ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಮಗನನ್ನು” ಕುರಿತು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ 
ಔಚಿತ್ಯ ಇರುವುದು ಜೇತನಾಚೇತನಗಳಲ್ಲಿ `ಜೀತನಕ್ಕಿ ರುವ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು 
ಗಮನಿಸುವುದೇ ಈ ಔಚಿತ್ಯ 


ಬ್ರಹೆ ಒನರಿಣಾಮವಾದಿಗಳು, ಹೇಗೆ ಜಾಡವು ತನ್ನ ತೆಂತುವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಮಿತ್ತ ಕುಕಣಗಳೆರಡ ಆಗುವುದೋ, ಅದರಂತೆಯೇ, ಬ್ರಹ ನೂ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಕುರಿತು ಉಪಾದಾನ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣಗಳೆರಡೂ ಆಗಿರುವನು ನ 
ಹೇಳುವರು, ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಜಾಡನು ತಿಂದ ಆಹಾರದ 
ಪರಿಣಾಮವಿಶೇಷವು* 44 ತಂತುವಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು 
ಜಾಡನಲ್ಲ ಜಾಡನು ತಂತುವಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಕಾರವಾಗಿರುವುದು 
ಆದಕಾರಣ ಅದು ತಂತುವಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಮಾತ್ರ ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ತಂದೆ ಮತ್ತು 
ಜಾಡಗಳ ದೃ ಷಾಂತಗಳಿಂದ ಬ ುಹ್ಮನು ಜಗತ ತಿನ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ ಮಾತ್ರವೆಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು. ಬ್ರಹ ನು ಜಗತ್ತಿನ ನಿಮಿತ್ತ, ಕಾರಣನೆಂದಕೆ ಅವನು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಧುಲಾಲನು ಹೇಗೆ ಘೆಟದಿಂದ ಹೊನೆಗಿದ್ದು ಅದರ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿಶ್ಚನ್ನೊ ಕೇವಲ 


es 


ಅದರಂತೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯೆಬಾರದು ಹಿಂದೆ ಸೊಚೆಸಿದೆಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕಾರಣದಲ್ಲಿದ್ದು 
ಅದರ ಪರಿಣಾಮ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಷ್ಣ ಮೂಲಕ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತನಾಗು 
ವನು ಕಾರ್ಯೋಕ್ಪತ್ತಿ, ಸಾಮಾಗ್ರೀ,ಫಲ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಶಿಳಿದವನಾಗಿ 
ಕಾರ್ಯದ ಹೊರಗೂ "ಇದ್ದು ಅದರೆ ಉತ ಶೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಗ್ರ ಸ ಜಗದುಪಾ 
ದಾನ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿದ್ದು, ಅದರ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಭಿವ್ಯತ್ತಿಸಡಿಸುವ 
ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಲೇ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಭಾನವು ಶರೀರವೆನ್ಸಿಸುವುದು ಇದೇ ಬ್ರ ಹೆ ನ ಮಹತ್ವ 


ಒಂಡು ವೇಳೆ ಬ್ರಹ್ಮಪರಿಣಾಮವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಒ ಹೆ ನು ಜಗತ್ತಿನ 
ಉಪಾಡಾನ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಘಟಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ ತಸ್‌ ಮಣ್ಣಿನ 
ಅಂಶವು ಘಟದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುಡೋ, ಜಿ ಎಲ್ಲ ಅಚೇತನ ಸದಾರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂಶವು ಕಂಡುಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹಜೇತನವಾದ ೫.3. ಅಜೇತನ 
ಪದಾರ್ಥ ಹುಟು ಪುದು ಅನುಭವಸಿದ್ದ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಚೇತನನಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮನು ಅಚೇತನ 
ವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ “ತಾಜಾ ಕಾರಣನಾಗುವನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ ಹಾಗು ತ್ರಿದ್ದಿತು 
ಜೇತನವಾದ ಉಪಾದಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಅಚೇತನ ವಸು ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವು 
ದಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ ಒಂದು ವೇಳೆ ಚೇತನವು ಅಜೇತನ ವಸ್ತು ಎಸೆ ಉಪಾದಾನ 
ವಾಗಬಹುಡೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಇದರಂತೆಯೇ ಅಜೇತನ ವಸು ಹಿವೂ ತನ ವಸ್ತುವಿನ 
ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗಬಹೆದೆಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುವುದು ಹಾಗೆಯೇ” ಸರಿ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜೇತನ ವಸು ಸವಿನ ಕಾರ್ಯವು ಅಜೇತಕನ 
ವಸ್ತು ನಿಪಿಂದಲೇ ನಿರ್ವಾಹವಾಗುವುದಾದರೆ ಅಚೇಶನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಒಂದು 
ಚೀತನವಸ್ತು ವಿರುವುಡೆಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಯುಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಈ 
ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ತೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮ' ಕವಾಗಿ ಕಾಜು ಪ ನ್ರಪಂಚವು ಭೂತಪರಿಣಾಮ 

ರೂಪವಾಡುದೆಂದು ಹೇಳುವ 'ಚಾರ್ವಾಕಮತವನ್ನು ಒಪ್ಪ ದಿರಲ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ 

ಮದ್ಯದಲ್ಲಿ ಮದಶಕ್ತಿಯು ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ಜ್‌ ರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಚೇತನ 
ಶಕ್ತಿಯು ಕಂಡುಬರುವುದೆಂಬುದು ಚಾರ್ವಾಕಮತ ಮದ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವಾದ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಮದಶಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ವಸ ನ್ಮಿವೂ ಇರುವುದು, 
ಆದುದರಿಂದ ಮವಶಕ್ತಿ ಎಂಬುದು ಆಳು ಒಕವಾದುದಲ್ಲ ಎಂದು ಬ್ರಹೆ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದಿಗಳೆ ಖಂಡನ. ನಂತಹ ಬಂಡನನ್ರೆ ಚೇತನವು ಅಜೇತನಕ್ಕೆ ವರಾ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಈ ವಾದಿಗಳ ಮತಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಲ್ಲ 

ಅಜೇಶನವಾದ ಕೂದಲು ಮತ್ತು ೫ 2181 ಚೇತನನಾದ ಪುರುಷನು 
ಉಪಾದಾನ. ಜೇತನೆವಾದೆ ಜಿೀಳು ಮುಂತಾದುದಕ್ಕೆ ಅಹೇಸನವಾದ ಸಗಣಿ 
ಉಪಾಘನ್ಲ ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಚೇತನ ವಸ್ತುವನ್ನು" ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾಥೆ 


೪೧೯ 


ಕಾರಣನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು ಎಂದು ಶೆಂಕಿಸೆಬಹೆದು. ಇವು ಸೆರಿಯಾದೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲ ಕೂದಲು ಮತ್ತು ಉಗುರು ಮುಂತಾದುದಕ್ಕೆ ಅಜೇತನವಾದ 
ಶರೀರವು ಉಪಾದಾನ ಸಗಣಿಯು ಚೇಳು ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಮಿಗಳ ಅಜೇತನವಾದ 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಉಪಾದಾನ 

ಒಂದು ಮೇಳೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉವಾದಾನ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನು 
ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿ ಕಂಡುಬರಬಾರದಾಗಿದ್ದಿತು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಾನಂದ ಮೊದ 
ಚ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ "ಕಂಡುಬರಜೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು, 
ಅವನು ಪ್ರ ಪಂಚದಿಂದ ಭಿನ್ನ ನಾಗಿ ಸಜ ತು ಶ್ರು ತಿಸಿದ್ಧ. ಜಡಪ್ರ ಪಂಚೆದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾ ಮ ಅನುಭವವಿರುದ್ದ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಆಸರು ಜಗತಿ ತ್ರಿನೆ ಬಾಜಾ 
ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು 


“ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಎರಡು ರೂಪಗಳಿರುವುವು ಒಂದು ಅನಂತ ಜ್ಞಾನಾನಂದ 
ಸ್ವರೂಪ, ಇನ್ನೊಂದು ಸತ್‌ಸ್ನರೂಪ ಮೊದಲಿನ ರೂಪದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ಶಕಾರಣ ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ ರೂಪದಿಂದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ. 
ಅವನು ಯಾವ ರೂಪದಿಂದ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೊ ಆ ರೂಪದಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಾರ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಕಾರನೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ ಅವನು ಸದ್ರೂಪದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ, ಆದುದ 
ಜಡತೆ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಸೆದ್ರಾಪವಾಗಿರುವುದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಇತರ ಗುಣಗಳಾದ 
ಜ್ಞಾನಾನಂದ ಮೊದಲಾದುವು ಪ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ಅವನು ಆ ರೂಪದಿಂದ 
ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಲ್ಲವಾದುಷೇ ನಿಮಿತ್ತ?” ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಪರಿಣಾಮವಾದಿಗಳ 
ರಹಸ್ಯ ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಈ ರೂಪಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೆ ಆ 
ವಾದಿಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದು ಇವುಗಳಿಗೆ ಭೇದ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, 
ಈ ಎರಡು ರನಿಪಗಳನೊ ಪ್ಲವ ಆವಶ್ಚಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ಆ ರೂಪಗಳು 
ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾದರೆ ಹಾಜಿ ಕಾಜ ಸದ್ರೂ ಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳೂ ಬರುವುವು ಬ್ರಹೆ ನಿಗೆ ಆತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಎರಡು 
ರೂಪ ಪಗಳಿವೆ ಎಂಬುದು ಬ್ರ ಕೆ ನ ಬ್ರ ಹ್ಮ ತ್ತ ಸೆ ನ ವನ್ನು ತ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಗತ ಐ] ಜಾ ನಾನಂದೆ ರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬ್ರ ಹೆ ನೆಂದು 
ಕರೆಯುವುದೇ ಯುಕ ಕ ವಾಗಿರುವುದು ಆ ರೂಪಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ ನು ಹೇಳಿದರೆ 
ಜಗದುಪಾದಾನನಾಡೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಕಾರಿ ಎಂದೇ ಸಿದ್ದ ವಾಯಿತು 


(11) ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಆರೋಪಿತವಲ್ಲ 


«ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನ್ಹಔೆಂದು «ಯ ಸರ್ವಜ್ಞುಳಿ? (ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞನು) 
ಎಂಬ ಶ. ತಯದ ಸಿದ್ಧನ "ಅವನಿಗೆ ಜಗತ ಎಂಬ ಭ್ರ ಮು ಉಂಟಾಗುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 


೯.೨೦ 


ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾಗಲಾರ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಜಗತ್‌ ಎಂಬ ಭ್ರಮವಿಲ್ಲ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರವಯವ ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶ. ಇವನಿಗೆ ಜಗತ್ತೆಂಬ ಭ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಕಾರ 
ಣವೇ ಇಲ್ಲ ಶುಕ್ತಿ ರಜತವೆಂಬ ಭ್ರ ಮ ಹುಟು ವುದು ಶುಕ್ರಿ ಯ ಕೆಲವು ಭಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಧಳಧಳಿಸುವ ವಸ್ತುವೆಂದು ಗೋಚರವಾಗುವ ಮತ್ತು. ಅದು ಶುಕ್ತಿಎಂದು 
ಬೋ ಚರವಾಗಕುದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ತಾನೇ ಜಗತ್ತ ೦ಬ 
ಭ್ರ ಮ ಹುಟ್ಟ ಲು ತಾನೇ ತನ್ನ ಕೆಲವು ಭಾಗವನ್ನು ಸ್‌ ಟ್‌ ಆವನು 
SS 5 ಎಂದು ಅವನಿಗೆ" ಗೋಚರವಾದಾಗಲೇ ಪೂರ್ತಿ 
ಯಾದ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಗೋಚರವಾಗುವುದು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ 

ಸ್ನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಗೋಚರವಾದ ಭಾಗವೇ ಇಲ್ಲ ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆವನಿಗೆ 
ಜಗತ್ತೆಂಬ ಭ್ರಮಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ?” ಎಂದು ಅಜೆ ೈತಸಿದ್ದಾ ತ ಇದ 
ಷ್ಟ : ನುಸಾರವಾಗಿ ಜಗತ್ತೆಂಬ ಭ್ರಮವೇ "ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ದಿಸುವುದು ಇದು ಜಗತ್ತು 
ಬ್ರ ಸೆ ನೆಲ್ಲಿ ಅಕೋನಿಕಷೆಂಬ ಪ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು ಏಕೆಂದರೆ ಇರುವುದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮಾತ್ರ ಅವನಿಗೆ ಭ್ರಮವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಜಗದಾರೋಪವಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ಹರ್ಯವಸಾನ 


ಜಗತ್ತೆಂಬ ಭ್ರಮವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಲ್ಲ ಜೀವನಿಗೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಕಲಿ ನೃತ ವಾಗಿರುವುದೆಂದೂ, ಈ ಕಲ ಬ್ರನೆಯನ್ನು ಜೀವನು 
ಮಾಡುವಕೆಂದೂ 'ಡಳಿದೊತಾಯಿತು ಇದು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವ ಜೀವನಿಗೂ 
ಕಲ್ಪಿತವಸ್ತು ವಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಭೇದವಿಡ್ಡ ರೆ ಮಾತ್ರ ಯುಕ್ತವಾಗು 
ವುದು ಆದರೆ Bids ಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದವು ಅಜಿ ತಕ್ಕ ಸಮ ತವಲ್ಲ' ಈ "ಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜಗತ್ತು. ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂದು ಹಿದಿ ಸುವುವಿಲ್ಲ 


ಜಗತ್ತನ್ನು ಕಲ್ಫಿತವೆನ್ನಲು ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಕಾರಣವೆಂದು 
ಅಜಿ ್ವತಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಡಿಭಿಪ್ರಾ 1 ಇದರಂತೆ ಜೀವನು ಕಲ್ಲಿ ತವಾದ ಜಗತ್ತಿ 
ಗಿಂತಲೂ adden ಆದರೆ ಈ ಜೀವನೂ ಕಲ್ಪಿ ಮತ್ತು ಇವನು 
ಜಗತ್ತಿನ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿರುವನು ಎಂದು ಅದ್ದೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಈ "ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಜೀವನ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಕಲ್ಪನೆಯು ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಪುನಃ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯ 
ಲಿಯೂ ಜಗತಿ ತಿನ ಕಲ ನೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ಬಾಧಕಗಳು ಚ 
ವವು ಬ್ರಹ್ಮ! ನಲ್ಲಿ ಬಗತ್ತಿ ನ ಕಲ ುನೆಯೆನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಅದೆ ನೊ ತವು ಜೀವಬ್ರ 
ವಿಭಾಗವು” ಅನಾದಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು" ಇದು ಯುಕೆ ಕವಲ್ಲ ಸ 
ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದರೂ ಜೀವಬ ಬ್ರಹ್ಮರ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಇಲ್ಲ ಅಪು ಸಿದ್ಧ ಜ್‌ ಹೊರತು ಜಗತ್ತು ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ರುವ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಲಿ ರಿ ತವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ ಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


8.೨ 


111 ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಸರ್ವಕಾರಣನಾಗುವನ್ನು 


ವ್ರೇರಕ ಎಂದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ವಿಕಾರ ಅವನು ಕೇವಲ ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಆಯಾ ಸ್ವರೂಪ 
ವುಳ್ಳ ಇದು ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಇದು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದ ಚೇತನಾ 
ಜೇತನಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು “ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ಜಗತ್ತಿನ 
ನಿರ್ವಿಕಾರೋಪಾದಾನಕಾರಣ ಅವನೇ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ನಿಮಿತ್ತ. ಅವನು ಎಲ್ಲ 
ಕಾರ್ಯ, ಅದಕೃನುಕೂಲವಾದ ಕ್ರಿಯಾ, ಕರಣ ಮತ್ತು ಫಲವನ್ನು ತಿಳಿದವನು 
ಇವನು ಕಾರ್ಯದ ಹೊರಗೂ ಇದ್ದು ಅದನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವನು ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾ 
ದುವುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ]ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಅವಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಪರಿ 
ಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವನು ಕಾಲ ಮತ್ತು ಅವಕಾಶ ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಮಹತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯ ಹುಟು ವುದಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನೇ 
ನಿಯಾಮಕ ಆಹುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಕಾರ್ಯಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರನು ಅವಧಿ ಮಾತ್ರ ಇವನೇ ಪ್ರಪಂಚರೂಪವಾಗಿ ವರಿಣಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಪ್ರಧಾನ ಮೊದಲಾದುವು ಇವನ ಅಧೀನ ಎಂಬ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಶರೀರ 
ನೆಪ್ಲಿಸುವುವು 


ಉಕ್ತ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಯಾವುದಕ್ಟೂ ಕಾರಣವಲ್ಲ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಣ ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಮೂಲ ಅವನು 
ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ಅವನು ಸರ್ವವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದಂತೆ ಮತ್ತು ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಮತ್ತು ಸರ್ವವನ್ನೂ ನಿಯಮಿಸುವಂತೆ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಸಂಹಾರಕ. ಸರ್ವವೂ 
ನಾಶ ಹೊಂದಿದ ಮೇಲೆ ಉಳಿಯುವುದು ಅವನು ಮಾತ್ರ ಅವನು ಸರ್ವಶೇಷ 
ಹೀಗೆ ಅವನೇ ಸರ್ವದರ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ನಿಯಾಮಕ ಜ್ಞಾನ ಅವನಿಂದ ಅಜ್ಞಾನ 
ಅವನಿಂದ ಅವನಿಂದಲೇ ಬಂಧ ಮತ್ತು ಅವನಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ ಅವನು 
ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಕಿಯಮನ, ಸಂಹಾರ, ಜ್ಞಾನ, ಅಜ್ಞಾನ ಬಂಧ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ 
ಎಂಟಿಕ್ಟೂ ಪೂರ್ಣ ಕರ್ತೃ ಪೂರ್ಣನಾದ ಅವನು ಯಾವಾಗಲೂ ಅದ್ವಿತೀಯ 
ಅವನು ಸ್ವರಮಣ ಅವನು ಜಡವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ವ, ರಜಸ್‌ ಮತ್ತು 
ತಮೋಗುಣಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದಂತೆಯೇ ಸಾತ್ತಿಕ, ರಾಜಸ, ತಾಮನ ಜೀವರನ್ನು 
ಅವರವರ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ತರತಮ ಭಾವಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನಾದ ಅವನಿಗೆ ಪಕ್ಷಪಾತ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ವೈಷಮ್ಯ ಮುಂತಾದುವು ಅವನಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾಪಕ, ಇದೇ 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಕರ್ತೃ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವ. 


೯೨೨ 
iv ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಗುಣ ಪೂರ್ಣ 


ಬ್ರ ಹ ನು ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವೊದಲಾದುದಕ್ಕೆ ಕಾರ ಇದರಿಂದ 
ಸ್‌ ಗ ತಿನ ಸರ್ವ ವಸ್ತು ನ ಜಾ ನ್ಯ ಗತ ತ್ತನ್ನ್ಟು ಸ್ಟಿಮಾಡಲು 
ಅನುಕೂಲಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು HC 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ಈ ಇಾರಣದಿಂದ ಇವನು ಸರ್ವೇಶ್ವ ರ ಇವನು ಜಗತರ್ಶ 
ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಪೂರ್ಣಾನಂದನೆಂದು ಸಿದಿ ಗುವುದು ಕರ್ತೃವು ದುಃಖ 
ದಿಂದಲ್ಕೊ ದುಃಖವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಸಡಸುವುದಕ್ಕೂ ಅಧವಾ, ಸುಖದಿಂದಲೊ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಡ ಈ ನಾಲ್ಕು ಕ್ರ ತ ಚ್‌ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಲು 
ಮತ್ತೊಂದು "ಉಜ್ಜಿ ೇಶವಿಲ್ಲ ಉದ್ದೆ $ ಶಹೀನವಾದ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವವನು ಹುಚ್ಚ 
ಅಧವಾ ಮೂಢ. ಈಶ್ವರನು ಹುಚ ನೈನಲ್ಲ, ಮೂಢನಲ್ಲ ಅವನು ದುಃ ಖಿಯಲ್ಲ 
ದುಃಖಿ CRE ಅವನನ್ನು ಈಶ್ವರನೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ, 
ಈಶ ಕೈ ರನೆಂಬುದರಿಂದಲೇ ಅವನು ನ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ಈ ಕಾರಣ 
ಜ್‌ ಈಶ್ವ ರನ ಪ್ರಪಂಚಸ್ನ ೈಷ್ಟಿಗೆ ದುಃಖವು ಕಾರಣವಲ್ಲ ಶಶ ೈರಥಿಗೆ ದುಃಖವಿಲ್ಲ 
ಜಾ 10 ದುಃಖನಿವೈ ತಿ ತ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ಅವನು ಚರ ಮಾಡುವುದ 
ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು ಈ pT ಅವನು ಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ಉದ್ದೆ ೆದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವನು ಎಂಬುದೂ ಅಯುಕ್ತ ಅವನು 
ಸುಖವನ್ನು ಜೋ ರುವ ಸ ಕ್ಲೇಶದಿಂದ ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ ಮೊದಲು 
ಅವನಿಗೆ ಆ ಸುಖವಿಲ್ಲವೆಂದು 'ಹೇಳಬೇಕಾಗುವ್ರದು ಇದರಿಂದ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಅವನು ಅಪೂರ್ಣನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಅಪೂರ್ಣನು ಈ ರಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನೆಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ಪೂರ್ಣನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಅಡಗಿರುವುದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂದರೆ ಪೂರ್ಣ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ ಪೂರ್ಣ ಎಂದರೆ ದೇಶದ ಅವಧಿ, 
ಕಾಲದ ಅವಧಿ ಮತ್ತು ತನ ಗುಣಗಳ ಅವಧಿ ಇವಿಲ್ಲದಿರುವುವು ಎಂದರೆ ಪೂರ್ಣ 
ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ದೇಕಾತೀತ, ಕಾಲಾತೀತ ಮತ್ತು ಅವನ ಒಂದೊಂದು ಗುಣವೂ 
ಸರ್ವಗುಣ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಈಶ ರನು ಹ ಸ್ರಸಂಚ 
ವನ್ನು ಸ್ಥ ಸ ಸುವನು ಎಂಬ ವಾದವು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಈಶ ರಮ 
ಸ: ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸ ಷ್ಟ್ರಿಸುವರು ಎಂಬುದು ಸೂಚಿತವಾಗುವುಧು 
ಸುಖದಿಂದ ನ ನ್ವೃಸುವುದೆಂದಕೆ ಅವನು ಪೊರ್ಣ ಸುಖವುಳ್ಳವನಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಸಂಚ 
ನನ್ನು ಸೃ ಸಹಿ ಸುವುದು ಅವನ ಸ್ನ ಸ್ವಭಾವವೆಂದರ್ಧ. ಇದೇ 'ರಿರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಂಚದ 

ಸಿ ಮೊಡಲಾಡುದು ಈಶ ರನ ಲೀಲೆ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಸಂಪ್ರ ದಾಯ” ಸುಖದ 
ಬ ಜಗಳದ ಎಂದರೆ, ಸುಖದ ಉದ್ರೇಕದಿಂದ ಕಾರ್ಯನನ್ನು ಮಾಷು 
ವುದು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ಧ, ಮದ್ಯಪಾನಮಾಡಿ ಉನ್ಮತ್ತ ನಾದನ್ನನ್ಗು 


ಲ 


೯.೨5, 


ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಾನದಿಂದುಂಟಾದೆ ಸುಖದ ಉಜ್ರೇಕನುಳ್ಳಿನನು ಈ ಉದ್ರೇಕ 
ದಿಂದಲೇ ಅವನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ನೃತ್ಯ ಗಾನ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಮಾಡಲಾರಂಭಿ 
ಸುವನು ಇದು ಆನಂದೋದ್ರೇಕದಿಂದ ಪುರುಷನು ಕಾರ್ಯೆಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣ ಮಾತ್ರ 


ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದುದರಿಂದ ಅವನು ಗುಣಪೂರ್ಣನೆಂದು 
ಸೂಚಿತವಾಗುವುದಷ್ಟೆ ಅವನು ಗುಣಪೊರ್ಣನಾದುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಲೌಕಿಕ ನೈದಿಕವಾದ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದವೂ ಅವನನ್ನೇ ಜೋಧಿಸುವುವು ಶಬ್ದವು 
ಅವಯವಶಕ್ತಿಯಿಂದ ವಸು ಬ ವನ್ನು" ಬೋಧಿಸಲು" ಆ ಶಬ್ದದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಧರ್ಮವು ಆ ವಸು ಸ ವಿಸಲ್ಲಿರುವುದೇ ನಿಯಾಮಕ ಈಶ ರನು” `ಸುಣಪೂರ್ಣ 
ನೆಂದರೆ ಅವನು ಅನಂತನೆಂದು ಸಿದ ನ ವಾಗುವುದು ಅನೆಂತನಲ್ಲದವನು ಗುಣ 
ಪೂರ್ಣನಲ್ಲ ಅನಂತನೆಂಬುದರಿಂದಲೇ ಅವನು ಎಲ್ಲ ಶಬ ಕ್ಕೂ ಅರ್ಥೆ ಎಂದು 
ಸಿದ್ದಿಸುವುದು. ಶಬ್ದವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚದ. ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವು 
ದಾಗಿ ಅನುಭವಸಿದ ವಾಗಿರುವುದು ಉದಾ -ಜ್ಞಾನಿ RE ನಮ್ಮ 
ಸಾಮಾನ್ನವಾದ ಅನುತವಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಿ ಎಂಬುದು ಯಾವುದೋ 
ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ಮುನುಷ್ಯನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಎಂದರೆ 
ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಬರವು ಈ ಶಬ್ದದ ಪ್ರ ವೃ ತ್ರಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಈ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಾವು ಅಲ್ಪಜ್ಞಾ ್ಲಾನವುಳ್ಳೆ ಮನುಷ್ಯನೆಂದರ್ಥಮಾದಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅದು 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ” ಈ ಶಬ್ದ ವು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುಜೀ ಹೊರತು ಆ 
ಜ್ಞಾನವು ಅಲ್ಪವಾದುದು ಎಂಬಂಶವನ್ನಲ್ಲ ಶಬ್ದಾ ಿರ್ಧಕೈೆ ಅವಧಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ 
ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದಿರಲು ಶಬ್ದವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಕಾ ಧರ್ಮವುಳ್ಳ 
ವಸ್ತುವನ್ನೇ _ ಜೋಧಿಸುವುದು ಹಸೆ ಜ್ಞಾನಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸ್ಥಾ  ಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಎಂದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಿರವಧಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನಸೆಂಬ ಧರ್ಮವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸಿದರೂ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಾವು” ಅಲ್ಪವಾದ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ನಸುವು 
ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿಯುವೆವು ಶಬ್ದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದ ಕಡೆ ಗಮನನಿಲ್ಲದಿರು 
ವುಜೇ ಇದಕ್ಕೈ ನಿಮಿತ್ತ ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಎರ್ಯಶೊಂದಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಧವೊಂದುಂಟಿಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಮುಖ 
ವಾದ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥ ಮೊದಲಾದುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ ಮೇಲೆ ಕಂಡ 
ಮುಖಾ ಿರ್ಥದ ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದರ್ಥವನ್ನು ಅಮುಖ್ಯ ವೆಂದೇ ಹೇಳ 
ಬಹುದ. ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರ್ಥಮಾತ್ರ ನಿವಕ್ಷಿತವಾದರೆ ಇವೆರಡೂ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಗಳೇ_ ಆದರೂ ಇವುಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದವನ್ನು ತೋರಿಸಲು 
ಅವಧಿಯುಳ್ಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ' ಮುಖ ವೆಂದೂ ಅವಧಿರಹಿತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸರಮ ಮುಖ್ಯ ವೆಂದೂ ಕಕಿಯಬ ದು- ಹಿಂದೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯು ಯೋಗ, 


೯.೨೪ 


ರೂಢಿ, ಯೋಗರೂಢಿ ಎಂದು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು 
ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅನುಭವದ ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ ಹೇಳಿದ ಅಂಶ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರ 
ಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಂತೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪರಮಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿ ಇರುವುದೆಂದ್ಕೂ 
ಅದು ಮಹಾಯೋಗಿ ಮಹಾರೂಢಿ ಮತ್ತು ಮಹಾಯೋಗರೂಢಿ ಎಂದು ಮೂರು 
ನಿಧವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಇದನ್ನೇ ವಿದ್ದ ್ವಜ್ಯೋಗ್ಯ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ 
ವಹರಿಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಈ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರ ತತ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳೂ ಪರಮ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈಶ ಶ್ರ, ರನನ್ನೇ ಬೋದಿಸುವುವು ನದ ನಿದಿ ಸುವುದು ಪ್ರಪಂಚದ 
ಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವ ರನ ಗುಣಕ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾಗಿ” ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸದೃಶವಾದ 
ಗುಣವಿರುವ ಮಾತ ತ್ರದಿಂಪಲೇ ಪರಮಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ಶಬ್ದಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೊ ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೊ ಪ್ರ ಸಂಚಿದ ವಸ ನ್ನಿಗಳ ಪರವಾಗಿ 
ಆಯಾ ಗುಣದಿಂದ ಪೂರ್ಣನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಧಾ ನಕ್ಕೋಸ್ಟ ರ ಎಂದಕೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಕೊ ಸ್ಕರ ಜಾ ಸ್ಲಾನಿಗಳಿಂದ ಅನ್ವಿ ತತ್ತು ಈ ಸನ್ನಿವೇಶವೇ ಅಜ್ಜ ರೂಢಿ 
LNA ಮೂಲ ಕೌಂಚಿತ್‌ ಸದೃಶ ಎಂಬ ಪದವು ಪಾ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಬಿಂಬದಿಂದ ದತ್ತವಾವ ಸತ್ತ್ವಾವುಳ್ಳುದು 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ವೈದಿಕವಾದ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳೂ ಲೌಕಿಕ ಶಬ್ದಗಳಂತೆ ಪರಮ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುವು. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕುವಿಧವಾದ ಶಬ್ದಗಳಿರುವುವು 
ಕೆಲವೆ ಬೃಹ ನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುವುವು ಉದಾ ವಿಷ್ಣು ಮುಂತಾದುವು 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಇತರ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಾಗಿ ಪ್ರ "ಸಿದ್ದ ನ ವಾಗಿರುವುವು 
ಉದಾ ರುದ್ರ ಮುಂತಾದುವು ಮತೆ ತೈ ಕೆಲವು ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಶಿವನಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ವಾದವರನ್ನು `ಜೋಧಿಸುವುವು ಉದಾ. ಶ್ವ ರ “ಮುಂತಾದುವು ಮತೆ. 
ಕೆಲವು ಬ್ರಹೆ ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದಾಗಿ ಮೂತ್ರ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವುವು” ಉದಾ --ಅವರ, ದುಷ್ಟ ಮುಂತಾದುವು ಉಪಕ್ರಪು ಪ ತೊಡೆ 
ಲಾದ ಲಿಂಗಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ನಿಚಾರ "ಮಾಡಿದರೆ ಈ ನಾಲ್ಕು ಎದ ಶಬ್ದಗಳೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಜೋಧಿಸುವುವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ದುಷ್ಟ್‌ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ 
ಜ್ಯ ಬ್ರಹ ನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುವ ಇದಕ್ಕೆ ಈ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ಜೋಧಿತವಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನರತಂತ ವಾಗಿರುವುದೇ” ಕಾರಣ ರಾಜನ 
ಸೈನ್ಯವು ಜಯಿಸಿದರೆ ರ ರಾಜನು ಜಯಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳುವೆವು ಇದಕ್ಕೆ ಜಯಿಸಿದ 
ಸೈನ್ಯವು ರಾಜನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿರುವುದು ನಿಮಿತ್ತ ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಠನೆಂಬುದರಿಂದ ಅವನು ಅನಂತಗುಣಪೂರ್ಣನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. 
ನಿಯೆಮವಾಗಿ ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅವನನ್ನು ಬ ಬ್ರಿಹ್ಮನೆಂದು ಶ್ರು ಶು rE ಕರೆಯುವ 


ಪದ್ಧತಿ. ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ್ವಷಾದ ಎಷ್ಟು ಎಂಬ ಶಬ್ದಧ್ದೆ 


ತ. 


ಪರ್ಯಾಯ, ಇದಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರೇ ಪ್ರ ಮಾಣ ವಿಷ್ಣು ಮೇಶಪುಷಿಣು ನಾರಾಯಣ 
ಇವನು ಅನಂತಗುಣಪೂರ್ಣ. ಇವನ "ಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ 'ಶಲ್ಯಾಪ ಇವನನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅಗೋಚರ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಅಗೋಚರನೆಂದರೆ ಇವನು ಸರ್ವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಷಯನಲ್ಲವೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ ಅಸೂರ್ಣರಾದ ನಮ್ಮ ಜಾ ಸ ನವು ಅವನನ್ನು ಸಂಪೊರ್ಣ 
ವೆಂಬ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ ಬಗೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ನಿಲುಕದವನು 
ಎಂಬುದೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದ ಆಕಾರ ಪ್ರಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಮೊದಲಾದುವು 
ಇವನ ಲೀಲೆ ಲೋಕದ ಪ್ರತಿ ಸನ್ನಿವೇಶವೂ ಇವನ ಆನಂದಪೂರ್ಣತ ಶವನ್ನು 
ಉಜೊ ್ರೀಷಿಸುವುದು. 

'್ರ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸ ಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹೃತಿ, ನಿಯಮನ, ಅಜ್ಞಾ ಸ್ಲಾನ, ಬೋಧನ, 
ಬಂಧೆ, ಸೋತ ಸುಬ ದುಖ, ಆವೃ Hy ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಉಪಪಾದಿತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಿಸ್ತಾರಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಅನುಗ್ರ ಹದಿದಲೇ ಸಂಭವಿಸುವುವು. ಅನುಗ್ರಹ ಎಂದರೆ ಇಚ್ಛಾ ವಿಶೇಷ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಎಂದೆ ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶಿಷ್ಟವಸ್ತುವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಇಂತಹೆ ಸೃಷ್ಟಿಯು ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ 
ವಸು ್ಲುಗಳಿಗೆಲ್ಲಕ್ಟೂ ಸ ಸಮಾನ ಸ್ಥಿತಿ ಎಂಡರೆ ಇರುವಿಕೆ ವಡ ರಾದ 
ವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ ದೃಷ್ಟ, ಸಂಹಾರವೆಂದಕೆ ಸ ಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿಸ ಸಂಭವಿಸುವ ಅವಸ್ಥೆಯ 
ಮತ್ತು ಆ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಹಾರ ನಿಯಮನವೆಂದರೆ 

ಪಾರಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಣೆ ಪ್ರೇ "ರಣೆ ಎಂದರೆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸ್ನ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು ಆಜ್ಞಾನವೆಂದಕೆ ಜಾ ್ಲಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದು * ಅಥವಾ" ಭಾವ 
ರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾನ ಈಶ್ವರಪರತಂತ್ರ ರಾದ “ಸರ್ವರಿಗೂ ಯೆಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಸಮಾನ. ಜೀವರಿಗೆ ಸಂಸಾರ ಉಂಟಾಗಲು ಭಾವರೂಪ 
ವಾದ ಅಜ್ಞಾನವೇ ನಿಮಿತ್ತ ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವರು ಸವನ್ನಾ ಗಳ) 
ತಮಗೆ ನಿಯಾಮಕನಾದ ಭಗವಂತನ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನಾಗಲಿ 
ತಿಳಿಯದೆ, ತಮಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಸ rN J ಅಭಿಮಾನ 
ವುಳ್ಳವರಾಗಿ ಸಂಸಾರ ಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುವರು ಜಟ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ೦ಟಬುಮಾಡುವುದು ಜು ಎಂದರೆ ಪ್ರ ಕೃತಿಯ ಜಿಶೆಯಿಂದ ಬಂಧ ಬಂಧ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು ಸುಖ ಜೂ ಎಂಬುವುಗಳ ಅರ್ಧ ವ ವ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ಆವೃತಿ ಎಂದರೆ ಅವರಣ ತಿ ಎಂದರೆ ಬಾಹ್ಯವಾದ ಪ್ರ ಪುಕಾಶ ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಮತ್ತು ಇವುಗಳ ಸರ್ವಾವಸ್ಥೆಗಳೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣು » ವಿನಿಂಡಲೇ ಸಂಭವಿಸುವು 
ದಾದಕಿ ಅವು ಸರ್ವಥಾ ಅವನ ಅಧೀನ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿತು. ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುವುದು 
ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸರ್ವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಆಶ್ರ ಯೆ ಎಂಬ ಪರಮ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿ ಗೆ ಜಾ "ದನ್ನು ಸ್ಪ ಸ್ಟ ಸಡಿಸುವ ಅಭಿಪ್ರಾ ಟ್‌ ರಸಂಚ 


ಜ್‌ 


ನನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಅಸ್ಪತಂತ್ರವೆಂಬ ಎರಡು ತತ್ತ ಎಗಳೆನ್ನುಳ್ಳು ಬಾಗಿ 
ವಿಭಾಗಿಸುವ ಸೆಂಪ್ರದಾಯನಿರುವುದು ಅಸ್ಪತಂತ್ರ ವು ಸೆರ್ನರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 

ಸ್ವತಂತ್ರದ ಅಧೀನವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಈ ನಿಭಾಗದ ಫ ಅಧೀನ ಎಂದು 
ಟು ಎನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಬ್ರಹ ನನ್ನು bps ಪ್ರಕಾರವಿಶೇಷವೇ 


ಆಗಿರುವುದು. 
೪ ಶ್ರೌತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಸಾಧನ ಸಂಪತ್ತಿ 


ಇದುವರೆಗೆ ಮಾಡಿದ ವಿಚಾರದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರೆ ಸ್ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ 
ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಮ ಮ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಜೀವನ ಎಂದು ಜೀವನಕ್ರ ನದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧಗಳು ಸರಿಚಿಯಕ್ಕೆ ಬರುವುವು 
ಇವೆರಡಕೆ ಕ್ಸಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿರೋಧವು ಕಂಡುಬರುವುದು ಅಜೆ ತ ವೇದಾಂತ 
ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕ ಜೀವನಗಳಿಗೆ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಸಹಿಸ 
Ke ವಿಠೋಧವಿರುವುದು ಅಂತಹ ವಿರೋಧವು ದುಷ ಜೀವನಕೂ 
ಸಾತ್ವಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೂ ಇರುವುದು ವಾಸ್ತವ ಆದರೆ ಜೀವನವು ಲೌಕಿಕವಾಡರ 
ಸಾತಿ ಕವಾದಲ್ಲಿ ಅದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಅಥವಾ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಾಧನ 
ವಾಗಬಹುದು” ಸಾತ್ವಿಕ ಜೀವನ ಎಂದರೆ ಆಹಾರ, ಎಪೊರ ಮತ್ತು ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ 
ಸತ್ವಗುಣ ಪ್ರಚುರವಾದ ಜೀವನ. ಇದು ಬಂದೆಯೇ ಭಗವದ್ಗಿ ತಾರ್ಥನನ್ನು 
ಉಪಪಾದಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ ನಷ್ಟ ಪಟ ಸ, ರುವುದು 


ತತ್ತ 4 ಜೀವನ ಎಂದರೆ ತತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನದಿಂದ ರೂಪಿತವಾದ ಜೀವನ ತತ್ತ್ವ 
ಜೀವನ ಸ್ಯಾ ಈ ಭಾಷೆಯು ಎಲ್ಲ ಗೂ ಆಯಾ ಪ್ರಕ ಕ್ರೈಯೆಗನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಅನ್ವ ಯಿಸಬಹುದಾದರೂ ಅದನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೂರು 
JEN ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬರುವುವು ಕರ್ಮ, ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಈ 
ಮೂರು ಮಾರ್ಗಗಳು ವಿಭಿನ್ನ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಇ ಒಂದು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಮತ್ತೆರಡು ಅಂಗವಾಗಿರುವುವು ಆದರೆ ಇದುವರೆಗೆ ಪ್ರ ಸಿದ್ದಿ ಗೆ ಸ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಈ "ರೂ ಶು ್ರತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ಎನನ್ನು ರೂಪಿಸುವ "ಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ 


ಪರಬ್ರಹ ಮನು ಸರ್ವ ಕರ್ತ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃ ತ್ವವಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅವನಿಗೆ ಕರ್ಮಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ವಿಲ್ಲ” ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ” ಜೀವನಿಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ 
ಕರ್ಮ ಎಂಬುದು ಸಂಸತ ಕರ್ವ ಶೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾ ನಧನ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವು 
ದಕ್ಕೂ ಬಿಡುವುಡಕ್ಟೂ ಜೀವ ತ್ರತಂತ್ರ ಎಂಬ ಗಾನ ಅಡಗಿರುವುದು ಆದರೆ 


ಮುತ 


ಟೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವರಿಗೆ ಕತಣೃತ್ನ ತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುವನು ಎಂಬ 
ವಾದವೂ ಇರುವುದು ಇದು ಸ ಸ್ವವ್ಯಾಹತ ಇದರೀನಲೇ" ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃ ತ್ವ 
ವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ದತ್ತ ಕತನ್ಯೃತ್ನ ಶ್ವ ಕರ್ತೃ ತ ವೂ ಅಲ್ಲ 


ಮ ದೇವರಲ್ಲಿ ಆವನು ಇರುವನು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಇಡುವುದು ಅಥವಾ 
ದೇವರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಎಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಆರ್ಧ ನಂಬಿಕೆ ಇಡುವುದು 
ನ ವಿಷಯವಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ನಜ ವಸು ವಿನಲ್ಲಿ ಇದೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಿರು 
ವುದೋ ಅದನ್ನು ಇಡೆ, ಎಂದು ನಂಬಜೇಕಾದುದಿಲ್ಲ ಇದೆ ಎಂಬ ಜಾ ಸ್ವ ನದಿಂದಲೇ 
ಅದು ಇದೆ ಎಂದು ಸಿದ ವಾಗಿರುವುದು ಯಾವ ವಸು ನಿನ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವಿಲ್ಲವೊ ಆ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಇದೆ ಎಂದು ನಾಬಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದು ಇದೆ ಹ ಸಿದ್ದ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ದೇವರು ಇರುವನು ಎಂದು ನಂಬಿದಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಅವನು ಇರುವನು ನೊಡು ಸಿದಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಇಡೆ ಡು ನಂಬಬಹುದಾದ ಪ ಸಂಗಮೇ ಇದಕ್ಕೆ 
ನಿಮಿತ್ತ ಅಲ್ಲದೆ "ಜೀವರು ಎಂಬ EN ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಏನೋ ಅರ್ಥ is. 
ಜೀವನು ಬೆಳೆದ ಸ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ i ತೋರುವುದು ಈ ಅರ್ಧ ದೇವರ 
ದೇವತ್ವಕೆ ಶ್ರ ಭಂಜಕವೂ ಆಗಿರಬಹುದು ಇತರರ ಜಿಶೆಯಿಂದ ನನ ನ್ನು ಕಾಪಾಡುವನೇ 
ದೇವರು ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದು ಈ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಇತರರನ್ನು 
ಕಾಪಾಡದಿರುವ ದೇವರು ಎಂಬ ಭಾವ ಅಡಗಿರಬಹುದು ಸರ್ವರನ್ನೂ ಕಾಪಾಡದ 
ವನು ದೇವರು ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಲ್ಲ ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯ ಯನನಿಲ್ಲದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇವರು ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅರ್ಥ 'ತೂಟ್ಟ ರೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು 
ದೋಷ ಪ ರ್ರಸಕ್ತವಾಗಿ ದೇವತ್ವ ವೇ ಸಿದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ 


ಭಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ದೇವರನ್ನು ಪಿ ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಎಂದು ಮತೊ ಇಂದರ್ಥ ದೇವರು 
ಇಂತಹವನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಅವನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಎಂಬುದು 
ಅರ್ಥಹೀನವಾದ ಮಾತು ನಂಬಿದ ದೇವರಿಗೆ ದೇವತ್ವ ಷೌ ದುರ್ಲಭ ಅವನನ್ನು 
ತಿಗ ವಾಜ್ಮಾತ್ರ ಪರತಂತ್ರರಾದ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಸಂತೋಷಪಡಿಸುವ 
ಇಮಗ್ರಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನ" ಪ್ರೀತಿಗೆ ಸಾಧನವಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ತಕ ಸಾಮಗಿ ಸ್ರಿಗಳನ್ನು PR ದೇವರನ್ನು ಪೂಜಿಸುವುದೆಂಬುದೂ 


ಅರ್ಥಹೀನವಾದ ಮೊತು 


ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಒಂದು ವಸು ವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹ. ಟ್ಟು ವ ಒಂದು ಭಾವ 
ಎಂದು ಸಾಮಾನ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಇಂತಹ ಭಾವವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲರಿಗು ಇರುವುದು ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಶ್ರೇಯನ್ಸೆಂದು "ತಿಳಿಯುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಭಾವ ಅಧಿತ್ಯ ಬ "ನ್ನ ನೇರದ್ದೀ (ER ಭಾವ 


ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದು ಆದರೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನ ಸ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಮಾತ್ರ ನಿಯತ ಈ ಕಾರಣ 
ಭಾವಶ್ರೇಯಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಮ ಸಾಧನಸಾಧ್ಯ ಭಾವಎಲ್ಲ 

ರ್ಮ ಭಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನಗಳಂಬ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಎರಡನ್ನು ಅಧವಾ ಮೂರನ್ನೂ 
ಬೆಕಿಸಿ ಸಾಧನ ಬಂದು ಕರೆಯುವ ಹ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಆದರೆ 
ಇವನ್ನು pe ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿನ ದೋಷಗಳು ದೂರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಪ್ರತ್ಯು ತ ಹೆಚ್ಚು ಜೋಷಕ್ಕೆ, ಅವಕಾಶವೂ ಇರುವುದು 


ಹಾಗಾದರೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ ಯಾವುದು ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರವಾಗಿ ಗಮನಿಸ ಬೇಕಾದ ಆಅಂಶವಿದು  ಉಕ್ಕವಾದ ಮೂರು ಸಾಧನಗಳ್ನ್ಲ 
ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುವು ಇದರಿಂದ 
ಅವಕ್ಕಿಂತ ಜ್ಞಾನವು ವ್ರಧಾನವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಸಿತು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿದ್ದಕೆ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಮೂರನೆಯದಾಗಿ 
ಉಕ್ಕವಾದ ಜ್ಞಾನವಾದರೊ ಭಾವ ಮಾತ್ರ ಅದಳ್ಳಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿ ರಬೇಕ್‌ಡ 
ಲಕ್ಷಣವೇ ಇಲ್ಲ ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಟ್ಟಿಂತೆ “ಫಿರ್ವಶೇಷಶ್ವಾನ ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ 


ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ನಿರ್ಧಾರಣವಿರುವುದು ಈ ನಿರ್ಧಾರಣ 
ದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಒಂದು ಆಕಾರದ ವಿಧಿಯೂ ಅದಲ್ಲದ ಆಕಾರದ ನಿಷೇಧವೂ ಅಡಗಿ 
ರುವುದು ಜಾ ಸ ನವೆಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಜ್ಯಾವೇ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತ 
ಈ ಹಾರವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವಿಶೇಷಗಳಂತೆ ವಸು ವಿನ 'ನಿಶೇಷಗಳಿೂ 
ಇರುವೆನು ಈ ಅಂಶವೂ ಜಾ ಸ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವುದು. ಯಾವ ಅಂಶೆ 
ವಿಧಿ ವಿಷಯ, ಯಾವುದಲ್ಲ, ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು ಎಂದರೆ ಇದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ 
ಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದು ಅದು ಹೇಗ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ವಿಚಾರವೂ ಜ್ಞಾತೃವಿನ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಜಾ ಸ್ಹಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವುದು ಹೀಗೆ ವಿಚಾರವೇ 
ಜ್ಞಾ ನದ ತಿರುಳು ಇದನ್ನುಳಿದು ಹ ನ ಅಸಂಭಾವಿತ ಜಾ ನವು ಭಾವ ಮಾತ್ರ 
ನಬ ವಾದದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಚಾರದ ವ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಹ 
ಸಾಧನ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ವಿವಕ್ರಿತವಾವ ಜಾ ಸ್ಥಾನವೂ ಅಲ್ಲ. 


ಪ್ರಮಾಣಚಿಂತೆಯು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದಷ್ಟೆ.. ಈ ಚಿಂತೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಾನುರ್ಥ್ಯ ದೆ ಅನಧಿಯ ವಿಚಾರವೂ ಇರುವುದು ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಮ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷ, ಎ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಎಂದು. Re 
ವೇದವು ಆಗಮವಿಶೇಷ ಅದು ಇತರ ಪ್ರವತಾಣಗಳಿಂದ ವಿದಿತವಾದ ಎಲ್ಲ 
ವಿಷಯ ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರವಾದ 
ಸರ್ವವಸ್ತುವಿನ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಹೂಲಭೂತವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ವನ್ನೂ ಆಯಾ 


೯ 


ವಿಷಯಗ್ರಹಣಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಬೋಧಿಸುವುದು. ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಬಾಧ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಬಾಧಿತವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದು ನೇದ 
ಅಭಿಮಾನವಿದ್ದರೂ ಅದು ವೇದವಲ್ಲದ ಮತ್ತೊಂದು ಈ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣ 
ಯಾವಾಗಲೂ ನಿಯಮವಾಗಿ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾ ಯಸಿದ ವಲ್ಲದ br 
ಈ ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ದುರಾಗ್ರಹ ಎಂದು "ಸರು ಶು ತ್ಯಕ್ತ ಹ್ಮನನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸದಿರುವ ಎಲ್ಲ ವಾದವೂ ಡುರಾಗ್ರ ಹೆಮೂಲಕ ಎಂದರೆ ದ 
ಸಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿರುವ ಅಭಿನಿವೇಶವೇ ಅದರ ಜ್ಯಾ ಇದಾದರೂ ಸರ್ವಕರ್ತ,ವಾದ 
ಬ್ರ ಫೆ ನ ವ್ಯಾ ಪಾರ ಅವನು ಜಾ ಸ್ಲಾನವೃ ದಿ ್ಸಿಗೋಸ್ವೃ ರ ಅಜ್ಞಾನದ ನಾನಾ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು 
ಕಾ ಅದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ ಸನ್ನಿ ಡೇಶವನ್ನು ಒದಗಿಸಿ, ಅದರ ದೋಷವನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿ ಆ SS ವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು 
ನಿಧರಿಸಲು ಅನುಕೂಲಗೆಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವನು ಈ ನಿಮಿತ್ತ "ದಂದ ವೇದವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಇಲ್ಲ ಅಂಶಗಳೂ ಜಾ ಸ್ಲಾನವು ಪ್ರ ತಿಸ್ಮಿತ 
ವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ ಅದು ನ್ಯಾಯವಾದ ವೇದಾಧ್ಯ ಜತೆ 

ಇಂತಹ ಅ ಯನದಲ್ಲಿ ಉದಾತ್ತರೀತಿಯ ಪ ಪ್ರತಿಷಕ್ಷನಿರಾಕರಣ ಸ್ವಪಕ್ಷ 
ಸ್ಥಾಪನ ಇವೆರಡೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುವು ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶು ಎಿತ್ಯರ್ಥ 
ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಶ್ರ ವಣಷೆಂದು ಹೆಸರು ಈ ನಿರ್ಣಯವು. ಶ್ರುತ ಕ, 

ಬ್ರಹೆ ನಿಷ್ಠರಾದ ಶ್ರೋತ್ರಿ ಇಸಿ ಗುರುಗಳ ಪ್ರವಚನವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಧ ವಲ್ಲ ಈ 

CS ಘಾನ ಜ್ಞ್ಞಾನವ್ಯಾಪಾರವು ನಕು ರೆಯನ್ನು ಶುದ್ಧ ವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬರುವುದಾಗಿರಬೇಕು 

ಶು ುತ್ಯರ್ಧ ನಿರ್ಣಯವಾದಮೇಲೆ ಪುನಃ ಆ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಅವಕಾಶ ಕೊಡದಿರುವುದೇ ಎಂದು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದು ಜ್ಞಾನ 
ಶುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಅಂಗ ಇದಕ್ಕೆ ಮನನ ಎಂದು ಹೆಸರು ಇದಕ್ಕೆ ಮನನನಿಷ್ಠರಾದ 
ಗುರುಗಳ “ಸಹಾಯ ಅವಶ್ಯಕ ಮನನದಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥನಿಣಯವು ಮತ್ತಷ್ಟು 
ದ ಸಢಪಡುವುದು. 

ಶ್ರವಣಮನನಗಳಿಂಡ ಶ್ರುತಿಗೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಿಲ್ಲ, ಶ್ರುತೃರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊ ಡು ಸಾಧನವಿಲ್ಲ ಜಟ ವಿದಿತವಾಗುವುದು ಈ ಜಾ ರ ನವಿಲ್ಲದಿರುವುದೆ 
ರೋಶದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಮತ ಮತ್ತು'ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಮೂಲ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಈ ವಿವೇಕ 
ದಿಂದ ಶ್ರೋತ್ರಿ ಯತ್ವ ಮತ್ತು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠತ್ವ ರೂಪಿತವಾಗುವುವು 
ಕ್ರೋತ್ರಿಯತ್ವ ಎಂದರೆ ಶ್ರತಿ ಹೊರತು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪರೀಕ್ಷಾಪೂರ್ವಕವಾದ ನಿರ್ಣಯ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠತ್ವ 
ಎಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲದೆ ಬೇರೊಂದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ಕವಾದುದನ್ನು 
ದೇವರು ಎಂದು ಭಾನಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ರಮಿಸದಿರುವ ಮನೋಧರ್ಮ. ಈ ಮನೋ 


೯೪೩೦ 


ಧರ್ಮ ಇರುವಾಗ ಶ್ರುತಿಯ ಷದವನ್ನು ಅಥವಾ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ಸಕ್ತೆ ವಾಹ ಸನ್ನಿವೇತವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಬೇಕೆ ಪ್ರ ಇರಣ ಬೇರೆ ಭಾಷೆ ಸವಸ. 
ರವ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಪದ್ದ ತಿ WE OE ಈ ವದ್ಧ ತಿಯು ಪರ್ಯವಸಾಕ 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತಿಯನ್ನೇ ಬಿಡಿಸ ಸುವ ಸ ಹ ಕೈ ಭಾವ ಉಳ್ಳುದು ಈ ಕುರಣದಿಂದ ಶು ತ್ರತಿವದವನ್ನು 
ಶು ತಿನ್ನಿ ವೇಶವಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರು ತಿಯ ದ ಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದಲೇ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು 

ಈ ಭಾವಗಳಿಂದ “ೊಪಿತವಾಡ ಮನೋಧರ್ಮ ಇರುವ ಬಾಂಡ 
ಶ್ರುತ ್ಯರ್ಥದಿಂದಲೇ ರೂಪಿತವಾದ ಜೀವನ ಉಳ ಫಿವನಾಗುವನು ಅವನ ಪ್ರತಿ 
ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೂ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಧಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ ದ್ರ ವರ್ತ ಕವಾಗಿರುವುದು ಈ ಶ್ರುತೃರ್ಧವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಅವನು ಸ ಸರ್ವಕತರ್ಕ; ಇತ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆನಂದಮಯ ಲೋಕ 

ಸ್ಟ್ರಯಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಹ ನ ವ್ನಾಪಾರ ಯಾವುಜೀ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬರಲ್ಕಿ 
ದೃಷ್ಟಿ ಸ ಬಾ ಬ್ರ ಹ ನ ಪೂರ್ಣಾನಂದಮಯತ ಕೈ ಉಪಪಾದಕ 
ಇದನ್ನು ಸಪರಿಕರವಾದ `ಸರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ತಿಳಿದು ಆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಜೀವನದ 
ಪ್ರತ್ಯಂಶವನ್ನು ಹೊಂದುವವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಆನಂದಮಯತ್ವದಿಂದ ಉಂಬಾದ 
ಆನಂದಾನುಭವ ಇಲ್ಲದಿರುವುನಿಲ್ಲ ಈ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಹುಃಖದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವ 
ಸಾನ ಹೊಂಡುವ ವೈ ಕೈಷಯಿ ಕಾನಂದವು ವಿರಾಮಹೆೊಂದಿ ಅದರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತ 
ಬ್ರಹ್ಮಾ; ರಬ ಬಾಜ ಆನಂದಾತುಭವವಿರುವುದು 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹ ಹುಟ್ಟು ವುದಕ್ಕೆ ಅದರಿಂದುಂಟಾದ 
ಸುಖವೇ ನಿಮಿತ್ತ ಪ್ರಕ ) ತನಾದ bop ಬ್ರ ಹೆ" ನೇ ಉತ್ತರ ವೃ ದ್ಧಿ 
ಯುಳ್ಳ ಅನಂದಸ್ಥಾನ್‌ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣಿವಾಗಿ ಇವಾಗ” ಬ ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ಟೇ 
ವ ದ್ಧಿ ಗುವುದು ಈಸ್ಟ ಹಕ್ಕ ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು ಈ ಭಕ್ತಿಯು ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನರೂಪ ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಲೌಕಿಕವಾಗಿ ಪ ಶ್ರಸಿದ್ಧಿ ಗೆ 
ಬಂದಿರುವ ಭಕ್ತಿ ಯು ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಬರದಿರುವ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ನವೃದ್ಧಿ ಗೆ ಸಾಧಕ 
ವಲ್ಲದ ಪ ಪ್ರತ್ಯುತ “ನಂಬುವ ಸ ಶೈ ಭಾವವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಾಶಕವಾದ ಭಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಪಾ ್ರ್ರಪ್ಪವಾದ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಭಕ್ತಿ ಯಾದರೋ ಜ್ಞಾನ 
ವೃದ್ಧಿಗೆ ಅಂತರಂಗ ಸಾಧನ ಟಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತಷ್ಟು ದೃಢಪಡು 
ವುದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಅದರ ಆಕಾರವಿಶೇಷಗಳು ಅನಂತವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಬರು 
ವುವು ಮತ್ತು ಜೀವನವೇ ಜ್ಞಾನಮಯವಾಗುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಧ್ಯಾನ, ಉಪಾಸನಾ, ತಪಸ್ಸು ಮುಂತಾದುದು 
ಇದರ ಪರ್ಯಾಯ  ಫಿದಿಧ್ಯಾಸಕವು ಯಾವಾಗಲೂ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅನುಭವಸ್ಥೆ. 
ತಂದುಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿ, 

ಇಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ಮೃತಿಯ ಸಂತಾನವನ್ನು ಧ್ಯಾನ ಎಂದು ಕರೆಯುವ 


ಸದ್ಧತಿ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು, ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದರೆ ಸ್ಮರಣ, 


೯೩೧ 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಧ್ಯಾನ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಕ್ಟೂ ಇದೇ ಅರ್ಥ ಎಂದು 
ಹೇಳುತುವನಿ ಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದು ಈ ವಿಷಯೆದನಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶ 
ವಿದ, ಪ್ರ ಸಿದ್ದ ವಾದ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾ ನವು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ; ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಮತ್ತು 
ಅದರ ವೃದ್ಧಿ ಗೆಪ ನ್ರತಿಬಂಧಕೆ, ಅದು ಸ ಸ್ಮೃತಿಯ ಪರಂಪರಾರೂಪ "ಅದಿರುವಾಗ 
ಮಾನವನಿಗ ಬ ನ್ರಹ್ಮನ ಮತ್ತು ಅವನ ಮಹಾಮಹಿಮೆಗೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದ ಪ್ರಪಂಚದ ಅನುಭವವಿಲ್ಲ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಭಾವವನ್ನು "ತಪ್ಪ € ಸರಿಯೋ ನಿಚಾರವಿಲ್ಲಜಿ ಅಥವಾ” ಅಲ್ಪ ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ 
ತ್ಸ ಪ್ರಿ ಹೊಂದಿ, ಅದರ ಸ್ಮರಣದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ತತ್ಯಾಲದ ವಿಚಿತ್ರ ಸೃಷಿ 
ಯನ್ನೊ ಅದರಿಂದ ಜ್ಞಾಪಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಹಾಮುಿಹೆಯನ್ನೂ ಗ್ರ ಹಸದೆ, 
ಸಿಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅನನಿಗೆ ಅವನು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಅಪರಾಧವಾಸುವುದು 
ಹ ಈ ಧ್ಯಾನಪರನಾದವನು ಲೋಕಬಾಹ್ಯ ನಾಗಿ ಲೋಕವಿರೋಧಿಯಾಗುವನು 
ಈ rer ಧ್ಯಾನ ಎಂದರೆ ಲೋಕಪ ಸಿದ್ದಿ ಹೊಂದಿದ ಅರ್ಥವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವನ್ನು ನಿರ್ಜೋಸಮಾಡಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕಾದರೆ ಪುನಃ ಶ್ರವಣ "ಮತ್ತು 
ಮನನ ಆವಶ ಸ ಕವಾಗುವುದು ಅದರಿಂದ ಪುನಃ ಹೆಚ್ಚಿನ ರೀತಿಯ” ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ಟಾಬೂ ಇದೂ ಪುನಃ ಶ್ರವಣ ಮನನಗಳಿಂದ ಶೋಧಿತಪಾಗಿ ಉದಾತ್ತ 
ರೀತಿಯ ಶ್ರ ವಣ ಮನಗಳಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುದು ಹೀಗೆ ಶ್ರ ನಣ 
ಮನನ ನಿನಿಧ್ಯಾಸಫಗಳ ನಿರಂತರ ಆವೃತ್ತಿಯೇ ತಪಸ್‌ ಇದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ 
ಎಂದು ಹೆಸರು ಬ್ರಹ್ಮ: ಮಾಮಾಂಸಾ ಎಂದು ಇದರೆ ಇಸಾಕ ಈ 
ಒಟ್ಟು ಪದದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವೇದ ಮತ್ತು ವೇದಪ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ನಾದ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಇವುಗಳ ಜಿಚ್ಞ್ಯಾಸಾ ಎಂದರೆ ವೇದವಾಕ್ಕಾ ರ್ಥದ ಆವೃತ್ತಿಸಹಿತವಾದ ಶ ಶ್ರವಣಮನನ 
ಸಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಆವೃ ತ್ತಿಯನ್ನು ಅನೇಶ್ಷಿಸುವುದು ಜಿಜ್ಞಾಸ 3 ಸಾರೂಷಜ್ಞಾನದ ಸ್ವ ಸ್ನಭಾವ. 
ಹಿಂಜೆಯೇ* ಉಕ್ತ ವಾದಂತೆ ಬ್ರ ಹೆ ಜೆಜ್ಞಾಸಾ ನಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವೇದ 
ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಪ ್ರತಿಪಾಡ್ಯ ನಾಡ ಬ್ರಹ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವೇದವಿಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ ಜ್ಞಾ ವಲ್ಲ, 
ಹೈನಲ್ಲದ ಮತ್ತೊ ಗ್ರಾಂದನ್ನು ವೇದ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಚಾ ಆಡಗಿರುವುದು 
ಜ್ನ ಎಂದರೆ ಗುಣಪೂರ್ಣ ಯಾವ ಗುಣವೇ ಆಗಲಿ ಅದು ಪೂರ್ಣವಾಡರೆ ಅದು 
ಬ್ರ ಹ್ಮ ಪೂರ್ಣ ಎಂದರೆ ದೇಶ, ಕುಲ ಮತ್ತು ಇತರ ಗುಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವ 
ಛನಥೆರಹಿತವಾದುದು ಎಂದರೆ ಪೂರ್ಣಜೇಶ ಪೂರ್ಣಕಾಲ ಸರ್ವಗುಣರೂಪ 
ವಾದುದು ಲೋಕಸಿದ್ದ ವಾದ ದೇಶ ಕಾಲ ಗುಣಗಳು ಅಪೂರ್ಣ ಅವು ಪೂರ್ಣನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯ 'ಅವು ತಮಗೆ ಸತ್ತಾಪ ರ್ರದನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅಪೇಸ್ರಿಸುವುವು. 
ಹೀಗೆ ಸರ್ವವೂ ಪೂರ್ಣನಾದ ಬ್ರಹೆ ನಿಂದ: ತುಂಬಿ ಬ ಷೆ ಮಯವಾಗಿರುವುವು 
ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದ ಈ ಪ ನ್ರಮೇಯಮಾತ್ರ ತಿನದಕೆ ಸಾಲದು ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಶೆಬ್ದ ಪಶಿಚ ಮಕ್ಕೆ ಬಂದರೂ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಬ್ಬ ಮತ್ತು ಯೂವುದೋ ಒಂದು 


೯೩೨ 


ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಉಪದೇಶ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಆದ ಅರ್ಥ ಸದೋಷವಾಗಿ 
ಅಸದುಪಸಾನೆಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಒಂದೇ ಈ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಸಾಧನ ಈ ಜಿಜ್ಞಾಸಾದ ಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯೇ 
ಬ ನ) ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳು ಇವುಗಳ ಅಧ್ಯ ಯನದಲ್ಲಿ ನಿಖಿಲವೇವಾಧ್ಯ ಯನವ್ರ ಅಡಗಿರು 
ವುದು ಈ ಅಧ್ಯಯನವು ನು EE. ಸರ್ವಸ್ಮ ಎತಿಗಳ 
ಅಧ್ಯ ಯನವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದು ವೇದಾನುಕೂಲ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ವನ್ನು 
ಹುಚ್ಚಿ ಸುವ ಸಾಮರ್ಥ, ವೇದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಸಹಾಯ 
a ವೇದದ ಅರ್ಧವನ್ನು ER ಪತೆ ಮತ್ತು ಈ ರೂಸ ಪದಲ್ಲಿ 
ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಬ್ರ ಹ್ಮ; ಸೂತ್ರಗಳು ಉಜೊ ್ರೀಷಿಸುವುವು 
ಅವು ಆರಂಭವಾಗುನುಜೀ ಬ್ರಹ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾದಿಂದೆ.. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ನಿರ್ಗುಣ ಮುಂತಾವ ಅನೇಕ ಅರ್ಧಗಳು ಹಿಂದಿನ ದರ್ಶನ 
ಗೆಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದಿರುವುವು. ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ ಯಾವುದೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ನಿರರ್ಗಳವಾಗಿ 
ಪ್ರ ತಿನಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಯಾವುದೂ ಶು ತಬ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ವನ್ನು ಹೇಳುವು 
ದಿಲ್ಲ ಈ ಲೋಪಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಶು ್ರತ್ಯುಕ್ತಬ್ರ ಬೃಹ ನನ್ನು ಶ್ರ ತ್ರ p ವಿಷ್ಣು “ಎಂದು 


ತಿಳಿಯದಿರುವುದು ಕ್ರ ಕ ವಿಷ್ಣು ನವನ್ನು ತೆ ಯುವುಡಿಂದರೆ ಶ್ರುತ ತ್ಯುಕ ಕ್ರಬ್ರಹ್ಮನು 
ಪೂರ್ಣನೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರ 
ಈ ಥಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಹ ಎ ಜಸ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಷ್ಣುಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬ 
ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೂ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವುದು ವಿಷ್ಣು ಎಂದರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದಕೆ 
ಇ ಬಾಸ್‌ ವಿಷ್ಣು ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೆ ಬ ನ್ರಿಹ್ಮ ಮೀಮಾಂಸಾ ಜಸ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಪ್ರ ಸಕ ಸನ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಡೆ "ವಾದ ವಿಷ್ಣುತತ್ತ್ವ ಇದನ್ನು ಶುತಿ 
ಫಟ ಗ್ರಹಿಸಿ ಅದೀ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತ್ಯ ಸುತಔರವಾಡ ನ ಎಳೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಸಕ್ತ 
ಭನ ವಿಷು ತತ್ತ ವನ್ನು ಗ್ರ ಗೆ ಒಸಬೇಕಾನ ಎ ಕಡಿತದ “ಅನ್ಯಧಾ ಕೇವಲ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದರೇ ವಿದಿತವಾದೆ ವಿಷು ನು ಆಪಂತತಃ ವ್ಯಕ್ತ ಪ್ರಧಾನನಾಗಿಯೊ 
ಪಕ್ಷ ಸ್ರ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ಉಳ್ಳ ವನಾಗಿಯೂ ತೀಕುವನಾದುದರಿಂದ ಪೂರ್ಣತ್ವ ಕ್ಸ ಲೋಪ- 
ಹ” ಅವನು ಶು ್ರತ್ಯುಕ್ತಲ ಹ್ಮನಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಶ್ರು ತು ಕ ಬ್ರ ಸ ರೂಪ 
Wy ವಿಷ್ಣು ವಾದರೋ ಸ Migr ಜ್ಞ ನ ತು ನಮ್ಮ 
ತೆಯಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಎತೆಯ ಅರ್ಥ ಜ್ಞಾ ತಮೆಯಿತೆಂದು 
RS ಸಿದ ಸ ವಾಗುವುದು ಈ ಹ 'ಜಜ್ಞಾಸಾದಿಂದ ಶ್ರು ಶು ತ ರ್ಥ ತಿಳಿಯ 
ದಿರುವಾಗ ಸ ಸ್ಮ ಗತಿಯ ಅಧ್ಯಯನವು ಯ್ಭುಕ್ತವಲ್ಲ” 
*ಹಿಂಡೆ ET UT 
ನ್ಲಭ ಚೈತನ್ಯ ವ,ತಗಳನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಪ್ರವರ್ತಕರು ನಬಖ್ಯವಾಗಿ ಭಾಗವತವುರಾಣನನ್ನು 


೯೩೩ 


ಸಪರಿಕರವಾಗಿ ಈ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಅಂತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕನಾಗುವುದು ಶಸಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಶಪಸ್ಸು. ಅದು ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣುತತ್ತ ಆದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮಸ್ಸೇಹ 
ರೂಪವಾದ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಘೇ ಆದರವನ್ನು 'ವಿತೇಶ್ಷೆಸುವುದು ಈ ಭಕ್ತಿ ಸ 
ಕೇವಲ ಜ್ಞಾ ನವ ಸಾರ "ಎಂಬುದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. 

ಉಕ್ತ ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿ ಹೆಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿ 
ಕಾರ ಎಂದರೆ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು ಮಾ ಅಭಾವದ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಕ್ಕೊ ಅಪಾರ್ಥವಾಗುವುದು ಅಧಿಕಾರ ಎಂದರೆ ವೈ ರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು 
ಭಕ್ತಿ 'ೈರಾಗ್ಯ ಎಂದರೆ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾ ಚ ಯ ಮೂರವಾನಿಕೋಣ: 
ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ರಾಗದ್ವೆ ೀಷ ಮೊದಲಾದ ಸ ಸರ್ವಜೋಷಕ್ಕೂ ಮೂಲ ಎಂಬುದು ಸ 
ಸಿದ್ಧ ವಿಷ್ಣು ಭಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ವಿಷು ವಿನಲ್ಲಿನ ಫಿರುವಾಧಿಕ ಸ 
ಅಸುಧಾರಣವಾದ ಸ್ನೇಹ ಇದೇ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಭಕ್ತಿ ಇದರ 
ಸನ್ನಿ ಧಾನಸಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಾಪ್ತ ರಾದ ಪತ್ನೀಪುತ್ರನತ್ತ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 

ಪ್ರೇಮ ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ 

ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ನಿರಂತರ ಜ್ಞಾನಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಆದರ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ವೈರಾಗ್ಯವು ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಲ್ಲಿ ಅಂತರಂಗ ಸಾಧನ, ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮ ತತ್ತ್ವಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಆದರ ಹೆಚ್ಚುವುದು ಇದರಿಂದ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ 
ಯಾವ ಅಪೂರ್ಣತತ್ವ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಮನಸ್ಸು ರಮಿಸದೆ ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮಿತವಾದ ಪೂರ್ಣ ತತ್ತ್ವದ ಕಡೆಗೆ ಗಮನ ಉಂಟಾಗುವುದು ಇದು 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ_ನಕ್ಕೆ ಬಹು ಮಖ್ಯವಾದ ಸಾಧನ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 

ಒಬ್ಬ ನಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು ಆ 
ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಶಾಸ್ರ್ರಜ್ಞಾ, ನದಿಂದ ಅಧಿಕಾರವು ಹೆಚ್ಚು ರೂಪಿತವಾಗುವುದು ಈ 
ಸನ್ನಿವೇಶವು ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ತರತಮ 
ಭಾವವನ್ನು ಹುಟ್ಟ 3ಸುವುದು. ಅಧಿಕಾರತಾರತಮ್ಯವು ಜ್ಲಾ 2್ಲಾನತಾರತಮ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ವಿಷ್ಣು ತತ್ತ ವನ್ನು ಪರತತ್ತ ನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ ಅದನ್ನೆ ವ ಸೂ ಒನೆಂದಥೂ ಪರಿಗಣಿ 
ಸಿರುವುದನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವೆವು ಆದರೆ ತುತ್ತು ಕ್ತ ನಿಷ್ಟು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ 
ತತ್ತ್ವ ಎಂದೂ ನ್ಯಾಯಾಧ್ಯಯನದಿಂದ ತಿಳಿದ ಹೊರತು ಭಾಗವತಪುರಾಣಕ್ಕೆ ಶ್ರುತೃನುಕೂಲ 
ವಾದ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಡಬೇಕು ಶ್ರೃತಿಸಿಷ್ಮನಾದ 
ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಫುತಿಯಂಡ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಯುಕ್ತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ, ಬರುವುದೇ ಹೊರತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ರಮಿಸುವ ಮನಸವ್ಸಿ ಉಂಬಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ ಇತರ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮಪ್ರಾ ನಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪ 
ಖಾಡೆಕಗಳನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಡ ಅವನು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತಿನಿಷ್ಕ “ತ್ತು ಶ್ರುತ್ಕುಕ್ತ 
ಬ್ರಹ ಕಷ್ಠ ನಾ "ವನು, 








೯೩೪ 


ಪರ್ಯನಸಾನೆ ಹೊಂದುವುದು ಪಕ್ವ ತೆಗೆ ಬಂದ ತತ್ತ ಎಜ್ನಾ 2್ಲಾನವೇ ಆನಂದರೂಪ 
ವಾಗುವುದು ಜಾ ಸ್ಥಿನತಾರತಮ್ಯವು ಆಸಂದತಾರತವ್ಯನಲ್ಲೆ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದು 


ವುದು 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜೇಶದ ಸರ್ವಕಾಲದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಖಚಿತವಾಗಿ ಸರ್ವ 


ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರ ಮಬದ್ದ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಜಗತ ತ್ಮನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಅದಕೆ 
ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ ನಷ್ಟು ವೇ ಕಾರಣ ಎಂಬ ಶ್ರು Pees ಹುಟ್ಟು ವಜಾ 2್ಲಾನದೆಲ್ಲಿ 
ಮು ಅಂಗೆ ಸ್ವ ಭಾವನಿಯಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವೆತಾರತಮ್ಯ ಮತ್ತು, ಸಂಚಭೇದ 
(ಎಂದರೆ ಜಡ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಇವುಗಳ ಭೇದ, ಜಡ ಮತ್ತು 'ಜೀವ ಇವುಗಳ 
ಭೇದ, ಜಡ ಮತ್ತು ಮಕ್ಕೊ ೦ಂದು ಜಡ ಇವುಗಳ ಭೇವ, ಜೀವ ಮತ್ತು ಮತ್ತೊಂದು 
ಜೀವ ಇವುಗಳ ಭೇದ, ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಇವುಗಳ ಭೇದ) ಇವು ಜಗತ್ತು 
ಸರ್ವಥಾ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷೀ ಇಂತಹ ಜಗತ್ತಿನ ಲರ್ಮಾಣವೇ ಈಶ್ವರಕ 
ಮಹಿಮೆ ಕ್ರಮಬದ್ದತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವ ಲೋಪ ಬಂದರೂ ಅದು ಜಗತ್ತನ್ನು ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯಮಾಡಿ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ವಾದದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು ಜಗತ್ತು 
ಇರ್ವಚರೇಹವಾಗಿ ನಷ್ಟ “ಹೃವಾದ' ರೂಪ ಬ ಗ್ಗ ಹೀತವಾದರೇ ಅದು 
ವಿಷ್ಣು ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ವಿಷ್ಣ ' ರೀತವಾಗುವುದು ಈ ಪ್ರಮೇಯದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ಅಂಗೀಕಾರವು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ Be 

ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಇಡೀ ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಧಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಈ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಉದಾತ್ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಪರಿಕರವಾಗಿ ವಿಚಾ 
ರಿತವಾದ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳ ಸಂಗ್ರಹಮಾತ್ರ ಆ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರ 
ಒಂದೇ ಉದ್ದೇಶ ಸಪರಿಕರವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಾಧುವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಸಾಧುವಾದ 
ಅಧ್ಯಯನ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಥಾ ಆಗ್ರಹರಹಿತವಾದ ಮತ್ತು ಉತ್ತರವೃದ್ಧಿ'ಯುಳ್ಳೆ 
ವೈರಾಗ್ಯ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ ರೊಪಿತವಾದ ಅಧೆ ಯನ 

ಈ ಅಧ್ಯ ಯನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ಮೊದಲು ಪರೋಕ್ಷ 
ರೂಪ ಚಿದ ನೈರಂತರ್ಯಸಔತವಾದ ಅದ್ರ ಯನ ನಪ್ರವಚನಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನವು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಕತೆಯನ್ನು ಜು ಅವ ಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ, ನ ಎನನ ಜು 

ಅಪರೋಕ್ಷರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾಹವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಜ್ಞಾನಿಯು ಕ್ರ ಸಮವಾಗಿ 
ಕರ್ಮಬಂಧ ಮತ್ತು ವೇಹಬಂಧ ಇವುಗಳಿಂದ ರಹಿತನಾಗಿ, ಪುನಃ ಪುನಾ ಆವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಶಾಸಾ ್ರ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಸರ್ವಾನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಭವಿಸುವವಣಾಗಿ, ಬ್ರ ಜತ 
ಪ ್ರತಿಬಿಂಬರೂಪನಾದ ತನ್ನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯ 
ವನ್ನು ಅಸರೋಕ್ರೀಕರಿಸಿ ಜೀನನ್ನು ಪ್ರ ಕನ್ನಿ ಸಿ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಪರಿಪಾಕ 
ಬಂದು ಪರಬ್ಬಹ್ಮಪ್ರಾಪಿ ಯುಳ ವಾಗಿ. ತನ್ನ ಪರತಂಶ ಕ್ರಸ್ವರೂಪದ ಲಾಭವುಳ್ಳಿ ತ್ತೆ 
ನಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮ; ವ ಆೆನಂಡೆಮುಯತ್ವ ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಸ ಆಫಂಪಾಹುಭವ ps 


೯೩೨೫ 


ವನು ಇದು ಸರ್ವಥಾ ದುಃಖರಹಿತವಾದ ಆನಂದ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 
ಈ ಆನಂದಾನುಭವಕ್ಕೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಮುಕ ಕ ವಾದ ವರೂ ಸ್ನ ನಿವು ಶಾಶ್ವ ತಜಾ ್ಲಾಹಾನಂಷ. ಇದಕ್ಕೆ. ಸತ್ತಾ 
ಪ ಪ್ರದವಾದುಡು ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ ಪಿ ದ್ರದ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸ ರ್ವಸ್ನ್ನಾ ಮಿ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪ ಎಂಬ 
ನೆಚ್ಚಿ ದಾನಂದ, 


ಅಧ್ಯಾಯ ೨೦ 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಉಪಸಂಹಾರ 


೧ 

ಇದುವರೆಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ವೇದಕಾಲವನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮಾಧ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿನಾಮಾಂಸಾದವರೆಗೆ ಭಾರತೀಯರ ತತ್ತ್ವದೃಷ್ಟಿಯ ವೈಭವದ ಬೆಳೆವಣಿ 
ಗೆಯು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಯಿತು. ಇದನ್ನು ಈ ಹೊತ್ತು ಕೇವಲ ಅಪ್ರತಿಸ್ಮಿತ 
ವಾದ ಎಂದರೆ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಲೋಕಾನುಭವದ ಆಧಾರದಿಂದ ಪ್ರಸಕ್ಕವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಪ ಪದ್ಧತಿಯು ಪ್ರ ಪ ಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿಹವುದು. 
ಆದರೆ ಈ ಪಡೆ ತಿಯು ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಸಾಧಾರೆಣ್ಯವೆನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ತತ ಪದ್ಧ ಷ್ಟಿ ಯು ನಿಷೇಧಮುಖವಾನಯೋ 
ವಿಧಿಮುಖವಾಗಿಯೋ ವೇದಪ್ರಧಾನವಾಮದು. * ಇದಕ್ಕೆ ಮನ್ನ ಣೆಕೊಟ್ಟರೆ ಭಾರ 
ತೀಯತತ್ವ್ವದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸಬಹುದು,, ಈ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವೇದದಿಂದ ದರ್ಶನಗಳವರೆಗೆ ಪ್ರಮೇಯಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ ಅನಂತರ 
ಚಾರ್ವಾಕ ಮೊದಲು ಮಾಧ್ವಬ್ರಹ್ಮಮಿಾಮಾಂಸಾದವರೆಗೆ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿಯೂ ತತ್ತ್ವಗಳು ರೂಪಿತವಾಗಿರುವುವು. ಪ ರ್ರಮೇಯಪ್ರ ಧಾನ ಎಂದರೆ 
ಪ್ರ ಮೇಯಸಾಧಕವಾದ ವ ತ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅವ್ಯ ಕೃವಾಗಿ EAS ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ ರೀತಿ, KE ಮಾಣಪ್ರಧಾನ ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣ ಆಥವಾ ಪ ಸ್ರಮಾಡಗಳನ್ನು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿ ಅದರ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹೇಳುವ ರೀತಿ. 

ಒಟ್ಟ ತೈವಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ್ಯೃತಿಗಳು ಪ್ರಮೇಯ ಪ್ರಧಾನ; ದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರಧಾನ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ದರ್ಶನಗಳ ಪರಿಚಯವಲ್ಲದೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಿಂದಲೇ 
ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡು ಪರಿಚಿತವಾದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮನನ ಮಾಡಿ ಆ ಮನನದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಎತಿಗಳ ವಾಕ್ಯಗಳ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಪರ್ಯಾಲಸಟಿಸುವುದ ಹಂಜ ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾ ಸ ಭಾರತೀಯ 
ತತ್ತ ಆಪ್‌ಸ್ರವು ಬೆಳೆದುಬಂದ ರೀತಿಯೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಇದರಿಂದ 
ಕೀವಲ ಶ್ರುತ ತಿಸ್ಮೃತಿಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡುವುದೂ, ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡುವವನಿಗೆ 
ತೋರಿದ ಎತ! ಒಂದು ಅರ್ಥಕ್ತ ಸಾಧಕವಾಗಿ ಹ ಆಧಾರವೆಂದು ತೋರಿ 
ಬರುವ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಕ ಅಧವಾ ಸ್ಮೃೃತಿವಾಕ್ಯವನ್ನು ತಾನು 
ಹೇಳುವ ವಿಷಯಳ್ಳೆ ಸಾರಕ ಉದಾ ಕಿಸ ಪಜ ತತ ತ್ರೃಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ 
ಉಪಕಾರ ಮಾಡುಪುದಿಬ್ಬ. ಪ್ರತ್ಯುತ ಈ ಪದ್ಧತಿಯು ಅಸದಾಗ್ರ ಹಕ್ಕೆ ಅಪಸಾಶ 


೯೩೩ 


ಕೊಟ್ಟು ಮಾನವನನ್ನು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ದೂರಮಾಡುವುದು. ಈ ಭಾವವನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪರಿಚಯವಿಬ್ಲದೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ್ರೃತಿಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ಆದರೂ ಕೇವಲ 
ಶು ್ರತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವ್ರದು ತತ್ತ್ವ ತಶ್‌ಸ್ರಕ್ಕೆ ಆ ಮೂಲಕವಾಗಿ ತತ್ತ ಎಕೆ 
ಮಾಡಿದೆ ಅಪರಾಧವಾಗುವುದು ಸತ ಬು ಜಾ ಮಾತಲ್ಲ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ತೆ 
ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ತಿಳಿದವರಿಗೆ ಇದೇ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ವೇತೃ ಗಳ ನಿರುಪಾಧಿಕ 
ವಾದ ಅನುಷ್ಕಾ pot ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡದಿರದು ತತ ತ್ರ ಬಜಾರ ಎಂದಕೆ ದರ್ಶನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ದೃ ಷ್ಟಿ rR ಪ್ರಮೇಯ ಶೋಧನ ಇದದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕ ಕೈ 
ಚ ಸ 'ತಿವಾಕೃಕ್ಳಿ ಆಗುವ ಅರ್ಧವು ವಿಚಾರ್ಯವಾದ. ಏನಯನನ್ನು' 


ಶಿಲ 
ಮಾತ್ರ ಒದಗಿಸುವುದು ವಿಚಾರದಿಂದ ಅರ್ಧನಿರ್ಣಯಕ್ಕೊ (ಶ್ವ ರವೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರ ಗಳ ಪ್ರ ವೃ ತ್ರಿ ಈ ಪ ರ್ರಮೇಯವು ಅರ್ಧಾತ್‌ ಜಡ್‌ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾಗಿ 


ಒಕ ತೋ ಓಜ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದು ಮಾಧ್ವವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣತೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು 
ರಃ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ಉಪಕಾರ ಕಬ ಎಂಬುದನ್ನು A ಜಗ ನನಾದ ಮುರು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ ಪ್ರಪಂಚ? ಎಂಬ ಪದವಿದೆ ಈ ಪದದ ಅರ್ಧವೇನು? ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಭಾಜಿಕು ೫ ್ರಸಿದ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯಮರ್ಯಾದೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಎ 
ಒಂದು ಆಸ್‌ ನಜ ಈ ಅರ್ಧ ಆ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಗೆ ಬಂದಿತು? ತಾಜಾ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆ ಪ್ರ ಪಂಚ ಎಂಬ ಫದ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದಿತು? ಅದು ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಬಂದಿತೋ ಅಲ್ಲಿ ಆ “ಪದಕಿ ಅರ್ಥವೇನು ? ಈ ವಿಚಾರವೇ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಪ್ರ ಪಂಚೆ ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥದ ಔಚಿತ್ಯ ವಿಚಾರ ಹೀಗೆ ತಾನೇ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಸಿಕ್ಕಿ ಬಿದ್ದ ಅರ್ಥವು ಶ್ರುತ್ಕ ರ್ಥ ಭಾ A ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಇದೇಜಾತೀಯ 
ಗಲದ ತತ್ರ ಎವನ್ನು ರೂಪಿಸಲು ಹೊರಟು ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ಯೃತಿಗಳಿಗೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆಧ್ಯ ಮಾಡುವುದು ಅತ್ಯಂತಾನುಚಿತವಾಯಿತು ಒಂದು 
ವೇಳೆ ವಕ ಹೇಳಿದರೂ ಉಕ್ತವಾದ ಈ ಸಂದೇಹಗಳಿಗೆ ಸಮರ್ಪಕವಾದ 
ಉತ್ತರ ಹೇಳುವವರೆಗೂ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ.ನವೂ 
ಅಲ್ಲ; ಆದು ಮನಃಶಾಂತಿ ಎಂಬ ತಪಸ್ಸಿಗೆ ಒದಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ ವಿಚಾರ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾದ ಅಂಶಗಳು ಅನಂತವಾಗಿರುವಾಗ ಭಾವಿತವಾದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಾಡುವುದು ಕಾಲಹರಣ. ಅದು ಭ್ರಾಂತಿವೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು ತಾನು 
ಮತು ಸ ತನ್ನಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟ ರಾದವರ ಅನರ್ಥ ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ವಸ್ತು ಒಂದು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ಅದನ್ನು ಬೇರೆ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನ ಮಾಡಿದೆ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಅದು 
ಅಜಿಕೃಷುಗುಹವಾದ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಅದರಿಂದ ಫಲದಲ್ಲಿ 


೯೩೮ 


ಅಪಕಾರವೇ ಆಗುವುದು ಅಲ್ಲದೆ ವಸ್ತು ಬೇರೆ ನಿಧದಲ್ಲಿರಬಹುದು ಎಂಬ 
ಶಂಕೆ ಇರುವಾಗ ಅದರ ಧ್ಯಾನವೂ ಸಂಭಾನಿತನಲ್ಲ ಅಡು ಹೀಗೆಯೇ ಸರಿ 
ಎಂದು ಆಗ್ರಹಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಆಗ್ರಹಹಾಡುವವನ ಸಾಕ್ಷಿಯೇ ಅವನ 
ಆಗ್ರಹವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ ಆಗ್ರ ಹಮೂಲಕವಾದ ಧ್ಯಾನವು ಮಾನವನನ್ನು 
ವಾಸ್ತವ ಪ್ರಪ ವಂಚದಾದ ದೂವಾಡ ಸುಳ್ಳು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವಂತೆ ಮಾಡು 
ವುದು ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನ ಎಂದರೆ ಭಾವಿತವಾದುದರಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ 
ಮನೋಧರ್ಮ 

ಶೃಂಗಾರ ಮೊದಲಾದ ರಸಗಳ ಆರೋಪದಿಂದ ಎಂದರೆ ಶೃಂಗಾಠ ಮೊದ 
ಲಾದ ರಸಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ರಸಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಆನಂದಾನುಭವ ಇರುವುದೆಂದ' ವಾದವು ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸುಪ ಸಿದ್ಧ 
ಇದು ಚೆಂತನೀಯೆ ಆನಂದಾನುಭವದ ಕಾರಣ ಅ್ಯತ್ರ ದೃಷ್ಟವಾದ ರಸಗಳ 
ಸ್ಮರಣ, ಆರೋಪವಲ್ಲ ಆ ಸ್ಮತಣವೇ ಇಲ್ಲದವನಿಗೆ PE ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು 
ಒದಗಿಸಿದರೂ ಅದರ ಫಿಮಿತ್ಮವಾದ ಆನಂಡನವಿಲ್ಲ ಅಭಿನಯ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ 
ರಸಷನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವುದು ಆನಂದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಸ್ಮರಣಕ್ಕೆ ವ್ಯಂಜಕ ಮಾತ್ರ 
ಉದಾಹೆರಣಕೆ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ವನವಾಸ ಕ್ರೈ ಹೋದ ರಾಮನ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದವನಿಗೆ ತಾನೂ ಡಕ್ಕೆ ಯಾವುಡೋ 
ಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸದ್ಯ ಶವಾದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹಿಂದೆ ಜರಾ 0 ಅನುಭವಿಸಿ 
ದ್ದರೆ ಮತ್ತು ಅದು ಸ್ಮ ಕೆ ಬಂದರೆ ದುಃಖವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಆ ಅನುಭವ 
ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣ ಇಲ್ಲದವನಿಗಲ್ಲ ಈ ಅಂತಗಳನ್ನು ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡು ಮನನ 
ಮಾಡಿದರೆ ಆರೋಪಿತವಾದ ರಸಗಳಿಂದ ಆನಂದಾನುಭವ ಎಂಬುದು ತಿರುಳಿಲ್ಲದ 
ವಾದವಾಗುವುದು. ಕಲ್ಪನಾಮಯವಾದ ಜಸದ್ವ ವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ವಾದಕ್ಕೆ 
ಸ್ಥಾ ನವಿದ್ದರೂ ಅದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ವಾಸ್ತವ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಹೂರಣಾಗುವನು 
ಮತ್ತು ಸರ್ಯನಸಾನದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂಕಿಯಲ್ಲಿಯೇ ರಮಿಸುವ ಮನೋಧರ್ಮವುಳ್ಳವ 
ನಾಗುವನು 

ಆರೋಪಿತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಧ್ಯಾನವು ಅಭ್ಯಾಸಾನುಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ 
ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರ ನ ಮಾಡುವುದೆಂದು ಒಂದು ವಾದವಿರುವುದು ಇದ್ದೂ 
ನಿಚಾರ್ಯ ದ ಸಾಧಕವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದಾದ ಸನ್ಸಿವೇಶಗಳೇನೇ ಇರಲ್ಲಿ 
ವಿಷವನ್ನು ತಿಂದು ಅದು ಅಮೃತ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಮರಣ ತಪ್ಪುವ 
ದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಸು ಸ್ಸ ತಿಯನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಡದಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಕಡೆಗೆ 
ಈ ಹೊತ್ತಿನ ಅನುಭವವನ್ನು ಉದಾಹರಣಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ" ಒಂದು ಚಲನ 
ಚಿತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸನಿ ವೇತವನ್ನು ಕೃತಕ ಸು ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿದರೆ ಅದು ಎಷ್ಟೇ 


ರಮಜೇಯವೆಸು ಪ್ರ ಹ್ಯಾತವಾಗಿರಳಿ ಅದನ್ನು ಫೋಡಿ ಆನಂದಿಸುವ ಮಧ್ಯಸ್ತ 


೯೩೯ 


ಹೆಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇದು ಆಕೋಪಿತ ಎಂದು ತಿಳಿದಮೇಲೆ ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಧ್ಯಾನವಿಲ್ಲ ಅದು ಆರೋಪಿತವಾದರೂ ವಾಸ್ತವ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಧ್ಯಾನ 
ಹುಟ್ಟಿದರೆ ನಿಷವನ್ನು ಅಷ್ಟುತವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದಂತಾಗುವುಹು ಧ್ಯಾನದಿಂದ ವಿಷ 
ಅಮೃತವಾಯಿತು ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಶೋಭಿಸುವುವೇ ಹೊರತು ಪ್ರತ್ಯಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ 

ಈ ವಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ವಿಚಾರಪೂರ್ವಕವಾಡ 
ನಿರ್ಣಯವು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಈ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕೋಶ ಮುಂತಾ 
ದುವುಗಳ ಪರಿಚಯ ಯತ್ಮಿಂಚೆತ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರ, ಆರೋಪ 
ಮುಂತಾದುವು ಮೂಲ ಅವಕ್ಕೂ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯೆ ಸಾಹಿತ 
ಮೂಲ ಕೋಶಕ್ಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೂಲ ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಧ ಸದೋಷ ಕಿರ್ದೋಷ 
ಶಬ್ದವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ಶಬ್ದ 
ಪರಮಮೂಲ. ಆಡರೂ ವಿಚಾರ ಲೋಪಸಹೊಂದಿಡಾಗ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಪ್ರಸಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರದ ಆವಶ್ಯಕತೆ, ವಾಸ್ತವ ಸುಖವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸುಳ್ಳು ಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳಿಂದ ಸುಖಪಡುವ ಮನೋಧರ್ಮ ಮುಂತಾದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಂದ ವಿಚಾರದಿಂದ 
ದೂರವಾದ ಮತ್ತು ವಿಚಾರವನ್ನು ಸಹಿಸದ ಭಾಷಾಮಯಕೃತಿಗಳು ನಾನಾ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುವು, ಅವು ಆಯಾ ಅಭಿರುಚಿಯುಳ್ಳವರಿಂದ ಮುಂದು 
ವರಿಯುವುವು ಮತ್ತು ತಾವೇ ತಾವಾಗುವ ಸಪ್ಲಿವೇಶನನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುವು 
ಇಂತಹ ಸಪ್ಲಿಮೇಶದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃಕಿಗಳೂ ಕಲ್ಪನಾಮಯ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವೂ 
ಹುಟ್ಟುವುದು ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಅಜ್ಞಾತವಾಗುವುದು. ಇದು ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿಲೋಪತಂದ ಪ್ರಸಂಗ ಇದರಿಂದ ಜೀವನವೇ ಭ್ರಾಂತಿಮಯವಾಗುವ 
ಸಂಭವ 

೨ 

ಆದರೆ ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಸ್ವರೂಪವು ಇಂತಹೆ ಸನ್ನಿ 
ವೇಶಕ್ಕೆ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಅವಕಾಶವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣ, ಅಜೇ ಪರಮ ಪ್ರಮಾಣ, ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲ, ಸ್ಮೃತಿಗಳು 
ಎಷ್ಟೇ ಬಲಿಷ್ಕವಾಗಿ ತೋರಿಬರಲಿ, ಅವು ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ , 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾದುದು. ಶ್ರುತಿ ; ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲವೂ ಪೌರುಷೇಯ , ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ವತಃ 
ಪ್ರಮಾಣ; ಮಿಕ್ಕವು ಎಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವನ್ನು ಒಳೆಗೊಂಡು ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣ ವೂ 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರವತಾಣ, ಶ್ರುತಿ ನಿತ್ಯ, ಮಿಕ್ಟವು ಅನಿತ್ಯ, ಶ್ರುತಿಯ 
ನಿರ್ಡೇಷ, ಮಿಕ್ಸವು ಸಹೋಷ, ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಭಾವಗಳು ಭಾರತೀಯರ 
ತತ್ತ್ವಚ್ಞ್ವಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಸ್ಮೂಪಕವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಯು ಕವಿಯ ಕಲ್ಪನೆ 


೯೪೦ 


ಎಂಬುದು ಒಂದು ವಾದ ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಅದು ಪೌರುಷೇಯವಾಯಿತು ಈ 
ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಅದು ಒವರ್‌ ಎಂಬ ತೆಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಲ್ಸವೂ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಟು 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಅಪೌರುಷೇಯ ಶಬ್ದವು ನಿರಾಕ್ಸ ತವಾದರೆ ಸೌರುಷೇಯ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ 

ಶ್ರುತಿಯು ಕಲ್ಪನೆ ಎಂಬ ಭಾವವು ಅದು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ 
ಆಸ್ಪದ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ಭಾರತೀಯ ಸಂಪ್ರ ದಾಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಭಹಿಗಳ್ಳೇ 
ಹೊರತು ಕಲ್ಪಳರು ಖುಹಿಗಳೆನ್ಸ್ಟಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ “ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಕಲ್ಪಕರನ್ನು ವೇದ 
ಖುಷಿಗಳೆಂದು ವಹರಿಸುವುದು. ಯುಕ್ತವೇ ಅಲ್ಲ "ಜೀವರೇ ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ದೊಡ್ಡ ಕನಿ, ಅವನು ವೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ RR, ಅರ್ಧ 
ಹೀನ, ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲಿ ವೇದವನ್ನು." ಬಿಟ್ಟು ದೇವರನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ಪ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿರುವುದು ಹಾಗಾದರೆ ದೇವರು ವೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆ ದೇವರ ಸಿದ್ದಿ ಗೆ? ಎಂಬ ಪ್ರ ಶೆ ಹುಟ್ಟು ವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ 
ಅವನು. ಕಲಿ ರೈತನೇ ಆಗಟೇಕು ಕಲಿ ೧ ತನಿಂದ ಉಕ್ತ ಚು ರಕ್‌ ಇ 'ನೇದವೂ 
ಕಲ್ಪಿ ತಮೇ ಹ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ. ವೇದವು ಪ್ರ ಮಾಣ ಎಂಬ ಚಿಂತೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ 
ಇಲ್ಲವಾಯಿತು ಅಲ್ಲದೆ ಭಗವದಿ ನಿ (ತೆಯನ್ನು ಘುಪಡೇಶಿಸಿದನೆಂದು ಪ ಪ ಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ಬಂದ 
ಸೃ ಸ ತನು ದೇವರೇ "ಎಂದು ಪ ್ರಸಿದ್ಧ ಆದೆರೂ ಅವನು ಆ Ee ಶ್‌” ಶಾಸ್ತ್ರಂ 
ಪ್ರಮಾಣಂ ತೇ” (ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನಿನಗೆ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ ಸಿಸುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೆ ವೇದ) "" ವೇವನಿದೇವ ಚಾಹಂ (ವೇದವನ್ನು 
ತಿಳಿದವನೇ ನಾನು) ೫ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಭಾವವನ್ನು ಚಿಂತಿಸಬೇಕು. ಆಗ 
ವೇದದ ಮಹತ್ವದ ಅರಿವಾಗುವುದು 

ಕಲ್ಪಿತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಡುವ ಮನೋವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇಡೀ ದರ್ಶನೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅತಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಸ್ಥಾನವೇ ಇಲ್ಲ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದೇ ಈ ದೋಷಕ್ಕೆ ಮೂಲ ವೇದವೇ ಪರತತ್ತ್ವದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಬಂದ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿಕ ನಾಸ್ತಿಕ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು _ವೇದವೂ ಒಂದು "ಕಲ್ಪಿ ಭ್‌ 
ದು "ನಚಾರನರರಿಂದ ಭಾವಿತವಾಗಿದ್ದ ಕೆ ಈ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಬ” 
ಶ್ರರಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಈ “ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಲೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಆಸ್ತಿಕ ಎಂದರೆ ೬ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದವೇ ಪ್ರ ಮಾಣ 
ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿ, ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ನಿರ್ದೋಷತ್ವ ಮುಂತಾದೆ ರಾ 
ರಣ್ಯವನ್ನು ಸಜಜ: ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕಾಲಾಕಿಕ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ನಕೂ 
ವೇದವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಾನಸಾಢಧನ ಎಂದು ರೂಫಿಸುವ ನಾದ A, 
ಅಂಶೆದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಕೋಪ ಬಂದರೂ ಆದು ನಾಸ್ತಿಕ ಎಸ್ಸ್ಟಿಸುವುದು. ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯ 


೯೮ಗೆ. 


ನಿ ಟಾರವಲ್ಲ, ವಿಚಾರದಿಸಾ ರ್ಕ ಅಧ್ಯ ಯನಪ ಕ್ರವಚನಗಳ ವಿಸ್ತಾರ, ವಾದ ವಿಸಾ 

ಗೆ ಗ್ರಂಥ ವಿಸ್ತಾ ಚ ಮಾ ಖ್ಯಾನಪರಂಪರು, ಪಶ್ಚಸ್ರ ತಿಪಕ್ಷಗಳ ನಿ ಪ್ರೃಷ್ಟವಾದ ರ 
1 ಹೊರತು ಬಿದ್ದಿಗೆ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಸಾ ವ ಮತ್ತು ಫಲಕಾರಿಯಾದ 
ವಿಷಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಉವಪಾದನ, ಶಾಂತಿ, ಸಮಾಧಾನ ಮುಂತಾದ ಮಹೋ 
ನ್ನತವಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಪತ್ತನ್ನು ರೂಪಿಸುವ Rs ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಚಿಂತಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿ 
ಯುವುದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಭಾರತೀಯನ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗುವುದು 


೩ 


ಇಷ್ಟು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ಷವಾಗುವ 
“ಪ್ರಪಂಚ” ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ವೇದದ ತೂಕಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲುವ ಅರ್ಥ ಯಾವುದಂಬ ವಿಚಾರ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಬೇಕು ಸಾಮಾ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ತಾ ವಸ್ತುಗಳ ಸಮೂಹವನ್ನು ಪ್ರಪಂಚ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದಾಗಲಿ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಪಂಚ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಯಾವುದೋ ವಸ್ತುಗಳ ಸಮೂಹವನ್ನು ಅರ್ಥ 
ನನ್ಣಾಗಿ ಕಿಳಿಯುವುದಾಗಲಿ ಅಜ್ಜ ರೂಢಿಯಿಂದ ಬಂದುದು ಈ ಅರ್ಧವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಪಂಚ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಇಯತ್ತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವೇದವೇ ಮೂಲವಾಗಿರುವ ಅಜ್ಞರೂಢಿಯೇ ನಿಮಿತ್ತ ವಿಚಾರದಿಂದ 
ಶಬ್ದವಾಗಲಿ, ಅರ್ಥವಾಗಲಿ, ಶಬ್ದಾರ್ಧ ಸಂಬಂಧವಾಗಲಿ ಜೋಧಿತವಾಗದಿರು 
ವುದೇ ಅಜ್ಞರೂಢಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷೀ ಇಂತಹ ಅರ್ಧವನ್ನು ವೇದದ ಪದಕ್ಕೆ 
ಹೇಳುವುದು ವೇದದ ಸ ಭಾವಕ್ಕೆ € ಸಂಗತವಲ್ಲ ವೇದದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ A ಸರ್ವ ವಿಚಾರವೂ A ಜು ಜ್‌ 
ವಿಶಿಷ್ಟಸ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ರೂಪಿತವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳುದು ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಪ್ರಪಂಚ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಈ ಅರ್ಥವು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಪ್ರಪಂಚದ ಲಾಕ 
ಚಿಂತೆಯ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು. 
ಲೌಕಿಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾತವಾದ ಶಬ್ದಾ ರ್ಥಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ ವಾದವು, ಅವು 
ಬ್ರ ಹ್ಮವಸ್ತು ವಿನ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಗೇ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಇದನ್ನು 
ಇದುವರೆಗೆ ಮಾಡಿದ ದರ್ಶನ ವಿಚಾರದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು 

ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಪ ಪ್ರಮೇಯವೂ ವಿಚಾರದಿಂದ ರೂಪಿತವಾಗಿ ಹಾಗೆಯೇ 


ಆ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತೇಳುವ ಶಬ್ದವೂ ರೂಪಿತವಾಗಿ ಶಬ್ದಾರ್ಧಗಳ ಸಂಬಂಧವು 
ಕ್ಲಪ್ತ ವಾಗಿರುವುದು. ಆದರೂ 1 ಕ್ಲೃಷ್ತಿಯು ಆಯಾ ದರ್ಶನದ ಒಟ್ಟು ದೃಷ್ಟಿ 


ಚ ದಿಂದ ನಿಯಮಿತವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಮಾಣದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು 
ಹಿಸುವುದು ದರ್ಶನದ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ. ಪ್ರಮಾಣ ಸ್ವರೂಪದ ಏಷ್ಟ್ರೃಷ್ಟ 


೯೪೨ 


ನಿರ್ಣಯವು ದರ್ಶನದ ದೃಷ್ಟಿನಿಶೇಷ ಪ್ರಮೇಯನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರೆ ಆಯಾ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ವಿಚಾರಾತ್ಮಕವಾಯಿತು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟಮೇಲೆ ವಿಚಾರದ ವಿರಾಮಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಒಂದು ದರ್ಶನವು ಎಷ್ಟೇ ನಿಪುಣತೆಯಿಂದ ರೂಪಿತವಾಗಿರಲಿ ಅದು ಮುಂದಿನ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಕೊಡದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರದಿಂದ ಇದ್ದ ವಿಷಯ ದೃಢ 
ಪಡಬಹುದು ಅಥವಾ ಹೊಸ ವಿಷಯ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಬಹುದು ಆದರೆ ವಿಚಾರ 
ಸ್ವರೂಪವು ಭಿನ್ನವಾದಂತೆಲ್ಲ ದರ್ಶನವೂ ಭಿನ್ನವಾಗುವುದು ಹೀಗೆ ದರ್ಶನದ 
ಭಿನ್ನತೆಗೆ ವಿಚಾರವೇ ಕಾರಣ ಪ್ರಮಾಣದ ಸ್ವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ತೆಯುಂಟಾ 
ಗುವುದು ವಿಚಾರದ ಭಿನ್ನತೆಗೆ ಕಾರಣ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ದರ್ಶನಸ್ವರೂಪವು 
ಮತೀಯಭಾವನೆಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ವಿಚಾರದ ಹಿರಾಮ 
ಮತೀಯಭಾವನೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಾನ ಮತೀಯಭಾವನೆಯಿಂದ ರೂಪಿತವಾದ 
ವಿಚಾರ ವಿಚಾರವಲ್ಲ, ವಿಚಾರಾಭಾಸ. 


ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ನಿಚಾರೆಪ್ರಧಾನರಾದ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಮತದ 
ಆಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು, ಮತದ ಆಗ್ರಹ ಎಂದರೆ 
ಕೇವಲ ಶಬ್ದಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಯಾವುದೋ 
ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಜಾರದಿಂದ ಬರದ ಮತ್ತು ವಿಚಾರವನ್ನು ಸಹಿಸದ ನಂಬಿಕೆ 
ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ದಾರ್ಥ ಇದು ಭಾರತೀಯಸಂಸ್ಕೃ ಎಕಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸದಿರುವ 
ಭಾವ. ತತ್ತ್ವವಿಚಾರವು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿರುವಾಗ ಮಧ್ಯೆ ಈ ಪಕ್ಷ ನನ್ನದು 
ಎಂದು ವಿಶ್ವಾಸ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಪಿಚಾರದಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಆಗ್ರಹವು ರುಚಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಪ್ರತ್ಯುತ ಸಹಾನುಭೂತಿ ವೃದ್ಧಿ ಗೆ ಬರುವುದು 
ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದ ರೂಪಿತವಾದ ಮಾನವ ಸಂಘವು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಉತ್ತೇಜಕ. 


ಲ 


ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವಿಚಾರದಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ 
ಇ ಡುವುದು ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೇ ತೃಪ್ತಿಹೊಂದಿ ವಿಚಾರ ಬೇಡವೆನ್ನುವುದು 
ಅಥವಾ ವಿಚಾರ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನಿಲುಕುವುದಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ನಂಬಿಕೆಯೇ ಸರಿ ಎಂದು 
ವಾದಿಸುವುದು ಇವು ವಿಚಾರಪ್ರಧಾನವಾದ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಹು ದೂರ. ಆದರೂ ಈ 
ಭಾವಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದು ವಿಚಾರವೇ ಭಾರತೀಯಮನಕೋಧರ್ಮಹ 
ತಿರುಳು ಎಂಬುದರ ಸರಿಯಾದ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದಿರುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವಿಚಾರವೇ 
ಭಾರತೀಯರ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ನಿಲುಕದ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ' 
ನಿ ಪುಲವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗೆ ನಿಮಿತ್ತವೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಛಛಕ್ಷ 


ಭಾರತೀಯರ ಮನೋಧರ್ಮವು ನಿಚಾರಪ್ರಧಾನವೆಂದು ಅರಿತಕೆ, 
ಭಾರತೀಯರು ಈ ಭಾವವನ್ನು ಗೌರವಿಸುವ ಹಾಗಾದರೆ, ಭಾರತ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಮತದ ಆಗ್ರ ಹಕ್ಕ ಸ್ಥಾನವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಭಾರತೀಯರ ಐಕಮತ್ಯಕ್ಕೆ ಪರಸ್ಪರ 
ಯ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಾದರೂ ಆಯಾ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಗತ 
ವಾದ ಸಹನೆನನ್ನೂ ಕು ಮನೋಧರ್ಮವನ UN ಸಾಧನವನ್ನಾ ಗಿ ಹೇಳು 
ವುದು ಈಹೊತ್ತು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ ಇದರ ಚಚಿತ್ಯ ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ಜನರಲ್ಲಿ ನಿಚಾರ 
ಪ್ರಧಾನವಾದ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಪುನರುಜ್ಜಿ (ವನಗೊಳಿಸುವುದು ನಿಯಮ 
ವಾಗಿ ಫಲಕಾರಿಯಾಗುವುದು ವಿಚಾರಪ ರ್ರಧಾಶವಾದ ಮನೋಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಕಾರ್ಯರಂಗಕ್ಕೆ ಬರುವ “ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಕರೋಪಿತವಾದ ಸಹಾನು 
ಭೂತಿ ಮುಂತಾದುದರಲ್ಲಿ ಬರುವುದು ದುರ್ಲಭ ನಿರಂತರವಿಚಾರವೇ ಜೀವನ 
ವಾದರೆ ಅನುಷ್ಮಾನ ಯಾವಾಗ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಉನ್ನತಮಟ್ಟದ ವಿಚಾರವೇ 
ಅನುಷ್ಠಾನ ಎಂಹು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ ವಿಚಾರ ಕೇವಲ ನಾಸ್ತಿಕ 
ತನವಲ್ಲ ಅದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆಸ್ಮಿಕತನದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಜಾರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವುದಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಉಂಟು ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ವಿಚಾರವನ್ನು RE, 
ve I ಶೈ ಭಾವ ಸ ್ರ ಧಾನವಾಡ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಬಂದರೆ 
ಎಂತಹ ವಿರೋಧವೂ 'ಶಾಂತಿಭಂಗವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ 


ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಪ್ರತಿ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವುಳ್ಳವನು 
4 ಸ್ವಾ ತಂತ ಶ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಭಂಜಕ, ಅದು ಮತದ ಆಗ್ರಹ ಅಧ್ಯಯನ 
ವಜ `ನಜಾರಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವು ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿದರೆ ಪ್ರತಿ 
ಭಾವದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶ್ಚೇನದ ನಿರ್ಣಯದ ಔಚಿತ್ಯ ಅಥವಾ ಅನಾಚಿತ್ಯ 
ವನ್ನು EN ಅದರ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಆ ಭಾವಕ್ಕೆ i ಪದವಿ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅರ್ಧಮಾದಕೊಳ್ಳು ವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ಉಳ್ಳವನಾಗುವನು ಇದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಉದ್ದೇಶವಾದರೆ ಅಥವಾ 
ಅಂತಹ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಗೌರವಿಸುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವನಾದರೆ ಮತಮ್ಗೈೆಷಮ್ಮಕೆ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮತಗಳ ವೈಷಮ್ಯ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬಹುದು ಈ ವೈಷಮ್ಯ ಫೆ 
ಒಂದೇ ಪರಿಹಾರವೆಂದರೆ ತತ್ತ್ವವಿಜಾರಾಸಕ್ತಿ ಈ ಆಸ ಸಕ್ತಿಯಾದರೂ ಮತಧರ್ಮ 
ದಿಂದ ಲಿಪ್ತವಾಗಬಾರದು ಲಿಪ್ತವಾದರೆ ಐಜಾರವು ಮತವೈಸಮ್ಯಕ್ಕೆ ಘೆ ಉತ್ತೇಜಕ 
ವಾಗುವುದು. ಇದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಅಧಿಕಾರಿಯು ವಿಚಾರಬುದಿ ಯನ್ನೂ" ಆ ಮೂಲಕ 
ಶಾಂತಿಯನ್ನೂ ಹೊಂದುವುದು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಆ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಮತ್ತು 


೯೪ಳ 


ಇತರರ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೂ ಸಾಧನ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮುಖ್ಯಮೂಲಭೂತವಾದುದು 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
೫ 
ಒಟಿ ಸಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಸ ಏತ ಮತ್ತು ದರ್ಶನ ಇವುಗಳ ವಿಷಯ ಒಂದೇ ಜಾತಿ 
ಯದು ನ ನಿನಯದಕ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಕಿರ್ಣಯಭೇದವೇ ಇವುಗಳ ಭೇದ, ಅಪೌ 
ರುಷೇಯವಾದುದು ಶ್ರುತ ಇದು ಅದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಪರಮಪ್ರಮಾಣ ಪೌರು 
ಸೇಯವಾದುದು ಸ ಸ್ಮೃತಿ ಇದು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ ಎನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದವನ್ನೇ 
ಪರಮ ಪ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ WE ನಿಮಿತ್ತ ಜ್‌ ಪೇದಾಕುಕೂಲ ಎನ್ನಿಸಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು ದರ್ಶನಗಳು ವೇದಾನುಕೂಲವಾಗಬಹುದು, ಅಥವಾ 
EEE AS ಈ ಎರಡು ಕಲ್ಪ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೇದದ ವಿಚಾರ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ವಿಷಯ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಜಾತೀಯ 
ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ತರಾ ಬಕಾ 
ಯಿತು ವೇದ ಪರಮಪ್ರ EE ಸ ತಿಗಳ ದ ೈಷ್ಟ್ರಿ ಯಿಂದಲೂ ಮತ್ತು 
ದರ್ಶನಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ವೇದದ ಅರ್ಥ ತೆೇಧಿತವಾಾ ನಿರ್ಣಯ ಹೊಂದ 
ಬೇಕಾಯಿತು ವಿಚಾರಪರವಾದ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಶೋಧಿತವಲ್ಲದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿ 
ಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಸ್ವಿ (ಕರಿಸಿದರೂ ಸ್ವೀಕೃತವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಥ್ಯ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಕ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂಡ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು “ಅಧಿಕರಿಸಿ ತಪಸ್‌, ಧ್ಯಾ 
ಅಥವಾ ನಿದಿಧ್ಯಾ ಸನ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ವ್ಯಾ ಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಪಡದ 
ಅರ್ಥ ಸನದ NENA ಸಾಮಾನ್ಯ ನಂಬಿಕೆ ಫಸ ನಿಜಾ ಬ್ರ ಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನಕೆ ಸ್ಕರ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ ರಚಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ ಈ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಫೆ ಹೋಜನ ಪೌರ ವಹಾರಶುದ್ಧಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವಾದರೋ ವೇದ 
ವನ್ನು ಗೂಡೆ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅದರದೇ ಅದ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ 
ಸುವುದು ಈ ಪರಿಭಾಷೆಯು ಸಪರಿಕರವಾದೆ ದರ್ಶನಾಭ್ಯಾಸದಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತ 
ಧು 
ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ದರ್ಶನಗಳ ಸೂಗ್ರಹವಿರುವುದು ಇವುಗಳ 
ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ, ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ "ಇತ್ತ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನವಿಚಾರದೆ 
ಮು ತಹಿನ್ನು ಸೆಂಗ್ರಹೆವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಬುದ್ಧಿ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಧನ 
ವಾಗುವುದು ದರ್ಶನ ಹ 4 ನ್ರಮೇಯಗಳೆ ದ್ದ ೈಹ್ಟಿಯಿಂದ ನಿರ್ಣೀತವಾದ ಶು ುತ್ಯೃರ್ಥವು 
ಶ್ರು ತಿಯ ಉಪಕ್ರ ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಂಗತವಾನಿರಬೇಕು ಮತ್ತು ಭಜ ಕೂಲ 
ವಾದ ಸ್ಟ ತಿಯಿಂದ ಪರಿಗ ೈಹೀತವಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಎರಷು ವಿಧ ಸಾಂಗತ್ಯ 


೯೪೫ 


ಬಂಬಾಗಲೇ ಶ್ರುತ್ಕ ೈರ್ಥವು ನಿರ್ದೋಷವಾಗುವುದು. ಅಂತಹೆ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರು ಸ ನಿರ್ದೋಷ ಪ ೩... ೫೩. ಸ ಕಿಗೆ ಪ್ರ ಪ ಹ, 
ಶು ್ರತಿಪ್ರವರ್ತಕರು ಈ ರದ ಜಿ ಶು ತಿಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳ ಸಾಂಗತ್ಯ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ದಾರ್ಥ ನನ್ನು ಟು ಸತುವು 
ಕ್ರೈ ತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ರೈ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ರ್ರಕೈೆ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಈ 3ಛಿಗೆಕೆಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿ ೫ 
ತತ್ತ ಪ್ರಪಂಚ 
(೧) ಜಗತ್ತತ್ತ್ವ (೨) ನಿಯಾಮಕ ತತ್ತ್ವ (೩) ಸಾಧನ (೪) ಮೋಕ್ಷ 


(3) ಜಗತ್ಸತ್ಯತ್ವ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ವಿಚಾರ (1) ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕ 
| 


(1 i) ಒಂದು 
] | (113) ಕಾರಣ ಸ್ವರೂಪ 
(೧) ಪ್ರಮಾಣ (೨) ಪ್ರಮೇಯ 
| 


(1) ನೇದದ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ (1) ಜೀವ 
(11) ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ (31) ಜಡ 
(೩೩1) ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕರಣ 
(3೪) ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ 
(೪) ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾವ 

೧ ಜಗತ್ತತ 


ಲಿನೆ 

ಚಾರ್ವಾಕರು ಚೇತನ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಜಗತ್‌ ಎಂದಕೆ ಪೃಥಿವೀ, 
ಅಪ್‌, ತೇಜಸ್‌ ಮತ್ತು ವಾಯು ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳು ಎನ್ನುವರು 
ಬೌದ್ಧರು ಅಜೇತನನಾದ ಭೂತಗಳಿಂದ ಚೈತನ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ 
ಜೇತನಧರ್ಮವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು ಜಗತ್‌ 
ರೂಪ, ಸಂಜ್ಞಾ, ನಿಜ್ಞಾನ, ವೇದನಾ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರ” ಎಂಬ ಪಂಚ ಸ ಕಂ ಧರೂಪ 
ವಾದುದು ಎನ್ನುವರು, ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ಯೋಗಾಚಾರ ಎಂಬ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳು 
ಜಗತ್‌ ಪ್ರವೃತಿ ಮತ್ತು ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನ ರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿದು ಜ್ಞೇಯ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವರು ಜೆ ನರು ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೇವಲ ಧರ್ಮ 
ನಕ ತ ಜಗತ್‌ ಎಂದು ಹ ಮತ್ತು ಪ್ರ ಮಾಣಸಿದ್ದ ನದ ಜ್ಞೇಯತತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಜಗತ್‌ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಜೀವ ಮತ್ತು. 
ಅಜೀ ವರೂಪವಾದುದು ಎಂದು. ಹೇಳುವರು ಇವು SR ವ್ಯಂಜನ 
ಫರ್ಯಾಯಗಳನು ಳ್ಳುವು ಸರ್ವವೂ ಅನೇಕಾಂತವೆಂದು ಅವರೆ ಹೈ ದಯ. ನ್ಯಾಯ 


೯೪೬ 


ವೈತೇಷಿಕರು ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಜ್ಞಾ ್ಲಾನದಲ್ಲಿ ಭೇದ ತೋರುವುದಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಜೇದವೇ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಸಾಸ ಜಗತ್‌ "ದ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಹಸ ಸಾಮಾನ , ಸಮವಾಯ್ಕ 
ವಿಶೇಷ ಮತ್ತು ಆಭಾವರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವರು 

ಇದೇ "ಭಾವಕ್ಕೆ ವಾ ವ್ರಾಧಾನ್ಯಕೊಟ್ಟು ನಾ ಯವ ಶೇ ಕರ ಪದಾರ್ಧಗಳನ್ನು 
ವಿವೇಚನೆಮಾಡುವ ಸಿದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವ ವ್ರ ಭಾಕರಮಾಮಾಂಸಾ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, 
ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ ಸಮವಾಯ್ಕ ಶಕ್ತಿ ಸಂಖ್ಯಾ, ಮತ್ತು ಸಾದ ಶ್ಯ ಎಂಬ ಒಂಬತ್ತು 
ಪದಾರ್ಧಇಳನ್ನು ಜಗತ್‌ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿತು ಕುಮಾರಿಲವಿಸಿಮಾಂಸಾ ದ್ರವ್ಸ 


ಗುಣ್ಯ ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ಅಭಾವ ಎಂದು ಐದು ಪದಾರ್ಧ ಗಳುಳು ಮ 
ಜಗತ್‌ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿತು ಚ 


ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳು ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಧಗಳೆಂದು 
ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಕೌಚಿತ ಕೈ ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಪ ಪ್ರಕ್ಛ ತಿ ಪುರುಷಾತ ಒಕವಾಹುದು 
ಜಗತ್‌ ಎಂದು FE 

ಅದೆ ತ ವೇದಾಂತವು ಧರ್ಮಿಧರ್ಮ ಭೇದವೇ ವಸ್ತು ನಿರ್ವಿಶೇಷವೆನ್ಸ್ನ ಲು 
ಸಾಧನ ಸೆ ಭಾವಿಸಿ ನಿರ್ವಿಶತೇಷವೇ ತತ್ತ್ವ ಎಂದು ರೂಪಿಸಿತು ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ರೈತವು ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಗಳ ಭೇದ ಸಾರ್ವತ್ರಿ] ಸರ್‌ ತಿರಸ್ವಾರಾರ್ಹವಲ್ಲವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿ ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಅದ್ರವ್ಯ ಎಂಬುದೇ ಜಗತ್‌ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿತು ಮಾಧ್ವ 
ವೇದಾಂತವು ಮರ ಟಗ ಕೆಲವೆಡೆ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಮತ್ತು ಒಟ್ಟ ನಥ 


ಅಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯವ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ, ಜಗತ್‌ `ಅದಿರುವಂತೆ 
ಪರತಂತ್ರವೆರದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರಾದುದು ಫಿಯಸಮಕವೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿತು 


ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಮುತ್ತು ಮಥ್ಯೆ ಪ್ರ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ತ್ಲೆ ೈವವೈಷ್ಟು ವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 

ಗಳು ಯಾವುದಾದಕೊಂದು ದರ್ಶನ ಅಥವಾ ಬಂದಶ್ರಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾದ ದರ್ಶನ 
ಗಳನ್ನು ಪ ತ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುವು ಆ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅವು ನವೀನವಾದರೂ ಪ್ರ ಕೃ ತಗ ಗ್ರಂಥ 
ಸಂಕೋಚಕ್ಕ್ಯೋ ಸ್ಕರ ಈ ನಿರೂಪಣದಲ್ಲಿ ಪ ಕ್ರ ಸಿದ್ಧ ದರ್ಶನಗಳು ದಿಕ್‌ ಸಜಾ 
ಸಂಗೃಹೀತವಾಗುವುವು ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಈ ರ ಗ್ರಹವು ಭಾರತೀಯ ಸರ್ವಸಿದ್ಧಾ or} 
ಗಳನ್ನೂ ದೃಷ್ಟಿಯ ಟ್ಟು ಪ್ರಶೃತ. BR: ಹೆಜಿ ಸಿನ ವಿಚಾರವು ಆಯಾ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 2. ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವುದು 

(1) ಜಗತ್‌ಸಶ್ಯ ಶೈ ಅಥವಾ ಸಾಫ್ಯಾತ್ಟ ವಿಚಾರ 

ಎಂದರೆ isis] ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿ ಅಥವಾ ಅಬಾಧಿತ ಈ 
1 ಚಾರ್ವಾಕ, ಜೈನ, `ಸ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ, 
ಪೂರ್ವನಿನಾಮಾಂಸ್ಕಾ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೆ ತೆ ಮತ್ತು ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತವು ಆಯಾ 
ದರ್ಶನವು ಜಗತ್ತನ್ನು ರೂಪಿಸಿದೆ ನೀತಿಯಲ್ಲ ಸತ ಪಡ್‌ ಹೇಳುವುವು ತಾನು 
ಹೇಳದಿರುನ ರೂಸದನ್ನಿ ಜಗತ್‌" ಸತ್ಯವೆಂದು ' ಯಾನ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ 


೯೪೭ 


ಬೌದ್ದ ಮತ್ತು ಅಜಿ ಸೈತ ವೇದಾಂತ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಭೇದವಿರುವುದು. 
ಬೌದ್ಧವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಶೂನ್ನ ಭಾವವನ್ನೂ ಅದ್ದೆ ಎತನು ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವ ವನ್ನೂ ಹೇಳು 
ವವು” ಶೂನ್ಯ "ಮತ್ತು ಮಥ್ಯಾ ಇವುಗಳಿಗೆ” ಶಿರ್ಥಜೇದವಿರುವುದು 'ಶೂಧ್ಯವ 
ವಸ್ತುವಿನ ನಿಷೇಧರೂಪಿ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದರೆ ಸದಸದಿ 6ಲಕ್ಷಣ, ಅನಿರ್ವಾಜ್ಯ 
ಅಧವಾ ಬಾಧಿತ ಎಂದು ಅರ್ಧ. ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕ ಬೌದ್ದ ಚತುಷ್ಟೊ "ಟ ವನಿ 
ರ್ಮುಕ್ಕವಾದುದು ಶೂನ್ಯ ಎನ್ನುವುದು ಓಡ ದಂತೆ ಜ್ಞಾನಬಾಧಿತ ಎಂದು 
ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದರ ಚ ಹೀಗ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಂತರವಿರುಪುದು 


೧ ಪ್ರಮಾಣ 


ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನದ ಕರಣ ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತ ಯಧಾರ್ಧ 
ಜ್ಞಾನ ಮಾಧ್ವವಮೇದಾಂತದಂತೆ ಜ್ಞಾನಪು ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣ 
ಚಾರ್ವಾಕರು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವು ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನುವರು ವ್ಯಾಪ್ತಿನಿರ್ಧಾರ 
ಶಕ್ಕವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ » ಆಗಮ ಮುಂತಾದುದು 
ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನಪ್ರ ಭೇದ ಎಂದು ಅವರ ಹೈ ದಯ 
ಬೌದ್ಧ ರುಸ ಸ್ವಭಾವನಿಯಮ ಮತ್ತು ಸಾ ಭಾವವಿರುವಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಜ್ಞಾ ನ ಸಾಧ್ಯ ವೆಂದು ತಿಳಿದು ಆ ವಿನಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವೂ ಪ್ರತ  ಸ್ಹದಂತೆ 
ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನು ವರು ನತು ಅಪರೋಕ್ಷ ಮತ್ತು ಪರೋಕ್ಷ ಸ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಹ ಆಪ ಸ್ತವಾಕ್ಯವು ಪ್ರ ಪ ಮಾಣವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಪರೋಕ್ಷ “ಪ್ರ ಮಾ 
ಇವು ಸ ಸ್ಮ್ಸೃ ತಿ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ, ತರ್ಕ, ಸಪತ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳು ಅನೆಕೋನ್ಷವು: ಸೇರಿ ಆರು ಎನ್ನುವರು. ನಾ ಯವೈತೇಷಿಕವು ಪ್ರ ತ್ಯ ಶೈ ಹನು 
ಮಾನಾಗಮ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಜೊತೆಗೆ " ಉಪಮಾನವೆನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು Fs ಮಾಣ 
ವಾಗಿ ಭು ಉಪಮಾನವು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪಿಜಾ ್ರ ನಮೂಲಕನಬ್ಲವೆಂದು” ಅದರ 
ಭಾನ ಫಪೂರ್ವವೂಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನುಪಲಬ್ಧಿ 
ಎಂಬ ಎರಡೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರ ಮಾಣವೆಂಬ. ಭಾವನೆಯಿಂದ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳು ಆರು 
ಎಂದು ಅಂಗೀಕ್ಕ್ಸ ಜ್‌ ಹತು. ಇದನ್ನೆ ೇ ಅದೆ ಸೈ ತವೇಹಾಂತವು ಅನುಸರಿಸಿ ಪ್ರ ತ್ರ ಶೆ 
ಅನುಮಾನ, ಆಗಮ್ಮ ಉಪಮಾನ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಜದ ಹ 
ಮ ಅಂಗೀಕರಿಸಿತು 
ಯೋಗವು ಉಪಮಾನ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನುಪ ಷಲಬ್ಧಿ ಇವು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ. ಚ ತ್ರ ಮಾಣಗಳಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಪ್ರತ್ನ ಸ ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮ 
ಎಂಬೀ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ೫0 02012 ಅಭಾವ ಎಂಬ. ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ನಸ್ತುವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣದ 


೯೪೪ 


ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯಿಲ್ಲ ಉಪಮಾನ ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು ಪೂರ್ವಾನುಭವಕ್ಲೆ ಸಂಗತವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಅವು ಅನುಮಾನಪ್ರಭೇದಗಳೆಂದು ಇದರ ಭಾವ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈ ತವೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮೂರು ಎಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿತು ಮಾಧ್ವವಮೇದಾಂತವು ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಗಳ 
ಪ್ರಮಾಣ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಭಾವವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿ ಉಪ 
ಮಾನ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ಲಿಜ್ಞಾನದ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ವಾಗಿರುವುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಅವೆರಡಕ್ಕೆ ಅಮು ಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಿತು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಉವಮಾನವು ಒಂದೊಂದು ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಆಗಮದಲ್ಲಿ 
ಅಂಶರ್ಭವಿಸುವುದನ್ನು ತೋರಿಸಿತು, ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷೀಂದ್ರಿ ಯದಿಂದುಂಟಾಗುವ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಮಹತ್ವವನ್ನೂ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವೇದವು 
ಆಗಮಪ್ರಥೇದವೆಂದು ವರಿಗಣಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪೌರು 
ಷೇಯತ್ವ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಉಂಟಾದ ಅನ್ಯಾಸಾಧಾರಣವಾದ ಮಹತ್ವವನ್ನೂ 


ಉಪಸಪಾದಿಸಿತು 


4) ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವೇದದ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ 


ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವೇದದ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯವು ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ 
ವೈತಿಷ್ಟೈ ಚಾರ್ವಾಕ ಬೌದ್ಧ ಜೈನಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿರಾಕರಣದ 
ಪ್ರಕಾರವು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ವೇದಕ್ಕೆ ಇರುವ ಅಸಾಧಾರಣ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಅರ್ಧಾತ್‌ ಸೂಚಿಸುವುದು ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರ ನೇದವು ಈಶ್ವರನಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟ 
ಎಂಬ ವಾದವು ಅರ್ಧಾತ್‌ ವೇದಕ್ಕಿರುವ ಮಹತ್ವವನ್ನೇ ಉಪಪಾದಿಸುವುದು 
ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವಾಗಿರುವುದು ವೇದದ ಅತೀವಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾಪಕವಾಗಿರುವುದು ಉತ್ತರ 
ಮಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ವೇದವೇ ಪರತತ್ತ್ವ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದು ವೇದದ 
ಸರ್ಮೋತ್ತಮತ್ತವನ್ನೂ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಮೇದದ ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಗಳು ಮಾರ 
ಮಾರ್ಧಿಕಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಅದ್ವೈತ ಮೇದಾಂತದ ವಾದವು ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ 
ನಿಲುಕದ ಮಹೆತ್ವವನ್ನೂ ವೇದಕ್ಕೆ ಕೊಡುವುದು ಇದರಂತೆಯೇ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವು 
ದ್ರಾವಿಡ ಪ್ರಬಂಧದಿಂದಲೂ ಶಕ್ತ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತವು ಶೈವಾಗಮದಿಂದಲೂ ಪ್ರಮೇಯ 
ವನ್ನೂ ನಿಷ್ಟರ್ಷೆ ಮಾಡಬಹುದಾದರೂ ವೇದದ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುವುದು ವೇದದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉದ್ಯೋಹಿಸುವುದು. ಮಾಧ್ವ ನೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ವೇದವೇ ಲೌಕಿಕಾ 
ಭೌಕಿಕ ಸರ್ವತತ್ತ್ಯ್ವಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಯಾನಜನಕವಾಗಿ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ 


೯೪೯ 


ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುಡು ನೇದಾರ್ಧಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಒಂದೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ಎಂಬ 
ಮಾಧ್ಯ ಭಾವವು ಜ್ಞಾನಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ವೇದಕ್ಕೇ ಧಾರೆ ಎರೆದುಕೊಟ್ಟ ರುವುದು 
(11) ಯಥಾರ್ಥಜ್ವ್ಞಾನ 

ಅರ್ಥ ಹೇಗಿದೆಯೋ ಅದರಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನ ಯಧಾರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ಎಂದು ಒಂದು ಅರ್ಥ, ಈ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ 'ವೈಭಾಷಿಕ ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ, ನ್ಯಾ ಜು 
ವೈಶೇಷಿಕ, ಪೂರ್ವವಿನಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನಗಳು ಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಚ್ಹಾ ನ 
ವನ್ನು ರೂಪಿಸುವುವು ಬೌದ್ಧ ವಿಜ್ಞಾನವಾದದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾತಿರಿಕ್ಷ ಅರ್ಥವಲ್ಲ 
ಈ ಕಣರಟ ಯಧಾರ್ಧ ಬಿಂಬ ಮಾತು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಯೋಗದ ಚೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನ ಎಣ ಜ್ಞಾನ ಎರಡು ವಿಧ 
ವೃತ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಪುರುಷ ಪ್ರಕ್ಸತೆಗಳ” `“ಅವಿನೇಕಮೂಲಕವಾದುದು ಚೈತನ್ಯ 
ನರ್ಶಿಷಯ ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬ ಭಾವ ಸಾಂ ಕ್ಸ ಅನ್ವ ಯಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವು ಯಧಾರ್ಥ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವವರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಭಾಕರವಿಸಾಮಾಂಸಾ 
ಅನುಭೂತಿರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ ಕುಮಾರಿಲಮೂಮಾಂಸಾ 
ಅನಧಿಗತ ಮತ್ತು ಅಬಾಧಿತ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದೂ 
ಹೇಳುವುವು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು ಸಸ! ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಅದು ಅನಧಿಗತ ಮತ್ತು ಅಬಾಧಿತ ವಸು ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಾಗಬೇಕೆಂದೂ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಜ್ರಾ ನವು ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಸ ಸ್ವಪ್ರ ಪ್ರಶಾರಚೈತನ್ನ ರೂಪವೆಂದೂ ಅಜೆ ಪತೆ 
ನೇದಾಂತವು ಹೇಳುವುದು ಜಾ ನವು ವ ಶ್ರ ವಹಾರಾನುಗುಣವಾಗಬೇಕೆಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ಡ್ಹೈತವು ಹೇಳುವುದು. 

ಮಾಧ್ದವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವರೂಪ ವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ 
ಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬುದರ ಭಾವವು ಈ ಎರಡು ವಿಧ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ವತಃ ಇರು 
ವುದು ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಸರ್ವ ಪ್ರಮೇಯಳೂ 
ಸತ್ತಾ ಪ್ರಡವಾದ 'ಈಶ್ವ ಕಣ್ಣಾ ನವು ಸ ಸತಃ ಯಥಾರ್ಥ ಎಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅನು 
ಗುಣಿವಾಗಿಯೊ ಜಾ pb ಜತರ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ' "ಅರ್ಥಚೇದವು 
ಕಂಡುಬರುವುದು ಜ್ಞಾನವಿರುವಂತೆ ವಸ್ತು ಇರುವುದು ಟು ಈ ಅರ್ಥ, 
ವಸ್ತು ವಿನಂತೆ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿ ವಸು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು 
ಜ್ಞಾನದಂತೆ ವಸ್ತು” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈ ಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಇದಲ್ಲದೆ ಮಾಧ್ವ 
ವೇದಾಂತವು ಪ್ರಪಂಚವೇ" ಪಠತಂತ್ರ ಆರಾ ಶಾರಣತ್ವವು ಯಾವ ವಸು 
ನಿಗೂ ಇಲ್ಲ ಇವ ಚಾತ್ರ ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯಂತೆ ಪ ಪ ಪ್ರಮೇಯ 
ವಲ್ಲದ ವಸ್ತು ವಿಲ್ಲ ಇದು ಪ್ರ ಮೇಯದ ಸ್ತ ರೂಪವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿಷ್ಟ ನ್ನ್ನ ವಾಯಿ 
ತೆಂಬುಡನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಯಥಾರ್ಥವಾದರೆ ಸಾಕ್ಕು ಔತ ಪ್ರ ಮಾಣಿ 
ನೀದು ಸರ್ಯನಸಿತವಾದ ಅರ್ಥ, 


೯೫೦ 


(iii) ಯಂಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನದ ಕರಣ. 
ಕರಣ ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಧಜ್ಞಾನದ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣ ಎಂದು ಪ್ರಕೃತ 
ವಾದ ಅರ್ಥ ಇದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಸಂಪ್ರಹಾಯ ಮಾಧ್ವ 
ವೇದಾಂತವು. ಯಥಾರ್ಧಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ವ್ಯವಹೆರಿ ರಿಸುವುದು, 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರ ಮಾಣವಾದರೇ ಅದರ ಎ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಭಾವ. ಕರಣದೆ 


ದ ಜ್ಞಾನ ಯಥಾರ್ಧ ಎಂದು ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರಿಂದ ಅಂಗೀಕೃತ 
ವಾಗಿರುವುದು. 


(1೪) ಅಯೆಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ (ಭ್ರಾಂತಿ ಆಥವಾ ವಿಷರ್ಯಯಫ) 

ಅಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದರೆ ವಸ್ತು ಹೇಗಿಲ್ಲವೊ ಹಾಗಿರುವಂಕೆ ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಜಾ ನ ಎಂದು ಒಂದು. ಅರ್ಥ ಯಾವ ಜ್ಞಾನ ಇರುವಂತೆ ವಸ್ತು ಇಲ್ಲವೊ 
ಅಂತಹ ಜಾ ನ ಅಯಥಾರ್ಧ ಎಂದು ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತ ಎಲ್ಲ ಕವಿ ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಜ್ಞಾ ನಸಾಮಗ್ರಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವೇ ಬ್‌ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ ನಮಿತ 


ಜಾ ಸ ್ಲಾನಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತು ವಿನನೆ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ 
ದರ್ಶನಕಾರರು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನದ. ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಅರ್ಧಾತ್‌ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ವ 
ವನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಗೌರವಿಸಿರುವರು ಬೌದ್ಧರು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿ 
ಸಿದುದು ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಆ ಜ್ಞಾ ನದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ” ಹ ಜಾ ನನದ 
ವಿಷಯವೂ ಅಸತ್‌ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದರು ಇವರ ವಾದವು ಅಸತ್‌ 
ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಅಸತ್‌ ಎನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೇ ವಸ್ತು 
ವಾಗಿ ತೋರುವುದೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಇದರಂತೆ ಸ ರ್ವತ್ತ ಷಯ ಬು ಜಾ ್ಲಾಷೇ 
ಹೊರತು ಜಾ ಸ್ಲನಾತಿರಿಕ್ತ ವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವರು ಭ್ರಾ ೦ಕಿಗೆ ಆತ ಖ್ಯಾತಿ ಡ್‌ 
ಹೆಸರು, ನ್ಯಾಯವೈತೇಸಿಕರು ವಿಷಯಪ್ರಪಂಚವು ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲ ಜ್ಞಾ 2್ಲಾನರೂಪವೂ 
ಅಲ್ಲ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ವಸು ವನ್ನು ಆ ಚನ “ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾದ ಭ್ರಾ ಂತಿಯು ಅವೇಕ್ಷಿಸುವುದು ಭ್ರಾಂತಿನಿಷಯ ಸತ್‌ ಆದರೂ ಅದರ 
ಕಾಲ ದೇಶ ೫8೬3 ಅಸತ್‌ ಆದುದರಿಂದ ಜಾ ಸ್ಲಿನವು ಭ್ರಾ ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನಿಸುವುದೆಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾ ಂತಿಜ್ಞಾಾ ನವನ್ನು ಅನ್ನ ಸಧಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಕಕೆಯುವರು ಸಾಂ 
ಯೋಗಿಗಳು ಪ್ರ ಕ್ಸ ತಿ ಪುರುಷರ "ಅಎಿಪೇಕವೇ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಹೇಳುವರು ಇದು 
ಅನ್ಯ ಥಾಖ್ಯಾತಿಸ್ರ ದವೇ ಆಗಿರುವುದು 
ನವಿಷಯವಾಮದು ಯಾವುದೂ ಅಸತ್ತಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಪ್ರಾಭಾ 
ಶಠರು-ಗ್ರಹೆಣ ಸ ಒರಣಗಳಿಗಿರುವ ವಿವೇಕವನ್ನು ಗ್ರ ಗೆ ವಸದಿರುವುದೇ ಭ್ರಾಂತಿ ನಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಅಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಜಿ ತ ನೀದಾಂತಶು ಭ್ರಾಂತಿ 


೯೫೧ 


ಸಿದ್ಧವಾದುದು ಬಾಧಿತವಾದುದರಿಂದ ಸತ್‌ ಅಲ್ಲ ಎಂದೂ ಪ್ರತೀತವಾದುದರಿಂದ 
ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಸದಸತ್‌ ಎಂಬುಡು ವಿರುದ್ಧವೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿ 
ಅದೇ ಅನಿರ್ವಚವೀಯ ಎಂಬ ಬಥ್ಯಾ ರೂಪವೆಂದೂ ಆದರ ದೃ ಸ್ಟಾಂತದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನೆ 
ಗೋಚರವಾದ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನೂೂ ಗ ಎಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಹ ಹೇಳುವುದು 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ನಚಫೀಯಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ತ ವೇದಾಂತವು 
ಜ್ಞಾ RE ಸರ್ವವೂ ಸರ್ತ್‌ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಮ್ಹವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನು 
ಕೂಲಿಸದಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಪದ್ಧ ತಿ WE 
ಭಾವಿಸಿ ಜಗತ್‌ ಎನ್ನಿಸುವ ಸರ್ವವೂ ಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಸ 
ಖಾತಿ ಎಂದು ಹೆಸರ ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತವು ನಿಷಯವಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ, ಕೆ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜ್ಞಾ ಸೃ ನನ್ನ ಸತ ವೊ ಅದರ ವಿಷಯವೂ « ಅಷ್ಟೆ ಸತ್ಯ , ಭ್ರಾಂತಿ 
ಜ್ಞಾ ನೆಡಲ್ಲಿಯೂ "ಸತ್ಯವಾದ ನದ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮುತ್ತು ಸದೃಶ ಇಲ್ಲದೆ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನ 
ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ವೂ ನಿಷಯ ಸತ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ವಿಷಯ ಅಸತ್‌ ಎಂದಲ್ಲ, ಸತ್ತ್‌ ಆದುದನ್ನು ಅಸತ್‌: 
ಎಂದೂ ಅಸತ್‌ ಆದುದನ್ನು ಸತ್‌ ಎಂದೂ ಗ್ರ ul ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು 
ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ಸ್ಟಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಆಕ ಅಸತ್‌ ಎರಡೂ ಸತ 
ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಈ ವಾದವು ತಾಗ ಪ್ರಭೇದದಂತೆ 
ತೋರಿದರೂ ಬು ಜ್ಞಾನನಿಷಯ ನಿಯಮವಾಗಿ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ತತ ವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ” ಅಭಿನವಾನ್ಯಥಾಖ್ಯಾ ತಿಮಾದ ನ ಹೆಸರು 


(೪) ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ 


ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ಯಧಾರ್ಧ ಅಥವಾ ಅಬಾಧಿತವಾದರೆ ಪ ತ್ರಮಾಣ ಎಂದೂ ಅಯ 
ಥಾರ್ಥ ಅಧವಾ ಬಾಧಿತವಾದರೆ ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೂ ವ್ಯವಹಾರ ಪ್ರಮಾಣದ 
ಭಾವ ಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯ, ಅಪ್ರಮಾಣದ ಭಾವ ಅಪ್ಪಾ ಮಾಣ್ಯ ಪಾ ಮಾನ್ಯ ಅಥವಾ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹುಟ್ಟು ಪುದು ಹೇಗೆ ಮತ್ತು ಅದು ಗ  ಹೀತವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದು 
ಪ್ರ ಕ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ವಿಭಿನ್ನ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ” ವಿಭಿನ್ನ ವಾದ ಉತ್ತರಗಳಿರುವುವು ಈ 
ಉತ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಟೆ ಸ ತಃ ಪರತಃ ಎಂಬ ಭಾವಗಳ ಬಳಕೆ ಇರುವುದು ಸ್ವತಃ ಎಂದರೆ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂ ಪಾ ಅ್ರಿಮಾಣ್ಯ ಕೈ ಕರಣ ಎಂದು ಮ ತ್ರಮಾಣ್ಯದ 
ಉತ್ಪ 3 ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಜ್ಞಾ 3ಾನಗ್ರಾ ಹಕವೇ ಪ್ರಾ ಮಾಣಿ ಕ್ಕೂ ಗ್ರಾಹಕ ಎಂದು 
ಪಾ ೨ ಮಾಣ್ಯಾದ ಜ್ಞಪ್ಲಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥ ಪರತ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಕರಣವಾದುದೇ ಬೇರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕರಣವಾದುದೇ ಬೇರೆ ಎಂದು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಿಷಯದೆಲ್ಲಿಯೂ, ಜ್ಞಾ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಗ್ರಾಹಕವೇ ಜೇಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಳೆ ಗ್ರಾಹ 


೯೫೨ 


ಕವೇ ಬೇರೆ ಎಂದು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಇಜ್ವಪ್ತಿವಿಷಯೆದಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥ ಹೀನೆಯೋ 
ಅಪಾ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯದ ಉತ್ಪ ತ್ತಿ ಮತ್ತು. ಜ್ಞ ky ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು 


ಬೌದ್ಧ ರು ಅಪ್ರ ಮಾಣು ವನ್ನು ಸ್ವ ಸತಃ ನಂದೂ ಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ ಪರತಃ 
ಎಂದೊ ಭಟ್‌ ಅಪಾ ಮಾಟ್ಯವು ಸ್ವ ಸ್ನತಃ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಜಾ ಸ್ಥಾನವೇ 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶಕೊಟ್ಟು ಯವಧಾರ್ಥ 
ಜಾ ನವನ್ನು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅಿಸಂಭಾವಿತವನ್ನಾ"ಗ ಮಾಡುವುಡಲ್‌ವ ನ್ಯಾಯ 
ವೈತೇಷಿಕರು ಅಪಾ ೨ಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಪರತಃ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವರು ಆದರೂ ಅವರು 
ಹೇಳುವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ ಎಂಬ ವಾದವು ಜ್ಞಾ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯದಿಂದ 
ದೂರ ಗ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಮಿ ವು ಸ್ವತಃ ಎಂದೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವು ಪರತಃ 
ಎಂದೂ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ ಹ ಜಡ ಮತ್ತು ವ್‌ ತ್ರ ರಮೊಮಾಂಸಾ 
ದರ್ಶನಗಳು ಹೇಳುವುವು- ಈ ವಾದವು ಪರ್ಯೆವಸಾನದಲ್ಲ ವೇದದಿಂದ ಹುಟಓದ 
ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಪಾ ಪ್ರಿಮಾಣ್ಯವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು 
ಪ್ಲಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾ ನಸ್ತ ಭಾವ ನಾಡು ಈ ವಾದದ ಹೃದಯ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಆಗಮದೋಷದಿಂದ ರಹಿತವಾದ ವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಹ ನಕ್ಕೆ ಪಾ ಫಮಾಣ್ಯವು 
ಸ್ವ ತ ಏವ ಲಭಿಸುವುದು 

೨. ಪ್ರಮೇಯ 

ಪ್ರಮಾ ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ಜ್ಯ ಇದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದುದು ಪ ರ್ರಮೇಯ 
ಪೆ ಕ್ರಮೇಯನವಾದುದು ಸತ್ಯ ಎಂದು ಮ್ರ ನ ಯಿಕವಾಗಿ NE ಪ್ರಕ್ರೆ ಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
Ke ನಕ್ರೆ ಅನಯನಾಡ ಸುನ ಸತ್ಯ re ಚಾರ್ವಾಕ ಜ್ಞಾನಾತಿರಿಕ್ತ ವಿಷಯ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ವಿಜ್ಞಾನವಾದ. ವಿಷಯವಿದ್ದರೂ ಅದು ಸತ್‌ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಇತರ ಬೌದ್ಧ 
ಭಾವ ನಯಸಿದ್ಧ ವಾದುದು ಷು ಜೈನ ಇದು ಸರ್ವಥಾ ಅಸತ್‌ 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ಬೌದ ವಾದದ ಸರಣಿ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಸರ್ವವೂ ಅನೇಕಾಂತ 
ಎಂದು ಜೈನ ಹೃದಯ್ನ ಅನೇಕಾಂತವಾದವು ವಸು ೨ ವಿನ ನಿರ್ಧಾರಿತ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವುದು, ಇದು ತಪ್ಪು ಎಂದು ನ್ಯಾಯೆವೈಶೇಷಿಕವು ಪ ರ್ರಮೇಯವು 
ಸತ್ಯ. ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದು. ಪ ಪ್ರಮೇಯ ಎಂಬ ಭಾವದಲ್ಲಿ ವಿಷೆಯವುಳ್ಳು ದು 
ಜಾ ್ಲಾನ ಎಂಬ ನಿಯಮವು ಅಡಗಿರುಪ್ರದು, ಇದು ವೃ ತ್ರಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಸೆ' ಮಾತ್ರ ಅನ್ನ. ಯಿ 
ಸುವುದು, ಆದರೆ ವಿಷಯವುಳ್ಳೊ ಣ ಮುಖ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನನ್ನ ರೂಪನೆಲ್ಲ, ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಜಾ ನವು ವಿಷಯರಹಿತ ಚೈತನ್ಯ ಮಾತ್ರ ಎಂದು": ಆ ಯೋಗ ಸತ್ಯ 
ವಾದುದು: ಪ ಕ್ರಮೇಯವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ ಎಂದು. ಇದರ ಭಾನ ವಷಯ ರಹಿತ 
ವಾದ ಜ್ಲಾ ನವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವವೂೊಮಾಂಸಾ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ ಪ್ರಮಾಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾದುದೇ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಇದರ ಭಾವ ಜ್ಞಾ ನವು ಶುದ್ಧ ಪ್ರಕಾಶರೂಪ 
ವಾದ ಚೈತನ್ಯವೆಂದೂ ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಷಯ ಆಕೋಪಿತಷೆಂದೂ. “ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 


೯2೫೩ 


ಚೈತನ್ಯವೇ ಸತ್ಯ ಎಂದೂ ಅದ್ವೈ ತನೇದಾಂತ ಜ್ಞಾನವು ನಿಯತವಾಗಿ ನಿತ್ಯ 
ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿ ಮತ್ತು ಅಖಂಡ ಎಂಬ ಭಾವವು ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದು 

ಶಾಂಕರಾದ್ವೆ ಠತೆದ ಚೈತನ್ಯವು ಅನುಭವಬಾಧಿತವೆಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೆ ತ ವೇದಾಂತವು 
ಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದರಿಂದವಲೇ ವಿಷಯದ ಸತೃತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದು 

ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರುಮಾಣಿಕ ಇದು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಎಂಬ ವಿಭಾಗವೇ ಅಸಂ 
ಭಾವಿತವಾಗಿ ಸರ್ವ ವ್ಯವಹಾರದ ಲೋಪಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದರಿಂದ ಯಥಾರ್ಧ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದುದೇ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಬ್ರ ಹ್ಮವಿತಾಮಾಂಸಾ ರೂಪವಾದ ಮಾಧ್ವ 


ವೇದಾಂತ ಇದರಂತೆ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನ ನಿಯತವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ 
(1) ಜೀವ 


ಜೀವ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವಿರುವ ವಸ್ತು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜೀವ ಎಂದರೆ ಚೇತನ 
ಚಾರ್ವಾಕರು ಜ್ಞಾನವು ಜಡವಸ್ಸುವಿನ ಧರ್ಮವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಜೇತನ ಪದಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಿರಸ್ಪರಿಸುವರು ಬೌದ್ದರು ಸಂಜ್ಞಾ, ವಿಜ್ಞಾನ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಮತ್ತು 
ವೇದನಾಸ್ಕಂಧಗಳ ಸಂಘಾಶಕ್ಕೆ ಜೀವ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವರು ಇದೂ 
ಜೀವನನ್ನು ತಿರಸ್ಸರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಜೈನರು 
ಜೀವ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪದಾರ್ಧವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವರು ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರು 
ನಿದ್ರೆ ಮೊದಲಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಲು 
ಅರ್ಹವಾದ ವಸ್ತು ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುವರು ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗಗಳು ಸವಿಷಯ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಕೃತಿಷರಿಣಾಮನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಆ ಹರಿ 
ಣಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದು ನಿರ್ನಿಷಯ ಚೈತನ್ಯವೆಂದು ಅಜೀ ಪುರುಷ, ಆತ್ಮ್ಮಾ 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹೃತವಾಗಿರುವುದು ಎನ್ನುವರು ಪೂರ್ವ 
ಮಖಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನಕಾರರು ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ವಿಷಯಸಹಿತ ಮತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ವಿನಾಶವುಳ್ಳುದೆಂದು ಅದುಂಟಾಗಲು ಅದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾ, ನಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ 
ಆತ್ಮನೇ ನಿಮಿತ್ತ ಎನ್ನುವರು ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾಾನಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳುದೇ ಆತ್ಮ್ಮಾ 
ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತವು ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಮಾತ್ರವನ್ನು ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳುವು 
ದರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಚೈತನ್ಯ ರೂಪವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದಕಾರಣದಿಂದ ಚೈತನ್ಯವೇ 
ಆತ್ಮನೆಂದೂ ಇದು ನಿತ್ಯ ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿ ಅಖಂಡವಾದುದೆಂದೂ ಇದೇ ಸವಿಷಯ 
ಮತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಎಂದೂ ಹೇಳುವುದು ಈ 
ವಾದವೇ ಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನತತ್ವ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಪ್ರಕಾಶವೆಂದರೆ 
ತನಗೆ ತಾನು ಪ್ರಕಾಶ ಮತ್ತು ತಾನಲ್ಲದ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೂ ಪ್ರಕಾಶ ಎಂಬುದೇ 
ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವೆಂದೂ ಆಂತಹ ಪ್ರಕಾಶಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳುದೇ ಚಿತ್‌ ಎಂದೂ ಅದೇ 


ಆತ್ಮಾ ಎಂದೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಟೈತ ವೇದಾಂತವು ಹೇಳುವುದು, ಆತ್ಮಸ್ಥೃರೂಪವಾದ 


೯೫೪ 


ಪ್ರಕಾಶವು ಕೇವಲ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲವೆಂದೂ ಅದು ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶವುಳ್ಳ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಜ್ಞಾ ನವ್ಯಾ ಪಾರ 'ಮಾಡುವುಡುದ ಇದೇ 'ರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಸಾಕ್ಷೀ ಎಂದೂ ಅದನ್ನು ಳ್ಳುದು ಎಂದರೆ ಅದೇ ಜೇತನವೆಂದೂ ಮಾಧ್ವವೇದಾಂತವು 


ಹೇಳುವುದು 
i) ಜಡ 


ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದ ಜ್ಞಾನರಹಿತವಾದುದು ಜಡ ಇದೇ ಅಜೇಶನ ಚಾರ್ವಾ 
ಕರು ಇಡೀ ಪ್ರವಂಚನೇ ಪೃಧಿನೀ, ಅಪ್‌, ತೇಜಸ” ಮತ್ತು ವಾಯುರೂಪವಾಗಿ 
ಜಡಾತ್ಮಕವೆಂದೂ ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ಈಚಲು ಮರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮದ್ಮದಂತೆ 
ಜಡವಸ್ತುವಿಗೇ ಸಂಭವಿಸುವ ಧರ್ಮವೆಂದೂ ಹೇಳುವರು ರೂಪಸ್ಸ ಕೈಂಧವೇ ಜಡ 
ವೆಂದು ಬೌದ್ದರು ಹೇಳುವರು. ಇದೇ ಪ್ರಧಿವೀ ಅಪ್‌ ತೂ » ವಾಯ್ಕು 
ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಖುತು ಎಂಬ ಆರು ಆ ಬಾ| ಅವುಗಳ ಭಾಗವಿಶೇಷಗಳ 
ಸಂಘಾತವೇ ವಿಭಿನ್ನ ಕಾರ್ಯಗಳೆಂದ್ಕೂ ಆದರೂ ಇಷ್ಟ ಕ್ಷಣಿಕ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅಸತ್‌ನಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ಅಸತ್‌ನಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನವಾಗುವುವೆಂಡೂ ಇವರ ಭಾವ. 
ಜೈನರು ಜಡವನ್ನು ಅಜೀವ ಎಂಪು ಕರೆಯುವರು ಇದು ಅನಾದಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿ 
ಜೀವನಂತೆ ಸತ್ಯವೆಂದು ಇವರ ಭಾವ ಇದು ಪುದ್ದ ಲ್ಲ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಆಕಾಶ 
ಮತ್ತು ಕಾಲ ಎಂದು ಐದು ವಿಧ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪುದ್ದಲವು ನಾನಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳುದು ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಕಠಣವಲ್ಲದುದನ್ನು ಜಡವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಫ 
ಎಂಟು ದ್ರವ್ಯಗಳು, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ಸಮವಾಯ್ಕ ವಿಶೇಷ ಮತ್ತು 
ಅಭಾವ ರೂಪವಾದುದೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಘೋತಿ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವುಳ್ಳು ದಾಗಿ 
ಗೋಚರಿಸುವ ಜಡಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಜೀಳುವುದು ಅಥವಾ pe 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇವು ರ ಪುದ್ಧ ಲರೂನ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾಗಲಿ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಇದರ ಭಾವ 

ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗಗಳು ಜಡವನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವುವು ಇದು 
ಜಾ ವಾಸಾ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ. ಪ್ರ ಕೃತಿಪರಿಣಾಮವಾದ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಸತ್ವ ಗುಣವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ನಿಮಿತ್ತ ಜದ ಅದು ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬಿಸುವುದು ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿ ನಿತ್ಯ ವಾಗಿ ತನ್ನ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಹೊಂದಿದ ಆತ ei ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪರಿಣಾಮ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಪಾ ್ರಭಾಕರ ವಿನಾಮಾಂಡಾ 
ದೃಷ್ಟ ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ನ, ವಿಶೇಷ, ಸಡುವಾಯ್ಕ ಇತಿ, ಸಂಖ್ಯಾ ಮತ್ತು 


೫ ಶಿ? 
ಸಾದೃಶ್ಯ ಎಂಬ ಒಂಬತ್ತು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಆತ್ಮತತ್ತ ಎನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 


೯೫೫ 


ಮಿಕ್ಳುವು ಜಡಪ್ರಪಂಚವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ುಮಾರಿಲ ಮಿತಾಮಾಂಸಾ ದ್ರವ್ಯ, 
ಜಾಕಿ, ಗುಣ, ಕ್ರಿಯಾ, ಅಭಾವ ಎಂಬ ಐದು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ತತ ಮತ್ತು ಅದರ ಸ್ನ ಶೈ ರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕು ವೆ ವನಂದು ಭಾವ 

NE ತ ವೇದಾಂತವು ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಅದರಿಂದ 'ನಿನ್ನ ವಾದ ಸರ್ವವೂ ಅಜ್ಞಾನಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ಹೇಳಿ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಜಡ 
ಎನುದ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವೈತವು ಚಿದ್ದಿ ನ್ನ್ನ ವಾದುದು ಅಚಿತ್‌ ಎನ್ನುವುದು ಅಚಿತ್‌ 
ನಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶನಲ್ಲಿದಿದ್ದ ರೂ ಮತ್ತೊ ದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ವ್ರಕಾಶಕವಾದ ಶುದ್ಧ 
ಸತ್ವ ಜತ: ಪದಾರ್ಧಗಳನ್ನೊ ಪು: ವುದು. ಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾಂಸಾ ತ 
ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತವು ಅಜೇತನನೇ ಜಡನೆನ್ನುವುದು. ಅಚೇತನ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ 
UE ಇದು ಪ್ರಕೃತಿ, ಕಾಲ್ಕ ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶ್ಯ ಮತ್ತು ಪುರಾಣ ವೇದ 
ರೂಪವಾದುದು ಪ ಶ್ರಕೃ ತಿಯ ನಾನಾ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದಾದರೂ 
ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಇ ಯಂಸಮರ್ಥವಲ್ಲ 


RE ಬೌದ್ದ ರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗಗಳು 
ಕಾಲವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪದಾರ್ಥವನ್ನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಬೌದ್ಧರ ಖುತು 
ಧಾತು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ಪಕ ಪೌರ್ವಾಪರ್ಯ ಭಾವವೇ ಕಾಲ ಎಂಬ ಭಾವದಲ್ಲಿ 
ನಿಯಾಮಕ ನಂದು” ಸಾಂಖ್ಯಮತ ಚೈನ ನ್ನಾ ಿ ಯಮೈೈಶೇಷಿಕ ಪೂರ್ವವಿನಾಮಾಂಸಾ 
ಗಳು ಕಾಲವನ್ನು ' ಉತ್ಪತ್ತಿ ತಗದ "ದಾರ್ಧವನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ ಎಲ್ಲ 
ಪದಾರ್ಧಗಳೂ ಅನಾದಿ "ಮತ್ತು ಅನಂತ ಕಾಲದೆಲ್ಲಿದ್ದರೆ ನಿತ್ಯ ವೆಂದೂ ಅವು 
ಉತ್ಸತ್ತಿ ನಾಶವುಳ್ಳು ವುಗಳಾದತೆ ಅನಿತ್ಯವೆಂದೂ ವ್ಯವಹರಿಸುವುವು ಬೌದ್ಧರು 
ವಸ್ತು ನನ್ನು ಕ್ಷಣಿಕ pA ರೂಪಿಸುವಾಗ ಕಾಲದ ಸೊತ್ರ್ಮ ಮತ್ತು ನಿರವಯವ 
ಭಾಗವನ್ನು ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದು ಕರೆಯುವರು ಇದು ತಪ್ಪು ಸ್ರ ಎಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಭಾಗವಾವರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಭೂತ, ವರ್ತಮಾನ, ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಪ್ರಭೇದ ಉಂಟೆಂದು 
ಜೈನರು ಹೇಳುವರು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಪೌರ್ವಾವರ್ಯಭಾವ ಎಂಬ ವ್ಯವ 
ಹಾರಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾದುದು ಕಾಲ, ಕಾಲವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ 
ಈ ವ್ವವಹಾರೆ ಅಸಂಭಾನಿತವಾಗುವುದು ಎಂದು ನ್ಯಾಯವೈಶೇಸಿಕರು ಹೇಳು 
ವರು ಅದ್ದೆ |ತ ವೇದಾಂತವು ಕಾಲವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ಯ ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಚೈತನ್ಯವು ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ನಿತ್ನ ೈವೆನ್ಸ್ಟ್ಸಿ 
ಸುವುದು ನಂದು pe ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ಸತ ವೇದಾಂತವು “ಇಗತ್ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಲ ಸಹೆಕಾರಿಕಾರಣವೆಂದು ರೂಪಿಸಿ ಸ್ಫಸಿಕಾಲ, ಸಂಹಾರಕಾಲ ಮುಂತಾದ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವರು 
ಮಾಸ ಪೇದಾತನವು ಕಾಲವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಯಾವ ಫಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಲವು 


421೬ 


ಇದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕ 
ವಾದ ಪ್ರಮಾಣದ ಚಿಂತೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಕಾಲವು ಸಾಕ್ಷೀಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವೆಂದು ತೋರಿಸಿ ಕಾಲದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ಹುಟ್ಟುವು 
ದೆಂದು ರೂಪಿಸುವುದು 

ಆಕಾಶ. ಚಾರ್ವಾಕರು ಆಕಾಶವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ ಬೌದ್ಧ ಮೊದಲಾಡ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವು ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿರುವುದು 
ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷವಿರುನುದು ಇದು ಭೂತಾಕಾಶ ಮತ್ತು 
ಅವ್ಯಾಕೈ ತಾಕಾಶ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಆಕಾಶಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಅವ್ಯಾಕೃತಾ 
ಕಾಶವು ಅವಕಾಶ ಮಾತ್ರ ಅದು ಭೂಶಾಕಾಶ ಮೊದಲು ಇರುವ ಸರ್ವ ವಸ್ತು 
ವಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದಕೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇರು 
ವುದೇ ಅಸಂಭಾವಿತವೆಂದು ಈ ವಾದದ ಹೃದಯ 


೨. ನಿಯಾಮಕ ತತ್ತ್ವ 


ಜಗಪ್ಲಿಯಾಮಕ ತತ್ತ್ವ ಎಂದರೆ ರಾಜ ಮೊದಲಾದವರಂತೆ ಇರುವ ಜಗ 
ತನ್ನು ಆಳುವುದಲ್ಲ, ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವ ಭಾವ ನಿಯಾಮಕ 
ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಿಯಾಮಕವಾದ 
ತತ್ತ ವನ್ನು ಈಶ್ವರ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಜಡವಸ್ತುವನ್ನೂ ನಿಯಾಮಕ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ವಾಡಿಕೆ ಇರುವುದು 

ಚಾರ್ವಾಕರು ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಜಗಸ್ರ್ಟಿಯಾಮಕವೆಂದು ಭಾವಿಸುವರು 
ಸ್ವಭಾವನಿಯಮಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟು ಸ್ವಧಿವೀ ಮೊದಲಾದ ಭೂತಗಳು ತಮ್ಮ 
ಕಾರ್ಯಮಾಡುವುವೆಂದು ಅವರ ಉನಪಾದನ ಆದರೆ ಸ್ವಭಾವವು ಭೂತಗಳನ್ನು 
ನಿಯಮಿಸಲು ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನುವ 
ಅವರು ಸ ಸ್ವಭಾವವು ಪ ಸ್ಪತ್ಯಸ್ತ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಕ್ಕೆ ಭೂತಗಳು 
ವಿಷಯವೇ ಹೊರತು ಅವರು ಹೇಳುವಂತೆ ಸ್ನ ಸೈ ಭಾವವಲ್ಲ 

ಈ ಅನುಪಪತ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೆೊಡಜಿ ಜಗನ್ನಿಯಾಮಶತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ರೂಪಿಸುವ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಬೌದ್ಧ ವಾದವು ಪ್ರತ್ಯ ಕದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಿ ಅದರ ಬಲದಿಂದ ಇಡೀ ಜಗತ್ತೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಗಳನ್ನು 
ಉಳ್ಳುದೆಂದೂ ಅದು ಅಭಾವದಿಂದ ಬರುವುದೆಂದೂ ಅಭಾವದಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವ 
ಸಾನ ಹೊಂದುವುದೆಂದೂ ಹೀಗೆ ಅಭಾವವೇ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲ ಮತ್ತು ಪರ್ಯವ 
ಸಾನ ಎಂದು ಹೇಳಿತ್ತು ಈ ಅಭಾವಕ್ಕೆ € ಅಸತ್‌, ಶೂನ್ಯ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳು, 

ಜೈನವಾದವು ಆಪ್ತವಚನ hd ಆಗಮವೂ ಸಷ ತ್ರಮಾಣವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಸಕ ಭಾವ ಬತುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಜಗತ್‌ ನೂನ್ಯದಿಂದ ಇಂದಿತೆಂಡು 


೪೫೭ 


ತಿಳಿಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದೂ ಅನಾದಿ ನಿತ್ಯ ವಾದ ಜೀವ ಮತ್ತು ಅಜೀವ ಎಂಬ 
ಜಗತ್ತು ಜೀವರ ಕರ್ಮಕ್ಸೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ಪ್ರ ವೃ ಕ್ರಿಸುವುದೆಂದೂ ಹೌಳುವುದು ಜಗತ್‌ 
ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದರಲ್ಲಿ RE ಭಾಗಕ್ಕೆ ಅದರ ನಿತ್ಯ ವಾದ 
ಭಾಗ ಕತಿ ಎಂಬ ಭಾವವಿರುವುದು 

ಅನಾದಿನಿತ್ಯವಾಗಿ ವ್ರಕೃತಿನಿರ್ಮಿತವಾದ ಜಗತ್‌ ಪುರುಷನ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಸಾಂಖ್ಕ್ನಿಯೋಗಗಳು ಹೇಳುವುವು ಈ ಕರ್ಮಗಳ 
ಜೊತೆಗೆ ವೇದೋಕ್ತ ವಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ 
ಎಂದು ಪೂರ್ವ ಮಾಮಾಂಸಾ ಹೇಳುವುದು 

ಕರ್ಮವು ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣ ವಿಂಬಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷನಿರುವುದು ಜಗತ್ತಿನ 
ಉವಾದಾನ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತುಗಳೇ ಆದರೂ ಜೀವನು ಮಾಡುವ 
ಕರ್ಮ ಅಸಾಧಾರಣ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಗದ್ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದೆಂಬ ಭಾವ 
ಇರುವುದು. ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಕರ್ಮವು ಈಶ್ವರನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವು 
ದೆಂಬ ಭಾವವು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು 

ಕರ್ಮವಾದರೋ ಅಚೇತನ ಅದು ಸ ಸ್ವಯಂ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ನಿಯಾಮಕ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತ ಅದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಯಾಮಸವಾಗುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ನಿಯಾಮಕವಾದ ಜೇತನವಸ್ತು ಬೇಕು ಎಂದರೆ "ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಬೇಕು' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಅದರಂತೆ ಕಾರ್ಯಮಾಡುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಬೇಕು ಈ ವಸ್ತುವೇ ಜೇತನನಾದ ಈಶ್ವರ ಎಂದು 
ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನವು ಹೇಳುವುದು. ಈ ದರ್ಶನವು ಸಹ ಜನಾ 
ಜಗದ್ಭಾಗ ಕಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದಲೇ ಈಶ್ವ ರನನ್ನು ಕತಣೃಮಾಗಿ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುಜೆಂಬ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದ ವಳು ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಈಶ ಶೈ ರನನ್ನು 
ಜಗನ್ನಿ ಯಾಮಕನನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸುವುದು ಈಶ್ವರನಾದರೋ “ ಉಚ್ಛೈಂಕಲ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವನಲ್ಲ ಅಂತಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅವನಿಗಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೆ ವೈಷ 
ನೈಫಗೃಣ್ಯನೆಂಬ ದೋಷ ಬರುವುದು ಅವನು ಆಯಾ ಜೀವರ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಆಯಾ ಜೀವರಿಗಾಗಿ ಜಗತ್ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವನು ಎಂದು ಈ 
ದರ್ಶನದ ತಾತ್ಸರ್ಯ 

ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವು ಕಾಮಚಾರಿ , ಅದರಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ವಿಷಯ 
ಸಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಈಶ್ವ ರನು ಅತೀಂದ್ರಿ ಯನಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ಲೌಕಿಕ 
ಪ್ರ ಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸುಪುದಿಲ್ಲ ಎರಾ ದ ವೇದವೇ ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ನಾಾಣ ಆದರೆ ವೇದಸಿದ್ಧನಾಗುವ ಈಶ್ವ ರನೇ ಬೇಕಿ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ವನಾಗು 
ಪ್ರೆ ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರ ಈಶ ರವಿಗೆ ಈಶ್ವ ರ ಎಂಬ ಹೆಸ 
ರಿದ್ದರೂ ಅನನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲ ಅವನು ಸ್ಯಾಯವೈಕೇಸಿಕರು ಹೇಳುವ ಪ್ರಮಾಣ 


೯3೫೮ 


ದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ನಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಈ ರೂಪವಾದ ನಿಜಾರದಿಂದ ನೇದ 
ದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದಿಸುವ ಈಶ್ವರಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ದರ್ಶನ 
ಗಳು ವೇದಾಂತೆಶಾಸ್ರ್ರಗಳನಿಸಿದುವು ಇವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಭೇದ ಮತ್ತು ವಿಷಯ 
ಭೇದದಿಂದ ಅನೇಕವಾದರೂ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಮೂರು ಕಕ್ಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗುವ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಅದ್ವೈ ತ್ಕ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಮತ್ತು ದ್ವೈತವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ 
ಮಿತಾಮಾಂಸನಾ ಅಧವಾ ಮಾಧ್ವವೇದಾಂತ ಎಂಬಿವು ಹೆಚ್ಚು ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿರುವುವು 
ಇವಾದರೂ ಕಾಲಕ್ರಮವನ್ನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಬಂದುವು 

ಅದ್ವೆ ತೆ ವೇದಾಂತವು ಜಗನ್ಪಿಯಾಮಕ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ವೇದವಾಕ್ಯಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಹುಡುಕಲು ಹೊರಟರೆ ಜಗತ್ತು ಮಿಧ್ಯಾ ಆಗಿ ಮಿಥ್ಯಾಜಗತ್ತಿಗೆ 
ನಿಯಾಮಕ ಲೋಕಪ್ರಸಿಹ್ಠ್ಹವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬೇಕಿಲ್ಲದೆ ಮಿಧ್ಯಾಜಗತ್ತನ್ನು 
ಆರೋಪಿಸಲು ಅಧಿಷ್ಕಾನ ಮಾತ್ರ ಬೇಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು 
ಉಪನಿಷತ್‌ ಕರೆಯುವುದು ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು ಬ್ರಹ್ಮಾತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಸರ್ವವೂ ಮಿಧ್ಯಾ ಆದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನು (ಎಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಅವರವರ ಅಭಿರುಚಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ) ನಿಯಮವಾಗಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಬೇಕಾಯಿತು ಹೀಗೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಜೈತನ್ನವೇ ಬಹ್ಮ, ಈ ಬಹ್ಮನೇಸ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿತು. jj he ೨ಿಸ್ಮನೇ ಸತ್ಯ 

ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ವೇದಾಂತವು.“ ಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್‌ ಸೂಕ್ಷ ಹ 
ಜಿದಚಿತ್‌ಗಳಿಂದ ಬಂದುದು ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ನಿಮಿತ್ತ ಬೇಕು ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣನೇ ಈಶ್ವರ ಈ ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು 
ವೇದದ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹೇಳುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಅವನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಚಿತ್‌ಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಜಗೆದುವಾಡಾನ ಕಾಲ ಮುಂತಾದ ಸಹಾಯಕ 
ವಸ್ಮುಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ ಅವನು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದು ಕಾರ್ಯ 
ವೆನ್ಟಿಸುವನು ಸ್ವಯಂ ವಿಕಾರರಹಿತನಾದರೂ ಅವನು ಕಾರಣ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯ 
ಎರಡೂ ಆಗಿರುವನು. ಚೆದಚಿತ್‌ಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಪರಿಣಾಮ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಉಪಾದಾನವಾದರೆ ಅವುಗಳಿಂದ ಬಂದ ಜಗತ್‌ ಸ್ಥೂಲ 
ವಾಯಿತು ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ಥೂಲ ಜಗತ್‌ ಶರೀರ, ಪ್ರಕಾರ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷಣ 
ಈಶ್ವರನು ಇವುಗಳ ಆತ್ಮನಾಗಿ ಶರೀರ, ಪ್ರಕಾರಿ ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಟ '' ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ವ ರೂಪನಾದುದರಿಂದ ಜಗತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಂತೆ ಸತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಯಿತು 

ಮಾಧ್ವವೇದಾಂತವು ಕ ಚೀತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್‌ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಅಥವಾ ಸ್ಥೂಲ ಎಂದು ಹೇಗೆ ವರ್ಣಿತವಾದರೂ ಅದು ವಿಕಾರವುಳ್ಳುದು ಈ 
ಫಿಮಿತ್ತದಿಂದ ನಿತ್ಯ ಅಥವಾ ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಗೆ ವರ್ಣಿತವಾದರೂ ಅದು ಕಾರ್ಯ. 


೯ರ್ಜ್‌ 


ಕಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದಲೇ ಅದು ಅನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸಾರ ಆದರೆ ಈ ಸ್ನರೊಪೆವ್ರೆ 
ಅದರ ಸರ್ವರೀತಿಯ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ್ಯಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾಪಕ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಆದನ್ನು 
ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಮಾಡಲು ಮತ್ತು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಮರ್ಧವಲ್ಲ 
ಈ ಸಾಮಾರ್ಥ್ಯ ಭಾವವೇ ಅದರ ವಾರತಂತ್ರ್ಯ್ಯ ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ ಮತ್ತು 
ನಿರ್ವಾಹಕವಾದುದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಲ್ಲ ಅದು ನೇದೈ ಕವೇದ್ಯ 
ನ ಮತ್ತು ವೇದಾನುಕೂಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಪರತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ ವಿಯಮ 
ಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿಸುವುದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶ್ರ ನಿಮಿತ್ತ ನ ಹ Hh 
i ವೇದವು ತೋರಿಸಿ ಆ ನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಬ್ರ ಹ್ಮನೆಂದು 
ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು ಈ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ವೇದವು ವಿಷ್ಣು. ಎಂಬ 
ಪದದಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ತೃ ಹುಶ್ತು ಸ್ಟಾ ನ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳು ದೆಂದು "ನಿರೂಸಿ 
ಸುವುದು ಹೀಗೆ ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ ರ್ರದವಾದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಶು ್ರಿತ್ಯಕ್ತಟ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ 
ಸತ್ಯ ಅದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ ಸಕು ಅದರಿಂದ ದತ್ತವಾದ ಸ ಸತ್ತಾಪ್ರಳ್ಳುದು ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸ ಸತ್ಯ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದರೂ ಸರ್ವಸತ್ರಾಪ್ರದತ್ವವೆಂಬ 
ಬ್ರಹ್ಮಲ ಶ್ರಣ ಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆ ಸತ್ಯ ಎಂದರೂ ರ್ಯ 
ಪ್ರದತ್ವವು ಬ್ರ LE ವೇದವು ಸವಗಸತ್ತಾಪ ತ್ರದತ್ವವೇ ಬ 
ಸಿದ್ದಿಯ ಮೂಖ್ಯ ಅಂಗೆ ಎಂದು ಬ್ರ `ನ ಸರ್ಮೋತ್ತ ಮತ್ತೆ ವನ್ನು. 2 


(4) Js ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕ 


ಚಾರ್ವಾಕರು ಸ್ವಭಾವ ಭು ಎಂದರೂ ನಾಲ್ಕು ಭೂತೆಗಳ ಆಯಾ 
ಭೂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಭೇದವು ಸ್ನ ಸ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಾದರೆ ಸ ಭಾವವು ತಾನೂ 
ಕಶಿ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಬೇಕಾಯಿತು ಬೌದ್ಧರು ಸ ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ನದಿಂದ 
ಬರುವುಡೆಂದರೂ ಸರ್ವ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯಾ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವರು ಈ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜಗತ್ಯಾರಣ ಶೂನ್ಯ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ ಎರಡಾಯಿತು ಜೈನರು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಜಗತ್ತಿನ ಅನೇಕ ನಸ ದ್ರಿ ಗಳಗ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಕರ್ಮ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವೆಂಬ ಭಾವವಿದ್ದ ರೂ ಕರ್ಮದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಅನೇಕ 
ವಸ್ತುಗಳು ಇರುವುವು ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರು ಜಗತ್ಫರ್ತೃವಾಗಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿದರೂ ಅವನು ಪರಮಾಣು ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಜಗತ ರ್ತ 
ವಾದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣ ಅನೇಕವಾಯಿತು ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಕ್ಸ ಫ್ರಿ 
ಪುರುಷ ಎರಡೂ 'ಜಗತ್ವಾರಣವಾಗುವುವು ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ. ಬ್‌ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಮೊದಲಾದ ನಿತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳೂ ಜಗತ್ಯ್ಯಾರಣವಾಗುವುವು' ಅದ್ದೆ ಸೈತ 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ ನು ಜಗದಾರೋಸಾಧಿಷ್ಮಾ ನನಾದರೂ ಮಾಯಾ ಮತ್ತು 
ಅನಿದ್ಯಾ ಇಲ್ಲದೆ ಜಗೆತಿ ಶ್ರಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣ ಆನೇಕೆವಾಯಿತು. 


೯೬೦ 


ಏಶಿಷಾ,ಜೆ ಶ್ರ ತನೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳೊಡನೆ ಇಗೆ 
ತಾ ರಣಿವೌ ವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಾ ರಣ ಆನೇಕವಾಯಿತು 


(31) ಜಗತ್ಕಾ ರಣ ಒಂದು 


ಜಗತ್ವಾರಣ ಅನೇಕವಾದಕೆ ಹ ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ನಿಯಮ 

ಆವಶ್ಚಕವಾಗಿ ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ರೂಪಿಸುವವರೆಗೆ ತ ಸಿದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲ 

ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಮಾಧ್ವ ಸಸ್ಯ ಜಗತ್ತಾರಣ ಸ ಸರ್ವಥಾ ಒಂದು್‌ ಅದು 

ಬ್ರಹ್ಮ , ಅದೇ ಸರ್ವಸತ್ತಾ ಪ್ರದ, ಸ ಸ್ವಗತಭೇದವರ್ಜಿತ್ಯ ಅದು ಸರ್ವಥಾ ಪೂರ್ಣ 

ಆನಾ? ಸರ್ವ ಜಗತ್ತಿನ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅದು ಉಹವಾದಕ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
(311) ಕಾರಣಸ್ವರೂಪ 


ಜಗತ್ತಾರಣ ಅನೇಕ ಎಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಪೂರ್ಣಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಾದಗಳಂತೆ ಉಪಾದಾನ, ನಿಮಿತ್ತ ಮತ್ತು ಸಹಕಾರಿಗಳು 
ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಸ್ಮುಗಳಾಗಿರುವುವು ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಿರ್ವಿಕಾ 
ಕೋಪಾದನ, ನಿಮಿತ್ತ, ಮತ್ತು ಸಹಕಾರಿ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣವೂ ಆಗಿರುವನು ಜಗತ್‌ 
ಪರತಂತ್ರ ಮತ್ತು `ಸವಿಕಾರವಾದುದರಿಂದ ಕಾರಣವಾಗುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ದಿಂದೆ 
ರಹಿತವಾದುದು ಎಂಬ ನಿರ್ವಚನ ಇರುವುದು 

i ಅಭೇದವಾದ 

ಚಾರ್ವಾಕರಂತೆ ಜಗತ್‌ ಸ್ವಭಾವರೂಪ ಬೌದ್ದರಂತೆ ಜಗತ್‌ ಶೂನ್ಯ 

ರೂಪ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದಂತೆ ಬಹ್ಮನು ಅಭೇದರೂಪ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸ್ನ ಕ್ರ ಭಾವ, 


ಶೂನ್ಯ ತನಾ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರ ದನಗಳ 


ತಾತ್ಸ ರ್ಯ. 
11 ಭೇದವಾದ 


ಕರ್ಮದಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜಗತ್‌ 
ಇವಕ್ಕೆ ಜ್ಛೇದವಿರುವುದು.. ಈಶ್ವರನಿಂದ ಕಾರ್ಯರೂವವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ವಹಿ 
ಸುವ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಭೇದವಿರುವುದು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸ್ಥೂಲ ಚಿದಚೆತ್ತುಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 
ಮೇಹಾಂತ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ ಜಗತ್‌ಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿರುವುದು ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ವೈತವು ವಿವಕ್ಷಾಭೇದದಿಂದ ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀ 


ಕರಿಸುವುದು. 
111 ಅಮುಖ್ಯ ಭೇದಾಭೇದವಾದ 


ಜಗತ್ತಿಗೂ ಅದರ ಕಾರಣವಾದ್ರ ತತ್ತ ೨ಕ್ಕೂ ಅಭೇದ ಹೇಳಿದರೆ ಆ 
ಅಭೇದವು `ಅತ್ಯಂತಾಭೇದವೆಂಬ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಔವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಜಗತ್‌ 


೯೬ಗಿ 


ಮೆತ್ತು ಅದೆರೆ ಕಾರಕ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೆ ¢ ಅನುಪಪನ್ನ ಮಾಡುವುದು 
ಜಗತ್ತಿ ಗೂ ಅದರ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಭೇದ ಹೇಳಿದರ ಆ ಭೇದವು ಅತ ಕೈ ಂತಭೇದ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಸಂದಿ ಇದು ಕಾರ್ಯ ಇದು ಕರಣ ಎಂದು 
ಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ಜಗತ್‌ ಪರತಂತ್ರವಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಬೇಕೆಲ್ಲ, ಕಾರಣ ಸ್ಪತಂತ್ರವಲ್ಲದೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. 
ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಪರತಂತ್ರ ಗಂಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಅಭೇದವೆಂದಾಗಲಿ ಅತ್ನಂತ 
ಭೇದವೆಂದಾಗಲಿ ಹೆಳುವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ ಸ್ವತಂತ್ರ ವರತಂತ್ರವೆಂದರೆ ಸಾಕು; 
ಭೇದಾಭೇದಗಳ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ ಅವನ್ನು ರೊಪಿಸಪೇಕಾದುದಿ್ಲ ಸ್ವ ತಂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಪರತಂತ್ರ ದಿಂಡಿರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ವು ವಸು ನಿರ್ದೇಶ ಮಾತ್ರ ದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಸುವುದು 
ಎಹ್‌ ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತವು ಅಮು ಭೇದಾಭೇಡವಾದವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಪರತಂತ್ರಗಳನ್ನು” ರೂಪಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು 


೩ ಸಾಧನ 


ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ಸ್ಲಿನವು ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಜೀವನಕ್ಕೊ (ಸ್ವರ. ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವ್ಲಿದೆ' ಜೀವನವೇ ನ ತಿಳಿಯುವುದು ಜ್‌ ಮಾಡುವುದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಮತ್ತು ಆಗುವುದು ಮಗದೊಂದು , ಇದೇ ದುಃಖ ಮತ್ತು ದುಃಖ 
ಮೂಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಜೀವನ ಇದರಿಂದ ಯಾವುದಾಗುವುಜೋ ಅದು ನಿಯಮ 
ವಾಗಿ ಸುಖ ಮತ್ತು ಸುಖಸಾಧನ ಜ್ಞಾನ ಪುತ್ತು ಜೀವನ ಇವುಗಳ ನಿಯತ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಈ ಎರಡು ವಿಧ ವಿಷಯಗಳ ಉನಪಾದನದ ಮೂಲ ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಜ್ಞಾನಶೋಧನವೇ ಜೀವನದ ಶೋಧನ ಜಾ ಸ್ಲಿನಶೋಧನಕ್ಕಾಗಿಯೇ ದರ್ಶನ 
ಗಳ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ತರ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ತತ್ತ್ವ 
ಕೋಥನದಿ' ಮತ್ತು ತತ್ರ ಎಜ್ಞಾನ ಕೋಢನದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಅಂಗ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲದೆ ಒಂದೊಂದು 'ಧ್ಯತಕ್ಕೂ ಒಂದೊಂದು 'ಶಿಸಾಧಾರಣ್ಯ ವಿರುವುದು 


*ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಪಂಚಭೇದವನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದರೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯು 
ಅನಿಮರ್ಶದಿಂದ ಬಂದುದು ಪಂ ಚಭದವುಳ್ಳ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸ್ಪತಂತ್ರ ವಿಷ್ಣು ಕಾರಣ ಎಂದು 
ಮಾತ್ರ ಅವರು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಸುವರು “ಮಾಯಾಮಾತ್ರ £೦ದೆಂ ದ್ಲ್ಯತಂ ಅದೆ ತಂ ಪರಮಾ 
ರ್ಥತಃ” ಎಂಬುದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯೃವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಿ ಈ ವೇದಾಂತವು ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಇಡಂವಾ ಈ ಯೆ ತ ಪಂಚಚಭೇಡಗರ್ಭಿತವಾದ ಜಗತ್‌, ಮಾಯಾಮಾಕೃ೦ಣಾ ವಿಷ್ಣು ವಿನ 
ಇಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಇರ್ಮಿತ ಮತ್ತು ರಕ್ಷಿತ ಗೂ ಪರಮಾರ್ಥಪಿವಕ್ಷೆಯಿ೦ದ 
ಅಡ್ಡ ತಂ. ಸರ್ವೋತ್ತ ಮವಾದುದು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಷ್ಣುತಶ್ರ_, ಒಂದೇ? ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವರು, 


೯೬.೨ 


ಒಂದೊಂದು ದರ್ಶನವೂ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯೆ ಜ್ಞಾನವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ರೂಪಿತ 
ವಾದುದು ಈ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಜ್ಞಾನವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಅದರದರ ಗುಣ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ನಿವೇಕಿಸುವುದು ವೇದದಲ್ಲಿ ರೂಪಿತವಾದ ಖುತ ಎಂದರೆ ಯಜು 
ಭಾವಕೆ ಸಾಧನವಾಗುವುದು ಖುಜುಭಾವವೇ ಶಾಂತಿ ಸುಖ, ಮತ್ತು ಈ ಭಾವದ 
ಪೂರ್ಣತಯು ಶತ್ತ್ವಜ್ಞ್ವಾನದಿಂದ ಅದೇ ಭಗವಪ್ರಸಾದ ಸಾಧನ ಅದರಿಂದಲೇ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವ್ರಾಫ್ತಿರೂಸವಾದ ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಶಾಶ್ವ ತಾನಂದ “ಬ್ರಹ್ಮವಿದಾಪ್ಟೋತಿ 
ಪರಂ (ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉ ) ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮಾನುಗ್ರಹದಿಂದ 
ಪರಬ್ರ ಹ ಒನನ್ನು ಹೊಂದುವನು “ತೇಷಾಂ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಶ್ವ ತಿರಿ, ಅಂಧವರಿಗೆ 
ಶಾಶೆ ಹು ಶಾಂತಿ (ಕರಲಉ) "ತೇಷಾಂ ಸುಖಂ ಶಾಶ್ವ ತಂ: (ಕರ ಉ ) 
ಅಂಥವರಿಗೇ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಎಂದರೆ ನಿರ್ದಃಖವಾದ ಆನಂದ” 

SN ಪುರುಷಾರ್ಧ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಖುತ ಅಥವಾ ಯಜು 
ಭಾವವೂ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಖುಜುಭಾವದಲ್ಲಿ ತತ್ರ ಎದ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾ ಸನ, ಅದಕ್ಷ ಸಮು 
ಗುಣವಾದ ಜೀವನ ಮುಂತಾದ ಸುಭಗ ಸಾ _ ಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಜು 
ವುವು ಆದರೂ ಒಂದೊಂದು ದರ್ಶನವು ಬಳಗನ ಟಿ, ರೀತಿಯ ಜ್ಞಾ ಸ್ವ ನವ್ಯಾವಾರ 
ವಾಮದರಿಂದ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಪುರುಷಾರ್ಧ ನಿರೂಪಣ 
ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕ ನುಗುಣವಾದ . ಸಾಧನ ಎಂದರೆ ಜೀವನಕ್ರಮ ರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು 
ಈ ಹೇವನಕ ಮವೇ ಸಾಧನಸಂಪತ್ತಿ ಎಂಬುದು ಇದಕ್ಟಾಡರೂ ತತ್ತ ಎಜೆಜ್ಞಾ 
ಸಾನೇ ಪರಮ ಮೂಲ. ತತ್ತೋಪದೇಶ ಮುಂತಾದುದಕ್ಕೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು 
ರೀತಿಯ ತತ್ತ್ವಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸಾ ಮುಖ್ಯ ತ್‌ 

ಚಾರ್ವಾಕರಂತೆ ಆತ್ಮನಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಪರಲೋಕವಿಲ್ಲ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಐಹಿಕ ಸುಖವೇ ಪುರುಷಾರ್ಥ, ಸಾಧ್ಯ ವಾದ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಈ ಸ. ಖವನ್ನು ಸಾಧಿಸು 
ವುದೇ ಜೀವನದ ಉದ್ದೇಶ, ಹ RE ವುದೇ ತತ್ತ ಜಿಜ್ಞಾಸ ಸ ಸಾಫಲ್ಮ 
ಬೌದ್ಧ ರಂತೆ ಸರ್ವವೂ "ಕೂನ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಶೂನ್ಯಭಾವವನ್ನು "ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದುದೇ ದುಃಖ ಶೂನ್ಯ ಭಾವವ ವನ್ನೇ ಹೊಂದಲು ಸಾಧನವೇ 
ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವದ ಜ್ಞಾನ ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ತತ್ತ್ವ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಆವಶ್ಯಕ. ಬೌವ್ದರಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳು ಸರ್ವವೂ ವಿಜ್ಞಾನವಾದುದರಿಂದ 
ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದಿದೆ ಎಂಬ ಭೇದಜ್ಞಾಾ ನವೇ ದುಃಖ ಮತ್ತು ದುಃಖಮೂಲ, 
ಈ ಭೇದಸಂಸ್ವಾರವು ಬ ಬದ್ಧ ನಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟ ವಾದ ಭಾವನಾಚತುಷ್ಟ ಯದಿಂದ 
ಪರಹಾರ ಹೊಂದುವುದೆಂದು ಹೇಳುವರು “ಛಾವನಾಚತುಷ್ಟ ಯಪು sR 
ಸ್ಷಣಿಕ, ಸರ್ವವೂ ಸೈ ಲಕ್ಷಣ, ಸರ್ವವೂ ದುಃಖ, ತುತ್ತು." ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯ 
ಎಂಬಿವ್ನು. ಜೈನತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶನವೇ ಸಂಸಾರ ಮೂಲನೆಂದೂ 
ಸವ್ಯೂಗ್ಧ ರ್ಶನ, ಸಮ್ಮ ಜನ ಮತ್ತು ಸವ್ಯೂಕ್‌ ಚಾರಿತ್ರ ಕ್ರಿನೆಂಬ ಪಶ್ನಪ್ರಯವನ್ನು 


೯೬೩ 


ನೃ ಗೆ ತರುವುದೇ ಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವೆಂದೂ ಹೇಳುವುಡು ಈ 

ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಚಾರಿತ ತ್ರ್ಯ್ಯ ಜಿನನಿಂದಲೇ ಉಪ ಪದಿಷ್ಟವಾಗಿರ 

ಬೇಕೆಂಬ 'ನಿಯಮವಿರುವುದು ಕ್‌ ರಸ ಈ ಸದಗಳು ಜೈನಮತಕ್ಕೇ 

ಅ ಸಾಭಾ.ರಣಮಾದ ಅರ್ಧವುಳ್ಳ ಪದಗಳು ಈ ನಿಷ್ಕರ್ಜ್ಷೆಗಾದರೂ ಅದಕ್ಕನುಗುಣ 
ವಾದ ೩ ಜ್ಞಾಸಾ ಮೂಲ, 


ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕವು ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಮಿಥಾ ಜ್ಞಾನವೇ ದುಃಖಕಾರಣವೆಂದೂ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹೇಯ ಜಾ ಏನಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಫವಾಗುವು 
Fe “ಇವನ್ನು ಧ್ಯಾ ನಮಾಡುವುದರಿಂದ ರಾಗದ್ವೆ (ಷ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು 
ನಿವೃತ್ತವಾಗಿ ಪುಣ್ಯಪಾಸರೂಪವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು” ವಿರಾಮ ಹೊಂದಿ ಅದರಿಂದ 
ಶರೀರ ಹುಟ್ಟದೆ ಆತ್ಮ ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುವನು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. 

ಸಾಂಖ್ಯುವು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸರಿಣಾಮವಾದ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಅಜ್ಞಾನ, 
ವೈರಾಗ್ಯ, ಅವೈರಾಗ್ಯ, ಐಶ್ವರ್ಯ, ಅನೈಶ್ಚರ್ಯ ಇವು ಬಂಧಕವೆಂದೂ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಬಂಧನಾಶಕವೆಂದೂ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳೆ ಜ್ಞಾನದ 
ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರ ಭೇದದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ವಾರವಾಗುವುಡೆಂದೂ ಇದರಿಂದ 
" ನಾನಿಲ್ಲ ನನ್ನ ಸಂಬಂಧವಾದುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ದಾರ್ಥ್ಯ ಉಂಟಾಗುವುಜೆಂದೂ ಈ 
ದಾರ್ಡ್ಯವುಳ್ಳ ಪುರುಷನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವು 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. 

ಯೋಗವು ತಾನು ಕತೃ ಮತ್ತು ಭೋಕ್ಕ ಎಂಬ ಅನುಸೆಂಧಾನಮೇ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಬಂಧಕವೆಂದೂ ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಯಥಾಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಆಚರಿತವಾದ ಯೋಗವು ವಿವೇಕಖ್ಯಾತಿಯನ್ನುಂಟುವರಾಡಿ ಅದರಿಂದ ಬಂಧ 
ಕಾರಣವು ಪರಿಹೃತವಾಗುವುದು ಎನ್ನುವುದು 


METRES ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚ ಸಂಬಂಧವೇ ಬಂಧ 
ಎಂದೂ ಇದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಾದಧರ್ಮಗಳೇ ಕಾರಣವೆಂದೂ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಕರ್ಮಗಳ 
ಅನುಷ್ಕಾನ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಹುಟ್ಟು ವಿಕೆಯು ನಿಲ್ಲುವು 
ದೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು ಉತ್ತರವನಿತಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುಜೀ ಬಂಧಕಾರಣವೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಬಂಧಪರಿಹಾರವೆಂದೂ ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಸಂಪಾದನೆಯೇ ಸಾಧನಸಂಪತ್‌ ಎಂದೂ ಹೇಳುವುದು 

ಉತ್ತ ರಮಾಮಾಂಸಾಪ್ರಭೇದವಾದ ಅಜೆ ಶೈ ತವೇದಾಂತವು ಸಜಾತೀಯ 
ವಿಜಾತೀಯ ಸ್ವಗತಭೇದವರ್ಜಿತವಾದುಜೀ ಬ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ಆಸಂದೂ ದ್ರೈತಭಾವ 
ನೆಯು ಬಂಧಳಕನವೆಂದೂ ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳಿಂದ "ಡ್ರ ತಭಾವನೆ ಪರಿಹೃ ತವಾಗಿ 
ಶ್ರವಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವ ಬರುವುದೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು. 


ದ್ರಿ 
ಧಿ 
ಘರ 
ರ 


೯೬೪ 


ಉತ್ತ ರೆಮಾಮಾಂಸಾಪ್ರ ಭೇದವಾದ ವಿಶಿಷಾ ದ್ದೆ ಶ್ರಿ ತವೇದಾಂತವು ಬ್ರ ಬ್ರಹ ನೇ 
ತನ್ನ ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ, ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರ ಪತಿ ಗೆಳೆಲ್ರದಿರುವುಡೇ ಚ ತ್‌ ಜಃ 
ವೆಂದೂ ಇವುಗಳನ್ನು ಹೂಂದುವುದೇ Me, ಥೈ ಯವೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು 

ಉತ್ತರಮಿನಾಮಾಂಸಾ ಪ್ರಭೇದವಾದ ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತವು ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದ 
ಅಭಾವವೇ ಬಂಧಕವೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮ; ಜಾ ್ಲಾನಸು ಬ್ರ ಹೃನಾಮಾಂಸಾರೂನೆವೆಿದೂ 
ನಿರಂತರ ಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾಂಸಾ ks ಜೀವನದ ಒಂದೇ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು 

ಹೀಗೆ ದರ್ಶನಗಳ ಚರಿತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಮಾಮಾಂಸಾ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಆರಂಭಿಸಿದ 
ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಮಾಮಾಂಸಾ "ಒಂದೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ ಎಂಬ ಭಾವದಲ್ಲಿ 


ಸರ್ಚ್‌ ಹ ಹೊಂದುವುವು 
೪ ಮೋಕ್ಷ 


ಚಾರ್ವಾಕರಿಗೆ ಶರೀರಾತಿರಕ್ತವಾದ ಆತ್ಮನಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 
ವಿಚಾರವೂ ಅವರಿಗೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ ಬೌದ್ಧ ರಿಗೆ ಶೂನ್ಯಭಾವವೇ ಮೋಕ್ಷ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಲಯವಿಚ್ಞಾನಸಂತತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ ಜೈನರಿಗ ರತ್ನ ತ್ರಯದ 
ಪೂರ್ಣತೆಯಿ.ಂದ ಸಂತತೋರ್ಧ ಗಮನವೇ ಮೋಕ್ಷ ನ್ಯಾ ಯವೈತೇಷಿಕರಿ ಇಪ್ಪ 
ತ್ಲೊಂದು ವಿಧವಾದ ದುಃಖಗಳ ಧ್ವ ಸವೇ ಮೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವು ದುಃಖಕಾರಥಿ 
ವೆಂದು ಭಾವಿತವಾದುದರಿಂದ ಇವರು ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ. ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳುವರು ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳಿಗೆ ವಿವೇಕಖ್ಯಾತಿಯಿಂದ ಉಂಟಾದ ಕೈವಲ್ಯವೇ 
ಮೋಕ್ಷ. ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಕರಿಗೆ ಆತ ಓನು ಕೇವಲ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದಿರುವುದೇ 
ಮೋಕ್ಷ  ಉತ್ತರನಿಖಾಮಾಂಸಾದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವ್ರಾಪಿ ಹ ಮೋಕ್ಷ ಅದ್ವೃತ 
ವೇದಾಂತದಂತೆ. ಬ್ರ ಹ್ಮಭಾವವೇ ಮೋಕ್ಷ ನಿತಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವೇದಾಂತದಾತೆ 
ಬ್ರಹೆ ಸಿಗೆ ಶರೀರ, ವಿಶೇಷಣ ಅಧವಾ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅವ್ನ ಥಕ್‌ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದೇ 
ತೊಲ ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತದಂತೆ ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮ, ಪಾರತಂತ್ರ ರ ಆನಂದಾನು 
ಭವವೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾ ಹ್ಲಿರೂಪಸವಾದ ಮೋಕ್ಷ 
ದುಃಖದ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ ಆಭಾನವು ಈ ಎಲ್ಲ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೂ ಸಮಾನ 
ಈ ಎಲ್ಲ ಭಾವವೂ ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ ರೂಪಿಶವಾದುವು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ 
ಎಲ್ಲ ವಾದಗಳೂ ವಿಚಾರಾತ ಕವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವುವು ಹೀಗೆ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ಎಂದರೆ * ಉದಾತ್ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಚಾರಾತ್ಮಕವಾದ ಜ್ಞಾನ. 
ಈ ಜ್ಞಾನವು ರೂಪಿತವಾಗುವುದು ತತ್ತ ಶಾಸ್ತಾ ಸಾಧ್ಯ ಯನದಿಂದ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ತತ್ರ ಎಶಾಸ್ರ್ರಾಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಅವನ್ನು ಸಾಧ್ಯಮಾಡುವ ಜೀವನದ ಪ್ರಕಾರ 
ಇವಕ್ಕಃ ಜೀವ ನದಲ್ಲಿ ಶಾಂಫಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ನಿಧದಲ್ಲಿ ಹೋಪ 


೯೬೫ 


ಬಂದರೂ ಅದು ಅಶಾಂತಿಯೇ ಶಾಂತಿಯ ಪೂರ್ಣತೆಗೇ ಮೋಕ್ಷ, ಅಮೃತತ್ವ, 
ಸುಖ, ನಿರ್ಮಾಣ, ಎ ನಂದ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳ್ಳು ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವು 
ಒಂದು ಬಾಹ್ಯವಾದ ಫ ಫಲವಲ್ಲ, ಅದು ಸಾಧನಸಂಪತ್ತಿಯ ಪೂರ್ಣತೆ 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ವಿಭಿನ್ನ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ನಾನಾ ವ ವ್ರಕಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ವಾರು ವೇದದ 
ರ್‌ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಯ ರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು 
ಅರಿಯಬಹುದು ಈ ಆ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ವೇದದ ಪ್ರ ಸ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು. 
ಉದಾಹರಣಕ್ಕೋಸ್ಫರ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಜ್ಞಾ ಪಕದಲ್ಲಿಟ್ಟ ರೆ MSR Ee 
ಆ ಪದಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದನ್ನು “ಎಕ್ಕ ಪ್ರ ಮೇಯ ವಿಸ್ತಾರ 
ಗಳಿಂದ "ಭದ್ರ ಸಡಿಸುತ್ತಿ ರುಮಾಗ್ಯ ಜಟಾ ಅಯುಕ್ತ ನ SN 
ಪ್ರಸಂಗವೂ ಇರುವಾಗ ಪ ರ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕವಾಗಿ ನಾವು ತಿಳಿದ 
ಚ್‌ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಮ ಹೇಳುವುದು ಭ್‌ ಧ್ಯ ವಾಗುವುದು. ಸಮಸ್ತ 
ದರ್ಶನಗಳ! ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಆಹೂಲಕ ಪ್ರಕೃ ತಪದದ ಸ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ನಿಷ್ಟರ್ವೆಮಾಡಿದ ಅನಂತರ ಪುನಃ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮತ್ತು ವೇದದ ಇತರ 
ಭಾಗಗಳಿಂದ ಅದಕ್ಕ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ವೇದಾರ್ಥವೆಂದು 
ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ವೇದೋತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವಿದು ಸಂಭಾವಿತವಾದ ಸಮಸ್ತ 
ಪಕ್ಷಗಳ ಪರೀಕ್ಷೆ, ಅನುಕೂಲ ಪ್ರತಿಕೂಲ ಪಕ್ಷಗಳ ವಿವೇಕ, ವೇದದ ಪರಮ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಪೊರ್ವಕ ದಾಢಣ್ಯ, ವೇದದ ಒಂದು ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸಮಸ್ತ ವೇದಕ್ಕ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸ ೨ವುದು,, ಈ ಗ್ರ ಹಣದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತ್ರಿ 
ಯೊಂದು ಜೇವನಸಪ್ಪಿವೇಶವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಮತ್ತು” ಜಾ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪ್ರ ಟದ 
ಸುವ ಜೀವನವನ್ನು ಡುವುದು. ಇವು ಜೀವನದ ಅನಂತ್ಯವನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವನ್ನಾಗಿ ಚೂ ಸತ್ರ ಇದೇ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಪರತತ್ತಪ್ರಾಪ್ಲಿರೂಪ 
ವಾದ ಅಮೃತತ್ವ ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು 
ಹಿಂದೆಯೇ ರೂಪಿತವಾಗಿದೆ ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವಾಗ ಈ ಪ್ರಮೇಯವು 
ಜ್ಞಾಪಕದಲ್ಲಿರಬೇಕು 
ಹೀಗೆ ತತ್ತ್ಯಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಇಂತಹವು ಎಂಡು ಮಾಲಾ 
ಕಾರದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದಲ್ಲ ಅದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಬಲಾ 
ಬಲ ಚಿಂತೆ ಈ ಚಿಂತೆಯು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆಕರ್ಹಿಸಿದಾಗ ಸಂಕುಚಿತ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ ಚಿಂತಕನಿಗೆ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೂ ಒಂದೇ, ಎಲ್ಲವೂ 


೯೬೬ 


ವಿಚಾರ್ಯವೇ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನದು ಸರರದು ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಭೇದಭಾವನೆ 
ಇಲ್ಲ. ಭೇದಭಾವನೆಯ ಸನ್ಲಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ತತ್ತ್ವವನಿಚಾರವು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ತತ್ರ ಎನಿಚಾರವು ತ್ಟ್‌ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಅದರದೇ | ಇತಿಹಾಸ ವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕನಕ ಮತ್ತು ಅದು ಅನಂತಷಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ವ್ಯ ಕೃಸಡಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದ ರೆ ಭಾವನೆಗೆ ಇದು ನನ್ನ ಮತ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಭಾವಗಳು ಗ 
ವಲ್ಲ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಸಿದ್ದ ವಾದುದು ತನ್ನದಾಗುವುದಡೇ ಹೊರತು 
ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ಶ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಬಂದುದಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ತತ. ಎನಿಚಾರವರತೆಯಿಂದ 
ಜನತೆಗೆ ಏಕೀಭಾವ ಬರುವಹಾಗೆ ಮತ್ತೆ ಯಾನ ಕ್ರಮಪನ್ಸೆಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ; 
ಬಂದಂತೆ ತೋರಿಬಂದರೂ ಅದು ನಿತ್ಯವು; ಊರ್ಜಿತವಲ್ಲ. ಜನರನ್ನು ತತ್ತ್ವ 

ವಿಚಾರಪರರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಾನ ವಿದ್ಯೆ ಯ ಕಾರ್ಯ, ಸ್ರಪಂಚಸೆ 
ಎಲ ಲ್ಲ ವಿದ್ಯೆಗಳೂ ಮಾನ್ಯ ವೇ. ಎಲ್ಲವೂ ತತ್ತ ವಿಚಾರದ ಮುಖ್ಯ ಅಂಗಗಳು. ಯುಕ್ತ 
ವಾದುದು ತತ್ತ್ವ, ಶತ ತ್ತ್ವವಾದುದು ಮ. ಇದೇ ಸಾಟ್‌ ಭಾರ 
ತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ಒಂಡೇ ಸಂದೇಶ. ಯುಶ್ತನಾದವನಿಗೇ ಸ ಸರ್ವಪುರುಷಾರ್ಥ. 


ಅಧ್ಯಾಯ ೨೧ 
ಪ್ರಾಚ್ಯ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ವೈಥರ್ಮ್ಯ ವಿಚಾರ. 


೧. ಲಕ್ಷಣ ವಿಜಾರ. 


ಪ್ರತೀಚ್ಛರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ ವರ್ಣಿ 
ಸುವರು. ಕೆಲವರು ಅದು ಜೀವನದ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು 
ಎನ್ನುವರು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಷರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ನಾವು ವಾಸಮಾಡುವ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಎನ್ನುವರು. ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದೆಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚದ ದೈಶಿಕ ಮತ್ತು ಕಾಲಿಕವಾದ ಅವಧಿಯನ್ನೂ ಅದರ 
ಸೃಷ್ಟಿಕತಣೃವಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನೂ, ಅದರ ಉದ್ದೇಶವನ್ನೂ, ಅದರ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವನ್ನೂ, ಅದು ಮನುಷ್ಯ, ಅವನ ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ಅವನ ಕರ್ಮಕ್ಳೈ ಎಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಬಂಧನಡುವುದೆಂಬುದನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಿಂದ ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದವರೆಗೂ ಡೆಮಾಕ್ರಿಟಸ್‌, ಪ್ಲೇಟೊ, ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ 
ಸೆಂಟ್‌ ಅಗಸ್ಟೈನ್‌, ಬ್ರೂನೋ, ಡೇಕಾರ್ಟ್‌, ಸ್ಪಿನೋಸ, ಕ್ಯಾಂಟ್‌, ಹೆಗಲ್‌, 
ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ಸ್ಪೆನ್ಸರ್‌ ಮುಂತಾದವರ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರವೂ ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣ. 
ಹರ್ಬರ್ಬ್ಬ್‌ ಸ್ಪೆನ್ಸರ್‌ ಎಂಬಾಶನು ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಾಂಗತ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಜ್ಞಾನ ಎನ್ನುವನು. ಇತರ ವಿದ್ಯೆ ಎಲ್ಲವೂ ತನ್ನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೇ ಹೊರತು ಒಟ್ಟು ಪ್ರಪಂಚದ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಮ್ಯಾಥ್ಯು ಆರ್ಲಾಲ್ಡ್‌ ಎಂಬಾತನು 
ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದರ್ಶನಮಾಡುವುದನ್ನು ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ಎಂದು ಕರೆಯುವನು. ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದೇ 
ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಉದ್ದೇಶ ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಎಂದರೆ, ನಾವು ಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ಜೀವನಕ್ರಮವನ್ನು ಒಂದು ರೀತಿ ಭಾವಿಸುವೆವು. ಪಾಠಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನೇ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ತಿಳಿಯುವೆವು. ಜನಗಳ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಮಗ 
ದೊಂದು ರೀತಿ. ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿ. ಈ ವಿಭಿನ್ನ ತಿಳಿ 
ವಳಿಕೆಗಳಿಗೆ ಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ್ನ 
ಈ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ನಿಷಯಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ 
ಪ್ರಪಂಚದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಿರಂತರ ಬಹಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ 
ಸಂಘಪ ಪ್ಯೃವಹಾರ, ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಹಾರ, ನಡತೆಯ ಕ್ರಮ, ಮತಾಚಾರ, 


೯೬೮ 


ವಿದ್ಯೆಯ ನಿಯಮ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ರಿರ್ಣಯಿಸುವುದೂ ಅಡಗಿರು 
ಪ್ರದು ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ, ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಸತ್ಯವೆ, ಅಸತ್ಯವೆ, ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುವುದು, ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಯುಕ್ತತೆಯನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡ. ವುದು, 
ವ್ರಮಾಣಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು 
ಇದೇ ತತ್ತ್ವಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಎಲ್ಲ ಅಂಶವೂ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಗಿರುವುದು ಪ್ರತಿ ದರ್ಶನವೂ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಸ್ವರೂಪ, ಪೃಪಂಚದ ಭಾಗ ಅದರ ಕರ್ತೃ. ಕಾರಣ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ನ್ವ ರೂಪ 
ವನ್ನು ನಿಣ್ನಯಿಸುವುದಲ್ಲದೆ, ಅದರ ಉಪಯೋಗವು ಪುರುಷನಿಗೆ ಎಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಗೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಿವರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರಪಂಚದ ನಿನ್ಸಾರತೆಯನ್ನೂ ತತ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಕೃನುಕೂಲವಾಗಿ ಪುರುಷನ ನಡತೆ ಮೊದೆಲಾದುವನ್ನೂ ನಿನಕಸುವಿದ. ಅಲ್ಲೆ: ಅದು 
ನಿರಂತರ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ "ಪ್ರಸಂಚವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿತ್ಯವಾದ ಭಾಗವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವುದು ಆ ನಿತ್ಯವಾದ ಭಾಗವು ಪುರುಷನ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗ ಸಾಧನವಾಗುವ ರೀತಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದು. ಜನಗಳ ನಡತೆ 
ಆಚಾರ ಮುಂತಾದುವು ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದರೂ ಸತ್ಯ, ದಯ, ಶೌಚ, 
ಇಂತತೆ, ದಾಂತತೆ, ಇನನಸ್ಸಮಾಧಾನ, ವಿವೇಕ ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಪಂಚಯುತ್ರೆಗೆ ಜಂ ಮಾಜ ಇವುಗಳನ್ನುಳದು ಪ್ರಸಂಚಯಾಶ್ರೆಯೇ 
ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ ಈ ಗುಣಗಳೇ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಮಾಡಲು ಪುರುಷನಿಗ ಅಧಿಕಾರ 
ವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುವು , ತತ್ತ -ನಿಚಾರದಿಂದ ಪುನಃಪುನಃ ದೃಢಪಡುವುವು , 
ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕ ಕ್ಷೇಮವನ್ನು ತು ಜ್ರ; ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅವನ ಶ್ರೇಯ 
ಸಿಗೆ ಕಾಕೊವಾಗುವುವು* 
೧೯೩೦ನೇ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಅಮೆರಿಕಾ ದೇಶದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಓರಿಯಂಟಿಲ್‌ 
ಫಕೆನ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರೆಸಿಡೆಂಟರು ತಮ್ಮ ಉಪನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ""ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ತಿಳಿದಿರುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬುದೇ ಭಾರತೀಯರಿಗಿಲ್ಲ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ಎಂದು ನಾವು 'ವ್ಯವಹಾರಮಾಡುವ ವಸ್ತು ಅವರಿಗೆ ನ ವ್ರ ಪಂಚಕ್ಕೆ ಜಲ ಇಶಾ“ 
ವಸು ಬಿವಿನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಪಾರವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುಜೀದು ಬ ಒಂದು ವಿಜಾ 
ತೀಮವಾದ ವಿಷಯೆನಿರೂಸಣ್ಣ ಈ ನಿರೂಪಣವಾದರೋ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ದ ವಿಷಯ 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದರಿಂದ ಮಾಯಾವಿದ್ಯೆ ಎಂದೋ ಅಧಪಾ ವಿದ್ಯೆಯ ಮಾಯೆ 
ಎಂದೋ ಕಠೆಯುಬಹುದು * ಎಂದು ೪0 ಐ ಇದು ಅಯುಕ್ತ. ಭಾರ 
ತೀಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಸತೀ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪೂರ್ಣತತ್ರ, ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಒಂದು ಆಂಗ, ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ತ್ರವ್ರ ಪ್ರಸ ಸಂಚದ ವೆ ಸ ವವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 5 
ಸುವುದು. ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ತಳಕು `'ಿಂಿವೂಕೆಯು ಯಾವಾಗಲೂ 


೪೬೯ 


ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧೆಸೆಡದಿರಲಾರದು ಈ ಸಂಬಂಧವು ಅದಕ್ಕೆ ಅಸಾ ಪ ಭಾನಿಕ 
ವಾದರೆ ಪತ ನವು ಪ್ರ ಪಂಚವ ೈ ವಹಾರಕ್ಕೈ ಸಾಧನನೆಂಬುದೇ ಫಸ ವಾಗುವುದು, 
ವ್ರವಂಚ ತತ್ರ ವನ್ನು ಅದಿರಿಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸೆಂಗತವಾದ ಜೀವನ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
ಆ ಚಚ ಅಡೆ: ತತ್ರ ವನ್ನೇ ಅದು ಸತ್ಯ ವಾದುದರಿಂದ ನಿರಂತರ ಅನುಸಂಧಾನ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರಬೇಕೆಂಬ ANS ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕವಾದುಜೀ ಸರಿ ನಿರಂತರವಾದ 
ಈ ತೆತ್ತಾ ಎ ನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಧ್ಯಾನ ಎಂದು ಹಸರು ಇದರಿಂದ ತತ್ರ ತಡಸ ದೃಷ್ಟ ತೆ 
ಎಂಬ ತತ್ತ ಎಸಾಕ್ತಾತ್ವಾ SS ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಫಲ ಸ್ನ ಎತತ 
ದಿಂದ ತತ್ರ “ವಚಾರವನ್ನು ಅದರ ಫಲದ ವಿಚಾರದೊಂದಿಗೆ ಮಾಡುವ ಆವಶ್ಯ ಕತೆ 
ಟಾಪು ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ ತತ ತ್ತ ವಿಚಾರದ ಫಲವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ರೂಪವಾದುದು ತತ್ತ ವನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಇಂತಹ ಫಲವಾಗುವುದೆಂದರೆ ಪರೋಕ್ಷವಾದ 
ನಿಚಾರದ ಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯತ್ತೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ರಾರರೂಪವಾದ ಅನುಭವದಿಂದ ದೆ ೈಢಪಟ್ಟ ೦ತಾ 
ಯಿತು ಶೀಗೆ ಅನುಭವದಿಂದ ದೃಢಪಡದ ವಿಚಾರವು ಎಷ್ಟು ಸೂಪ್ಷ್ಮ ವಾದರೂ 
4 ಮರಳಿನ ಎಣಿಕೆಯಂತೆ ವ ್ಯರ್ಧ ಅಲ್ಲದೆ, ಅದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಂಗತವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿದ್ದ ಲಿ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಣ ವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ೬2 ಸರವು ತತ್ತ್ವ 

ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ದೃಢವಡಿಸುದ್ರದರ ಮೂಲಕ ಅದನ್ನು ಪೂರ್ಣವನ್ನಾ ಗಿ 
ಮಸಕು ಹ ಸಾ ಜ್ಞಾನದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯೇ. ತತ್ತ ವನಿಚಾರ 
ದೊಂದಿಗೆ ಫಲವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೆ ಜ್ಞಾನ 
ಕ್ಫ್ಯೋಸ್ಟ ರವೇ ವಿಚಾರವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಜ್ಞಾನ ಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು” ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳ ದೇ ಆಡಿತ ಮಾತು 
ತನ್ನ ಪೂರ್ಣತೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಯವಸಾನ ಕ ಅಥವಾ ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಅಥವಾ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಡದ ಜಾ ಸ ನವಾದರೋ ವಿಷ್ಟು ಯೋಜನ 

ತೌ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ "ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸಾ ಟಟೂಿಟ ಆಶ್ಚ 
ರ್ಯವೇ ತತ್ತ ಎಸಾಸ್ರ್ರ ದ ಮೂಲ ಎಂಬ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ರ ಮತ್ತೊ ಂದು ವಾದವನ್ನು 
ಎರಾಕರಿಸುವುಪ್ರ' ವ ಶರ್ಯವು ತತ ತ್ರ ವಿಚಾರದ ಫಲ ಎಂದು ಹೆ ಪ್ಲೇಟೊ ಹೇಳು 
ವನು ಹಿಂದಿನ ಪಟಾ ತಿಗಳಂಡ ಈ ನಿಯಮವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು 
ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಶತ್ತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಸಂದೇಹ, ಪ್ರಪಂಚದ ದುಃಖಾನುಭವ, 
ಆಶ್ಚ ರ್ಯ ಮುಂತಾದುವೆಲ್ಲ ತತ ಶ್ತ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮೂಲವಾದರೂ 
FN ಗರುತಳ ನಿಚ:ರಮಾಡಲು ಹೊರಟ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ತತ್ಲೃದ ಸ್ನ ಷ್ಟ ತೆ 
ಎಂಬ ತತ್ತ ಎಸಾಹ್ಞಾತ್ವಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಉದ್ದೇಶವೇ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪ 
ವಾಯಿತು ವ್ರ ಪ್ರ ಮಯಕ್ಕ ವ ಜಾನಿ ಆಶ್ಚ ರ್ಯದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಜಾತ 
ತತ್ತ «ಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ರೆ ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಾದವು ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ರ್ರ ದ 


is 
ಸ್ನ ರಸವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದಿ ಸುವುದು. 


೯೭೦ 


ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಭೇದಗಳು 


ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರ ತು ಷಟ ಪ್ರ ಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ಟ ರೂಪ ವಿಚಾರ, ಜೀ ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರ, ವೈವಹಾರಶಾಸ್ತ್ರ ಮಂ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಬಾಗಗಳು! ಇವೆಲ್ಲವೂ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಗಗಳು ದರೂ, 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಉಂಟು ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ತತ್ತ್ವನಿಶ್ಚಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಚಾರಕ್ಕಿರುವ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿ 
ದಂತೆ ತೋರಿಬರುವುದಿಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಮೇಯನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡಲು ಹೊರಟಿರೂ ತತನಿಸ್ವಯಲ್ಸಿ ಅಮುಕೊಲ 
ವಾದ ಅನುಮಾನಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಯಾರೂ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿ ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಂಧ 
ದಿಂದ ಅನುಮಾನಸ್ವರೂಪನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ 1 Ba ತತ ತೃ 
ನಿರ್ಣಯವೇ ಬದಲಾಯಿಸುವುದನ್ನು ಅನೇಕ ವೇಳೆ ನಾವು ನೋಡಿರುವೆವು. 
ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಒಪ್ಪ. ದಿರುವ ಚಾರ್ವಾಕರು ನೈರಾತ್ಮ ತಿನಾದವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ಲಿ i ಅನುಮಾನದ ಇ. ಚಾ ವಾದಿಸುವ 
ಬೌದ ರು ಶೂನ್ನವಾದಿಗಳಾದರು ಬೌದ್ದಮತದಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಭಾವನೆಂಬುದಕೆ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಮುಂತಾದುದು ಅರ್ಥ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವದ ನಿರ್ಣಯವೇ 
ಬೌದ್ಧರ ಕ್ಷಣಿಕಷಾದಕ್ಕೆ ಮೂಲ, ಕ್ಷಣಿಕವಾದವು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಅಂಗ ತ ಆಯಾ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿಸ್ತ ಎತೆವಾಗಿರುವುದು 


ಈಗೀಗ ಪ್ರಪಂಚವು ಸ ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪುವ ಕೆಲವು ಪ ಕ್ರತೀಚ್ಯ ರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ 
ಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ಕಾ ಹೊರಟರುವರು ಇವರೆಲ್ಲಿಯನಿ, ಪ್ರತ ಶನ 
ನಿಕಲ್ಪವನ್ನು. ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಸೆತ್ಯವಸ್ತು ನಿ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ, ಇದೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮೂಲ್ಕ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವವರೇ ಬಹಳ ಅಲ್ಲಜಿ ಸಾಮಾನ್ನ ವಾಗಿ 
ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ ಮಾಡುವವರು ಜೀವನ ಭಿನ್ನಾ ವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು.. ಹೆಚ್ಚು ಗಮನಕ್ಕೆ 
ತಂದಿಲ್ಲ ಈ ನ್ಯೂನತೆಯು ಅವರ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವು 
ದಿಲ್ಲ ಭಾರತೀಯರಾದರೋ ಪ್ರಮಾಕೈ ಕರಣವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಲ್ಲದೆ 
ಶಬ್ದ ಮುಂತಾದ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳುಂಟು ಎನ್ನುವರು, ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿ 
ಗಿರುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮಭೇದವನ್ನ ಮಸರಿಸಿ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವರು 


ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವೃದ್ಧಿ ಗೆ ಸಂಗತವಾಗಿ ಪ್ರತೀಚ್ಛರು ತತ್ತ ಎನಿಚಾರ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ 28 ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಮಹತ್ವ ವೆಂದೂ ಭಾರತೀಯ! ಹೆಚ್ಚು 
ಭೌತಿಕತತ್ತ್ವವು ಗೊತ್ತಿ ರಲಿಲವಾಮುದರಿಂದ ಅವರೆ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟು ಮಹತ್ವವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಕವನರ ನಂಜಕೆ. ಇದು ಆಪಾತರಮಣೀಯ, ಥೊತಿಕತಾಸ್ತ್ರವು ಇ ಎಷ್ಟು 


೯೭೧ 


ಮುಂದುವರಿದಠೂ ಭೌತಿಕ ಪ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದಮಟ್ಟ ಗೆ ಎರಕ ಕೂಡ ಜೀ ಹೊರತು, ಅದು ಜೀವನ ಸ ಸೈರೊಪಕ್ಕಾಗಲ್ಲಿ 
ಹ ಪ ಶ್ರಪಂಚಕ್ಟೂ ಅಥವಾ ಅವನ ದೇಹಕ್ಕೂ ಇರುವ ವಾಸ್ತಪವಾದ 
ಸಂಬಂಧಕ್ಕಾಾಗಲಿ, ಪ್ರವಂಚಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ ಜೀವಕೊಬ್ಬನಿದ್ದಕೆ. ಅವನ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಾಗಲಿ, ಅಧವಾ, ಅವನಿಗೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧದ ಸ್ವರೂಪ 
ಕ್ವಾಗಲಿ, ಪ್ರಪಂಚವೃವಹಾರದ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಾಗಲಿ, ಸಂಬಂಧಪಡುವುದಿಲ್ಲ ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಾದರೋ, ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪದ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲೆ ಕಂಡ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳ ನಿರ್ಣಯವೇ ಮುಖ್ಯ ಈ ವ್ರಮೇಯಗಳ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ವೃದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಅವೃದ್ಧಿಯು ಯಾವ ಸಹಾಯವನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗೆ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಏನು 
ಪ್ರಯೋಜನ ? ಶೂನ್ಯವೇ ತತ್ತ್ವ ಎನ್ನುವ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರಿಗೆ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರದ 
ವೃದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಏನು ತಾತ್ಸರ್ಯ? ಪ್ರವಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಸರ್ವಥಾ ಸತ್ಯವಲ್ಲ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ಜೈನರಿಗೆ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಸ್ರಪಂಚದ ಮೂಲವು "ಇಯಾನ್‌ 
ಇಂದ ಸಿದ್ದಿಸಿದರೇನು? ಅದಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ದಿಸಿದರೇನು? ಗುಣ ಮೊದಲಾಡೆ 
ಧರ್ಮಗಳು ದ್ರ ವ್ಯ ದಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದು ವಾದಿಸುವ ತಾರ್ಕಿಕರಿಗೆ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವ ದ್ರ ದ ವ್ಯ ಹ ಸೈ ರೂಪವೇನಾದರೇನು ? ವಿಕಾರವು ಪ್ರಪಂಚಧರ್ಮನೆಂದೂ 
ಪುರುಷನು ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವ ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೆ ಏಕಾರವುಳ್ಳ ವಸ್ತು 
ಇಂತಹುದೇ ಎಂದು ಹೇಳುವ ನಿರ್ಣಯವು ಹೇಗೆ ಬಾಧಕ? ಬಾಡಕವಿಲ್ಲವೆ 
ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವತಃಸ್ರಮಾಣವೆಂದೂ, ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುವಿನ ನಿರ್ಣಯವು 
ಮನುಷ್ಯರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗಲಾರದೆಂದೂ ವಾದಿಸುವ ಮಿಾಾಮಾಂಸಕರಿಗೆ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಇತರ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಯಾವ ವಿಕಾರ ಉಂಟಾದರೇನು? ದೃಶ್ಯಮಾನವಾದ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಥ್ಯಾ, ಇದರ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದರೂಪವಾದ ಜೈತನ್ಯ ವೇ ಅಧಿ 
ನ್ಮಾ ನ ಎಂದು ಸಿದ್ದಾ ಂತಿಸುವ ಅಪ್ಟೈತಿಗಳಿಗೆ ವ್ರಾಪಂಚಿಕ ನಿದ್ಯೆಗಳಿಗುಂಟಾಗುವ 
ವಿಕಾರದಿಂದ ಹಾನಿನೃದ್ಧಿ ಗಳೇನು ೨ ಹ ಶ್ರಪಂಚವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವುದೇ ಫಿಮಿತ್ತವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೆ ಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಸಂಚವ್ನಾ ಪಾರವು ಇದೇ ರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುಪ್ರದರಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ಬಾಧಕವೇನು? ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ 
ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಸಿದ್ದಾಂತಿಸುವ ಮಾಧ್ಯವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರಕ್ರೆ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಿ ಸಿದಕೇನು? ಹೀಗೆ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯಿಸುವ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪಯೋಗವು ಅತ್ಯಲ್ಪ 
ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಷ್ಟು ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂದರೂ ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಪರಿಸಮಾಥ್ರಿ ಇಲ್ಲ. 


೯೩೬೨ 


೨ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಾಧ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಮ. 


ಪ್ರತೀಚ್ಛರು ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಾಧ್ಯ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. "ಇತರ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸ್ನ ಸ್ಟತಂತ್ರವಾಗಿ ತೋರಿಬಂದರೂ ಪರ್ಮುನ 
ಸಾನದಲ್ಲಿ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ RN ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರವು ಷರ್ಯವ 
ಸಾನದಲ್ಲಿ ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂ ತಾದುವುಗಳಿಗೆ ನಂಬಂಧಪಡುವುದು 
ಇದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗವೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದೆಂದು ಸಿದಿ ಸುವುದು 
ಇದೇ ಒಟ್ಟು ಪ್ರಪಂಚದ ತತ್ತ ವು ಸಾಬಾ ಡುವ ತತ್ತ ಎ ಶಾಸ್ತ ಸ್ವವು ಸಾಧ್ಯವೆಂದೂಃ 
ತಿಳಿಸುವುದು? ಎಂದು ಒವರ್‌ ರಭಿಪ್ರಾ ಯ ಈ 1) ತತ ತ್ರ್ಪೃಶಾಸ್ರ್ರವು 
ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಮೂಲನೆಂಬ ಜಟ] ಅಭಿವ್ರಾಯವನ್ನು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ 
ತರುವುದು ಆದರೂ ಪ ತ್ರತೀಚ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಮಾತ್ರ ತತ್ತ ಎನಿಶ್ವ ಹ 
ಎನ್ನುವರು ಆಗಸ್ಟ್‌ "ಶಾಂಪ್ಟ (August ಗಾ ಸ 
Bede ಯ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಟ್ಟು ಮನುಷ, ಜಾತಿಯ ಸಖ್ಯತ್ಯ ಉಪ EN 
ಕೊಳ್ಳುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬಹುದೇ ಹೊರತು ಪ್ರಪಂಚದ ಆನಿಕಾರಣ 
ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಟಾ ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲವೆಂದು ಈತನ ಮತ ಪ್ರ ತೀಚ್ಯ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ತಲಯ ತತ್ತ ವನ್ನು ತಿರಸ್ತಿಸ ಸುವರಿರುವರು ಗ್ರೀಕರಲ್ಲಿ 0. 
ಯಸ್‌ (Gorgias) " ಸ್ರ ನಂಚದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದುದು ಇಲ್ಲ. ಇದ್ದರೂ ಅದರ 
ಜ್ಞಾನ ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ ಚಡ ಜಾ ಸ್ವ ನವಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸ ಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.” 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವನು ಅನಂತರ ಗ್ರೀಕ್‌-ರೋಮನರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪೈರೊ 
(Pyrrho) ಮುಂದಾಳಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಕೆಲವರು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರೂಪಿ 
ಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸ್ವವ್ಯಾಹತವೆಂದೂ, ಅದರ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅದರ 
ಯೋಚನೆಯನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ಎಲ್ಲರೂ ಸಮಾಹಿತಚಿತ್ತರಾಗಬೇಕೆಂದೂ ವಾದಿಸಿದರು. 
ಈ ವಿಚಾರವೆಲ್ಲ ಚಾರ್ವಾಕರನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಜ್ಞಾ ಸ ಪಕಕ್ಕೆ ತರುವುದು ಹ್ಯೂಮ್‌ 
ಎಂಬಾತನು (೧೭೧೧-೭೬) ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ i ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು 
ಜಾ ನ್ಲಾನಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವನು ಸೆ ವಾದವೂ eo ಮುಂತಾದುದರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮಾಮಾಂಸಕರ ವಾದವನ್ನೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಆದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಅಜೆ ಸ ೈತದ ವೃ ವೃತ್ತಿಜ್ಜಾ 3ಾನವನ್ನೂ ಜ್ಞಾ ಪಕಕ್ಕೆ ತರುವುದು ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ 
3 ನೈನ್ಸರ್‌ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ rE ವಸು ನಿ ವನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಅಶಕ್ಯ 
3ನ್ನು ವನು ಹುಕಿ ಕ್ಷಿಯು ನಾವು ದೇವರನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗದಿಷ್ದರೂ ಅವನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರೆವು ಎನ್ನುನನು ಈ, ವಿಚ್ಛಾರವು ಒಂದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ವೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾ ಪಕಕ್ಕೆ ತರುವುದು ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವೆಂದರೂ 


೯೪೭೪. 


ಹಾಗಲ್ಲವೆಂದರೂ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯುಂಟೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮಾ ನಾದದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ನಾಸ್ತಿಕನಾದರೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿ ತನ್ನ ಆತ ಕ್ಕೂ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚತತ್ತ ಕ್ಟ ಹ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಆಃ 
ಒಂದು ದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸೃಟಸಿರುವನು ಎ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ನ್ಯಾಯವನ್ನ ನು 
ಸರಿಸಿ, ಇವರು ಜು ಬಲದಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುಗಳ ನಿರ್ಣಯವು ಸಾಧ್ಯ 
ಎನ್ನುವರು ಪ್ರವಂಚದ ದೊಡ್ಡ ಯುದ್ಧವಾದ (೧೯೧೪೨೧೮) ಅನಂತರ ಕ 
ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಭಾತಿಕಶಾಸ್ತ್ರದ” ಉಪಯೋಗದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ವಿಚಾರ 
ಹುಟ್ಟಿರುವುದು ಭೌತಿಕತಾಸ್ತ್ರ ದ ಅಯುಕ್ತವಾದ ಉಪಯೋಗವೇ ಆಗ ನಡೆದ 
ದೊಡ್ಡ ಯುದ್ಧ ವೆಂಬ ಅನರ್ಧಕ್ಕ ಮೂಲ ಯಂತ್ರಗಳ ಉಪಯೋಗವು ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿ ನಾವು ಇತರ ಮಹಾ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅನುಕೂಲವಾಹ 
ವಿರಾಮವನ್ನುುಟ. ನಾಡಿರುವುದೆ? ಆಧುನಿಕ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಬೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಲು ತಕ್ಕ ನಡತೆ ಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ 
ಅರ್ಹತ ಇರುವುದೆ? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಿಚಾರವು ಹೆಚ್ಚು ತಲೆಜೋರುತ್ತಿ ಶು 
ವುದು ಇದು ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಕೈಂತಲೂ ದರ್ಶನಶಾಸ್ರವು ಹೆಚ್ಚು ಆವಶ್ಯಕ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತಿ 3 ರುವುದು” 

ರರ್ಕಸಕಾಸ್ರನ್ರ ಜ್ಞಾನ ನಜ್ಜೇಯಗ ಗಳ ಸ್ವರೂ ೂೊಪವನ್ನು ವರೀಕ್ಷಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಒಂದೆಯೇ ಸ ಸ್ಸ ಸ್ಟಪಟ್ಟಿದೆಯ ಷ್ಟೆ ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಎವ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ಭಾತಿಕವಸು. ಗ ಸ್ನರೂವವನ್ನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ ಸ್ತೃಕ್ಟ್ರೂ 
ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರವೇ ಮೂಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸ ಸುವುದು ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರಗಳಂತೆಯೇ ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಡೆ "ವಿಚಾರಪ್ರ ಧಾನ ಆದುದರಿಂದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಹಪ ತ ತವು ಕು 
ಸುವುಜಿಂದು ಆಧುನಿಕಸಾಮಾನ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳೆಲ್ಲ ಭಾರ 
ತೀಯರಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ 

ಅತೀಂದ್ರಿಯತತ್ವ್ವವು ಕೇವಲ ವಿಚಾರಕ ಗೋಚರವಲ್ಲ, ಅದು ಒಂದು 
ನಿಜಾಕೀಯವಾದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವೆಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ಕೌಲವ 
ರುಂಟು ಇವರು ಪ್ಲೊಹೀನಸ್‌ (೨೦೪-೬೯), ಸೆಂಟ್‌ ಟಿರೆಸ, ಸೆಂಟ್‌ ರ್ಜಾ 
ಏಕ್‌ ಹಾರ್ಟ್‌, ಜೇಕಬ್‌ ಚೋಮ, ಜಾರ್ಜ್‌ ಫಾಕ್ಸ್‌ ಮುಂತಾದವರು ವಿಚಾರವು 
ಪುರುಷನನ್ನು ತತ್ತ್ವದಿಂದ ದೂರಮಾಡುವುದು, ತತ್ತ್ವ್ವವಾದರೋ ಅಸಾಧಾರಣ 
ವಾದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರ ಎಂದು ಇವರೆ ಮತ ಪ್ರಪಂಚ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಒಳ್ಳೆಯ ಚಿತ್ರಗಾರನು ಚಿತ್ರವನ್ನು ಬರೆಯುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರದಿಂದ ತಾನು 
ಅಭಿನ್ನನೆಂದು ಭಾವಿಸುವಂತೆ, ತತ್ತ್ವ್ವಾನುಸಂಧಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ತತ್ತ್ವ 
ದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ನಾದವನೆಂದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ನಿಯಮಕಲ್ಲುಕೌಯು 
ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವನಿಚಾರರೂಹವಾದ ಜ್ಞಾನವು ತತ್ತ್ವೈವನ್ನು 


ಡ್‌ 


೯೭೪ 


(2. 


ಹಿಸಬಲ್ಲುದು ಎಂದು ಅನೇಕ ಆಧುನಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಡ್ಯೂಯಿಯು ವಿಚಾರ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಹು ಚೆನ್ನಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವನು. ಹಾರಿ ನಡೆಯುವವನಿಗೆ ದಾರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕವಲುಗಳೊಡೆಯಲು, ಸರಿಯಾದ ದಾರಿ ಯಾವುದೆಂಬ ವಿಚಾರ 
ಹುಟು ಪುದು ಇದರಂತೆಯೆ ವ್ರಪಂಚದ ನಿಷಯದಷ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ವಿರೋಧವು 
ಏಚಾರದ ಮೂಲ ವಿಚಾರವಾಡುವನನ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಬೇಕು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಕ್ಷ ಪ್ರತಿಪಸ್ಷವೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು. 
ಸಸ್ಯ ಈ ಹಾ ಸ್ವಭಾವ, ನೆಂಪ್ರಹಾಯ, ಮತಾಚಾರ ಮೊದಲಾದುದ 
ರಿಂದ ಉಂಬಾಗುವುದು ಭರ ಪುರುಷನು ವಿಷಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥ ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ವಸ್ತುವಿನ ಸ ಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರಾಯಃ ಈರೀತಿ ಸರು ಡೀ 
ಸಂಭಾವನೆ, ಪ್ರ ನಂಟದ ಹೆಚ್ಚು ಅನುಭವ ಸುತಾಜೊ ಸಹಾಯ ಎಂಬುದೇ 
ಈತನ ಮತ ಹ ರ್‌ ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ, ಅನುಚವದ ಪರೀಕ್ಷೆಯೇ ತತ್ತ 
ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಅಂಗವೆಂದು ಸಿದಿ ಸಿತು ಇದೇ ವ ತ್ರಮೇಯವೇ ಭಾರತೀಯ್ಸ 
ದೆರ್ಶನೆಕಾರರಿಗೆಲ್ಲ ಪರಮ ಸಮ ತ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ A ವಿಜಾತೀಯ 
ವಾದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸೋಕ ಗುದ್ತಡದು ಹ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಒಂದು 
ವೇಳೆ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರದ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನದಿಂದ ವರ್ಯವಾಸನದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ಪಸ್ತುವಿನ ಅಪರೋಕ್ಷ 
ವಾಗುವುದೆಂದು NO, ನಿರೂಪಿಸಿದರೂ ಆ ಸತ್ಯ ವಸ್ತು ಚ `ಸರೋಸ್ಷಜ್ಞಾ, ನವು 
ವಿಚಾರದಿಂದಾಗುವುದೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುವರು 


ರ 


ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ತ್ಮೃಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೈ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಮೇಯಗಳು 


ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ವ್ರನಿಜಾರ ಮಾಡುವವರಿಗೆಲ್ಲ ಅತಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದುವು ಮತ್ತು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಪ್ಪಾ ಯವಾಗಿರುವುಪು ನಿಚಾರ ಕರ್ತೃ 
ಗಳೆಲ್ಲರೂ ವಸು ಬಿವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಜ್ಞಾ ನವೇ ಸಾಧನವೆಂದು ತಿಳಿದು ವಸ್ತು 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೊ ಸ್ಸ ರ ಜ್ಞಾ ನಸ್ತ ರೂಪವನ್ನು. ಮೊದಲು ನಿರ್ಣಯಿಸುವರು ಇವರು 
ದೃಶ್ಯಮಾನವಾದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅವಿಶ್ವಾ ey ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದ ವಸ್ತು 
ವನ್ನ ಹುಡುಕಲು” ಪ್ರಯತ್ನ [ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಮೂಲ ನ ನವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಹ ದ ಸ ಸ್ರಯಿಂದಲಾಡರೂ ದೃಶ್ಯಮಾನಪ್ರ ಸ ಸತ್ಯ 
ವೆಂದು ಬ್‌ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅರ್ಧಾತ್‌ ಅಥವಾ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ಸರ್ವಥಾ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರೆ ಜಗತ್ತೆ ೇ ತತ್ತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕುರುಡಾಗುವುದೆಂದು ಅವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ ಇವರು ಅಭೇದದಲ್ಲಿ? ಖಾ ಸಮಾಡಿ ಭೇದಪ್ರ ಪಂಚವನ್ನು ಸರ್ವ 
ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಷೇಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ವೃವಹಾರದ್ಯ ಷ್ಟಿ ಕ ಭೇದ 

ಕ್ರೈ ಪಂಚವು ಸತ್ಯ ವೆಂದು ತಿಳಿದು, ಅದಕ್ಕೆ ವ ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಫಿ ಸುವರು ಲೌಕಿಕ 


೯8೫ 


ಅನುಭನ ಅಧವಾ ವ್ಯವಹಾರಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ತತ್ತ್ವ 
ಸರೀಕ್ಷಯ ಒಂದು ಮುಖ್ಯಫಲವೆಂದು ಇವರ ಹೃದಯ ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯ ವೆಂಬ 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕರೂ ಸಂವೃತಿಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಪ್ರಸಂಹವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಕಿರ್ವಹಿ 
ಸವರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಚಾರದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವಿವಾದ ಬಂದರೆ ಅದನ್ನು 
ಲೌಕಿಕ ಅನ.ಭವದಿಂದ ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಳು ವುದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಂಡುಬಂದ ಅಂಶ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಜಾ ಸಾಕಪ್ಪಾ ತ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 'ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು 
ಸಂವಾದದಿಂದಲೂ ಜಾ ಸ ನವು ಸಫಲವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸ ಸುವುದೆಂಬ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೂ, ಅಧವಾ, ಜ್ಞಾ, ನಸ ಭಾವದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುಜಿಂದೂ, ಅಧವಾ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿ ಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿಯಂದ ಸಿದ ನ ವಾಗುವುದಂದೂ ನಾನಾ ವಾದ 
ಗಳಿರುವುವು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಎರಡು" ವಾದಗಳು ತಾರ್ಕಿಕರಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟುವು ಮಿಕ್ಕವು ಮಾಮಾಂಸಕರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುವು. ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ 
ತತ್ತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಆರಂಭವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುವು 5 
ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ನರ್ಯವಸಾನನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಯಾವ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರಮೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ ಒಂದು 
ವಿಷಯದಲ್ಲ ಸಂದೇಹಪಡುವುದು "ವ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವ ತ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹವು ತಾವೇ ನಿವೃ ತಿಯನ್ನು ಗು ಗ ದರ್ಶನಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ 
ಇದು ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿ ಯ ಸ ಷು ವಾಗಿರುವುದು, ಚಾರ್ವಾಕರ್ಕು ಅನುಮಾನ 
ಪ ಕ್ರಮಾಣವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಸಂರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯ ಗಳ ವಾ ಪ್ರಿ ಯ ವಿಷಯ 
ದ್ದ ಉಪಾಧಿ ಇರಬಹುದೆಂಬ ಶಂಕೆಯು ಯಾವಾಗಲೂ ನಿವೃತ್ತಿ ಔಣಂದುವುದಿಲ್ಲ ; R 
ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯಾ ಥಿ ಸ್ರ ನಿಶ್ಚ ಯವು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವರು ಇದಕ್ಕುತ್ತ ರವಾಗಿ 
BEEN ಅನುವ ಮರಾನಪ ತ್ರಮಾಣವನ್ನೊ ಪ್ಪು ವ ಇತರರು ""ಹರ್ಯವಸಾವ 
ವಿಲ್ಲದ ಸಂಗಡ ಅನುಮಾನನಿರಾಕರಣವು ಪ್ರ ಪಂಚಪ್ಯ ವಹಾರ 
ವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು ಮನುಷ್ಯ ನು ಹಸಿವಾದರೆ ಸಾ ಇದಕ್ಕೆ 
ಊಟವರಾಕದಕೆ ಹಸಿವು ಚಿಡಗುವುದು ಎಂದು ಅವನು ತಿಳಿದಿರುವುದೇ ನಿಮಿತ್ತ ಹ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಾದರೋ, ಹಿಂದಿನ ದಿವಸದ ಅನುಭವವೇ ಮೂಲ ಹೀಗೆ ಅನುಭವದ 
ಮೂಲಕ ಭೋಜನದಿಂದ ಹಸಿವಡಗುವುದೆಂದು ಭೋಜನಕ್ಕೂ ಹಸಿವೆಗೂ ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಪುರುಷನು ಹಸಿವು ಆದಾಗ ಭೋಜನ ಮಾಡಲು 

ಪ್ರವೃ ತ್ರಿಸುವನು ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಪ ಶ್ರವ್ಯ ತ್ತಿಯೇ 
ಆ ERR ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ವಸ್ತು ಗಳ ಸಂಬಂಧದ ಎಸಯೆದಲ್ಲ 
ತೋರುವ ಉಪಾಧಿಶಂಕೆಯು ಸ್ವತ ನನ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದು?' ಎಂದು ಇವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ ' ನಾಸ್ತಿ ಹ Ae ಪ ಕ್ರ ಯೋಜನಹೀನವಾದುದಲ್ಲ. 
ಅದು ತಸ ಕಪ್ರ ಮೇಹುವನ್ನು ಸಿದ್ದಾ ಿಂತಿಸುವುದಕ್ಕೆ ದಾರಿಯನ್ನು ಕೊಡುವುದೆಂದು 

ಎಲ್ಲರಿಗೂ. ಸಮ್ಮತ ಪ್ರ ತಿನ ಕ್ರಮೇಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ "ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ 


೯೭೬ 


ವಿಚಾರಕರ್ತೃಗಳು ನಾಸ್ತಿಕವಾದವನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿ ಉದಹರಿಸುವುದು 
ಹಿಂದಿನ ಪುಟಗಳನ್ನು ಓದಿದವರಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಹೀಗೆ ಮೇಲ ಕಂಡ ಪ್ರಮೇಯಗಳಲ್ಲ 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಿರುವುವು ಪ್ರತೀಚ್ಯರಲ್ಲಿ 
ಈ ರೀತಿ ವಿಚಾರಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿಯು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟ ಕಂಡ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗಮನಿಸದಿರುವುದೇ 
ನಿಮಿತ್ತ 

"ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಭೇದಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು ಭಾರತೀಯರು ಯಧಾರ್ಥವಾದ ಜ್ತಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುವರು ಪ್ರಮಾ ಎನ್ಸ್ಟಿಸ 
ದ ಜ್ಞಾ ನವು ಅವಶ್ಯ ಕವಾಗಿ ಒಂದು ನೂತನ ವಸು ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ ಬೇಳೆಂ 
ಬುದೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾಗಿ ನೆಲಕ ತಾತ್ಸರ್ಯ ಅದರ `ಹೂತೆಯಫಿ ಜ್ಞಾನವು 
MES. ಮತ್ತು ಇತರರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದ ಅಂಶ ಇವೆಲ್ಲ ಹಿಂದಿನ ಪುಟಿಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುವು 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಧವಾ ಶಬ್ದವು ಮೂಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅಂಗೀಕೃತ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಮಾ ಅಲ್ಲದ ಭ್ರಾಂತಿ ಮತ್ತು ಸಂಶಯಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ತತ್ತ್ವ 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು ಅನುಮಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಅದರ ಪ್ರಯೋಗದ ಸಾಂಗತ್ಯವೇ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ ವಿಷಯಸಾಂಗತ್ಯವು 
ಅದಕಿ,ರಬೇಕು ಎಂಬುದೇ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನುವ ಎಲ್ಲರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ ಇವುಗಳ ನಿರೂಪಣದಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಕವಾದ ಪದಗಳನ್ನು ಯಾರೂ 
ಸಂದಿಗ್ಧ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಉದಹರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಯಾವುದನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಆದರ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ 
ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಅದು ಹೇಗೆ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ 
ಭಿನ್ನಎಂಬುದನ್ನು ನಿಯಮವಾಗಿ ತೋರಿಸುವರು ಇದರಿಂದ ಒಂದು ಪದವನ್ನು 
ಒಂದೇ ಸಲ ಅನೇಕ ಅರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಸಂಭವವು ತಪ್ಪು ವುದು ಮತ್ತು 
ಇಂತಹ ಪದಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ನಿಸ್ಪ ಂದಿಗೆ ವಾಗಿರುವುಪ್ತೆ. 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರಾಶ್ರಯ್ಕ ಅನವಸ್ಥಾ ಮುಂತಾದ ಬೋಸ ಗಳು ಬಂದರೆ ಆ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವನ್ನೇ ಅಪ್ರ ಮಾಣವೆಂದು ಭಾವಿಸುವರು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಭಾವರೂಪವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಲು ತಕ್ಕ ಅನುಮಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಅದನ್ನು ಅಭಾವರೂಪ 
ದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವುದು ಒಂದು ಕ್ರಮವೆಂದು ಅಂಗೀಕೃ ಹಾವ ತರ್ಕ,ಪ್ರಸಂಗ 
ಮುಂತಾದುವು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ಧೂಮವಸ್ನೊ ಬಿ ವಹ್ಲಿಯನ್ನೊ ಸ್ಪದಿದ್ದಲ್ಲಿ 
“ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ , ೩.1. ಪ್ರತ್ಯಸ್ನಸಿದ್ದ K 
ಆದುದರಿಂದ ನಹಿ ಇರಬೇಕಾದ ನಿಯಮ” ಎಂಬೀ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಿಷೇಧರೂಪದಿಂದ 
ವಿಧಿರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಹಿಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. 


೯೭೭ 


ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅನುಮಾನದ ಅಂಗವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿರುವುದು ಇದು ಅನುಮಾನ 
ಕೈರುವ ಪ್ರಮೇಯಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುದು ವಿಶದವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಪ್ರಮೇ ಯಗಳು ಪ ಸೃತೀಚ್ಯ ದರ್ಶನಗಳ ಅನೇಕವೇಳೆ ಅಪರಿಚಿತ, 
ವಸ್ತುಸ್ತರೂಪ ಕ್ಟ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅನೇಕ ಸಪ ತ್ರಮೇಯಗಳ ನಿರೂಪಣವು 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸ ಜಸವಾಗಿರುತುಷ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ವಸು ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಸರಧ್ಛಷುವವರು ಕೆಳಕಂಡ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವರು ಭಾವಪದಾರ್ಥಕ್ಸ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇದ್ದರೆ ನಾಶನಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಒಂದು 
ನಿಯಮ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವೂ ಹುಟ್ಟ ಜಲ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದು ನಾಶಹೊಂದು 
ವುಡೆಂದು ಮತ್ತೊ ೦ದು ವನ್‌ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದದ ಕಾರ್ಯ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ ಇದರಂತೆಯೇ, ಹುಟ್ಟದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿರಬೇಕು 
ಘಟವು ಹುಟ್ಟಿ ದುದು , ಅದು ಹುಟ್ಟ ಲು ಒಂದು ಕಾರಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು. 
ಮಣ್ಣು ಈ ಅ ಹುಟ್ಟ ದ ಕಾರ್ಯವ ತನ್ನ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಂತೆಯೇ 
ದೇಶ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರ ಬೇಕಾದ ನಿಯಮ ಗಡು ಟಾ ತಾಜ? ಒಂದು 
ಕಾರಣ ಉಳ್ಳುದು, ಒಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದು ಮತ್ತು ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದು. 
ಕಾರ್ಯಗಳ RS ವಸ್ತು ಸ್ವಭಾವ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಮಾಯಾ, ಪರಮಾಣು ಮೊದ 
ವಹೃತವಾಗಿರುವುದು ಇದು ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿ ಆರಂಭಿಸುವುದೆಂದು ಕೆಲ 
ವರು ತಿಳಿಯುವರು. ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂಬುದಡೇ ಆರಂಭಿ 
ಸುವುದು ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದಕ್ಕೆ ಆರಂಭವಾದ ಸಟ ಹೆಸರು ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರು ಪ್ರ ಕೃತಿ Bp ಕಾರಣವು ಸ ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಳಕು ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಎಂದು ಹೆಸರು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ ಎಂಬುದೇ ಸಾನು ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಆರಂಭ ಅಥವಾ 
ಪರಿಣಾಮವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಒಂದು ನಿಯಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದು ಮತ್ತೆ 
ನೆಲವು ವೇಳೆ ಅದು ಭೋಕ್ತೃವಾದ ಜೀವನ ಕರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದೇ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಆರ್ಥಕ್ರಿಯಾ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಇದು ಅನೇಕ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವಸು ಸ್ಮವಿನ ಸತ್ಯ ತ್ವ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕೃ ತವಾಗಿರುವುದು ಬೌದ ಮತದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ್‌ ದ ವಸ್ತುವಿನ 
ಸತ ವನ್ನು ಫಿರ್ಣಯಿಸೆವುದು | ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಸ ಹಾಜಿ ವಸ್ತು ಪರ 
ಮಾಣು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅದು ಅನೇಕವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಅದು ಅನೇಕವೆಂದೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅದು ಅನೇಕವಲ್ಲವೆಂದೂ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. ಈ ಮೂಲ ವಸ್ತುಗಳು ನಿರಂತರ ಬದಲಾವಣೆ 
ಅಥವಾ ಪರಿಣಾಮಹೊಂದುವ ಸ್ವಭಾವ ಉಳ್ಳುವೆಂದ್ಕೂ ಅಥವಾ, ಇತರ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಆ ವಿಧವಾದ ವ್ಯಾಪಾರ ಹೊಂದುವುವೆಂದೂ ವಿಭಿನ್ನ ವಾದಗಳಿರುವುವು. 


೯೭೮ 


ಪ್ರಹಂಚವು ಆನಾದ್ಯನಂತ ಮ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು 


ಮಾಮಾಂಸ ಕರ ವಾದ ಪುನಃಪುನಃ ಸ್ಥಿತಿ ಪ ಸ್ರಲಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದು 
ಕ್ರಿರುವುದೆಂದು ಇತರ pb ಸ 
ಇದರಂತೆಯೆ, ಮನಸ್ತತ್ವ್ವ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಅನೇಕ ವಿಚಾರಗಳು ಭಾರ 


ತೀಯ ತತ್ತ ಪಶೌಸ ೩.೬೩. ಭವವ ಜೀವನ ಅನುಭವವು 
ಸಾಮಾ ಗ "ನೋಕ ಕೃತ್ವೃ ಕತತ ಶ್ವ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾತೃತ್ವ ಎಂಬ ೬. 
ವಿಧವುಳ್ಳುದೆಂದು ಸರಿಗಡಿತೆಮಾಗಿರುವುದು ನ ಕಂ ವೇಳೆ ಜೀವನಿಗೆ ಪ್ರಪ 

ಸಂಬಂಧದಿಂದುಂಬಾದ ಧರ್ಮ ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕ ಮೊದಲಾದ ಯ 
ಇದಕ್ಕೆ ಉಡಾಹರಣ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇದು ಜೀವನ ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟಿ i ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೆ ತ ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತ ಮೊದಲಾದುವು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾ 
ಹೆರ PEL ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಸುಖವು ಸ ತ ಎಂದರ್ಕೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಫಲವಿಲ್ಲ, ಅದೇ ಪೆರಮ'; ಫಲ ದುಃಖವು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಾಮಾ ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಈ ವಿಚಾರದಿಂದಾದ ಜಿ ಹಿಂದಿನ 
ಪುಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಪದೇಪದೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು ಈ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿಯೇ 
ಪುರುಷನ ಪ್ರಯತ್ನ ವೆಲ್ಲವೂ ಇಷ್ಟ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಅಥವಾ ಅನಿಷ್ಟ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ೦ದು ನಿರ್ಣೀತ 
ಸ ಹೆಣ ಸಂಪಾದಿಸುವುಪೆರಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನೆ ಇಷ್ಟಪ್ಪಾ ನ್ರಿಗೋಸ್ಟರ 
ಔಷಧಸೇವನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಅನಿಷ್ಟ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಗೆ ಇಷ್ಟವೇ ಪರ್ಯೆವಸಾನದಲ್ಲಿ 
ಸುಖ. ಅನಿಷ್ಟ ವೇ 1 ಖ ವಸು "ವಿನ ಸಾ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರ ಕಾ ಅನುಭವವು 
ಪರಮಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ "ಸಮ್ಮತ ತತ್‌ ಎನಿಚಾರವು ಪರ್ಯವಸಾನ 
ದಲ್ಲಿ ನಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಜ್‌ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಇದೇ 
ಕಾರಣ ಈ ನಿಮಿತ್ಮದಿಂದಲೇ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ವಾ ರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 
ವಿಚಾರವೇ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದುದೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾಮಾನ್ನವಾಗಿ ಆತ್ಮನ ನ್ಥಾಯೀಭಾವವು ವಾಸನಾ, ಅಭಿಮಾನ, ಸಂಕಲ್ಪ, 
ಸುಖದ ಅಪೇಕ್ಷೆ, ಬದುಕುವ ಅಪೇಕ್ಷೆ, ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟಿ ರುವುದು ವಾಸನಾ ಎಂದರೆ ಸಂಸ್ಕಾರ ಇದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾಯೀಭಾವ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವ ಕ್ರಮವು ಹಂದೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ವಿವೃತವ್ಠಾಗಿರುವುದು ಅಭಿಮಾನ 
ವೆಂದಕೆ ಅಹಂಕಾರ ಇದು ಸ್ಥಾಯಿಯೆಂದು “ ಹಿಂದೆ ಈ ಅನುಭವವುಳ್ಳ ನಾನೇ” 
ಎಂಬ ಪ್ರತ ಭಿಜ್ಞಾ, ಮೊದಲಾದುದರಿಂದ ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು. " ನಾನು ಈ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುಸೆನು 3 pe ಸಂಕಲ್ಪವೂ ಆತ ನ ಸಾ ಶಿ ಯೀಭಾವವನ್ನುು ಖ್ಯಾಹಿಸುವುದು 
ಸುಖದ. ಅವೇಕ್ಷೆ SE ಆತ್ಮನ ಸಾಯೀಭಾನಕ್ಕೆ ಕಡು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಆತ್ಮನು 'ನಿರಂತರ ಅತುಭವರೂಪತ್ಣೆಂಬುದು ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯಗಳನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಸಿಸುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಸುವುದು, ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿನ ಅನುಭವವು ಸ್ಫಷ್ಟವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 


ರ್‌ 


ಅದು ಎಚ್ಚೆ ತ್ಮಮೇಲೆ ಕಂಡುಬರುವ " ನಾನು ಇದುವರೆಗೂ ಸುಖದಿಂದ ನಿದ್ರಿಸಿಜೆ 7 
ಎಂಬ ಸ ಒರಣಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಸ್ಥಾ ಶಿ ಹಿತವಾಗಿರುವುದು 


ನನ್ನು ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಕೆಲವು ಫಿಯಮಗಳೂ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ 
ಪ್ರಾಶನ ಸ್ರ್ಯ್ಯಶ್ರೆ ಕಾರಣ ಚೂ ಕರ್ಮವು ಫಲವನ್ನು ಕೊಡದಿರಲಾರದು ಎಂಬುದು 
ಹ ಮೂದಲನೆಯ ನಿಯಮ ಈ ನಿಯಮದಿಂದಲೇ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ 
ಆಕಸಿ ಿಕವಾದುದು ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ನಿರ್ಣಯ ಕರ್ಮವೇ ವಿಭಿನ್ನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜೀವನ 
ಬಂಧಸ್ಕೊ ಮೋಕ್ಷಕ್ಟೂ ಕಾರಣ ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ 
ಅಭಿಮಾನ, ಬಕಾ ವಿಷಯಕಾಮನಾ ಇವುಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಇಡುತ 
ಬಂಧಕ ಅವುಗಳಿಂದ ರಹಿಕವಾದುದು ಮೋಚಕ ಮೋಚಕವಾದ ಕರ್ಮಕ್ಕ 
ನಿವೃತ್ತಿಕರ್ಮ ನಿಷ್ಠಾಮಕರ್ಮ.ಮೊದಲಾದ ಹೆಸರು. ಈ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವವನ; 
ಪ್ರಪಂಚ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮ ಈ ಕರ್ಮಮಾಡುವವನು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ 
ಸುಖದುಃ ಖಗಳನ್ನು ಸಮವಾಗಿ ಭಾವಿಸುವನು ಸುಖದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಉದ್ರೇಕವಿಲ್ಲ, 
ದುಃಖದಿಂದ ವಿಕಾರವಿಲ್ಲ ಭಾರತೀಯರು ಆಶೆ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾದ 
ಕರ್ಮವೇ ಹರಮ ಫಲವೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಕರ್ಮವು ಎಷ್ಟು ಉತ್ತಮ 
ವಾದರೂ ಅದು ಬಂಧರೂಪವಾದುದೆಂದೂ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕರ್ಮದ 
ಆತ್ಯಂತಿಕ ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ತವೆಂದೂ ಅವರ ನಿರ್ಣಯ. 


ಆ. ಭಾರತೀಯತತ ತೃ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರಕೈೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಪ್ರಪಂಚವ್ಕ ವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಕೆಲವು” ನ ಜನಾಂಗದ ವೃದ್ಧಿಯ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರು ಲೋಕಸ್ಥಿತ್ತಿ RA ಗ್ರಹ ಜಾ 
ಜನ ಪ್ರತ್ಯಯ ಮತ್ತು ಮಹಾಜನಸಂಪ್ರ ದಾಯ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಲೋಕ 
ಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ ಜಡಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ನಿವರಿಸಲು ಮುಖ್ಯ ಆಧಾರವನ್ನಾಗಿ 

ಭಾವಿಸ ಸರು. ಲೋಶಸ್ಥಿತಿ ಎಂದರೆ ಪ್ರಷಂಚವು ಪಾಸ್ತವವಾಗಿ ಯಾವ ನಿಯ 
ಮಕೆ ಒಳಪಟ್ಟು ಕ್ಷೇಮವನ್ನು ಸಾಡು ತಿರುವುಜೋ ಅದ್‌. ಲೋಕಸಂಗ್ರ ಹ ಎಂದರೆ 
ಚ ಶಕ್ತ ಅನೇಕ ಜನಗಳನ್ನು ಏಿಕಮತಿಕರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುಡೋ ಅದು. 
ಮಹಾಜನಪ ಪ್ರತ್ಯಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಹಾಜನವೆಂದರೆ ಹೆಚ್ಚು ಜನ ಎಂದು ಒಂದರ್ಥ, 
ಜಾ ್ಲಪಿಗಳೆಂದು ಮತೊ ಎಂದರ್ಥ ಇವರಿಗೆ ಸಮ ತವಾದ ನಿಯಮವು ಪ್ರಪಂಚ 
ಹಿತಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮಹಾಜನಸಂಪ್ರ ದಾಯ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ 
ಮಕ್‌ ಚಿಕವೆದಕಿ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಎರಡು ಅರ್ಥ ಅವರು ಆಚರಿಸುವ "ರೀತಿಗೆ 
ಮಹಾಜನ ಸಂಪ್ರ ದಾಯ ಎಂದರ್ಥ ಪ್ರ ಪಂಚ ಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ನಿಯಮ 
ವನ್ನು BRN ಅಪರ ನಿಯಮವನ್ನು ಈ ಎವದೆ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಸಂಗತ 
ಮಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮನು 


೯೮ರ 


ಸ್ಯನು ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಸಂಘದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಮಾರಬಹುದು, ಅವನು ಸವ್ನಾಸಿಯಾದರೆ ಸಂಘದ ನಿಯಮವು ಅವನನ್ನು 
ಬಂಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಅವನು ನೇದೋಕ್ತವಾದ ನಿಯಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಲ್ಲಿ ಸಂಘದ 
ನಿಯಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಂತಾಗುವುದು ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಆಚಾರ, ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯ ಮತ್ತು ಗುರುವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದ್ದ, ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಮೇದಾನು 
ಕೂಲವಾದ ಅಥವಾ ಬಾಹ್ಯ ವಾದ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ದರ್ಶನವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಮುಂತಾದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಂಘದ ನಿಯಮವನ್ನು ಮಾರಬಹುದು. 
ಪುರಾತನದಿಂಹಲೂ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಘದ ನಿಯಮವನ್ನು 
ಮಾರುವ ಜನಗಳು ಹೇರಳ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳು 
ಈ ಹೊತ್ತಿಗೂ ಕಂಡುಬರುವುದಕ್ಟೂ ಜನರು ಆಚಾರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಪೇ ಕಾರಣ ಜಾತಿಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವುದು, ಆಹಾರ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಕ್ರಮವನ್ಸೇರ್ಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ನಿವಾಹಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಭೇದ್ಕ ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾ ಚರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಪುರೋಹಿತರನ್ನು ಆರಿಸುವುದು ಮೊದಲಾದುದು ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷೀ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ 
ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ವಯೋಫಿಯಮವಿಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಜಾತಿನಿಯಮವಿಲ್ಲ ವಿಧವೆ 
ಯರಿಗೂ" ವಿವಾಹ ಉಂಟು ಆದರೂ ಕೆಲವು ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿಯೂ. ಗಂಡನು 
ಬದುಕಿರುವಾಗಲೂ ವಿವಾಹವಾಗಬಾರದೆಂದು ಅವರ ಮತ್ತೊಂದು ನಿಯಮ. 
ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಕ್ಷೇಮವನ್ನು ತರುವ ಕರ್ಮವು 
ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಗಳಿಗೆ ಅವಿರುದ್ದವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದೇ ತಾತ್ಸರ್ಯ ಧರ್ಮ 
ವೆಂದರೆ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು ಅರ್ಧ ಕಾಮಗಳು ಐಹಿಕ 
ಶ್ರೇಯಸಿ ಗೆ ಸಂಬಂಧನಟ್ಟುವು 


ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕೆಲವು 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದು ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ದರ್ಶನಗಳ SN ಈ 
ನಿಯಮಗಳೂ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಕೆ  ಆಸಾಧಾರಣ್ಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡು 
ವುವು ಪ್ರಪಂಚನ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಬಹು ಬಸುವ ಧರ್ಮಶಾಸ್ರ್ರಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ರಾಜಾಜ್ಞೆ ಮೂಲ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ge ಅಥವಾ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ 
ಸಂಕೇತ ಪ್ರಮಾಣ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ 

ನಡತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 


ಏತೇಷಗಳುಂಟು ಜೀವನ ಸ್ವ ನಪ ವು “ನಾನು ಅಜ್ಜ, ನಾನು ಬದ್ಧ, ನಾನು ಮುಕ್ತ 
ಷಾಸಖೇಕ್ಸು?' ಎಂಬಿ ಹ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಅಸೇಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರ 


೯೪೮ಗಿ 


ವಾಗಿ ನಿರ್ಣೀತವಾಗುವುದು ಜೀವನು ಮುಕ್ತೆ ಯೆಂಬ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅನೇಕ ಮಾರ್ಗಗಳು ನಿರೂನಿತವಾಗಿರುಪುವು ಈ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳು ಅನೇಕವೇಳೆ ಅಧಿಕಾರವಿಶೇಷವುಳ್ಳವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಿಸುವುವು ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ತೋರುವ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವ ಯೆ ಎ ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು 
ಆಚಾರಭೇದಮಾತ್ರದಿಂದ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು, ವಿರೋಧಿಸದಿರುವುದು ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನ 
ಗಳಿಗೂ ಸಮಾನ ಧ್ಯಾನದಿಂದಲೇ ತತ್ತ ೃಸಾಕ್ಟಾತ್ವಾರವೆಂಬ ನಿಯಮವು ಸರ್ವತ್ರ 
ಕಂಡುಬರುವುದು 


೩ ತತ್ತ್ವಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಾ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಪ್ರ ಶೀಚ್ಯ ದರ್ಶನಗಳು 


ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಜಡಪ್ರಪಂಚಕ್ಕ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುವು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುವು ಜಡವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿ ನ ಮೇಲೆ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತುಗಳು, “ಅವಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ, "ಅವುಗಳ ಮೂಲ 
ಕಾರಣ್ಕ ಗ ದೇಶಕಾಲಸ್ವಿ ತಿ, ಅವುಗಳ ಕರ್ತೃ, ವಳ ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಪ್ರಜಾ ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಫ ಬುದ ಜ್ಞಾನವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಸ್ಲರೂಪ, ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಆಶ್ರಯ, ವಿಷಯದಿಂದ ಅದಕ್ಕಿ ರುವ ಸಂಬಂಧ 
ಇವುಗಳ ಸ ಸೈರೂಪವನ್ನು ಇ ತಾಸಸಬಹುದು. 

ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತುಗಳೆ ಸ್ವರೊಪ-ವ ಸ್ತುಗಳೆನ್ನು 
ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಾಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವುವೆಂದು ''೪ದಿರುವೆವು. ದಿನ 
ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಮ ವೇದಾಂತ ಮುಂತಾದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ವಸ್ತು ಸತ್ಯವೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವೆವು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಾಧಾರಣ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿರುವ ದೇಶ ಕಾಲಗಳ ವಿಚಾರವು ಪ್ರಾಚ್ಯಪ್ರ ತೀಚ್ಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. 

೧ ದೇಶ (ಆಕಾಶ) ಪ್ರತೀಚ್ಮರು--ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದೇಶವೆಂದರೆ 
ವಸ್ತುಗಳು ಇರುವುದಕ್ಕೂ ಚಲಿಸುವುದಕ್ಟೂ ಆಧಾರವಾದುಡು ವಿಚಾರದಿಂದ 
ಎರಡು ವಸ್ಮುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇರುವ ಅವಕಾಶವೇ ದೇಶವೆಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು 
ದೇಶವು ವಿಸಾ ಇ್ರರವುಳ್ಳುದು ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ 
ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಂತೆಯೇ ಅದು ವಿಸ್ತಾರವಾದುದೆಂಬ 

ಪ್ರಮೇಯವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವೆವು `ಜೀಕವು ಬಲ ಎಡ, ಮೇಲೆ ಗೆ ಮುಂಜಿ 
ಬಂಜೆ ಎಂಬ ಹ Bl ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ದೇಶವು ಮನಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಂದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಒಂದು ನೀಲಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು ವಸ್ತುಗಳ 
ವಿಸಾ ೨ರೆಭಾವವು "ಸ ; ವಲನೆಂಬುಷೇ ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು 
ನೀವು " ಇದರದು ಈ ಪ್ರದೇಶ “ ಇದು ಇದರ ದೂರ” * ಇದು ಇದರ ದಿಕ್ಕು? 


೯೮೨ 


ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗ ಕ ಕಾರಣ ಮತ್ತು ಅದ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಸತ್ಯ ವಾದುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು ದೇಶವನ್ನೇ ಅವಧಿಹೀನವನ್ನಾ ಗಿ. ನಾವು ತಿಳಿದರೆ ಅಡು 
ಅನಂತವಾಗುನುದು ದೇಶವು Se ಪ್ರತ AA ಗೋಚರವಲ್ಲ ಬುದ್ದಿ 
ಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ದೇಶವನ್ನು EN. ರೇಖಾಗಣಿತ ಮೊದಲಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪ pd ಸ್ರವೃ ತ ತ ವಾಗಿರುವುವು ಇದರಿಂದಲೇ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರವು ಸ ಸತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಡುವುದಿಲು ಎಂದು ಅನೇಕರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ 

ಭಾರತೀಯರು ಭಾರತೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ದೇಶದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇತರ 
ಕಡೆ ಗೋಚೆರವಲ್ಲದ ಅನೇಕ ವಿಚಾರಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುವು ಬೌದ್ಧ ಮೊದ 
ಲಾದವರು ದೇಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು ಇದು ಕ್ಯಾಂಟ್‌ನ ಮತಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು ದೇಶವನ್ನು ಸತ್ಯವೆನ್ನುವ ಶಾರ್ಕಿಕರೇ ಮೊದಲಾದವರು 
ಅದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವೇ ಹೊರತು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ರವಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವರು ಅವರು ಎಡ ಬಲ ಸ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ ಚಚ 
ದೇಶವಲ್ಲ, ದಿಕ್ಕು , ಇದು ದೇಶದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರ ದಿಕ್ಟೂ ದೇಶವೇ ಎಂದು ಹೇಳುವರು ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತಿಗಳು ದೇಶವು 
ಸಾಕಿ ತ್ಯಕ್ಷಃ ಕಕ್ಕೆ ಗೋಚರ, ಅದು ದಿಕಿ ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು 
ಇವೆ ತಾ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾ 1 ಎಕೆ 


೨ ಕಾಲ: ಪ್ರೆತೀಚ್ಯೆರು-. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾಲವು ಮುಂಜೈ ತರು 
ವಾಯ, ಕ್ರಮ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ. ಇದು ದೇಶದಂತೆ ಮೂರು 
'ಕ್ರಮವುಳ್ಳುದಲ್ಲ, ಒಂದೇ ಕ್ರಮವುಳ್ಳುದು ಇದು ಪ್ರವಾಹ ರೂಪವಾಗಿರುವುದು 
ಇದರಲ್ಲಿ ವರ್ತಮಾನ, ಭೂತ, ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಎಂಬ ವಿಭಾಗಗಳು ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿತವಾಗುವುವು ವರ್ತಮಾನವೆಂದರೆ ನಮಗೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಭಾಗ 
ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಎಂದರೆ ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಮುಂದೆ ಸಂಭವಿಸುವುಡೆಂದು ನಾವು ಸಿರೀಕ್ಷಿ 
ಸುವ ಕಾಲ ವರ್ಶಮಾನವು ವಿಭಾಗಹೀನವಾದ ಕ್ಷಣವಲ್ಲ. ಅದಕಲ್ಲಿಯೊ 
ಮೊದಲು ಕೊನೆಯುಳ್ಳ ಕಾಲದ ವಿಭಾಗವಿರುವುದು ಇಷ್ಟು ಅನುಭ ಸವಸಿದ್ಧ 
ವಾದುದು ಜೀಶದಂತೆ" ಕಾಲವು ಅನಂತವೆಂದು ನಾವು ಬುದಿ ಶಕ್ತ ಯಿಂದ ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು ಈ ಭಾಗವು ಅನುಭವಗೋಚರವಲ್ಲ ಇದರಂತೆ ವರ್ತಮಾನ 
ವನ್ನು ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೆ ನಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹವಾದ ಕಾಲದ ಅವಯವಪವೆಂದ್ಕೂ 
ಭೂತಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ ಅವಧಿ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, 'ವಿಷ್ಯತ್ತಿ ಗೆ ಮುಂದಿನ ಅವಧಿ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ 
pO 


ಆಧುಫಿಕತಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು " ದೇಶಕಾಲವು ಅನಂತ ” ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಗೋಚರ 
ನಾದ ಅನಂತ ದೇಶಕಾಲಗಳು ವಾಸ್ತವ್ಯ? ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು 


ನ್ದ 
CE 


36 
G 


೯೮೩ 


ಹೊರಟಕುನರು ಇವರಲ್ಲಿ ಜರ್ಮನಿಯ ಐನ್‌ಸ್ಟೀನ್‌, ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಎಡ್ಡಿಂಗ್‌ 
ಟನ್‌, ಎಸ್‌ ಅಲೆಗ್ಸಾ ಂಡರ್‌, ಸಿಡಿ ಬ್ರಾಡ್‌ ಯ ಮುಖ್ಯ ಇವರು. ದೇಶ 
ಕಾಲಗಳನ್ನು ಈ ರೀತಿ ವರ್ಣಿಸುವರು 1. ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ ಅವು ಒಟ್ಟು 
ಸೇರಿ ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಮೇಲೆ ಕೆಳಗೆ ಎಡ ಬಲ, ಮಡೆ ಒಂದೆ, ಮುಂಜಿ 
ತರುವಾಯ್ಕ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು, ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ, ಆದುದರಿಂದ ಅದು 
ನಾಲ್ಕು ಭಾಗ (ಕುಪಾಲುೂ02)1 ಉಳ್ಳುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗ 
ವೆಳ್ಳ ವಸು ನವನ್ನು ನಾವು ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲು ಶಕ ಮು ಆದರೂ ಅಂತಹ 
ವಸ್ತು ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಸ ಗೋಚರ ನಮಗೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ "ಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತು 
ವೆಲ್ಲವೂ ಕ! ಭಾಗವುಳ್ಳು ದು ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಭಾಗವುಳ್ಳ 
ವಸ್ತು ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ೫ ಇವುನಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು” ಮೂರು ಮ 
ಗಳು” ದೇಶಕೈ ಸಂಬಂಧಪಡುವುವು ಕೊನೆಯದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು 
ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಯಾವುದೋ ಸ ॥ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಿ 
ತೆಂದು ಹೇಳಿ ತೃ ಸರಾಗುವುದಿಲ್ಲ `ಅದು ಇಂತಹ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಿತು ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ನಮಗೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲುಂಬಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು, ಇದೇ ಜೇಶ-ಕಾಲವು ನಾಲ್ಕು ಭಾಗವುಳ್ಳ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣ 


ಈ ವಾದವನ್ನು ರ್ಮಿಕೌಸ್ಟ್ರಿಯು ಆರಂಭಿಸಿದರು ಐನ್‌ಸ್ಪ್ರೀನನು ವೃದ್ಧಿಗೆ 
ತಂದನು ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ದೇಶ-ಕಾಲವು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ 
ಸತ್ವವ ಎನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ “ವಸು ಎಂದರೆ, ವಸ್ತು ಪೆಂಬುದು ಜೇಶಕಾಲಗಳಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ವಾಡುದಲ್ಲ, ದೇಶಕಾಲನಳ ಪ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರತಿಬಂಧಕರೂಪ 
ಎ 1ಖ್ರಾ ದೇಶಕಾಲ ವು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅದಕ್ಕೆ ವಸ್ತುತ್ವ ಸಂಭವಿಸು 
ಬ ಡದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದರಂದ ದೇಶ, ಕಾಲ್ಕ ವಸು ಈ ಮಸಕ ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರಭೇದವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ಎಡೇ ವಾದವೇ ಒಬ್ಬನ ಮೇಲೆ 
ಎಡ್ಡಿಂಗ್‌ಟನ್ನಿಗೂ ಸಮ್ಮತ 
ಎಸ್‌ ಅಲೆಗ್ಸಾಂಡರ್‌ ದೇಶ-ಕಾಲವನ್ನು ಈ ರೀತಿ ನಿರೊಪಿಸಿರುವನು. 
" ದೇಶ- ಕಾಲವು ಪ್ರಪಂಚಮೂಲವಾದ ಸತ್ಮ ವಸ್ತು ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳೂ ಇದರಿಂದ 
ಉದಯಿಸುವಸು. ದೇಶ- ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಲದ ಭಾಗದಿಂದ ವಿಕಾರ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಯೆಗಳುಂಟಾಗುಪುವು ದೇಶ... ಕಾಲಗಳ ಸಂಒಂಧವನ್ನು ರೀರಾತ ಒರ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಹೋಲಿಸಬಹುದು ಎಂದಕ್ಕೆ ಕಾಲವು ದೇಶಕ್ಕೆ ಶರೀರತ್ತೈ ಆತ್ಮನಿದ್ದಂತೆ? ಈ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಕೆಲವರು ದೇಶವು ಕ್ರಿಯಾಹೀನವಾಡ ವಸ್ತು ತಾ “ಲವು ಅದಕ್ಕೆ, 
$ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವ್ನದೊದೂ ಅರ್ಥ ಮಾಡುವರು. 


೯೮೪ 


ಬರ್ಗ್‌ರ್ಸ ಕಾಲವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವನು -_ ಕಾಲವೇ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಕಾಲವೆಂದರೆ ನಿಮಿಷ ಗಂಟಿ ಮುಂತಾದುದಲ್ಲ, ಅದು 
ಪ.ುವಾಹೆರೂಪ ಇದೇ ಪ್ರಪಂಚದ ಆತ್ಮಾ ಇದು ನಿರಂತರ ಕ್ರ ಯೆಯುಳ್ಳು ಡು 
ಇದರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಾಪರ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಇದು ಪರಿಣಾಮಸ್ನ ಕ ಭಾವವುಳ್ಳು ದು 

ಕೆಲವು ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಬೆಳಕು ಒಂದು ಸೆಕೆಂಡಿಗೆ ೧೮೬೦೦೦ ಮೈಲು 
ಸಂಚರಿಸುವುದೆಂದು ಕಂಡುಹಿಡಿದರು ಇದಕೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಲು ಆಕಾಶವು ಈಧರ್‌ ಎಂಬ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ರಿಬಿಡವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯು 
ವರು ಇದು ಮತ್ತೊಂಡು ವಸು ು ವಿನಿಂದ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂಪಹುವುದಿಲ್ಲ, ಘನೀ 
ಭೂತವಾದುದು , ಸನತೋಚ ಭಾವನನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, ಚಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ 
ಹಿಂಜಿ ಮೆ ುಕೆಲ್‌ಸ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿ ಸವತ ಇದು ಸತ್ಯವಾದರೂ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊ ಬ ವಸ್ತು ಚವಿಸುವ ಕ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯ ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿದರು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಈಚೆಯವರು ಈಥರ್‌ ಎಂಬುದು ಸ ಸತ್ಯವಲ್ಲ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದೆರು ಮತ್ತು ಬೆಳಕು ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಸಂಚಾರಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶಕೊಡುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದರು 


ಭೂಮಿಯ ಆರಂಭ ಅಥವಾ ಭೂವಿಂಯು ಹುಟ್ಟುವ ರೀತಿ ಪ್ರತೀ 
ಚ್ಯರಂ-_ನೊದಲು ಧೂಮದ ಸಮೂಹ, ಇದು ತಣ್ಣ ಗಾಗಿ ಸಂಕೋಚಭಾವನನ್ನು 
Py ಆ ಸಮೂಹದ ಸ ುತ್ತ ಉಂಗುರಾಕಾರವಾಗುವುದು ಇದೂ ಪುನಃ ಮತೆ. 
ತಣ್ಣ ಗಾಗಿ ಸಂಕೋಚಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ವಿಭಿನ್ನ ವಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಮಕ್ಕೆ 
ಇರುವ ಸಮೂಹದ ಸುತ್ತ ತಿರುಗಲಾರಂಭಿಸುವುದು. ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ Ky 
ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಸೂರ್ಯನೇ ಹೆಸರು ಬರುವುದು ಉಂಗುರದಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನವಾದ 
ಜಾಗಗಳು 1 ್ರಹಗಳೆನ್ಲಿಸುವುವು ನಾನು ವಾಸಮಾಡುವ ಭೂಮಿಯು ಈ "ಶಿವನ 
ಯೆಲ್ಲ ಆದ ತರುವಾಯ ಭೂಭಾಗಗಳನ್ನು ಳ್ಳುದಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವಾಸಕ್ಕೆ ಅರ್ಹ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಇನ್ನು ಕೆಅವು ಕಾಲಾನಂತರ ಈ ಗ್ರ ಹೆಗಳೆಲ ಅತ್ಯಂತ ತಣ್ಣ ಗಾಗಿ 
ಪ್ರಕಾಶಹೀನವಾಗುವುವು ಮತ್ತು ಪುನಃ ನಿಂಷರೂಸನಾಗುವುವು ಕಾಲಕ್ರ ನದಲ್ಲಿ 
ಈ ಪಿಂಡವು ಮತ್ತೊಂದು ಪಿಂಡಕ್ಕೆ ತಗುಲಿ ಪುನಃ ಧೂಮರೂಪವಾಗಿ ತೊದಲಿನ 
3 ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದು ಈ ವಾದವು ಕ್ಯಾಂಟ್‌ನಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿತು 


ಈಚೆಗೆ ಸಿಕಾಗೋ ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಯ ಜೇಂಬರ್‌ರ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮೌರ್ಬ್ಟ 
ಎಂಬುವರು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಾದದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಇವರು ಮೂಲ 
ಭೂತವಾದೆ ಧೊಮರಾಶಿಯೇ 'ಅಸಂಖ್ಯಾಕವಾದ ತಣ್ಣಗಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಳ್ಳು 
ದೆಂದೂ ಅವುಗಳ ಆಕರ್ಷಣಶಕ್ತೆ ಯಂದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿ ಸ 


೯೮೫ 


ಮುಂತಾದುವು ಆಗುವುವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು ಭೂಮಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಈಗಿರು 
ವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಷ್ಟ ಕ್ಯ ವುಳ್ಳುದಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಹ ಈಜೆಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯರಶ್ಮಿ ಗಳಿಗೆ ಸಾಶವುಂಟಾಗುವ 
ಸಂಭವೆನಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು 


ಭಾರತೀಯರು. ಹಿಂದಿನ ಪುಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲವು ನಿತ್ಯ ಪ್ರ ವಾಹರೂಪವೆಂದೂ 
ವರ್ತಮಾನ ಮೊದಲಾದ ವಿಭಾಗಗಳು ಅದರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತ ಜಾ ಅದರ ಅವಯವ 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ಅನೇಕ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡಿಕುನೆನೆ ಆಧುನಿಕರಂತೆ ದೇಶಕಾಲ 
ವನ್ನು ಜತೆ ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಭಾವಿಸಿದರೂ ಅರ್ಥವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಅದು ಭಾರತೀಯ 
ರಿಗೆ pe ತವಲ್ಲ. ಅವನ್ನು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವೆಂದು ಭಾವಿಸಲು ಕಾರ್ಯವು ದೇಶ 
ಕಾಲಗಳೆರಡೆಕ್ಟೂ. ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ಗೋಚರಿಸುವುದೇ ಪ್ರಮಾಣ ಕಾಲದೇಶ 
ಗಳನ್ನೊಪ್ಪ್ಪವ ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಕಾಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಒಂದರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದರ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದಾಗಿ ವಸ್ತು 
ಗೋಚರಿಸುವುದೆಂಡು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ಕಾಲವನ್ನು ವ ವ | ದೇಶವನ್ನೂ. 
ನಿರಾಕರಿಸುವರು ಉದಾ; ೬ ಬೌದ್ಧ EN ದೇಶವನ್ನೊ ಪ್ಲುವವರು 
ಕಾಲವನ್ನೂ ಒಪ್ಪು ವರು ಉದಾ ತಾರ್ಕೆಕ ಮೊದಲಾದವರು ವಸ ಕಾಲ 
ದೇಶದ ಅಖಂಡವಾದ ಅವಧಿ ಎಂಬ ಪ್ರ ತೀಚ್ಯ ವಾದವು ಈ ಮೂರನ್ನೂ ಸತ್ಯ ವೆಂಬು 
ದಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಸ ಮೂರನ್ನೂ ಸತ್ತ ವೆಂಡೊಪ್ಪು ವವರ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು ವಸ್ತು ಕಲ್ಪಿತ, ದೇಶವು ಜಸು ವಿನ ಅಭಾವ 'ಮಾತ್ರ 
ಎಂಬೀ ಹಟಾ? ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಆ ವಾದವು ಬೌದ ವಾದಕ್ಕೆ ಸೆ ಸ 
ವಾಗುವುದು ಬೌದ್ದ ರು ದೇಶವನ್ನು ಸತ್ಯವೆನ್ನು ವುದಿಲ್ಲ ಅದು ಮೂರ್ತ ವ ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಭಾವರೂಪವೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ ಪ್ರಾಯ ಅವರಲ್ಲಿ ವಸ ವೂ ಕಲ್ಪಿತ "ಭಾರ 
ತೀಯರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೇಲೆ ಕೆಳಗ್ಗೆ ಎಡ ಬಲ್ಲ ಮುಂಡೆ ಬಂಡೆ ಮೊದಲು 
ತರುವಾಯ ಎ ಆಕಾರದಲ್ಲಿಸ್ಟಿ ಶಿಯು ವಸ್ತು ವಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದು ಈ ಆಕಾರಕ್ಕೆ 
ದಿಕ್ಕು ಕಾಲಗಳೇ ಕಾರಣವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು `` ಳಿಯುವರು ದಿಕ್ಟೇ ಚಕಾಶತೆದೆ 
ಚತತ ಇತರ ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಮೊದಲು ಮೂರು ಧರ್ಮಗಳು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವು 
ಗಳೆ ಮೂ, ಕಡೆಯದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ದೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ದೇಶ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿನ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ವಸ್ತು ನಿಗ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದೆಂದು ಮಾಧ್ವ 
ನೇದ್ದಾಂತ ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡಿರುವೆವು ಬೆಳಕು I 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಈಥರ್‌ ಎಂಬ ವಸ್ತು ಇರಬೇಕೆನ್ನು ವವರಿಗೆ ಆಕಾಶವು ಅವಕಾಶ 
ಮಾತ್ರವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಆಕಾಶವು ಒಂದು ಭೂತವೆಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಈ 
ತೊಂದಕೆ ಏನೂ ಎಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭೂತಾಕಾಶದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಈಥರ್‌ ಎಂಬು 
ಡನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು ಇದು ಆಕಾಶವು ಅವ್ಯಾಕೃ ತಾಕಾತ ಭೂತಾಕಾಶವೆಂದು 


೯೮೬ 


ಎರಡು ವಿಧ, ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶವು ಅವಕಾಶ ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮಧ್ವ 
ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಜ್ಞಾ ೦ ಸಕಕ್ಕೆ ತರುವುದು ಪೃಧಿವಿಸೆ ಮೂಲವೆಂದು ಭೌತಿಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಹೇಳುವ 5" ಧೊಮೆರಾಶಿಯನ್ನು ತನ್ನಾತ್ರ, ವರಮಾಣು ಅಧವಾ ಪ್ರ ಕ್ಸ ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು 


೩ ಚೇತನ: ಪ್ರತೀಚ್ಯರು--ರೋವರ್‌ ದೇಶದ ಲುಕ್ರೀಷಸ್‌ ಭೂಮಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಭಾವದಿಂದಲೇ `್ಟಿತಕ್ಯವು ಕಾಣುವುದೆಂದು ವ ೧೯ನೆಯ 
ಶತಮಾನ ದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಜಿದ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಇದು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ದಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿತು ಎಂದರೆ, ಭೂಭಾಗವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿ ಜೆ ತನ್ನ; ವುಳ್ಳು ದಲ್ಲ ಜೈ ತ್ಯ ಪು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಸ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸತಂ ತೆಬವು ತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಲ ರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಹ ಅದು ದೇವರಿಂದ ಸೃಷ್ಟ 
ವಾಯಿತೆಂದು ನಂಬಿಕೆಸ ತ್ರ ಧಾನರಾದನರೆ ಅಭಿವ್ರಾ ಯ, ವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಣಾಮ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ SE ನಡು ವಸ್ತು ಸರಿಣಾಮಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರಾದ ಅನೇಕ ವಂಡಿತರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದು ಒಂದು ವಿಜಾತೀಯವಾದ ವರಿಣಾಮವೆಂಬ ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಅದು ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಸೃಷ್ಟವಾಯಿತೆಂದರೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ ಬರ್ಗ್‌ಸನ್ನನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಪರಿಣಾಮ (Creative Evolution) ಎಂಬ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ 
ಪದವನ್ನು ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ತಂದಿರುವನು 


ಸಪ್ಪಿಧಾನದಲ್ಲಿರುವ ಸ ತಿಳಿಯುವುದು ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ಮಾಗಿ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವುದು, ಬೆಳೆಯುವುದು ಆಹಾರನನ್ನು ಜೀಣೇಸಿಕೊಳ್ಳು. ಪುದು, 
ತನ್ನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಇತರ ವಸ್ತು ಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ತನ್ನ ನಡತೆಯನ್ನು 
ಏರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು, ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಎಂಬೀ ಮುಂತಾ 
ದುದು ಪ್ರಾಣವುಳ್ಳ ವಸು ವಿನ ರ ಇನ್ನೂ ದ ವರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಈ 
ವು ವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ BE ಸಂಸ ಸ್ಟಾರ ಇಷ್ಟ ವಾಜಿ 
ದರಲ್ಲಿ ಪ ಸ್ರವೃ ತ್ರಿ , ಅನಿಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿ » ಸ್ಮ್ರತಿ, ಗಣ, ಚೆ ತನ್ಯ ಜಟ ಡದ 
ಗೋಚರಿಸುಪ್ಪವು ಲ ದೃಷ್ಟಿ ಯಾದ. 'ಫ್ರಾಣನೈಳ್ಳ ಚ ನವನ್ನು ಜೈತನ್ಯವುಳ್ಳ 
ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು ಈ ಚೈಪೆನ್ಯವ ವುಸ ಹ ಸೈ ತೆಂತ್ರ ವಾ ಅಥವಾ” 
ವಸ್ಮುಪರಿಣಾಮದ ಫಲವೆ ಎಂಬುದರ 1 ತತ ವಏಶೌಶ್ರಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಸ್ತು. ವಿನಲ್ಲಿ ಯಾವುಡೋ ಒಂದು ಕಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷದ ಜ.೫೬ ೬] ಚೈತನ್ಯ 
ಶಕ್ತಿ "ಯು ಕಂಡಬರುಪುಡೆಂದು ಆಂಸ್ಟಾಟಿಲನ ಕಂಲದಿಂದಲೂ ಸಾಮಾನ್ನ ನಂಬಿಕೆ, 
ಪುರಾತನದಿಂದಲೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲನರು ಅಡು ವಸ್ತುಪರಿಣಾಮದಿಂದುಂಟಾಗುವು 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು ತ್ರಿ ಯುಳ್ಳ ಜಡವಸ್ತು ಪ್ರಾಣ ಚೈತನ್ಯ ಗಳ ಪರಿಣಾಮ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವುನೆಂದು ಅವರ ಆಭಿಪ್ರಾ ಯೆ; ಈ ನಾದವನ್ನು 3 ಪೂ ೫ನೆಯ 


೯೮೭ 


ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಡೆಮಾಕ್ರಿಟಸ್‌ ಆರಂಭಿಸಿದರು. ತರುವಾಯ ಕೊಪರ್ನಿಕಸ್‌, 
ಗೆಲಿಲಿಯ್ಕೊ ಡೇಕಾರ್ಬ್‌ ಮತ್ತು ನ್ಯೂಟನ್ನರು ಅದನ್ನು ವೃದ್ಧಿಗೆ ತಂದರು 
ಹರ್ಬರ್ಬ್‌ ಸ್ಪೆನ್ಸರ್‌ ಅದನ್ನು ಭದ್ರ ಪಡಿಸಿದನು. ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಅದನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿ 
ದನು ಹಕ್ಸ್ಸ್ಸೆ ಇದೇ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಬಲಪಡಿಸಿದರು... ಟೊಯೆ ಬ್‌ 
ಅದನ್ನು ಅಮೆರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದಿಗೆ ತಂದನು ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಜಡ ವಸ್ತುವಿ 
ನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಚೇತನವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಕಲ್ಪನಾ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ಜೊಡುವುದೆಂದೂ ಜಡವೇ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ 
ಲಾಘವ ಉಂಟೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮೋಲಿಯರ್‌ ಎಂಬ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಕವಿಯು 
ಈ ವಾದವನ್ನು ಹಾಸ್ಯ ಮಾಡಿರುವನು ಚೈತ ವು ಜಡ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಒಂದು ಶಕ್ತಿವಿಶೇಷವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಆ ಶಕ್ತಿವಿಶೇಷವು ಯಾವುದು ಎಂದು 
ಕೇಳಲು ಪುನಃ ಚೈತನ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು ಒಟ್ಟನ ಮೇಲೆ ಕೇವಲ ಜಡವು 
ಚೈತನ್ಯ ಅಧವಾ ಶಕ್ತ ನಿಶೇಷವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲಾರದು ಆದುದರಿಂದ ಚೈತ 
ವನ್ನು ಜಡದಿಂದ ಭಿನ್ನವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹರ್ಬಟ್‌ 
ಸ್ಲೆನ್ಸರ್‌ ಪ್ರಾಣವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಒಳಗಿನ ವಸ್ತು ಹೊರಗಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ನಿರಂತರ ತನ್ನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸರಿವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಧಹೇಳುವನು 
ಇತರ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ. ಅನುಸಾರವಾಗಿ ತನ್ನ ಕ್ರಮವನ್ನು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರದ 
ಯಂತ್ರಕೆ  ಶೈತನ್ಯವುಳ್ಳ ಶರೀರವನ್ನು ಹೋಲಿಸಲಾಗದೆಂದು ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
ಹಾಲ್ಲೇನ್‌ ಎಂಬಾತನು ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಜಡ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವನು. ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಬದುಕಿರುವ ವ ಸು ವಿನ ಚೇಷೆ ಸೈೇಯು 
ಒಳೆಪಡದಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಜೆ" ಆರ್ಧರ್‌ ಥಾಮ್ಸನ್‌ ಭೌತಿಕ ವನ್ನು ಗಳ 
ನಿ ಯಮನು ಶರೀರವ್ಯಾಪಾರ, ಅದರ ಕ್ರಮ್ಮ ವೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವನು ಪ್ರಾಣಿಯು ಲದಸ್ಥೆ ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುವಿನ 
ಗುಣಗಳ ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಹುಟು ವುದು. ಎಂಬ ವಾದವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಆದಕೆ 
ಅದು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆ “ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದುಬುದು, ಅದು ಹುಟ್ಟಲು 
ಕಾರಣವೇನು ಎಂಬುದನ್ನು, ಮಾತ್ರ ವಿವರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಾಣವು ಜಡ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ದಲ್ಲವೆಂದೇ ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದು 

ಹಿಂದೆ ಹೇಳದ ವಾದವನ್ನು ಸರಿಕುಂದು ತಿಳಿಯುವವರು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನು ಯಾವ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅವು ಭೂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಇರುವುವೆಂದೂ, ಒಂದು ವೇಳೆ ಭೊನಿ ಯಂತೆ ವಾತಾವರಣವುಳ್ಳ ಕುಜಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದರೂ ಇರಬಹುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರ : ಆದರೆ, ಇಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಭೂಮಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಂಬಂಧ ನನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸಾಹಸಿವೆಂಡು ಮತ್ತೆ 
ಭಬವರು ತಿಳಿಯುವರು ಬೆಂಜಮಿನ್‌ ಮೂರ್‌ ಪ್ರಾಣವು ಪ್ರಪಂಚದ ಪರಿಣಾಮನ 


ಕಲಲ 


ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು ಇದನ್ನೇ ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರು ಅಂಗೀಕರಿಸುವರು 

ಭೌಕಿಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಈಚೆಯ ವೃದ್ಧಿಯಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸೂರ್ಯ 
ಮಂಡಲಗಳಿರುವುವೆಂದೂ, ಈ ಸೂರ್ಯರ ರೇಡಿಯೊವ್ಯಾಪಾರದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ 
ಪ್ರಾಯಃ ಅನಂತ ಕಾಲದವರೆಗೂ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವಾಸಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳು 
ಕಲಿ ದೃತವಾಗುವುವೆಂದೂ, ಭೂಮಿಯೆಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಅನೇಕ'ಗ್ರ ಗೃಹಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಜೆಗಳಿರುವು 
Mt ತಿಳಿದುಬರುವುದು ಈ ವಿಧವಾದ ವ್ಯಾಪಾರಶಕ್ತಿ ಟು ಪ್ರ ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲ 
ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ನಿರವಧಿಕವಾಗಿರಲು ಕಾರಣವಾಗಿ ಬಬ್ಬ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತ 
ಇರಬೇಕೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು 
ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ತಕ್ಕ ಉಪಾಯವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ಸಾಮರ್ಥ ವುಳ್ಳ 
ಜೀವವು ಜಡದಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದು ಬರ್ಗಸನ್‌ ಮುಂತಾದನರು ತಿಳಿಯುವರು 

ಪ್ರಾಣನು ಜಡದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಶಕ್ಕವಿಶೇಷ 
ಎಂಬ ವಾದ (Vitalsm)— ಈ ವಾದವನ್ನು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಆರಂಭಿಸಿದನು 
ಈತನು ಗಿಡಗಳು ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಜೀವವಿರುವುದೆಂದೂ, ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜೀವವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ವಿಷಯಾನುಭವವುಳ್ಳುದೆಂದೂ, 
ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವದ ಜೊತೆಗೆ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯೂ ಇರುವುದೆಂದೂ 
ಹೇಳುವನು ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿಯೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ೧೮ ನೆಯ 
ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಜೀವವು ಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂದೇ ತಿಳಿದಿದ್ದರು... ತರುವಾಯ 
ಡೇಕಾರ್ಟ್‌ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಜೀನ ಎಸ ನಿರೂಪಿಸಿದನು ಇದನ್ನೇ 
ಅನೇಕ ಆಧುನಿಕರು ಸತ್ನವೆಂದು ದರು ಕಚಿಗೆ ಜರ್ಮನಿಯ ಹ್ಯಾನ್ಸ್‌ ಡ್ರೀಷ್‌ 
ಎಂಬಾತನು ಜೀವವು ಜೀತನ ಪದಾರ್ಧವೆಂದೂ ಅದು ಜಡದಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದೂ 
ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿರುವನು ಈತನು ಜೀವ 
ವನ್ನು ಎಂಟಲಕಿ ಅಧವಾ ನೈಕಾಯಿಡ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯುವನು 

ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಅಮ್ಲ ಜನಕ ಮತ್ತು ಸಾರಜನಕ ಎಂಬ ವಾಯುಗಳಿಂದ 
ಉದಕವು `ದ ನಿಸುವಂತೆ ಗಡ ವಸು ಗಳು ಸೇರಿ ಪರಿಣಾಮಹೊಂದುವುದರಿಂದೆ 
ಜೈತನ್ಯವು ಉದ್ಭವಿಸುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು ಆದರೆ ಈ ವಿಧವಾದ ಪರಿಣಾಮ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಜಡ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಉಂಟುಮಾಡುವ ವಸ್ತು ಯೊಪುದೆಂಬುದು. 
ಬರ್ಗ್‌ಸನ್‌, ಉನ್ಸ್‌, ಬೆಂಜಮಿನ್‌ ಮೂರ್‌, ವಿಲಿಯಂ ಪ್ಯಾಟನ್‌ ಮೊದಲಾದ 


ವಿದ್ವಾಂಸರ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದು ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರು ಈ ವಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವವರಾಗಿ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರೈಜ್ಞರಾಗುತ್ತಿ ರುವರು 


ಜಡ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಫನಿಣಾನುವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವ ಕರ್ತೃ ಮೊದಲಿನಿಂದ 
ಆನೇಕ-ವಿಢವಾಗಿ ಎ ವರ್ಣಿತವಾಗಿಕುವುಡೆ ಹೀಬ್ರು ಜನರು ಈ ಕರ್ತ ಎ ದೇವರೆ 


೯೮೯ 


ಎನ್ನುವರು. ಅರಿಸ್ಟಾ ಟಿಲ್‌ ದೇವರು ಮುಖ್ಯ ಅಥವಾ ಮೊದಲನೆಯ ಜೇಷ್ಟಕ 
ಎನ್ನುವನು ದೇವರನ್ನು ಪ್ಲೆ ಟೋ ಪ ತ್ರಪಂಚನಿರ್ಮಾತ್ಛ ಎನ್ನುವನು ಅವನನ್ನು 
ಅನೆಕ್ಟ ಗೋರನ್‌ ಜ್ಞಾನ "ಎನ್ನು ವನು ಹೀಗೆಯೇ ಈ ತತ್ತ ವನ್ನು ಬೂ ನೋ, 
ಸಿ ಫೋಸ್ಕ ಹೆಗಲ್‌, ಫಿಷ್ಕೆ ಷೆಲ್ಲಿಂಗ್‌, ಷೋಪನ್ಹಾ ರ್‌ ತ es 
ವಿಧವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುವರು: ಈ ಕರ್ತೃವೇ ಅನೇಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸುವವರೆಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಅಂಗೀಕೃತನಾಗಿರುವನು ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಒಬ್ಬ ನ 
ಮೇಲೆ" ಜೀವವು. ಪ್ರಯತ್ನ್ನವೆಂಬ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವುಳ್ಳು ದೆಂದು ಒಪ್ಪು ವಕು, 
ಬರ್ಗ್‌ನನ್‌ ಈ ವಸು ಸ್ನವಷ್ಟು ಎಲಾನ್‌' ವಿತಾಲ್‌ ಎಂದು REN “ತನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಸ್ತುವೇ ಪ್ರಪಂಚಜೇಷ್ಟೆ, ಪರಿಣಾಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ಪ ಎಡಿ ಂಗ್‌ಟನ್‌ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಚ್ರ'ತನ್ಯರೂಪವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತುವೇ 
ಮುಖ್ಯ ವಸ್ತು ವೆಲೆದು ನಿರೂಪಿಸುವನು 


ಸ “ಸರಿಣಾಮವಾದ ಪ್ರ ತೀಚ್ಯರು- ಪರಿಣಾಮವಾದ ಎಂದರೆ ವಸ್ತು 
ಒಂದು ಕ್ರಮವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಮಕ್ಕೊ ೦ದು ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು “ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ಸ್ಪೆನ್ಸರ್‌ “ಪ್ರಪ ಸಂಚದ ಮೂಲ ತತ್ತ ವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ಅಸಾಧ್ಯ , ಪ್ರಕೃತಿ ಕು ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಮೂರು ಆಸಸೆರಗಳು 
ಅದಕ್ಕೆ ಇರುವುವು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು "ಫಮಸೆ ದೃಶ್ಯಮಾನವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಈ ಮೂರರ ಪರಿಣಾಮ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ರ್ರಕ್ಕೆ ಈ "ರಿಣಾಮದ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದೇ ಉದ್ದೇಶ ” ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು ಆದರೆ ಜೆ ಸೈ ತನ್ಯದ ಸ ಸಂಬಂಧವು 


ಪ ಶ್ರಪೆಂಚಕ್ಕೆ ಹೇಗಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಈತನು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಈತನ 
ಫೆರಿಣಾಮ್‌ ವಾದವನ್ನು ಪ್ರಪಂಚಪರಿಣಾಮವಾದ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು 


ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಾಧಪಟ್ಟ ಮತ್ತೊಂದು ಪರಿಣಾಮವಾದವಿರುವುದು ಇದು 
ಗ್ರೀಕರ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಇದು ಅರಿಸ್ಟ್ರಾ ಟಲ್‌, ಲುಕಿ ಕ್ರೀಷಸ್ಕ್‌ ಗೋಯ್ಬೆ 
NE BEC ಆಮಾರ್‌ ಬಂದಿನೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ನಡಕೆ 
ಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಮುಂದೆ ಮುಂದಿನ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಅಂಗಗಳು ತಾಗುವುದು 
ತಿಳಿಯುವನು ಎಂದರೆ, ಒಂದು ಪ್ರಾಣಿಯು ತನ್ನ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು 
ಅಂಗವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೆ ಅದರಿಂದ ಸ ಪ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಆ 
ಅಂಗವು bp ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿರುವುದೆಂದೂ ಪ್ರಾಣಿಯು ಒಂದು ಅಂಗವನ್ನು "ಉಪ 
ಯೋಗಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ದಿದ್ದರೆ ಅದರಿಂದೆ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರಾಣಿಯ ಆ ಅಂಗವು ಕ್ಷೀಣ 
ಗತಿಯನ್ನು ಜೋ ಎಡಗೂ ಆತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ನೀಗಿ ನಿತ್ಯ ವೂ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳ 
ಅಂಗಗಳಿಗೆ ವಿಕಾರವು ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಹಿಂಡಾಕಾರವಾದ ಹ ನಸ್ರು ವ 
ವಿಂದ ಮನುಷ್ಯನವರೆಗೂ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಪರಿಣಾಮವು ಕಂಡುಬರುವುದೆಂದು ಆತನ 
ವಾದ ಈ ವಾದವನ್ನು ಅನೇಕರು ಒಪ್ಪು ವ್ರದ( ಈ ವಾದವು ಅನೇಕ ವೇಳೆ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ ಬಾಲ ಕತ್ತ ರಿದ ನಾಯಿಗೆ ಬಾಲವಿಲ್ಲದ ನಾಯಿ 


ರ್‌ಂ 


ಹುಟ್ಟುವ ಅನುಭನವಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕೆಲವು 
ಟಖ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುವು ಸಂಗೀತಗಾರರೇ ಮೊದಲಾದವರ ವಂಶದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವವರು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಸ್ಕಾರವುಳ್ಳವರಾಗಿರುವುದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹೀಗೆ ಕೆಲವು ವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲ, ಗುಣಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು 

ಡಾರ್ವಿನ್‌: (೧೮೦೯-೮೨) ಪ್ರಾಣಿಯ ಸ್ವಾಭಾನೆಕವಾದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯು 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವನು ಇವನ್ನೇ ಈತನ ಹಿಂದಿನವರು ಅನೇಕ 
ವೇಳೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದ ರೂ ಈತನು ತನ್ನ ಮಂ ವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸುವ ಕ ಕ್ರಮವು ಶ್ಲಾಘ 
ನೀಯೆವಾದುವದು ಹುಟ್ಟಿದ ಪ್ರಾಚಿಗಳೆಲ್ಲವೂ EEE ಪ್ರಪ ಸಂಚದಲ್ಲಿ 
ಆಹಾಧವಿಲ್ಲದೇ ಹೋಗುವುದು ಡ್‌ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ತಾನು ಬದುಕ 
ಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯು ವೃದ್ಧಿ ಗೆ ಬರುವುದು ಇದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಕಲಹ 
ಹುಟ್ಟುವುದು ಬಲಿಷ್ಕವಾದುದು ಕಲಹದಲ್ಲಿ ಜಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಶರೀರ 
ವೈಚಿತ್ರ್ಯ ವು ಬಲದ ಪೈಟಿತ್ರ ಹ್‌ ಕಾರಣ ಒಂದೇ ತಂದೆತಾಯಿಗಳಿಗೆ -ಭಿನ್ನ 
ಭಿನ್ನ ತಿ ಯುಳ್ಳ ಮಕ್ಕ ಳು ಹುಟ್ಟುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ಈ ಭಿನ್ನ ಗುಣವು 
ಅದುಳ್ಳ ಫ್ರಾಚಿಯನ್ನು AEN ಎ ಅದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅವೇಕ್ಷೆ 
Carl selection) ಎನ್ಲಿಸುವುದು , ಈ ಅಪೇಶ್ಷೆಯು ಅದರ ಡೆ 
ಹುಟ್ಟುವ ವ್ರಾಣಿಗಳ ಸ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ಅಷೇ 
ಕ್ಷೆಗೆ ತಕ್ಕ ತೆ ಅಂಗಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು ಇದೇ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ಪ್ರಾ ಣಿ 
ಗಳು ಮೊಲ ಆಯಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಅಸಪೇಕ್ಷೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿ (Instinct) ಉಂಟಾಗುವುದು. ಮನುಷ್ಯನೇ 
ಇದುವರೆಗುಂಟಾದ “ಪ್ರಾ ಚಿಗಳ ಪರಿಣಾಮದ ಕಡೆಯ ಫಲ ಪ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲು ಅಂಗವಿಕಾರವು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಬಹುದು ಒಂದು ಬೆಕ್ಟು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ 
ಹಾರುವುದಕ್ಕನುಕೂಲವಾದ ಕಾಲುಳ್ಳುದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಬಹುದು ಅಂತಹ ಕಾಲು 
ಬೆಕ್ಕಿನ ಇರುವಿಕೆಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಬೆಕ್ಕಿಸಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಬೆಕ್ಕುಗಳೂ 
ಅದೇ ತರಹ ಕಾಲುಳ್ಳುವಾಗಿರುವುವು ಎಂದು ಡಾರ್ವಿನ್ನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಬೆಕ್ಕು 
ಆಹಾರವನ್ನೊದಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ನಿರಂತರ ಹಾರುವ ಅಭ್ನಾಸದಿಂದ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಹಾರುವುದಕ್ಕೆ ನುಕೂಲವಾದ ಕಾಲುಳ್ಳ ಬೆಕ್ಟು ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು ಲಾಮಾರ್ಕಿನ 
ಅಭಿವ್ರಾಯ. 

ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ (Variation); ಪ್ರಾಣಿಯು ತನ್ನ ತಂದೆ 
ತಾಯಿಗಳ ಗುಣಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದು (Heredity), ವ್ರಾಣಿಯ 
ಜೀವನ ಪ್ರಯತ್ನ (Struggle for Existence), ಆದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಕಲವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬಿಷುವುದು ಅಥವಾ ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡುವುದು 
(Natural Selection), ಮತ್ತು ಅರೆ ವಾದುದರ ಬದುಕುವಿಕೆ (Survival 


ಗಿ 


of the Fittest) ಇವುಗಳನ್ನು ಆಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಪರಿಣಾಮವಾದ 
ವನ್ನು ನಿಕೂಪಿಸುವನು ಆದರೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೇನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನದ SRE ಜನಗಳಿಗೆ ಈ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ವಾಸ ತಪ್ಪಿರುವುದು ಈಜೆಯವರಲ್ಲಿ ನಾಗೆಲಿಯು (Na geli) 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಸಸ್ಯ ಗಳು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಪ್ರಯತ್ನ ನಿಲ್ಲದೆ ಜೀನಿಸುವುವು ಎಂದು 
ನಿರೂಪಿಸುವನು ಜು ಬಟಾ ಯು ವೃದ್ಧಿ ಸ ಜೆ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಾಣಿ 
ಕ ಅಡಗಿರುವುದು ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುವನು ಇನ್ನೂ ಈಜೆಯನರು ಪ್ರಾಣಿಗಳ 

ಚಿತ್ರ್ಯವು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾ ಭಾವಿಕವೆಂದೂ ಅವು ಇತರ ರಿತ 
ನ ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದೂ RN ಡಾರ್ನಿನ್‌ ಅಧವಾ ಲಾಮಾರ್ಕ್‌ 
ಈ ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಣಾಮವಾದವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಪರಿಣಾಮದ ಮೂಲಕಾರಣವು ನಮಗೆ ಇನ್ನೂ ಜ್ಞಾತವಲ್ಲೆಂದೂ ವರ್ತಲ್‌ ಎಲ್‌ 
ಕೆಲಾಗ್‌ ಮುಂತಾದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಒಬ್ಬನ ಮೇಲೆ ನಾವು ಸಸ್ಯ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಪರಿಣಮಿಸುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದೇ ಹೊರತು ಪರಿಣಾಮದ 
ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರೆವೆಂಬುದೇ ಇವರ ಹೈ ದಯ, ಈಜೆಯನರಿಂದ ಅರ್ಹ 
ವಾಡುದು ಬದುಕುವುದು ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕ್ಕ ತವಾಗಿರುವುದು ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಪರಿಣಾಮವು ಲಾಮಾರ್ಕ್‌ ವಿವರಿಸುವಂತೆ” ಇರಬಹುಜಿಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿವ್ರಾ ಯ 

ಲಾಯಡ್‌್‌ಮಾರ್ಗನ್‌ ಹೊಸರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಕ ಶಮನವನ್ನು a 
gent Evolution) ನಿರೂಪಿಸುವನು ಮೊದಲು ಪ್ರಕೃತಿ (೫೩೮೮೫), ಇದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಾಣ (1186), ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ (17170) ಎಂಬುದೇ ಈ ಪರಿಣಾಮದ 
ಕ್ರ ಮ ಡಡ TRS ಒಂದು ಶಕೆ ವಿಶೇಷ (activity) ಇರುವು 
ಸದು ಈ ವಾದಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ, 
ಸೌಂದರ್ಯ ಮುಂತಾದ ಉತ್ತಮ ವಸ್ತುಗಳು ಕಂಗೊಳಿಸುವುವೆಂದೂ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಸಾ ರಷ ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲವೆಂದೂ ವ್ಯಾರ್ಟ 
ಮುಂತಾದವರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ 

ಭಾರತೀಯರು ಪ ತ್ರತೀಚ್ಯರ ಪರಿಣಾಮವಾದವು ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ ಮಾಡು 
ವವರಿಗೆ ಚ” ಸಹಾಯಕವಲ್ಲ ಇದು ಪ್ರತೀಚ್ಛ ಕಕ ಬಹ 
ಸಮ್ಮ ತ ಪ್ರತೀಚ್ಛರ ನವೀನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳು ಮೊದಲು ಪ ಪ್ರ ಕ್ಸ ತಿ, ಪ್ರ ಕ್ಸ ತಿ 
PR ಮಹತ್‌ ಅಧವಾ ಬುದಿ A ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವ ಸಾಂಖ್ಯ ರನ್ನು ಜ್ಞಾ ಪಕಕ್ಕೆ ತರುವುದು ಈ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ Rie, 
ಕಾರಣವೇನೆ-ಬುದು ಸರಣ ಚ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು ಪ್ರಕೃ 1 ಸ್ವಭಾವ 
ವೆಂದೂ ವೈಚಿತ್ರ 8 ಪುರುಷನ ಸನ್ಲಿಧಾನ ಮೂಲವೆಂದೂ ಸ ಸಾಂಖ್ಯುರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
ಸಂಣಾನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕ್ರಮವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಸಂಸ್ಕಾರಧಿಂದ ಪರಿಣಾಮ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವು 


೪೯೨ 


ಸಂಭವಿಸುವುದೆಂದೂ ಅದೆ ಚ್‌ ವೇದಾಂತ ಪ್ರಹಂಚವನ್ನು ಸ್ಕ ಸ್ರಿಸುವ ಇಚ್ಛೆ 
ಯುಳ್ಳ ಪರಬ್ರ ಹೆ ನು NE ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ CRE, 
ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಹಾ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ಪ್ರತ ವೇದಾಂತ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವನ 
ಇಜ್ಲೆಯಂತೆ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವರೂನದಲ್ಲಿಯೇ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸತ್ತಾ ಕೊಡುವ 
ನೆಂದು ಮಾಧ್ವವೇಹಾಂತ ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ಪರಿಣಾಮಸ್ವ ಭಾವವನ್ನು ಎಷ್ಟು ದೂರ 
ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದರೊ ಭಾರತೀಯರು ಪರಿಣಾಮ ನಹ ಹೇಳುವುದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದರ ಸಂಭವ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ 
೫ ಪ್ರಷಂಚಪ್ರವೃ ತ್ತಿಗೆ ಉದ್ದೇಶ ಪ್ರತೀಚ್ಯರು - ಪುನುಷ್ಕರ 
ವೃತ್ತಿ ಗೆ ಉತ್ತಿ ತಿ ಪ್ರ ಸಂಚಪ್ರ ವೃ ತ್ಲಿಗೂ ಉಜಿ ೇಶನಿರುವುದೆಂದು ನಾವು 
eh ಸಾ ಪ ಭಾವಿಕ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಪ ಪ್ರಸಂಚಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ಲಿಯು ಸಾ ನಿ ಭಾವಿಕ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಉದ್ದೆ (ಶಿಲ್ಪ ಎನ್ನುವುದು ಕಲ್ಲನ್ನು "ಮೇಲಕ್ಕೆ ಸೆದಕಿ ಕೆಳಗೆ ನೀರು 
ಸ್ವಭಾವ ಒಂಡುವೇಳೆ ಪ್ರಸಂಚಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸೆ" ಉದ್ದಿ ೀಶನಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರಪಂಚ 
ಕರ್ತ ಎನೌದವನಿಗಿರಬೇಕು. ಮನುಷ್ಯ ಕವ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಸ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದವನು 
ಅವುಗಳಿಂದಾಗುವ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ದ್ಹೇಶಿಸಿ ಅವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿರಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಶರೀರ ಜಾಯ. ಸಾರವ ನೇ ಪ್ರ ಜಾ” ಮನುಷ್ಯ ವಿಗೆ ಹ 
ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮನುಷ ನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ 
ಪ್ರಪಂಚಸ್ಪಪ್ಟ್ರ ಕರ್ತೃ ವಾದನಸೊಬ್ಬಿನು ಇದ್ದಾ ನೆಂದೂ ಇನ ದೇವರೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು 
ಪ್ರಪಂಚದ ಪ್ರತಿ ಭಾಗವೂ ಇತರ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಸಂಗತವಾಗಿರುವುದು 
ಗಾಳಿಯು ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನ: ಉದಕ ಮುಂತಾದುದು ಆಹಾರ ಸೂರ್ಯನು 
ಸಸ್ಯ ಮೊದಲಾಡುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಗತವಾದ ಭಾಗಗಳುಳ್ಳ 
ಪ ದ್ರ ಸಂಚವು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಯಿತೆಂದು ಇಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, 
ಪ್ರಯೋಜನೋದ್ಹೇಶವುಳ್ಳ ಷನಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ಸ್ಫೃಷ್ಟ ವಾಯಿತು ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಪುರಾತನದಿಂದಲೂ ಈ ವಿಚಾರಮಾಡುವವರ' ಮತವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಆವಶ್ಯಕ 
ಅನೆಕ್ಸೆಗೋರಸ್‌ ಸೂಕ್ಷ್ಮಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ರಚಿತವಾಗಿರುವುದೆಂದೂ 
ಜ್ಞಾನವು (mind) ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ಪ್ರಧಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಿಸುವು 
ಔಂಡ ಹೇಳುವನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಉದ್ದೆ ೇಶನಿದೆ ಜ್‌ ಈತನ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಲ್ಲ ಸಾಕ್ರೆಟಿಸ್‌ ಜ್ಞಾ ಸಕ್ಸ ಆ ಉದ್ದೇ ಶವಿರುವುದೆಂದೂ ಸಂಗತವಾದ 
ಪಂಚವು ಸಿದ್ಧಿ ಟು ನ ತ ಓತ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಸುವನು ಪ್ಲೇಟೋ 
ಚತ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವುದು ಎನ್ನು ವನು ಈ 
ನಷಿ ರ್ಹೀಶವು ೫ ಕ್ರಷಂಚದಲ್ಲಿಯೇ. 'ಅಡಗಿರುವುಜಿಂಬು ೬3 ಅಭಿಷ್ರಾ ಹೆ ಅರಿಸ್ಟಾ 
ಟಲ್‌ ಇದನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚು 'ಎವರಿಸುವನು, ಡೆಮಾಕ್ರಿ ಟ್ರಸ್‌ ಪ ಸ್ರಪಂಚವು ಜಡವಸ್ತುಗಳ 


ಟಿ 


೯೯೩ 


ಆಸಸ್ಮಿ' ಕವಾದ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉಂಟಾಯಿತು ಎನ್ನುವನ್ನಾ ಮಧ್ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
(Medieval period) ದೇವರು ಪರ ಶ್ರೇಯಸ್ಸುಗೆ ಸ್ರಬಂಚನನ್ನು, 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನೆಂಬ ವಾದ ಇದ್ದಿತು ಇದು ಡಾಂಟಿಯ ಗ ರಥದಲ್ಲಿ ಕು! ಸ್ಪಹ್ಟಫ್‌ಸ್ಟರು 
ಸ ಆಧುನಿಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚಪ್ರ ವಾಹಕ್ಕೆ ಒಂದು ಭಜ್ಜಿ ಶನಿಜಿ 
ಎಂಬುದು ಬ್ರೂನೊ, ನ್ಯೂರ್ಟ, ಲಿಬ್ಬಿಟ್ಸ್‌, ವಾಲೆ ರ್‌, ಗೋಯ್ಬೆ, ಮಿಲ್‌ 
SE SE ಅಂಗೀಕೃತ, ೧೮ ಸಯ” ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಯ್ಯಾಲೆ ಎಂಬುವನು 
ಪ್ರಸಂಚದ ಸಾಂಗತ್ಯವು (೦೯೮೮೫) ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೆಂದು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥ 
ದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವನು ಮತ್ತ ಕೆಲವರು ಈ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವರು 
ಡೇಕಾರ್ಟ್‌, ಬೇರ್ಕ, ಸ್ಸಿನೋಸ, ಹಾಬ್ಸ್‌ ಮುಂತಾದವರು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. 
ಪ್ರಪಂಚಪ್ರವಾಹವು ಯಂತ್ರದಂತೆ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧ ವಾದುಜಿಂದೂ ನಾವು ಈ ತತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನಮ್ಮ ಸೌಖ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದೂ ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಡಾರ್ವೀ ಈ ವಾದವನ್ನೇ ಭದ್ರಪಡಿಸಿದನು 
೧೯ ನೆಯ ಶತಮಾನವು ಈ ವಾದದಿಂದ ಪೊರ್ಣವಾಗಿದ್ದಿತು. ೨೦ ನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಯುದ್ಧವಾದ ತರುವಾಯ ಜನಗಳಿಗೆ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಅವಿಶ್ವಾಸ ಹುಟ್ಟಿರುವುದು ಜನರು ಮನು 
ಶರೀರವು ಬೂ “ಯಂತ ಶ್ರವಲ್ಲ, ಅದರ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಒಂದು ಉದ್ದೇಶವುಂಟು 
ಎನ್ನುವರು 

«« ಭೂಮಿಗೆ ಜೀವರು ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಭೂಮಿಯ 
ಸ್ಥಿತಿಯು ಜೀವನ ವಾಸ ಸಕ್ಕ ತಕ್ಕ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡಿತೆನ್ನುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಿತು ಇಂತಹ ಕೃತಿಯು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಲಾರದು ಇದಕ್ಕೆ ಚಾ 
ಉದ್ದೆ ಶವೇ" ಹಾರಣ್ಯ?? ಎಂಬುದು ಹೆಂಡರ್ಸನ್ನನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ ಹೀಗೆ ನ್ಯ ತ್ರಪಂಚವು 
ಪೂರ್ಣ ತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಸುತಿ ತಿ ರುವುಜಿಂದು ಅನೇಕರ ಬ ಈ 
ಹೊತ್ತಿನ ಪ್ರ ಪಂಚದ ಸ್ಥಿತಿಯು ಹ ಇರಬೇಕಾದ ಪ್ರ ಸಂಚದ ಸ ತಿಗೆ ಅನುಕೂಲ 
ee 1 ಇದು ಕೇವಲ ನಿನ್ನೆಯ ಹತ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ಇವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ 

ಭಾರತೀಯರು. ಸಾಂಖ್ಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪುರುಷನ ಭೋಗಾಜಭೋಗ 
ಗಳನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಪ್ರ ಪಂಚ ಸ್ಭೃ ಬ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತಿ ತ್ತಿಸುವುದನ್ನು ಕೋಡಿರುವೆವು 
ವೇದಾಂತಿಗಳು “ ಧ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಬ ಅದಕ್ಕೆ ಪ ಷೋಜನೋಜ್ಹೆ ೇಶವಿರುವುದೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಅನುಭವಶಿರುದ್ದ ಪ್ರಪಂಚಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗೆ ಈಶ್ವ ರನೇ” ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ. 
ಜಡ ಪ ಸ್ರಪಂಚವು ಅವನ ಉಜ್ಜಿ ೀಶವನ್ನು ಸಫೆಲಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಿ ಲು ಅಂಗೆ ಉದ್ದೆ ೀಶ 
ವುಳ್ಳ ಶ್ವ ರನು ಪ್ರ ಪಂಚದೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಆನನ 


63 


e 


೯೪೯೪ 


ಉದ್ದೇಶವು ಪ್ರನಂಚಕ್ಕೊ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು 
ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಯೋಜನೋದ್ಹ್ದೇಶವೆಂದರೆ ಅವನು ಅಪೂರ್ಣರೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಅವನು ನಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣ ಜೀವರಿಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಗಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೇ ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಕಾರಣ,” ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು ಈ ಅರ್ಥವು ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ಜ್ರಿತ ಮಾಧ ವೇದಾಂತಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಮ್ಮತ 

೬ ಈಶ್ವರನಾದ. ಪ್ರತೀಚ್ಯರು- ಈಶ್ವರನನ್ನು ಮತಾಜಾರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಆನುಭನ, ಗುರುವಿನ ಉಪದೇಶ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವವಿಜಚಾರಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರದಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ನಮಗೆ 
ಮುಖ ಗ್ರೀಕರು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಒಂದು ಆಕಾರವಿಶೇಷ 

ಶಿ ೨ ವ ಮ್ಮ ನಂ 
ವೆಂದೂ, ನಾವು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಮಾತು ಕಥೆ ಮೊದಲಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವಂತೆಯೇ ಅವನ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಹೊಂದಬಹುದೆಂತಲೂ ತಿಳಿಯುವರು 
(Theism) ೧೮ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಜನರು ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ನಿಯಮನ ಮಾಡುವನೆಂದೂ ಅವನ ಸಂಬಂಧವು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದೂ 
(Deism) sಿಳಿಡರು ಪ್ರಪಂಚವೇ ದೇವರ ರೂಪವೆಂದು ( 0೩೧1೮15323) 
ಆಗಾಗ ಕೆಲವರ ವಾದ ದೇವರು ಅನೇಕರೆಂದು (Polvtheism) ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರು ದೇವರು ಒಬ್ಬನೆಂದು (Monotheism । ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಅವನನ್ನು 
ತಿರಸ್ಶರಿಸುವವರು (Atheism) ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ದೇವರನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾಗುವು 


ದಿಲ್ಲ (Agnosticism) ಎಂದು ತಿಳಿಯುವವರು ಕೆಲವರು ದೇವರ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ (50೮೦೫9೫7) ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕ್ಯಾಂಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಮೂರು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು..(೧) ಪ್ರಪಂಚವು ಕಾರ್ಯ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಿರಬೇಕು ಈ ಕಾರಣ ದೇವರು (Cosmological argument) 
(೨) ನಮಗೆ ದೇವರೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಇರುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಒಂದು 
ವಸ್ತು ಇರಬೇಕು ಅದೇ ದೇವರು (Ontological) (೩) ಪ್ರಪಂಚವು 
ಜೀವನ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಡ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳುದು ಇದಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃ 
ಇರಬೇಕು ಈ ಕರ್ತೃ ದೇವರು (Teleological) ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ಈ 
ಅನುಮಾನಗಳು ಅಪ್ರಯೋಜಕನೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದರು ಈಚೆಯುವರು ದೇವರನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ದೇವರು ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೊದಲು ನಿರ್ಣಯಿಸುವರು 
ಗುಡಿ ಗೋಪುರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರು ಮನುಷ್ಯನಂತೆ ಒಂದು ಆಕಾರ 
ಉಳ್ಳವನಂತೆ ತಿಳಿದಿರುವೆವಷ್ಟೆ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯರು ದೇವರನ್ನು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯರ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಸಹಜ. ಎತ್ತುಗಳಿಗೆ 
ದೇವರನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಶಕ್ಷಿ ಇರೆ, ಎತ್ತಿನ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಅನನನ್ನು-ಕಿಳಿಯುವುದು 


೯೯೫ 


ಸಹೆಜ (30600002068) ಇದರಂತೆಯೆ ದೇವರನ್ನು ಗಂಡಸೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಅವನು ಎಂದು ಪ್ರ ಯೋಗ ಮಾಡುವೆವು. ಇವು ಯಾವುವೂ ದೇನರ ಆಕಾರವನ್ನು 
ತಿಳಿದು ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯೋಗವಲ್ಲ ಹೇವರು ಪ್ರೀ ಅಧವಾ ಪುರುಷನಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕ್ಟ್ಯೋಸ್ಟರ ಕೆಲವು ಕೆ ಕೈಸ್ತ ರು ಅವನನ್ನು ತಂದೆ-ತಾಯಿ ದೇವರು 
(Father-mother 65) ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಪದ್ದತಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಕೆಲವರು ದೇವರೆಂದರೆ ಪ್ರಪ ಪಂಚಕರ್ತೃ, ಸರ್ವಶಕ್ತ, ಎಲ್ಲರ ಬಂಧು ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾಗಿ ತಿಳಿಯುವರು - ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಅನುಭವದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ, 

ಸುಗುಣ, ದಯ, ನ್ಯಾಯ, ಘನತೆಯುಳ್ಳ ಆಕಾರ ಮುಂತಾದುವು ಸರ್ವೋತ್ತ ಮೆ 
ವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿರುವುಜೇ ಕಾರಣ ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರಸಂಚದ ಉತ್ತಮ 
ಗುಣಗಳಿಂದ ದೇವರು ಪೂರ್ಣನೆಂದು ಭಾವಿಸುವ 'ಸಂಪ್ರ ಹಮ ಉಂಬಟಾಯುತು. 
ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ದೇವರನ್ನು ಭಕ್ತ ವತ್ಸ ಲ್ಕ ನಿತ್ಯ, ಅನೆಂತ, ಸರ್ವಶಕ್ತ, ಸರ್ವಜ್ಞ 

ಮತ್ತು ಸರ`ವ್ಯಾಪ್ತ ನೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ನೆದ್ದ ತಿಯ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಯಿತು. 

” ಭಾತಿಕಶಾ್ರ್ರ ದಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿಯುಳ್ಳ ಔ್ರಿಟಿನನರು ದೇವರು ಪ ಪ್ರಪಂಚ ಸರಿಣಾ 
ಮಕ್ಕೆ” ಸಾಧಕವಾಗಿ "ಪ್ರಪಂಚ ಬ ತವಾ ಶಕಿ ಕಿ ವಶೇಷ ಎನ್ನು ವರು. 
ಎಂ ಜೇಮ್ಸ್‌ ದೇವರಂಬುದು ಪ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಇರುವಿಕೆ, ಸ್ಥಾನಮಾನ Es 
ದುವನ್ನು ಕೊಡು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ವಸ್ತು ಎನ್ನುವನು 

ಪ್ರರಾತನದಿಂದಲೂ ತತ ತ್ತ್ವನಿಚಾರಪರರಾದವರು ದೇವರಕ್ಚು ಅನೇಕ ರೀತಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು ಪ್ಲೇಟೊ ದೇವರನ್ನು ಶುಭಗುಣ (166೩ of the Good) 
ರೂಪಕೆಂದೂ, ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಮೊದಲನೆಯ ಚೇಷ್ಟಕ (Prime Mover) 
ನೆಂದೂ ಸ್ಟೋಯಿಕ್ಸ್‌ ಅದೃಷ್ಟರೂನ (Providence) ನೆಂದೂ, ನೂತನ 
ಪ್ಲೇಟೋ ಮತದವರು (Neo- Platonists) ದೇವರೆಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು ವರ್ಣನೆ 
ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ (Ineffable), ಹೀಬ್ರೂಗಳು ಅವನನ್ನು ಧರ್ಮ 
ಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ಜಿಹೊವಾ (Jehovah) ಎಂದ್ಕೂ ಕ್ರಿ p ಶಿ ಯನರು ಮೋಚಕನಾದ 
ಕ್ರೈಸ್ತ ಎಂದೂ, ಸ್ಫಿನೋಸನು ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಜ್ಣೇಯಗಳೆಂಬ ಆಥೌರವುಳ್ಳ ಒಂದು ವಸು 
(Substance) "ಎಂದೂ ಬಾಳ್ಗೆ ೯ಯು ಜೀವರ ತಂದಿ (Father of 
Spirits)ನಂದ್ಕೂ, ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ಧರ್ಮರಕ್ಷಕನೆಂದೂ, ಹೆಗಲ್‌ ಅನಂತಜ್ಞಾನರೂಪ 
(Absolute Tle) ಎಂದ್ಯೂ ನಯಕ ಜ್ಞ್ಞಾನರೂಪ (Spiritual Life) 
ವಾದ ಶಕ್ತಿ ಎಂದೂ, ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ಸ್ಪೆನ್ಸರ್‌ ಅನಂತ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯವಾದ ಶಕ್ತಿ 
(Infinite and Eternal Energy) ಎಂದೂ, ಬ್ರಾ ಜ್ಞ ಮತ್ತು ರಾಯ್ಸ್‌ 
ಅನಂತಾನುಭವರೂಪ (Absolute Experience) ಎಂದೊ ನಿರಸಪಿಸುವರು. 
ದೇವರು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆಧಾರನೆಂದು ಇವರೆಲ್ಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಆದರೆ ಇವರ 
ಯಾವ ವಾದವೂ ಆಧುನಿಕ ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರ್ರಕ್ಸೆ ಅನುಸಾಶವಾಗಿಲ್ಲ ಜನತ 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೂ ಭೌತಿಕ ಶಾಸ ಸ್ರಕ್ಕೂ ಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನು ಂಟು 
ಮಾಡಲು, "" ದೇವರು ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ನಿತ್ಯ ನಾದ ಶಕ್ತಿರೂಪ. ಇವನು 


೯೪೯೪೬ 


ಸಮಸ್ತ ಹೇಶ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರ ಪಂಚದ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ ಯಾಮ *2 
ಎಂದು ಹೇಳುವನು. ಇದನ್ನ ಮಸರಿಸಿ ಪೇಟ್ರಿಕ್‌ « ಜೀವರು ಶ್ರ ಪಂಚದ ಆತ್ಮ್ಮಾ 
ಮತ್ತು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಚಕ ಜ್ಞಾನರೂಪ ಪ ಕ್ರಸಂಚಕ್ರೆ ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ 
ಮತ್ತು ಪೂರ್ಣತೆ ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ತ್ರ “ಮುತನಿಚಾರಕ್ಸಿ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಗುಣಗಳು ಮತ್ತು ಆನಂದದ ಪರಮಾವಧಿ” ಎಂದು ನಿರೂಪಿ 
ಸುವನು ಜಡ ವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ ವಸ್ತುಗಳು ಸಿದ್ದಿಸುವು 
ವಾದರೂ, ದೇವರು ಇಲ್ಲದಿರಲು, ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜಡವಸ ಗಳ 
ಪರಿಣಾಮವು ಸಂಭವಿಸಲಾರದು ಎಂದು ಈತನ ಮತ ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು 
ಸಹ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಶಕ್ತಿಯೇ ಮೂಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ತ್ತು 
ಈ ಶಕ್ತಿ ಯಾವುದೆಂದು ವಿಚಾರಮಾಡಿ, ಅದ. ಕಡೆಗೆ ಜ್ಞಾ ನರೂಪ ಪವೆನ್ನು ವರು 
ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ನಾವು ದೇವರೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು ಎಂದು "ಶಂತಿಸಬಹುದು ಈ 
ಶಕ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯೋನ್ಮುಖವಾಗಲು ಒಂದು ಕಾರಣ ಬೇಕು ಹೀಗೆ ಅಸ್ಚ ತಂತ್ರ 
ವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ದೇವರೆಸನ್ಸಿಸಲಾರದು ಇದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕನಾದವನನ್ನು ದೇವರೆನ್ನ 
ಬಹುದು ಇವನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಹುತ್ತು ಪೂರ್ಣ. ಇದೇ ಎಡ್ವಿನ್‌ ಗ್ರಾಂಟ್‌ ಕಾಂಕ್ಲಿನ್‌, 
ವಿಲಿಯಂ ಪ್ಯಾಟನ್‌ ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ ಪ್ರಪಂಚ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವ ಸ್ಫಭಾನವುಸ್ಟಾದು ಇದು ಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು ಈ ಪೊರ್ಣ ವಸ್ತುವೇ ದೇವರು 
ಇಂತಹ ಪೂರ್ಣ ವಸ್ತು ವನ್ನೊ ಪು ವುದು ಪ್ರ ನಂಚಸಪರಿಣಾಮದ ವ್ಯ ದ್ಧಿ ಕ್ರ ಮವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಲು ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯನ ಆತ ನಿಗೆ ಮುಂದೆ ಸ ಬುಡ? 
ಫೂರ್ಣತ್ವದ ಕ್ರಮವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಚಾ ಯಮಾತುವುದು 


ಭಾರತೀಯರು ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ಹಿಂಬಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದ" ಪ್ರ ಪಂಚಕ್ಕೆ 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ದಿ ಸುವನು? ಎಂಬ (003810: ವಾದನ 
ಪ ಕ್ರಪಂಚಕ್ಕ ಈಶ್ವ ರನು "ಮಿತ್ತ ಕಾರಣನಾಗಿ ಸಿದ್ದಿಸುವನೆಂಬ ನ್ಯಾ ಯವೈಶೇಷಿಕರ 
ಮಾದವನ್ನು ಜ್ಞಾ ಹಿಸುವ್ರದು' ಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕ ಮೂಲವಾದ ಶಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರೇರಕ 
ನಾಗಿ ಈಶ | ರನಿರ ಬೇಕೆಂಬ ವಾದವು ಸಂತರ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಕ್ತಿ ಮುಳ್ಳ 
ಪ್ರಕೃ ಫಯ ಪ್ರಪಂಚರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸಲು ಪುರುಷನ ಸನ್ನಿಧಾನನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ 
ಜಟ ವಾದಸನ್ನು ಜ್ಞಾ ಏಸುವುದು ಜ್ಞಾ ನರೂಷಮಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರ ಪಂಚದ 
ಮೂಲಾಧಾರವೆಂಬ ಬಾತಿಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರ ವಾದವು ಚೈತನ್ಯ ರೂಪನಾದ ಸ್ರ ಹ ನು 
ಪ್ರವಂಚಕ್ಕ ಮೂಲನೆಂಬ ಅದ್ವೆ ಸಷ ಜ್ಯ ನತ್ತು ಮಾಧ್ವ ವೇವಾಂತವಾದನನ್ನು ಮ 
ಕಕ್ಕ ತರುವುದು ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಈಶ [ತನು ಶಕ್ತಿ "ಮುಂತಾದ ಪ್ರ ಸಂಜನ ಭಾಗೆ 
ದಲ್ಲಿ ಅಂತಯರ್ತಾಮಿರಂತಾಗಿ ಅದರ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ನ ನಲಾಡವನ್ನು ಪ್ರೆ ಸೈೇರಿಸುವನೆಂಬ 


೯೯೪೭ 


ಆಧುನಿಕರ ವಾದವು ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಕಾರಣನೆಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ವೈತವಾದವನ್ನೂ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಅದರ ಸೃಷ್ಟಿ, 
ಸ್ಥಿತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂಬ ಮಾಧ್ವವಾದವನ್ನೂ ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ 
ತರುವುದು ಈಶ್ವರನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೇ ಇಲ್ಲದೆ ಹ್ರವಂಚಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಶಕ್ತಿಯು 
(8176187) ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂಬ ವಾದನು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಎಂಬ ಚಾರ್ವಾಕರ ಮತವನ್ನೂ, ಕ್ಷಣಿಕವಸ್ತು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ತನ್ನ 
ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಜಾ ಹ ಬೌದ್ಧರ ವಾದವಷ್ನೂ 
ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ಚಳ ಛೆ ಜೀವನ ಕರ್ಮವು ಪ್ರಪಂಚಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇ ನಿಮಿತ್ತವೆಂದು 
ಜೂ ಚೀ ಮೊದಲಾದವರು J ಎಟ್ಟನ ಮೇಲೆ ಇವರು 
ಈಶ್ವರನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನೊ ಪ್ಲಿದಂತಾಯಿತು - ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ -ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ವೇದಾಂತವಾದಿಗಳು 
ಜೀವನ್ನ ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ರರು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವನೆಂದು ತಿಳಿ 
ಯುವರು ಮಾಧ್ವ ಮೇದಾಂತವು ಸ ಸೈ ತಂತ್ರ ನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಯಾವ 
ಸಹಾಯವನ್ನೂ ಆಸೇಕ್ರಿಸ ಸಜೆ ಜಗತಿ ತನ ಪಾರ್ಣಕಾರಣ ಎಂದು ಸಿದ್ದಾಂತಿಸುವುದು. 
ಈ A ಹೇಳುವಂತೆ ಪ್ರತೀಚ್ಯರಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮವು ಜಗತ್ತಿನೆ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಸಹಾಯವೆಂಬುದು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ 

೭ ಜಗತ್ಸತ್ಯತ್ವನಿಚಾರ ಪ್ರತೀಚ್ಯರು- ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಬೆ' ಜಗತ್ತ ವಾಹೆದ ಉದ್ದೇಶ ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂಬುದರ 
ವಿಚಾರವು ಆವಶ್ಯಕ ಜಗತ್ತು ಜೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಎರಡು ಭಾಗವುಳ್ಳು 
ದೆಂದು ಸ್ವಾಟ್ಲಿಂಡ್‌ ಮತ್ತು ಅಮೇರಿಕಾ ಪರೀಕ್ಷಕತ ಮತ ಗ್ರೀಕರಲ್ಲಿ ಥಾಲಿಸ್‌ 
ಮುಂತಾಹವರು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನವು ಉದಕ ಅಥವಾ ವಾಯು ಅಥವಾ ಅಗ್ನಿ 
ಎಂಬೀ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದರು ಅದರಿಂದ ಪ್ರಷಂಚವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಲು ಬೇಶನದ 
ಸಹಾಯ ಆವಶ್ಯಕ ಇದಕ್ಟೋಸ್ಫರ ಎಂಪಿಡಾಕ್ಲಿಸ್‌ ಅಗ್ನಿ, ಉದಕ್ಕ ಭೂಮಿ 
ಮತ್ತು ವಾಯುವೆಂಬುವು ಪ್ರಪಂಚೋಪಾದಾನವೆಂದು ತಿಳಿದರೂ ಪ್ರೀತ್ಯ ಪ್ರೀತಿ 
ಗಳೆಂಬ (Love and Hate) ಚಜೇತನಧರ್ಮವಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಜಗ 
ತ್ರಿನ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವನು ಆನೆಕ್ಸೆ ಸಗೋರಸ್‌ ಪರಮಾಣುಗಳೇ 
ಹ ಕ್ರ ಪಂಚೋಪಾದಾನಕಾರಣಗಳೆಂದು ತಿಳಿದ ಜಾ ನವು ನಿಮಿತ್ತವೆನ್ನುವನು ಸೆಂಟ್‌ 
ಆಗಸ್ಟ್ರೈನ್‌ ಮೊದಲಾದವರು ಜೀತನಾಚೇತನಗಳೆಂಬ ತತ್ತ್ವದ್ವಯವನ್ನು 
(Dualism) ಒಪ್ಪುವರ: ಆಧುನಿಕರಲ್ಲಿಯೂ ಜಿ ಕೈ ತವಾದವೇ ಸತೀಂ ವೇಳೆ 
ಕಂಡುಬರುವುದು ಡೇಕಾರ್ಟ್‌ ಪ್ರಪಂಚವು ಜ್ಞಾನ ಜ್ಞ ಯವೆಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ ಎನ್ನುವನು. ಇನ್ನೂ ಈಜೆಯವರು ಅಚೀತನಪು ಪರಿನರಾಣ ಉಳ್ಳುದೆಂದೂ, 


೯೯4೮ 


ಚೇತನವು ಸೆ ಏಕೆ ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾನಧರ್ಮಗಳನ್ನುಳ್ಳು ದೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು. 
J ಎರಡು ಬಿಲಿಯರ್ಡ್‌ ಜೆಂಡುಗಳಂತೆ ಪರಸ್ಪರ ಉಪಕಾರ 
ಮಾಡುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳುವು ಎಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಚೇತನಾ 
ಚೇತನಾತ್ಮಕ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಾನಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವರು 


ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಪ್ರಪಂಚವು ಭಿನ್ನಪ್ರಕಾರ ಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ 
ಅದರ ಮೂಲ ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು (Monism) ಕೆಲವರು ಜಡ 
ವಸ್ತುವೇ ಪ್ರಪಂಚ ಮೂಲವೆಂದೂ ಜ್ಞಾನವು ಜಡದ ಪರಿಣಾಮವೆಂದೂ ತಿಳಿಯು 
ನರು ಈ ಆಧಾರವಾದ ಜಡ ವಸ್ತು ಪರಮಾಣುರೂಪವೆಂದು ಡೆಮಾಕ್ರಿಟಸ್‌ 
ಮುಂಶಾದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವಸ್ತುಗಳುಂಟಾಗಲು 
ಕಾರಣಾಂತರದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅದೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೆಂದು ಇವರ ಅಭಿವ್ವಾಯ 
ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ 'ದಲ್ಲ ವಿಶ್ವಾ ಸವುಳ್ಳ ಸ ಶಕ್ತಿ ಯು ಪ್ರಪಂಚಮೂಲನೆನ್ನುವರು 
ಗ್ರಿ ಕರ್ಲಿ ಸಳ ಶಾನಿಯ ಮತ್ತು ಎನಿತ್ಯೂರಿಯನರು ಜೇತನ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ನಷೇಭಿಸುವರು ೧೮ ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಥಾಮಸ್‌ ಹಾಬ್ಸ್‌ ಪ್ರಪಂಚವು ಜಡ 
ವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು ಅನಂತರ ಡಿಡರಾಟ್‌, ಲ್ಯಾಮಟ್ರ, ಹೋಲ್‌ ಬಾಷ್‌ 
ಮುಂತಾದವರು ಇದೇ ಮತವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿದರು ೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಜರ್ಮನಿಯಲ್ಲಿ ಮೋಲ್‌ಷಾಟ್‌, ಓಗ್ಸ್‌, ಅರ್ನೆಸ್ಟ್‌ ಹೀಕಲ್‌ ಎಂಬುವರು ಇದನ್ನೇ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದರು. ಹೀಕಲ್‌ ಭೌತಿಕಶಾಸ ಸ್ರೃವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಅನಂತೆ 
ಕಾಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವ ಈಥರ್‌ ಮತ್ತು ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಓದುದೆಂದೂ 
ಜಾ ಸ್ಥಿನೇಜ್ಛಾ ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜಡಧರ್ಮಗಳೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು ಮನು 
ರಲ್ಲಿ I ಜಾ ್ಲಾನವು ಮೆದುಳಿನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಉಂಟಾದುದೆಂದು ಈತನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ೨೦ ನೆಯ. ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜೇತನಾಚೇತನರೂಪವಾದ ತತ್ತ್ವವು 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರಭೇದವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾರಂಭಿಸಿದರು 

ಡೆಮಾಕ್ರಿಟಿಸ್‌ ಪರಮಾಣುವು ಅತೀಂದ್ರಿಯ, ಭಾಗಹೀನ, ಘನ, ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಮತ್ತು ನಾಶರಹಿತ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನ್ನು ಈ ಗುಣಗಳು ಎಲ್ಲ ಸರಮಾಣು 
ಗಳನ್ಲಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳು ಪರಿಮಾಣ ಮತ್ತು ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪರಸ ಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ 
ಎನ್ನು ವನು ಈ ವಾದವು ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವೈತೇಷಕರ ವಾದವನ್ನು, 
ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತರುವುದು ಆಧುನಿಕರಲ್ಲಿ ಲಿಬ್ನಿ ಟ್‌ ಎಂಬಾತನು ಒಂದು ಜಾತಿಯ 
ನರಮಾಣುವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವನು. pN ಇರಮಾಂಗಳು ಜಡವಲ್ಲ ಅವು 
ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ,ನರೂಪವೆಂದು ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈತನು ಇವನ್ನು 
ಮೋನೆಡ್ಸ್‌ (Monads) ಎಂದು ಕರೆಯುವನು. ಇದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ 


೯೯೯ 


ಆಧುನಿಕ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರು ಪರಮಾಣುವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವರು ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತು ಕಿ ಅಂಗಗಳ ಸಾಂಗತ್ಯ "ದಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸಿದೆಯೋ ಆ ಅಂಗನೆ: 
(unit) ನ ಸರಮಾಜುವೆಂದೂ, ವಿದ್ಧು ಚ್ಛ ತ ಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುಜೆಂದೂ, ಇವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವ ಚ ಇಡಿ 000 ಮೂಲವಾದ ಎಲೆಕ್ಟ್ರ್‌ನ್‌ 
1೬ 0% ps ಇ. ಕ್ಟ ಪಸು ನ್ಮಿಗೆಳಿರುವುವೆಂದು ನಿರೊಪಿ ಚ 
ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ ವಿದ್ಯುಚ್ಚ ಕ್ರಿರೂಪವಾದುದು ಇವರು ಪರಮಾಣುವನ್ನು ಆಟರ್ಮ 
(atom) ಎಂದು ಕರೆಯುವರು ಇದು ಅನೇಕ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನುಗಳಿಂದೆ ಸಿದ್ಧಿ ಹಸಿದು 
ದೆಂದೂ, ಖಗೋಳವು ಯಾವ ರೀತಿ ಒಂದು ಕ್ಸ್‌ ಪ್ಲವಾದ ದೂರವುಳ್ಳ ಗ್ರ ಹೆಗೆಳಿಂದ 
ಸಿದ್ದಿ ಸಿರುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ, ಆಟವ“ ಅದರ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ತಕ್ಕಷ ಷ್ಟು ಸಣ್ಣ 
ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಆ ದೂರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾದ ದೂರವುಳ್ಳ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾಮಗಳಿಂದೆ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದುದು ಎಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಒಂದು ಆಟಮನ್ನು ದೂಡ್ಡ ಮನೆ 
ಯಷ್ಟು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಎಲೆಕ್ಲಾನ್‌ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಚುಕ್ಪೆಗೆ ಹೋಲುವಷ್ಟು 
ಸಣ್ಣದು ಸಾರಜನಕವಾಯುಪಿಕ ಒಂದು ಕ್ಯೂಬಿಕ್‌ಸೆಂಟಮಾಟರಿನಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 
೫೪,೦೦೦,೦೦೦,೦೦೦,೦೦೦,೦೦೦,೦೦೦ ಆಟಿವರ್‌ಗಳು ಇರುವುವು ಇವುಗಳ 
ಲ್ಲಿರುವ ಎಲೆಕ್ಕಾ ನುಗಳು ನಿರಂತರ ಚಲಿಸುವ ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ ಕ್ಲಿ.ರೂಪವಾದುವು ಇವುಗಳ 
ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದ ಸರ್‌ ಆಲಿವರ್‌ ಲಾಡ್ಜ್‌ ಮೊದಲಾದ ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರು 
ನ ನೌಂಡಿನ ಶೂಕ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಜಡ ದ್ರವ್ಯವು ಪ್ರಂಚದ ಹೆಡಗುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ನಡೆಸಲು ತಕೃಷ್ಟು ಸಾಮಧಣ್ಯವುಳ್ಳುದೆಂದ್ಲೂ, ಮ ಅದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಲು ತಕ್ಟ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯು ಮನುಷ್ಯಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕ ಬರುವವರೆಗೂ 
ಇದನ್ನು ಕಾರ್ಯೊೋನ್ಮು ಮಿವಾಗಿ ಪರದ ವಿ ನಿರೂಪಿಸುನನು ಸರ್‌ 
ಅರೆಸ್ಟ್‌ ರದರ್‌ಪೋರ್ಡ್‌ ಎಲ್ಲ ಆಟಿಮವ್‌ಗಳಿಗೂ ಈ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ ಎಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹಪಡುವನು ಆದರೆ ಈ ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯ. ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು 
ಯಾರೂ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿಲ್ಲ ಅದನ್ನು ಶಕ್ತಿ (energy) ಎಂದು ಕಕೆದೆರೂ ದನ 
ನಿಲ್ಲ ಈ ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವೂ ಸ್ಪಸ್ಟವಲ್ಲ ಕೆಲವು ತತ್ತೃಜ್ಞರು ಇದನ್ನು 
ಇಚೆ ಯ ರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು ಇದನ | ನುಸರಿಸಿಯೆಳ 'ಸೋವನ್ಹಾ ರ್‌ 
ಇಚ್ಛೆಯೇ ಪ್ರಪಂಚಮೂಲವೆಂದು ನಿರೂಪಿ ಸುವನು” 

ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಪ್ರಸಂಚಮೂಲನು ಜಡವಲ್ಲ, ಜೈತನ್ಯರೂಪ (Ideal- 
1502) 'ಎಂಡು ನಿರೂಪಿಸುವರು ಜಡವು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪ್ಲೇಟೊ ಸೌಂದರ್ಯ. ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ, ಸುಗುಣ ಎಂಬಿವೇ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ 
ವಾದುವೆಂದು ಹೇಳುವನು ಬಾರ್ಕ್ಸೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ ಸವೆನ್ನು ವನು 
ಎಂದರೆ, ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸ್ಸ ಸ ನ ಸ್ಲನ, ರೂಷಜ್ಞಾ ನ ಸೂರ ಲಾಡುವು 
ಇರುವುವಷ್ಟೆ , ಈ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸ್ಪರ್ಶ ಮೊದಲಾದ ವಿಷೆಯಗಳಿಲ್ಲ 


೧೦೦೦ 


ವೆಂದೂ ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ನಾವು ವಿಷಯವೆಂದು ಏಳೆಯುವೆನೆಂದೂ ವಾದಿಸುವನು 
ಲಿಬ್ದಿಟ್ಟ್‌ ನಾವು ಜಡವೆಂದು ಕರೆಯುವ ಪದಾರ್ಥವು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳುದು ಎನ್ನುವನು. ಕ್ಲಿಫರ್ಡ್‌, ಸ್ಟ್ರಾಂಗ್‌, ಬಟ್ಲಿರ್‌, ಜೇಮ್ಸ್‌ ವಾರ್ಡ್‌ 
ಮೊದಲಾದವರು ಪ್ರಸಂಚವೆಲ್ಲ ಚೈತನ್ಯಮಯವೆಂದೂ, ಚೈತನ್ಯ ವೇ ಜಡರೂಪ 
ವಾಗಿ ತೋರುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು ಫೆಷ್ಟರ್‌ ಪ್ರಪಂಚವು ಶರೀರ-ಶರೀರಿ 
ರೂಪವಾದುದೆಂದೂ, ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ ಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳಲ್ಲವೆಂದೂ, ಶರೀರಿಯಾದ 
ಜೀತನವೇ ಶರೀರದಂತೆ ತೋರುವುದೆಂದೂ, ಜೇತನವೇ ದೇವರೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವನು 
ಹಾ ಟನ ಕಾಲದಿಂದ ಇಚ್ಛೆಯು ಪ್ರಪಂಚದ ಮೂಲವೆಂಬ ವಾದವು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ದಿಗೆ 
ಬರುತಿ ತ್ರಿರುಪುದು ಈ ವಾದವು ವಾ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರಿಗೆಲ್ಲ (Psv ಜ್‌) 
ಸಮ್ಮತ ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ಅನುಭವದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪನಾಮಿಶ್ರವಾದುವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಾ ತಿಸುವನ್ನು, ಸತ್ಯ ವಸ್ತು ಜ್ಞಾ ನವಿಷೆಯವಲ್ಲವೆಂದು ಈತರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ 
ಫಿಷೆ "ಯು ಮೂ ಬೋತ್‌ ಅಹಂಕಾರವೇ (Absolute Ego) ಪ್ರಸಂಚ 
ಮೂಲನವೆಂದೂ, ಹೆಗಲ್‌ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರ ಸಂಚದ ಆಧಾರವೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸುವರು 
ಈಜಿಗೆ ಗ್ರೀನ್‌, ಕೇರ್ಡ್‌ ಬ್ರ್ಯಾಜ್ಜಿ. ಬೊಸಾಂಕಟ್‌ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕರು 
ಮಾನಾ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆಧಾರವೆಂದು ವರ್ಣಿಸುವರು ಭೇದ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಥ್ನೆ ಎಂದೂ, ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ 
ಸತ್ಯವೆಂದೂ, ಪ್ರಪಂಚವು ಮೂಲಭೂತವಾದ ಆ ಜ್ಞಾನವೇ ನಮಗ ತೋರುವ 
ರೀತಿ ಎಂದೂ ಇವರೆಲ್ಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು, “" ಮಮಷ್ಯನು ತನ್ನ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು 
ತಿಳಿದೊಡನೆಯೆ ಆತ್ಮನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ, ಸಾ ಸ್ವತಂತ್ರ್ಯ. ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ರಮ್ಮ ಪ್ರಪಂಚದ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಬದ ವಾಗಿರುನಿಕೆ ಮುಂತಾದುವು 
ಆವಶ್ಯ ಕವಾಗುವುವು ದೇವರು ಆತ್ಮರೂಪ" ಆತ್ಮನು ಪ್ರಪಂಚಯಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುವನು,” (Personal Idealism) ಎಂದು ನಿರೂಪಿ 
ಸುವರು ಇವರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಡ ವಸ್ತು ಚೇತನ ವಸು ಸ್ಮವಿನಂತೆ ಸತ್ಯ ವಾದುದು , 
ಆದರೆ ಅದು ಚೇತನ ಷಸ್ತು ಪೂರ್ಣತೆ ಹೊಂದಲು ಸಹಾಯ 

ಪ್ರ ಪಂಚತತ್ತ ಎನು `ಅನೇಕಷೆಂದು (Pluralism) ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರ gad 
ಗ್ರೀಕರ್ಲಿ ಎಂಪಿಡಾಕ್ಮಿ ಸ್‌ ತೇಜಸ್ಸು, ಉದಕ, ಪ್ನ ೈಧಿವೀ ಮತ್ತು ವಾಯು ಪ್ರಪ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವನು ಪ್ಲೆ ಜೂ ಸೌಗುಣ್ಯ ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಕ 
ಗುಣಗಳು ಪ್ರ ಪಂಚಮೂಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ಗ್ರೀಕರ ಪರವಸಾಣುವಾದವು, 
ಸರವಣ ಳು ಪರಿಮಾಣ ಮತ್ತು ಆಕಾರಗಳಿಂದ ಪರಸ ಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾದುದರಿಂದ 
ಪ್ರಪಂಚತತ್ತ್ವ ವು ಅನೇಕ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು ಇಯಾನ್‌ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಕಂಡುಓಡಿಯುವುದಳ್ಳೆ ಮುಳೆ ಆಧುನಿಕ ಭೌತಿಕಫಾಸ್ವ್ರವು ೮೦ ವಿಭಿನ್ನ 


೧೦೦೧ 


ವಸ್ತುಗಳ. ಜ್‌ ಸರಾ ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಲಿಬ್ನಿಟ್ಸ್‌ ಒಟ್ಟನಮೇಲೆ 
ಜ್ಞಾ "ನವೇ ಪ ತ್ರಪಂಚಮೂಲವೆಂದು ಹೇಳುವನಾದರೂ ಮೋನಡ್ಸ್‌ ಎಂಬ ಅನೇಕ 
ಜ್ಞಾ ನವ್ಯ ಕೆ ಕ ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚತತ್ತ್ವವು ಅನೇಕ” ಎಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಡುವನು ಇನ್ನೂ ತಚೆಯತಯ ಪ್ರ ವಿ ಅನೇಕ ಪ ದ್ರ ಕಾರವುಳ್ಳುದು 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಪಂಚತತ್ತ್ವವು ಅನೇಕ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು ಎನ್ನುವರು 
ಹಿಂದಿನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚೋಪಾದಾನವು ಅತೇಶವೇದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಈ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಆ ಉಪಾದಾನವು ಒಂದಾದರೂ ಅದು ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರ ಅಥವಾ ವಿಶೇಷಗಳು 
ಳ್ಳುದೆಂದು ಜಾ ವಿಚಿತ್ರ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಒ೦ದೇ ವಸು ಸವೇ ಮೂಲವಾಗ 
ಲಾರದೆಂಬುದೇ ಪ ಸಂಚತತ್ತ ಎವ ಅಫೇಕ ಎಂಬುದರ ಹೃದಯ. “ಧುನಿಕ ಖಗೋಳ 

ಶಾಸ್ತ್ರ , ಭಾತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ, ಯು ಶಾಸ್ತ್ರ ಮೊದಲಾದುವು ಕ ವಾದವನ್ನೇ ಬಲಪಡಿ 
ಸವತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಟೂ ಡಂ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೋಸ ಸ್ಪರ ಪ ್ರವೃತ್ತ ವಾಗಿ ಪ್ರಸಂಚದ 
ಮಧ್ಯೆ ಇರುವುದೆಂದೂ, ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ ಆ ತೂರು ಆದರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು 
EN ತಿಳಿದಿದ್ದರು  ಈಗಲಾದರೋ, ನಮ್ಮ pias 
ಅಸಂಖ್ಯಾ ಕಕೋಟ ಸೂರ್ಯಮಂಡಲಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂದೂ, ಬಹಳ ದೂರದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಎಷ್ಟೋ ಗ್ರಹಮಂಡಲಗಳಿರುವುವೆಂದೂ, ಒಂದು ಸೆಳೆಂಡಿಗೆ ೧೮೬೦೦೦ 
ಮೈಲಿ ಸಂಚರಿಸುವ ಪ ರ್ರಕಾಶವು ಆ ನಕ್ಷತ್ರ ಗಳಿಂದ eh ಬರಲು ಹತು ಲಕ್ಷ 
ಪರ್ಷಗಳು ಬೇಳಾಗುವುದೆದೂ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಸುವರು ಪ್ರಪಂಚವು ಬಹು ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾದುದೆಂದು ಆಶ್ಚ ರ್ಯಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲಿ ಅದರ ಸೂಸ್ತ್ಮತೆಯೂ ಅದ್ಭುತ ಇದು 
ಹಿಂಡೆಯೇ ಸ ಷ್ಟ ಹೀಗೆಯೇ, ಹಿಂದೆಯೂ ಕಾಲ ದೇಶ ಸಚಿ ಕಾ ಎಸ,ಸರಿ 
ಮಾಣವುಳ್ಳುವೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರು ಈಗಲಾದರೋ, ಆ ಪರಿಮಾಣವು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಕ ಪ್ರವಲ್ಲ, ಒಂದು ವಿವಕ್ಷೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು (Relativity) ಎಂಬ 
ಸತ್ತಿ ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಬದಲಾಯಿಸಿರುವುದು ವಿವಕ್ಷೆಗಳು ಅನೇಕ 
ಈಜೆಯ ತರ್ಕಶಾಸ್ರ್ರವು ಪ್ರಪಂಚವು ಅನೇಕ ಸತ್ಯವಾದ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು 
ಎಂದು ಫಿರೂಪಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಕೇವಲ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ವೈಧರ್ಮ್ಯ ಗಳೆ ಬಲದಿಂದ 
ಪ್ರಪಂಚವು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ ಮೊದಲಾದ ವಿಭಾಗವನ್ನುಳ್ಳುದೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವ 
ಅರಿಸ್ಟಾಟಲಿನ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹಾಕಿರುವುದು ಪ್ರಪಂಚದ ಮೂಲ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಹೊರಟ ಪರಿಣಾಮವಾದದಲ್ಲಿ ಈಚೆಯವರು 
ಅನೇಕ ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಪ್ರಸಂಚ ತತ್ತ ಎನನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಅನೇಕ 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವರು ನಲಿಯಂ ಜೇಮ್ಸ್‌ ಪ 5 ಪಂಚತತ ತ್ತ್ವವು ಅನೇಕ 
ಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವನು. ನವೀನ ಪ್ರ ಸಂಚಸ ಸತ್ತ್ವ ea (New Rea-— 


lism) ಜ್ಞಾನ ಜ್ಹೀಯಪ್ರ ಹಡಗಳಾತೆ ಪ್ರಮಾಣ, ಅವುಗಳ ನಿಯಮ್ಮ್ನ ವಸ್ತು 
ವಿನ ಒಳಹೊರಗಿನ ಸಂಬಂಧಗಳು, ಸಂಖ್ಯಾ  ಜೇಶ, ಕಾಲ್ಕ ಸಂತಾನ, ಧಮಗ್ಯ 


೧೦೦೨ 


ಸೌಂದರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಸತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಿರುವುವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವುದು 
ಈ ವಾದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಪಂಚತತ ತವು ಒಂದು ಎಂಬ ಶ್ರ ಜೆ ಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ 
ರುವುವು ಆದರೂ ಇಪುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಕಿಯಾಮಕವಾದ ಇವುಗಳ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವುಳ್ಳ ಒಂದು ತತ್ತ್ವವಿರಬೇಕೆಂದು ಕೆಲವರು ವಾದಿಸುವರು* 


ಭಾರತೀಯರು ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕವರೆ 
ಲ್ಲರೂ ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ವಾದುವುಗಳು ಅನೇಕವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವರು ಇವರ 
ವಿಯೂ ಭೌದ್ಧ ರು ದ್ರ ಸ ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಧರ್ಮಗಳೇ ಸಂಘಾಶರೂಪವಾಗಿ 
ದ ಶ್ರೈವ್ಯವೆಂದು ನಿಕಲ್ಪಿ ತ". ಎನ್ನು ತ ಜೈ ನರು ಧರ್ಮವೆಲ್ಲ ದ ದ್ರವ್ಯ ದ ಪರ್ಯಾಯ 
ಎನ್ನು ವರು ರು ದ ಶ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಕ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆತ್ಯಂತ ಭೇದ ಎನ್ನು 
ಪ ಇದನ್ನೇ ಮಿನಾಮಾಂಸಕರು "ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ್ರೈತಿಗಳು ಒಬ್ಬನ ಮೇಲೆ 
ಆನುಮೋದಸುವ ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತಿಗಳು ರ್ಜ ರನ್ಗಳ ಭೇದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ ಅವು ಅತ್ಯಂತಾಭನ್ನ ವಸ್ತು ಗಳಾದರೂ ವಿಶೇಷಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಧರ್ಮ 
ಧರ್ಮಿ ಮುಂತಾದ ಭೇದವ್ಯಹಾರವಿದೆ ಎನ್ನುವರು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸತ್ಯ ವಾದುದೇ 
ಪರತತ್ರ್ವವೆಂದು ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


೮ ಜ್ಞಾನವಿಚಾರ ಪ್ರುತೀಚ್ಯರು-- ಈ ವಿಚಾರವು ಲಾಕ್‌ ಎಂಬವನಿಂದ 
ಆರಂಭವಾಗುವುದು ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರವಂಚತತ್ತ್ವ್ವ 
ವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ್ಯವಿದೆಯೆ ೨ ಅದು ಅನುಮಾನ ಮುಂತಾದುವು 
ಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲುದೆ? ಅಧವ್ಕಾ ನಮ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಪ್ರಸಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಐಂದ್ರಿ ಯಕ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟುದೆ ೨ ಈ 
ವಸ್ತ್ರಗಳು ಸತ್ಯವೆ? ಜ್ಞಾನಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಜ್ಞೇಯ ಪ್ರಪಂಚ ಇರುವುದೆ ? ಅಥವಾ, 
ಜ್ಞಾನವೇ ಜ್ಞೇಯಪ್ರಪಂಚವೆಂದು ನಾವು *ಕರೆಯುವೆವೆ ? ಜ್ಞಾನವು ಒಂದು 
ಕ್ಸ್‌ಪ್ಲವಾದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳುದೆ ? ಅಥವಾ, ಮಿದುಳು ಮುಂತಾದ ಶರೀರಭಾಗಗಳಿಗೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅದು ಹುಟ್ಟುವುದೆ? ಎಂಬೀ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕಾ 
ಗಿರುವೆದು. ಲಾಕ್‌ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ಇಯತ್ತೆಯನ್ನು ನಿಷ್ಪರ್ಹಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುವನು.. ಈಚೆಯವರನೇಕರು ಜ್ಞಾನಪರೀಕ್ಷೆಯೇ ತತ್ತ್ವಪರೀಕ್ಷೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿದರು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜ್ಞಾನಪರೀಕ್ಷೆಯೇ ತತ್ತ್ವಪರೀಕ್ಷೆ ಎಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ನಂಬಿಕೆಯು ಕಂಡುಬಂದಿತು ಒಟ್ಟನ ಮೇಲೆ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅದರ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ನಾವು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಉತ್ತರ ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು 

ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಪತ್ತಿ,--ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೂ ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲಿನ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಜ್ಞಾನ್ಯ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಜ್ಞ್ಯಾನ, ಸೌಂದರ್ಯ 


೧೦೦೩ 


ಸೌಗುಣ್ಯಗಳ ಜ್ಞಾನ, ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಜ್ಞಾನ 
ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಜ್ಞಾನಗಳಿರುವುವಷ್ಟೆ ಇದು ನಮಗೆ ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಯಿತೆಂದು 
ವಿಚಾರಿಸೋಣ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ರ ಮವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿ ತಿಯು ನಾಲು 
ವಿಧಗಳುಳ್ಳುಡೆಂದು ಗೊ ಗುವುದು ಜಾ ನವು ಹೊಸದಾನ ಹುಟ್ಟಿ ದುದಲ್ಲ , 
ಅದು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಇರುವುಜಿಂದು ಕೆಲವರು (೧೦೦೭೯೩೫೮ of ೫೫215 
Ideas) ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಲಬ್ಧ ವೆಂದು ಕೆಲವರು (Rationalism) ಈ 
ವಾದವು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದುದೆಂದು ಕೆಲವರು (Empiricism) ವಿಚಿತ್ರ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಉಂಟಾದುದೆಂದು ಕೆಲವರು (Mysticism) ಈ ವಾದವು 
ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾ.ನೋತ್ಸತ್ತಿ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ನಮ್ಮನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು (1n- 
trospection) ಹ್ಯೂಮ್‌ ಜ್ಞಾನಕೈಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯವೇ ಮೂಲವೆನ್ನುವನು 


ಈಜೆಯ ಮನಶಾ ಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನರೂಪದ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ಮೇಲೆಕಂಡ 
ವಾದಗಳು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದುವು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುವು ಜ್ಞಾ ಸ ನೋತ್ಸ ತ್ತಿಯ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಪನೀಕ್ಷಿಸಿದಕೆ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವು ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ಐಷಯದ 
ಸನ್ನಿಧಾನವು ಮೊದಲು ಅದರ್‌ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಲಾ ಸ್ವಾನವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದು 
(awareness) ಅನಂತರ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧನ ಪಟ್ಟ ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮಗಳು 
ಆತ್ಮನ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುವಾಗಿ ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಬರುವುವು" (acquaintance) 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ವಿಷಯವು ಸುಖಹೇತು, ಅಥವಾ ದುಃಖುಹೇತು, ಅಥವಾ 
ತಿರಸ್ಕಾರಯೋಗ್ಯ, ಅಥವಾ ಪುರಸ್ಕಾರಯೋಗ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು ಅನಂತರ 
ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಇದು ಹೆಸರು ಎಂದು ಶಬ್ದಾರ್ಥಸಂಬಂಧವೂ, ಆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸುವ ನಿಶ್ಚಯವೂ, ಅದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುವ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಮೇಯಗಳೂ 
ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಬರುವುವು ಜ್ಞಾ.ನೋತ್ಸತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಕಾರಣ 


ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿಯ ಕ್ರಮವನ್ನು ಡ್ಯೂಯಿಯು ಬಹು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವರಿಸು 
ವನುನ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಅದರ ವ್ಯಾಪಾರದ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವುದು ಜ್ಞಾನವು ಇಂತಹೆ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧನಮಾತ್ರ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಜ್ಞಾನದ ಉಪಕರಣ ವಿಷಯಸಸ್ರ್ರಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿಯ 
ಚಕ್ಷುಸ್‌ ಮೊದಲಾದುದು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಈ ವಿಕಾರವು ಪ್ರಾಣಿಯ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡದ ಉದಾಸೀನ ವಸ್ತುವಲ್ಲ ಅದು ಪ್ರಾ ಜಿಯ ಜೀವನ 
ವನ್ನು ಸಿದ್ದ ಸಲು ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನ ಹೀಗೆ ಇಂದಿ ್ರ್ರಯವ್ಯಾಪಾತವು ಜೀವನಕ್ಕೆ 


ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟು ದೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು. ದಲ್ಲ ಇಂದಿ ್ರ್ರಯವ್ಯಾಪಾರದ 


೧೦೦೪ 


ಪರ್ಯವಸಾನದ ಫಲವು ಜ್ಞಾನವಾಗಬಹುದು ಇಂದ್ರಿಯವ್ಯಾಪಾರವೇ ಜ್ಞಾನ 
ರೂಪವಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯಸಂಬಂಧವಾದರೆ ಅದು ಒಂದು ವಿಕಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು ಅನಂತರ ಈ ವಿಕಾರದ ಉಜ್ಜೇಶಮೇನೆಂಬ ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟುವುದು 
ಅನಂತರ ಆ ವಿಕಾರದ ನಿಮಿತ್ತ, ವಿಷಯ, ಅದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗುಂಟಾಗುವ 
ಪ್ರಯೋಜನ, ಆ ಪ್ರಯೋಜನಕೃನುಕೂಲವಾದ ಆತ್ಮನ ವ್ಯಾಪಾರ ಎಂಬೀ 
ಅನುಸಂಧಾನಗಳು ತಲೆಜೋರುವುವು * 

ಲೀಟಿನ್‌ ಎಂಬಾತನು ಡ್ಯೂಯಿಯ ಜ್ಞಾನನಿರೂವಣೆಯು ಜ್ಲಾನಸ್ವರೂಸದ 
ಏಕದೇಶಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು ಎಂದು ವಿವರಿಸುವನು “ಜ್ಞಾನವು ಜೀವ 
ನದ ಸಾಧನಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಕ್ಟೋಸ್ಪರವೇ ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಇಡಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನದ ಯುಕ್ತತೆಯ ವಿಚಾರ, ವಿಷಯಸೌಂದರ್ಯದ ವಿಚಾರ, ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಮಹತ್ವದ ಅನುಸಂಧಾನ ಮುಂತಾದುವು ಉದಾಹರಣ”? ಇವೆರಡನ್ನೂ ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಮಾಂಟೇಗ್ಯು “ ಮನುಷ್ಯನು ಮೊದಲು ಬದುಕಲು ಸಾಧನವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರಂಭಿಸಿದರು ಪರಿಣಾಮ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವನು ತಿಳಿಯುವುದ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಬದುಕಿರುವುದೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದನು” ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುವನು 

ಐರೋಪ್ಯರಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರಮಾಡುವವರು ಇಂದ್ರಿಯ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅವಿಶ್ವಾಸಮಾಡಿ, ಅನುಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಮುಖ್ಯವಾದುದೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವರು ಪ್ಲೇಟೊ ಐಂದ್ರಿಯಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು 
ಸತ್ಯವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು, ಅನುವಿ.ತಿಯೇ ವಿಶ್ವಾಸಾರ್ಹ 
ವೆಂದು ಕೊಂಡಾಡುವನು ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣ 
ವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುವನು ೧೭ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಡೇಕಾರ್ಟ್‌, ಸ್ಪಿನೋಸ ಮತ್ತು 
ಲಿಬ್ಬಿಟ್ಸ್‌ ಎಂಬುವರು ಐಂದ್ರಿಯಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿಸ್ಸಿ ಯಾವುದು ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಶುದ್ಧ ಮತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟ ವೋ ಅದೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿದು, ಅಂತಹುದರಿಂದ 
ಸೂಚಿತವಾದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನೇ ಸತ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಬೇಕು , ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದರೆ 
ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ರೇಖಾಗಣಿತದಂತೆ ಬಹು ಯುಕ್ತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗುವುದು ಎಂದು 
ವಾದಿಸಿದರು. ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ಇದನ್ನು ದೂಹಿಸಿದನು. ಕಾಲ, ದೇಶ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಸಂಬಂಧೆ, ದ್ರವ್ಯ ಮೊದಲಾದುವು ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಕಲ್ಪಗಳೆಂದೂ, ಸತ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ವಾಗ ಅದು ಅವುಗಳನ್ನು ಈ ವಿಕಲ್ಪಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸುವುಡೆಂದೂ, 
ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಸತ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಮಾ ಎನ್ನಿಸುವ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೆಂದೂ ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ಇನ್ನೂ ಕಈಚೆಯವರು ಮೇಲೆಕಂಡ ವಾದಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಒಟ್ಟು 
ಪ್ರಪಂಚವೇ ಒಂದು ಕ್ಸ್‌ ನ ವಾದ ಕ್ರಮವುಳ್ಳುಜೆಂದೂ, ಜ್ಞಾ ನವು ಜ್ಞ ಯೆದೊಂದಿ 


೧೦೦೫ 


ಗಿರುವ ಒಂದು ಅಂಗವೆಂದೂ, ಅದು ಪ್ರಪಂಚ ವಸ್ತುವಿನ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಕೆಲವು 
ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು ಕೇವಲ ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥ 
ಸಪ್ಲಿಕರ್ಷವೇ ಜ್ಞಾನಮೂಲವಲ್ಲ, ಹಿಂದಿನ ಅನುಭ ನದಿಂದುಂಬಾದ ಸಂಸಾರವು 
ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಸಹಾಯವೆಂದು ಇದರ ಅಭಿವ್ರಾಯ ಜೇಮ್ಸ್‌ 
ಹಾರ್ವೆ ರಾಬಿನ್ಸನ್‌ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿರುವನು 

ಜ್ಞಾನಸ್ಪರೂಪ- ಈ ವಿಚಾರವು ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಷಯದ 
ಸಂಬಂಧಕ್ಕ ಸೇರಿದುದು ಈ ವಿಚಾರದಿಂದ ವಿಷಯವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಅದರಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತುವೆಂದ್ಕೂ ಅಥವಾ, ವಸ್ತುವೆಂಬುದು 
ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ,ನರೂಪವೆಂದೂ ರರ್ಧರಿಸಬಹುದು ಮೊದಲನೆಯದು 
ಜಗತ್ಸತ್ಕೃತ್ವವಾದಕ್ಕೆ (Realism) ಸಂಬಂಧಸಡುವುದು ಎರಡನೆಯದು ವಿಜ್ಞಾನ 
ವಾದಕ್ಕೆ( Idealism) ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು ಬಾರ್ಕ್ಸೆಯು ಜ್ಞಾನಾತಿರಿಕ್ಕವಾದ 
ವಸ್ತುವಿಲ್ಲವೆಂದು ಜೋಧಿಸಿದನು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ನಾವು ಜ್ಞಾನ ಹೊರತು 
ಬೇರೆ ವಿಧವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಾಗದಿರುವುದೇ ಈತನ ವಾದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಜ್ಞ್ಞಾನರೂಪವಾದರೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಕಾರಣವಿರುವುದೆಂದೂ, ಈ ಕಾರಣವೇ 
ಈಶ್ವರನೆಂದೂ ಬಾರ್ಕ್ಸೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದ 
ವಸ್ತು ಜ್ಞಾನಾನರ್ಹವೆಂದೂ ಅದನ್ನು ಜ್ಞೇಯವಲ್ಲಡ ವಸ್ತುವೆಂದೂ (Thing- 
3೧-1೧೮!) ಕರೆಯುವನು ಇದನ್ನು ಆಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಪನ್ನ ಕಾಲ, ದೇಶ, ದ್ರವ್ಯ ಮುಂತಾದ ವಿಕಲ್ಪಗಳಿಂದ ಸಹಿತ ಜ್ಞೇಯವಾದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದೆಂದು ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದರಿಂದ ಜ್ಞೇಯ 
ವಾದುದು ಸತ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು (Phenomenal) ಸಾಧಿಸುವುದೇ ಈತನ ಮುಖ್ಯ 
ಉದ್ದೇಶ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಗೂ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಶಕ್ಕಿಯುಂಟಿಂಬ 
ಭಾಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಈಜೆಗೆ ಹೆಗಲ್‌ ಮುಂತಾದವರು ನಾನಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಜ್ಞಾಾನಮೂಲವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದರು 


ಜಗತ್ಸತ್ಯತ್ವವಾದವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನಗಳು ನಂಬುವಂತೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿಷಯ 
ವಾದುದೆಲ್ಲ ಸತ್ಯವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಇದು ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಸತ್ಯವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪ ಇಂತಹು 
ದೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಈ ವಾದವನ್ನು ಮೊದಲು ಲಾಕ್‌" ಆರಂಭಿಸಿದನು ಸತ್ಯ 
ವಾದ ವಸ್ತು ಚಲನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸರಮಾಣುರೂವವೆಂದೂ, ಆದರ ಯಾವುದೋ 
ಓಂದು ಚಲನದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿಗೆ ರೂವ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿವೆ ಎಂಬುದು 
ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಬರುವುದೆಂದೂ, ಬುದ್ಧಿಯು ಆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ 
ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಅಣಸಂಧಾನನುಳ್ಳುಡಾಗವುದರಿಂದ ವಸ್ತುವೇ ರೂಪ 


೧೦೦೬ 


ಮೊದಲಾದುದುಳ್ಳುಜಿಇಬ ಜ್ಞಾನ ಉಂಬಾಗುವುಜೆಂದೂ ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ರತಾ 06 Realism. ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ಸ್ಪೆನ್ಸರ್‌, ಎಡ್ವಿನ್‌ ಬಿ 
ಹೋಲ್ಟ್‌ ಮುಂತಾದವರು ವಸ್ತು ಚಲನ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಜಡವೆಂದ್ಕೂ ಕನ್ನಡಿ 


ಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಕಾಣುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದರ ಪ ನ್ರತಿಬಿಂಬವು ನಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವಂತೆ, ಅದು ನಮ್ಮ ಪ್ರ ಪತ ್ಯ ಕಕ್ಕೆ ಸ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದೆಂದೂ ನನೊನಿಸುವರು (Transfigured Realism) ಈಜಿಯ 
ಕೆಲವು ಅಮೆರಿಕಾಜೀಶದ ವಿಚಾರಕರ್ತೃಗಳು ಯಾವ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ವಸ್ತು ವಿಕಾರ ಹೊಂದುವುದೆಂದು ತಿಳಿದರೂ, ಅದು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಜಾ ್ಲಾನ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶಕೊಡುವುದೆಂದು ತಿಳಿದು, ವಸು ನ್ಮಗಳನ್ನು ನಾವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾ ಗಿಯೇ 
ತಿಳಿಯಿವೆವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವರು. ಪ್ರಪಂಚದ ವಸ್ತುಗಳು ಅನೇಕ ಎಂಬುದು 
ಇವರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ ಇವು ಜ್ಞಾನ ಜ್ಹೇಯ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಕಾಲ, ಆಕಾಶ, 
ಸಂಬಂಧ್ಯೆ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದ ನಿಯಮ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಮುಂತಾದುವು 
(New Realism) ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ರಮವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, 
4 ಜ್ಞಾತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಎಲ್ಲ ಭಾಗವೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಗೋಚರಿಸಿದುದಲ್ಲ, 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಂತೆ ಅನುಮಾನವು ಜ್ಞಾತವಸ್ತುವನ್ನು ನಿಷ್ಟನ್ನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುವುದು ನಾವು ಅಗಿ ಸಿಯನ್ನು ನೋಡಿದ ಕೂಡಲೆ ಅದು ಸುಡುವ ಅಗ್ನಿ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವೆವು ಅಗ್ನಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರತ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಸುಡುವುದೆಂಬುದು ಅನುಮಾನಸಿದ್ದ. 
ಹೀಗೆ ಪ ಶ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾಪ್ರ ತ್ರ ಕ್ಷಗಳಿರಡೂ ಜ್ಜ ತವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ನಿಷ ತನ್ನ ಮಾಡುವ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಂದ ಕೆಲವು 3 ಭ್ರ ಮ ಮೊದಲಾದುವು. ಇವಿ 3 ತ  ಹವೇ ವಸು ವನ್ನು 
ಗ ಗ್ರಹಸುವುದಾದರೆ ಇಂತಹುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, ಈ ಎಚ ಯ ಜಾ ್ಲಾನದ ವ್ಯಾಪಾ 
ರ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ದಾಗಿ ಸ ವಸು ಬಿ ಗಳಿರುವುವು--ಗ್ರ ಹಿಸುವ ಬುದ್ದಿ, ಗ್ಯ ಹೀತ 
ಸ ಸತ್ಯವಾದ ನಾ (sensum), ಇವೆರಡರ ಮತ್ಯೆ ಬುದ್ಧಿಯು" ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಸಂಬಂಧ ವಸ್ತು Ohta 
or Fie ಕೊನೆಯದು ಬುದ್ಧಿಯ. ಧರ್ಮವಲ್ಲ, ವಸು ನಿಧರ್ಮವಲ್ಲ 
ಇದು ಆಂತರಾಳಿಕವಾದ ವಸ್ತುವಿಶೇಷ (Logical ೫/7) ', "ಎಂಡು ವಾದಿ 
ಸುವರು... ಈ ಮತವು ಪುನಃ ಕ್ಯಾಂಟನ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನೆ € ಉಜಿ ಶೀ ವನಗೊಳಿಸುವು 
ದೆಂದು ಇನ್ನೂ ಈಚೆಯೆವರು ತಿಳಿದು ಪ್ರತ್ನ ಕ್ಷಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾ ಗಿಯೇ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂದು ಜತ! 

ಭಾರತೀಯರು ಮೇಲಿನ ವಿಚಾರಗಳು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರ 
ವಿಜ್ಞಾನವಾದವನ್ನೂ ವೈ ಭಾಷಿಕ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರ ವಾದಗಳನ್ನೂ ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ 
ತರುವುವು ಇತರ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ನಾ ಯವೈಶೇಷಿಕ ಮೊದಲಾದವರ ಅನುಭವ 
ಫಿರೂಪಣವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ RE ವುದು ಸಂಗತವಾಗಿರುವುದು. 


೧೦೦೭ 


ಸತ್ಯವು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ ಎಂಬ ವಾದ (Pragmatism)— 
ಕೆಲವರು ಅರ್ಥಕ್ರಿ ವರನ ಸತ್ರ ಮಾಡುದು ಭಾವಿಸುವರು: ಈ ವಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ವಸ್ತು ಸತ್ಯ “ವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಮಾತ್ರವೇ ತೃಪಿ ಪ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವು 
ದಿಲ್ಲ ಸ ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಜ್ಞಾತವಾಗುನ ಸ್ರ ವಿನ ಪ ಶ್ರಯೋಜನ ಅದರ 
ಕಾರ್ಯ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸತ ವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವರು ಗ್ರೀಕರಲ್ಲಿ ಆರ್ಕಿಮಿಡಿಸ್‌ ಈ ಮ ಮೂಲಪುಂಷ 
ಈತನು ಸನ್ನೆ lever) ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು, ಅದು ವ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೇ 
ಎತ್ತಲು ತಕ (3 6 ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ಅದರ ಉಪಯೋಗವನ್ನು 
ಬಹು ಶಾ 2 ಫಿಸಿದನು ಇದನ್ನ ನುಸರಿಸಿಯೇ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಾದಿಗಳು ಪ್ರಪ ನಂಚದಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಯ ವಾದುದು ಹ ಜಃ ಎಂದು ಫಿರ್ಣಿಯಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು ಜ್ಞಾನದ 
ಕ್ರ ಟಾ ಮತ್ತು ಪ್ರದೋಜನದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದರು ಇವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಂತೆ 'ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ್ಲಾನವು ಪರಮ ಪ್ರಯೋಜನವಲ್ಲ ಅದು 
ಪ್ರಸಂಡೆಕ್ಷೇಮ ಮೂ ಶ್ರೇ ಯಸ್ಸಿ ಗೆ ಕಾರಣವಾದರೆ ತ ತ್ರಮಾಣಿಕವಾಗುವುದು 
ಜೇಮ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಡ್ಯೂ ಯಜು ಈ ಸ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರ ಪ ವರ್ತಕರು “ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಇದೇ ರೂ ಟಂ! ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ನ್ರಯಾಸಸಾಧ್ಯ' ಒಂದು ಕಾಲ 
ಮತ್ತು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಧವಾದ ತತ ತ್ರ್ವವು ಅರ್ಧಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿಯಾದಲ್ಲಿ ಆ 
ಕಾಲ ಮತ್ತು "ಜೇಶದ ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ ಅದನ್ನೇ ತತ್ತ ಎವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಹೇಗಾದಕೂ ಯಾವುದಾದರೂ . ಒಂದು ಥಿಶ್ಚ ಯಕ್ಕೆ ಮನ! ಅಧೀನರು ಮತಾ 
'ಚಾರವು ಸುಳ್ಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ರ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅದು ಸರಿ ಹ ನಿಶ್ಚ ಯವಃ ಹೆಚ್ಚು ಉಸಯೋಗವುಳ್ಳು ದಾಗಿರುವುದು ಹೀಗೆ 
ವಸ್ತು ನಿನ ಸ್ವರೂಸನನ್ನು EE ಹ ತ್ರ ಯೋಜನ ಮುಂತಾದುವು 
ಗಳಿಂದ ನವಯ ಬೇಕೇ ಹೊರತು ಅದರ ಮ ಮುಂತಾದುದರ 
ವಿಚಾರದಿಂದಲ್ಲ ವ್ರ ಪಂಚಯಾತ್ರೆ ಯು ಒಂದು ಪ್ರ ವಾಹರೂಪ ಈ ಪ್ರವಾಹ 
ವಾದರೋ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಇದರ ಉಪ್ಪ €ಶ ಇದೇ ಮ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಸಾ ಸಾಧ್ಯವು. 
ಪ್ರಪಂಚವು ದೇವರಿಂದ ಸ್ಪ ಪೃವಾಯಿತ್ತು ಪ್ರಸಂಚವ್ಯವಹಾರವು ಕೆಲವು ಎ. 
ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟು ದು, ಮುಂತಾದ ವಾದಗಳು ಅಯುಕ್ತ ಪ ಸ 
ಪ್ರ ವೃ ತ್ತಿಯೂ ಸ್ವತಂತ. ಅದು ಹಿಂದಿನ ಹ ಶ್ರವ್ಯ ತಿಗೆ ಅನುಸಾಕವಾಗಿರಪೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಅರ್ಧಕ್ರಿ ಯಾಚನೆ ವ್ರಪಂಚವು ಸತ್ತ ಇದು 
ಜಡಮೂಲಕವೆ? ಜ್ಞಾನಮೂಲಕವೆ ? ಎಂದು EE ಅಸಂಗತ್ಕ)?? 
ಎಂದು ಇವರೆ ಹೃದಯ ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯೆಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವುದು 
ಸತ್ಯವೆನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಾದನಳಿರುವುವು ಈ ವಾದಗಳನ್ನು ಮೇಲೆಕಂಡ 
ಮತನನ್ನು ಫಿ ಹಕ್ಕ ಳ್ಳು ಬಾಗ ಅ ಅನ.ಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 


ಗಿಲಿ ೦೮ 


೯ ಚ್ಹಾ ನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಪ್ರತೀಚ್ಯರು" ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ ದೇಶವು ಏಷ್ಯಾ 
ಖಂಡದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ “ಇದು ಯೂರೋನಪಿನಲ್ಲಿದೆ' ಎಂಬುದು 
ಪ್ರಮಾಣ ವ್ರತೀಚ್ಯರು ವ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಾನಾ 
ಬಗೆಯಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವರು ಕೆಲವರು ಪ್ರಮಾ ವಸ್ತುವಿನೆಂತಿರುವುದು (The 
Correspondence Theory of Truth) ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುವರು. 
ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿರುವುದು ವಾಸ್ತವ ಇದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿರುವ 
; ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿರುವುದು? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಅವರೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಈ ವಾದವನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದೂಸಿಸುವರು 
ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಗಳು ವಿರುದ್ಧ ಪದಾರ್ಥಗಳು , ಅವುಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಕೆಯು ಅಸಂಭಾವಿತ 
ಎಂದು ಕೆಲವರು, ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳಿಲ್ಲವಾದೆದ 
ರಿಂದ ಹೋಲಿಕೆ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಈ ದೋಷಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಜ್ಞಾನವು ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎನ್ನುವರು (Fidelity Theory) ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಸ್ಪ್ರತಂತ್ರಬಾದು 
ದೆಂಬುದೇ ಈ ವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ಜ್ಞಾನದ ಸಾಂಗತ್ಯವೇ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದು (The Coherence 
Theory of Truth) ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಹಿಂದಿನ ವಾದದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವನ್ನು 
ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಇವರ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ ರೇಖಾಗಣಿತದ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಒಂದು ಭಾಗದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು, ಈ ಜ್ಞಾನವು 
ಇತರ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸಂಗತವಾಗಿರುವುದು ಆದುದಂಂದಲೇ ಅದು 
ಪ್ರಮಾಣ ಜ್ಞಾನಗಳ ಸಾಂಗತ್ಯವು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದಾದರೂ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಉದಾ ಸಂಗತವಾದ ಸುಳ್ಳು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಇನುವಕೆಗೂ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಎರಡು ವಾದಗಳೂ ಸೇರಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು 
ಶಿರೂಪಿಸಬಹುದೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ಸಫಲವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು (Pragmatic Theory of 1ruth) ಈ ವಾದವು 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸದ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರಬಹುದು ಉದಾ -- ನಾವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನೀರನ್ನು 
ನೀರೆಂದು ತಿಳಿದರೂ ಅದನ್ನು ಪಾನಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಇಲ್ಲದಿರಲು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಅಥವ್ಠಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ಸಫಲವಾದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೆಟ್ಟಿಬಹೆ.ದು ನದಿಯ ತೀರದಲ್ಲಿ ಫಲವಿರುವುದೆಂಬ ಮೋಸಗಾರನ 


೧೦೦೯ 


ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿ ಫಲವನ್ನು ತರಲು ಹೊರಟವನಿಗೆ ಆಕಸ್ಮಿ' ಕವಾಗಿ ಫಲ ದೊರಕ 
ಬಹುದು ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವನ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿಗೆ ಕಜ ಜಾ ಸ್ಥಿನವು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ 

ಭಾರತೀಯರು--ಸಪ ತ್ರತೀಚ್ಯರ ಪಾ ತ್ರಮಾಣ್ಯ `ಿರೂಪಣವು ನೈಯಾಯಿಕರ 
ಮತವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಜಾ ಸ್ಥಿಪಕಕ್ಕ ತರುವುದು ಸೆ ಯಾಯಿಕರು ಸಜಾತೀಯ 
ಎ i ಪ್ರಾಮಾಣ ನಿರ್ಣಯವೆಂದು ಹೇಳುವರು ಸಜಾ 
ತೀಯ ಸಂವಾದವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನದ ನಿಷಯನನ್ನೆ ಗ್ರ ಹಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾ ನ. 

ಇದು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಸಾಂಗತ್ಯ ವಾದ (Gober Theory) ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು ವಿಜಾತೀಯ ವಾದಿ ಕಂಡರೆ ಜಾ ಸ್ಥಾನವು ಸ 
ಪ್ರವ್ಯತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸೈಸುವುದು (Pragmatic Theory) ಎಂಬುದು. 
ಮ ಪ್ರ ಮೆಯು ಅರ್ಧಾನುಸಾರ ಇರುವುದು (Correspondence 
Theory) ನಿನ್ನು ವರು ಹೀಗೆ ಈ ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಚ್ಛರ ವಾದವೆಲ್ಲವೂ 
ಅಡಗಿರುವುದು ಪಾ ೨್ರಮಾಣ್ಯ ಸ್ವತಸ್ತ್ವ ಪರತಸ ಸೃ ವಿಚಾರವು ಪ್ರಕೀಚ್ಯರಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲ ಈ ವಿಚಾರವು ಹಿಂದಿನ ಪುಭಗಢಭಿ ವಿವ ೈತವಾಗಿರುವುದು. 

೯ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣ (Logic) ಪ ಪ್ರತೀಚ್ಯರಲ್ಲಿ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ 
ಮತ್ತು ಜೆ ಎಸ್‌ ಮಿಲ್‌ pa ಅನುಮಾನಪ್ರ ಮಾಣದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
`ಿರ್ಣಯಿಸಿರುವರು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಅನುಮಾನಪ್ರಯೋಗದ ಸಾಂಗತ್ಯದಿಂದ ಅನು 
ಮುತಿ ಸ್ರಾವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವನು. ಉದಾ - “ಮಾನವರು ಮರ್ತ;್ಯ ರು, 
ದೇವದತ್ತನು ಮಾನವ, ಆದುದರಿಂದ ದೇವದತ್ತನು ಮರ್ತ್ಯ, ೫ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವದತ್ತ, ನು 
ಮರ್ತ್ಯ "ಎಂಬುದು ಅನುಮಿತಿ ಇದು ಮೊದರು ಎರಡು ಪ ದ್ರಯೋಗಗಳಿಗೆ ಸಂಗತ 
ವಾಗಿರುವುದು ಮಾನವಸಾಮಾನ್ಯರು ಮತ್ತಕ್ಯರಾದಲ್ಲಿ ವಸನ ದೇವದತ್ತನು 
ಮತ್ತ ಎಂಬುದು ಸ್ವತವವ ಸಿದ್ದ. ಹೀಗೆ, ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ನಾಕಾರ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾದ ಜ್ಞಾನ ಉಂಬಾಗುವುದೆಂದು ಈತನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅನುಮಿತಿಯು ಅನುಮಾನಾಕಾರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧನ ಡುವುದೇ ನತು ವಸ್ತುಸ್ವ ಭಾವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನ 
ಬಹುದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಂತೆ “ ಮಾನವರು ಅಮರರು, 
ದೇವದತ್ತನು ಮಾನವ , ಆದುದರಿಂದ ದೇವದತ್ತನು ಅಮರ * ಎಂಬುದೂ 
ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಮತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಸಾಧುವಾದ ಪ್ರಯೋಗವೇ ಸರಿ ಮಾನವರು 
ಅಮರರು ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಾನವನಾದ ದೇವದತ್ತನು ಅಮರನು 
ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು ಸಹಜ ಆದರೆ ಇದು ವಸ್ತುಸ್ನ ಸ ಭಾವಾನುಗುಣವಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿ ಮಾನವರು ಅಮೆರರಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ “ಡೇವಡತ್ತ ನು ಅಮರನೆಂಬುದು 
ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು, 


೧೦೧೦ 


ಜಿ. ಎಸ್‌. ಮಿಲ್‌. ವಿಶೇಷದ ಜಾ ಸ ನದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ದ ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗು 
ವ್ರೆಡೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವನು. ಎಂದರೆ, ನಂದು ದೇಶ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯಿವ ಧೂಮಕ್ಕೈ 
ವಹ್ಟಿ ಕಾರಣ ಎಂದು ಅನ್ನ ಸ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ತಿಳಿದರೆ, ಧೂಮಕ್ಕೆ ವಜ್ಜಿ 
ಕಾರಣ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು (Material cs 
Process) ಎಂದು ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈತನ ಮತದಂತೆ 
ಪ್ರಕೃತ ಧೂಮಕ್ಕೆ ಕಡಕ್‌ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವ ಅಗ್ನಿ ಯ ಜ್ಞಾನವು ಕೆಳಕಂಡ 
ರೇತಿಯಲ್ಲಾ ಗುವುದು - -“ಧೂಮವು ಅಗ್ನಿಯ ಜು ಅಧವಾ. ಧೂಮಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿ 
ಕಾರಣ , 'ಅನ್ನಿ ಮತ್ತು ಇತರ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಅನುಕೂಲವಾಗಿರಲು ಆ 
ಇರುವುದು , ಅಗ್ನಿ ಇಲ್ಲನಿರಲು ಅದು ಇಲ್ಲದಿರುವುದು , ಇದರಿಂದ” ಇದಾದರೂ 
ಪ್ರಕ್ಕ ತವಸ್ತು ವಿನ ಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸಂಗ್ರಾಹಕವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಅಪೌಕ್ಷಿಸು 
ವುದು ವಿಶೇಷದ ಚ್ಯಾ ನದಿಂದ ಸಾಮಾನ ಜ್ಞಾನ ಉಂಬಾಗುವುಜಿನ್ನುನ ಮಿಲ್‌'ಗೆ 
ಅನುಮಾನವು ವಸ್ತುಸ್ತ ತ್ವ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಸ ಗ ಅಭಿವ್ರಾಯ ಆದರೆ 
ಸರ್ವಸ ಸೆಂಗ್ರಾಹಕವಾದೆ ವ್ಯಾನ ಎಂಬ ಅವಯವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಶೃತವಸ್ಥೆ ಸು ವಿನ 
ಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನುಮಾನವು ವಸ್ತುಸ ಸೈ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿಯೂ ವಿಹಿತವಾದ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ಸ್ಟಿಸ. ವುದೆಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು ಉದಾ * ಪರ್ವತವು ವಸ್ಟಿ 
ಯುಳ್ಳುದು, ಧೂಮವುಳ್ಳುದಾದುದರಿಂದ, ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮವೋ ಅಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ 
ಇರುವುದು ಉದಾ ಅಡಿಗೆಮನೆ” ಇಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರವು ಸರ್ವ 
ಧೂಮಾಗ್ಲಿಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದ ಸಾಧು 
ವಾದುದು, ಮತ್ತು ಅನುಮಾನವು ವಸ್ತುಸ್ವ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವುದು ಇದೇ 
ಭಾರತೀಯರ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ರ್ರದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಆಧುನಿಕ ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ಮತದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವು ಇದರಲ್ಲಿಲ್ಲ ಇದು 


ಶ್ರಿ 
ರ್ಯ ಈ ಪ್ರಮೇಯವು ಭಾರತೀಯರ ಪ್ರಮೇಯಜ್ಞಾ ನದ ಅತಿಶಯಕ್ಕೆ 


ವ್ಯಾಪಿ ನಿರೂಪಣ ಜೆ ಎಸ್‌. ಮಿಲ್‌ ಅನ್ವ ಯೆ ವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ 
ಧೂಮಾಗ್ಗಿ ಗಳನೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ನಿರ್ಣ “ಜು ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಧೂಮವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಎಂಬುದು ವೃ ್ಯತಿರೇಕ ಸಾಮಗ್ರೀಸ ಕಟಾ ವಹಿ 
ಇದ್ದ ರೆ ಧೂಮವಿರುವುದು ಎಂಬುದು ಶಿ ಯ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವುಳ್ಳ 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುಪುದೆಂದು ಇತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. I 
ರಾದರೋ ಹಿ ಪಿನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನಿಮಿತ ತೃಗಳನ್ನೊಪ್ಪು ವರು, ಚಾರ್ವಾಕರು 
ಲವು ಸಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ನಮ್ಮಿಂದ ವಿಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಪಡುವ 
ನ್ಯಾಪ್ರಿ ನಿರ್ಣಯವು ಶಕ್ತ ವಲ್ಲ ಎನ್ನು ಎರು. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರವಾಗಿ ಬೌದ್ಧರು ಕಾರ್ಯ 


೧೦ಗಿಗಿ 


ಕಾರಣಸಂಬಂಭ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವಸಂಬಂಧ ಇರುವೆಡೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುನುಡೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವರು ಮಾವಿನ ವೃಕ್ಷವು ವೃ ಹ್ಷವಾಗಿರುವುದು” ಸ್ವಭಾವ ಆದುದ 
ರಿಂದ ಮಾವಾಗಿರುವಿಕೆಯು ವ ಶ್ರವಾಗಿರುವಿಕೆಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯುಳ್ಳುದು ಎಂಬುದು 

ಸ್ವಭಾವ ಸಂಬಂಧನಿರುವಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿ ಇರುವುದು ಎಂಬುದೆ ANE ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವವಿರುವಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುವುದು ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ರಲ್ಲಿಯೂ 
ಮತಭೇದ ಉಂಟು ಪಾ ಚೀನ ಬೌದ್ಧರು « ಕಾರಣವು ನಿಯಮವಾಗ ಕಾರ್ಯ 
ಸೈಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರುವುದು ಉದಾ .--ವಸ್ಟಿಯು ಧೂಮಕ್ಕಿ ರುವಂತೆ ?3 
Ra ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವರು ಇಷ್ಟು ಭಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಜೆ ಎಸ್‌ ಮಿಲ್‌: ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸದೃಶ ನವೀನ ಬೌದ್ಧರು ಈ ಪಶ್ಷನನ್ನು 
ಒಪ್ಪು ವ್ರಂಲ « ಕಾರಣವು ರಾಗ ಕಾರ್ಯಕ್ರ್ರಿಂತ ಮಂಚಿ WW 
ದುದು ವಾಸ್ತವ ಆದರೆ, ನಿಯಮವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಇರುವ ವಸ್ತು 
ವೆಲ್ಲ ಸಾರಣನೆನ್ನಿಸಲಾರವು ಘಟವನ್ನು ಕುರಿತು ಕುಲಾಲನು ಹೇಗೆ ಮುಂಚೆ 
ಇರುವನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕುಲಾಲನ ತಂದೆಯೂ ಮುಂಚೆ ಇರುವನು ಇಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಕುಲಾಲಪಿತೃವು ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆನ್ಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಈ ದೋಷ 
ವನ್ನು” ತಪ್ಪಿಸಲು ಕಾರ್ಯಕ್ವಿಂತ ಆ ವಾಗಿ ಅವ್ಯವಹಿತವಾಗಿ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರು 
ವುದು ನ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಕುಲಾಲಪಿತ ವು ಕುಲಾಳನಿಂದ ವ್ಯವಧಾನ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿಯೇ ಘಟಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರುವನು “ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಘಟಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣನು, ಅವ್ಯವಧಾನವಾಗಿ ಘಟಕ್ಕಿ ೦ತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಕುಲಾಲ ಮಾತೆ 
ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ?? ಎಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇವರು ಇಂತಹ ಕಾರಣದ ನಿರ್ಣ 
ಯವು ಸಂಚಕಾರಣೀ ಎಂಬ ನಿಯಮದಿಂದಾಗುವುದು ಎನ್ನುವರು ಇದು ಹಿಂದೆ 
ಬೌದ್ದ ಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಕಾರ್ಯವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಶೇಷವಿರುವುದೆಂಬುದೇ ಈ 
ವಾದಗಳ ಹೈ ದಯ ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ. «4 ಕೇವಲ 
ಮೇಘವೇ ನೃಷಿ ಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಮೇಘದಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ವೃಷ್ಟಿ ವಃ ಸಂಭವಿಸ ಸುವುದು ಕಾರ್ಯವಿಶೇಷಕ್ಕೆ' ಕಾರಣವಿಶೇಷವಿರುವು 
ದು ಇಡದ ಸ್ಪಷ್ಟ”? ಬಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇವರು ಒಂದು 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ನವೀನ ನೈಯಾಯಿಕರು 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿರಬಹುದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಡುವರು ಅನೇಕ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸಮಾನವಾದ ಕಾರ್ಯವು ಹೇಗೆ ಹುಟು ್ವವುದೆಂದು ಕೇಳಿದಕ್ಕೆ 
ಕೆಲವರು ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿನಿಶೇಷ ಅಥವಾ ಜಾತಿಸಾಶ್ರ್ಮ್ಮ ವು ಕಾರ್ಯ 
ವಿಶೇಷಕೆ ನಿಯಾಮಕನೆನ್ನು ವರು ಇದನ್ನು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಥಪಟ್ಟಿ ಇತರ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲ ಆಯಾ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಉಸಪಾದಿತ 
ವಾಗಿರುವುದು. 


೧೦೧೨ 


ಅನುಮಾನಪ್ರೆಯೋಗೆ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌, "" ವಾಳ್ಯಪ್ರಯೋಗವು ನಿಧಿ 
ರೂಪವಾದ (Positive) ಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರಯೋಗ (Universal), ಊದಾ ಎ. 
ಮಾನವರು ಮತಣ್ಯರು , ಸನಿಷೇಧರೂಪವಾದ (Negative) ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಪ್ರಯೋಗ ಉದಾ ಮಾನವರು ಅಮರ್ಶ್ಯರಲ್ಲ, ವಿಧಿರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷ 
ಪ್ರಯೋಗ (Particular), ಉದಾ —ಕೆಲವು ಮಾನವರು ಮರ್ತ್ಯ್‌ರು , 
ನಿಷೇಧರೂಸವಾದ ವಿಶೇಷಪ್ರಯೋಗ, ಉದಾ ಕೆಲವು ಮಾನವರು ಅಮರ್ತ್ಯ 
ರಲ್ಲ, ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುವುದು ಅನುಮಿತಿಯು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಮತ್ತು 
ಅಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಭ ವಿಧಿರೂಪವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ 
ನಿಷೇಥಧರೂಪವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರ ಯೋಗವೇ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರ ಯೋಗಗ್ಗಳು 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ ಸ್ರಯೋಗದ ಆನೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲನಿ ಸಿದಿ ್ಲಿಸುವುವು ಇವೇ ಸಾ ಸಾಕ್ಷಾದನುಮಿತಿ 
(11102 01661305 Inference) " ಮಾನವರು ಮತರ್ತ್ಕರು, ದೇವದತ್ತನು 
ಮಾನವ, ಆದಕಾರಣ ದೇವದತ್ತನು ಮತರ್ಯ,' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜೇವದತ ತನು ಮರ್ತ್ಯ 
ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿಯು ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ ಸ ಸಂಭವಿಸುವುದು ಇದೇ 
ಅಸಾಕ್ಷಾದನುಮಿತಿ (Mediate Inference) ಈ ಅನುಮಿತಿಯ ಆಕಾರವು 
ಹೇತು, ಸಾಧ್ಯ, ಪಕ್ಷ ಎಂಬ ಮೂರು ಅಂಗಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ಮಾನವ 
ಎಂಬುದು ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಚಕ ಪದ (Middle term) ಮರ್ತ್ಯ ಎಂಬುದು 
ವ್ಯಾಪಕ ನಾಚಕಪದ (Major term) ದೇವದತ್ತ ಎಂಬುದು ಪಕ್ಷವಾಚಕ 
ಪದ (Minor term) ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು 
ಈ ರೀತಿ ಉದಹೆರಿಸಬಹುದು "ಎಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಯವೋ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕ, ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪ್ಯ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕ” ಎಂದು ಅನುಮಿತಿಗೆ ಮೂಲವಾದ 
ಎರಡು ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಯಕ್ಕೆ ಎರಡಾವೃತ್ತಿ ಪ್ರವೇಶವಿದೆ ಮೊದಲು 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಯವು ಕರ್ತೃವಿಶೇಷಣ, ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾವಿಶೇಷಣ 
ಹೀಗೆ ಹೇತು ಎರಡಾವೃತ್ತಿ ಸಂಭವಿಸುವುದೇ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಮೂಲ ಇದನ್ನೇ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಅನುಮಾನಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸ್ಯವು ವಿಭಿನ್ನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸ 
ಬಹುದಾದುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಪ್ರಯೋಗವು ಅನೇಕ ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು 
ನೆಲವು ವೇಳೆ ವ್ಯಾಪ್ನವು ಎರಡು ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೇವಲ ಕರ್ತೃನಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿಯೇ ಸಂಭವಿಸಬಹುದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ 
ಕ್ರ_ಯಾವಿಶೇಷಣವಾಗಿಯೂ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ತ ವಿಶೇಷಣ 
ER ಸಂಭವಿಸಬಹುದು ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯದ ಪ್ರ ಡಿ ಮೇಶನು ಅನುಮಾನಸ್ತ ಯೋಗ 
ದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ A, ದತ ಅನುಮಾನನು” ನಾ 
ನಿಧ ಎನ್ನಬಹುದು ಈ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇರೆ ಬೇಕೆ ಪ್ರಯೋಗ 
ಗಳಿಗ ಅನಕಾಶನಿಧುನಡು?' ಎಂದು ಹೇಳುವಫು. 


೧೦೧೩ 


ಈ ವಿಭಾಗವು ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಸಮ ್ಮತವಲ್ಲ ವಿಧಿನಿಷೇಧಪ್ರ ಯೋಗಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಲೆ ಕಂಡಂತೆ ಸ್ವ ತಂತ ತ್ರಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಮೇಲೆ FE ಅನುಮಾನ ಸ್ರ ಯೋಗಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ಹೇತು, ದೃಷ್ಟಾಂತ ಸ ದೃಷ್ಟಾಂತ, ಉಪನಯ, ನಿಗಮನ ಜಾ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು... ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನುಮಾನಪ್ರ ಯೋಗಭೇದವು 
ಪ್ರಯೋಜಕವಲ್ಲ ಎಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಮೇಲೆಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಚ ಪ್ರತೀಚ್ಛರ ಅನುಮಾನಪ್ರ ಯೋಗ 
ಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯ ೈವಿರುವುಥೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು. ಇದನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ ಕೀತ್‌ 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ಪಂಡಿತರು ಇ ಸಾ ಸಿ ಟಲ್‌ನಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದ ಅನುಮಾನ 
ಪ ಪ್ರಯೋಗವು ಅಲೆಗ್ಸಾಂಡ್ರಿ ಯ ಹಿರಿಯ ದೇಶಸಳ ಮೂಲಕ ಟ್ಯಾಕ್ಸಿ ಲಪ್ರಾ ಂತ್ಕೃ ಕ್ರೈ 
ಬ್‌ ಅನಂತರ ಇದನ್ನು ಭಾರತೀಯರು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಜೂ ಗಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವರು ಬೌದ್ಧ ರ ದಿಜ್ನಾಗನೇ ಇದನ್ನು ಉನಯೋಗಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆ 
ಯವನು ಇವನ ಹಿಂದಿದ್ದ ಗೌತಮ ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಈ ಹ ತ್ರಯೋಗವು 
ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ” ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಕಾಲ 
ಕ್ಸಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ 
ಪ್ರಯೋಗವೇ ಕಂಡುಬರುವುದು ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಯೋಗವು ಭಾರತೀಯರಿಗೆ 
ಗ್ರೀಕರಿಂದ, ಬಂದುದೆಲ್ಲ * ಗೌತಮರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಪದ್ಧ ತಿ ಇತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಸರ್ವಸಂಗ್ರಾಹಕವಾದ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಮೂಲವೆಂಬ "ಅಂಶ ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಆರಿಸ್ಟಾ ಟಿಲ್‌ 
ಮುಂತಾದ ಗ್ರೀಕರಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಪದ್ಧತಿ ಕಂಡುಬರುವುದು "ಇದು ಭಾರತೀಯ 
ರಿಗೂ ಗ್ರೀಕರಿಗೂ ಅನುಮಾನಪ್ರಯೋಗದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧನವಿದ್ದಿತೆಂದು 
ಸೂಚಿಸುವುದು” ಎಂದು ಪ್ರತೀಚ್ಯ ರ ಮತ್ತೊಂದು ವಾದ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾನ್ಲಿ, ಯನ್ನು ಬಸದ ಲು ದ ೈಷ್ಟ್ಯಾಂತವನ್ನು ಕೊಡುವುದು 
ಸಾಮಾನ ಪದ್ಧತಿ ಈ ಪಡ್ಡೆ ತಿಯು ಆಧುನಿಕ ಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು 
ಬರುವುದು ಆದು ದರಿಂದ ದೃ ಸ್ಟಾ ಂತನನ್ನು ANE ಒವವರಿಗೆ ವ್ಯ್ಯಾ ಫ್ರಿ 
ಜ್ಞಾನವಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ, ಭಿನ್ನದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನ 
ವಿಷಯಗಳು ಕಂಡು ಬಂದ ಮಾತ್ರ ದಿನಿದಲೇ ವಿಶೇಷ ಕಾರಣವಿಲ್ಲನಿರುವಾಗ ಅವೆರ 
ಡಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂಬ ತ್ಯ ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ ವಿಚಾರಪರರ ಯೋಚನೆಯು 
ಸಹುತೀಯವಾದಲ್ಲಿ ಅವರಿಂದೆ ಸಾಧಿಸಿದ ವಿಷಯವೂ ಸಜಾತೀಯವಾಗಿರುವುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರ ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅನುಮಾನವಪ್ರ ಯೋಗ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರತೀಯರು” ಪೂರ್ಣ ಸ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರ ರು 


ಅಧ್ಯಾಯ ೨೨ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ 


| 


ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವೃಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀಯರ ಕೆಲವು 
ಅಕ್ಲೇಪಗೆಳು ಮತ್ತು ಸಮತಾಧಾನ* 


೧ ಆಸಹ್ಟೇಪ-- ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಆಧಾರ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ನೇದವನ್ನು ಆಧಾರ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಸ್ರವೃತ್ತಿಸಿರುತ್ತವೆ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಗೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಮನ್ನಣೆ ಇಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಇವು ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆನ್ಸಿಸಲು ಅರ್ಹವಲ್ಲ 
ಎಂದು ಒಂದು ಆಕ್ಷೇಪ 


ಸಮಾಧಾನ. ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಉಪದೇಶ ಆಧಾರವೆಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರತ್ವಕ್ಕೆ 
ರೋಪವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ವೇದ ಆಧಾರ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಧಾರ 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಬೇಕು ಇತರ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ವೇದವು 
ಉಪದೇಶವಲ್ಲ, ಅದೊಂದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಚಕ್ಷುಸ್‌ ನೊದ 
ಲಾದುವುಗಳಂತೆ ಶಬ್ದ ವೂ ಜ್ಞಾ ನಜನಕ ಅದು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಜನಕವಾಗಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನದಂತೆ ಪ್ರಮಾಣ ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸದಿರುವುದು ಜ್ಞಾನ 
ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಲೋಪ ಪ್ರಮಾಣ ವಾದುದು ರಿರರ್ಗಳ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಿಗು 
ವುದು ಶಬ್ದನೇ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಅಪೌರುಷೇಯ ಶಬ್ದವು 
ಪರಮಪ್ರ ಮಾಣವಾಗುವುದು ಅದು ಪ್ರಮಾಣರೂಪವಾದ ಆಧಾರವೇ ಹೊರತು 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡುವ ಆಧಾರವಲ್ಲ ವೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದು 
ವರಿಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ವಿಚಾರಗಳು ಪರಿಚಯದಲ್ಲಿರುವವರಿಗೆ ಈ ಅಂಶಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟೆವಾಗಿರುವುವು. ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಾದಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು ಅಲ್ಲದೆ ವೇದವು ತಿರಸ್ಕೃತ 
ವಾದಾಗ ಯುಕ್ತಿಯು ಕಾಮಜಾರಿ, ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಅನುಭವ ಒಂದೊಂದಾದರೆ 
ಅವರವರ ಅನುಮಾನಪ್ರಕಾರವೂ ಭಿನ್ನ ವಾಗುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಕೇವಲ 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರರಚನೆಯು ಅಭಿಮಾನ ಮಾತ್ರ  ಮಾನನನಿಗಾಗುವ 


*ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾಧ್ಯವೇದಾಂತ ಸ್ರತ್ರಿಯೆಯು ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಒನಗಿಸುವುಡು, 
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ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಲೆಕುಭವಳ್ಳೆ ಅದು ಸಂಗತವಲ್ಲ ಶಬ್ದದಿಂದುಂಬಾಗುವ 
ಅನುಭವವನ್ನು ದೃ ಬ ಯಲ್ಲಿಟ್ಟಾಗ ಬ ಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಬೇಕೆ' ಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ಒಂದು 
ಸಲ ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟಿ ರೆ ಅದು 'ತೀಡದಲ್ಲಿ ಫಷ ಹೊಂದದೇ ಪು 
ದಿಲ್ಲ ವೇದವು ಹ ಪ್ರ ಮಾಣವೆಂದು ಗೃಹೀತವಾದರೆ ವೇದಾನುಕೂಲ ಯುಕಿ ಕ್ತಿಯೇ 
ಸುಯುಕ್ತಿ ಯಾಗುವುದು ಇಂತಹ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರ್ರರಚನೆಯಾಗುವುದೇ 
ವಿನಾ ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿ ಬುದ್ಧಿ ಕ್ಲೇಶ ಅದರೆ ಫಲವೂ ಕ್ಲೇಶನೇ ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ವೇದವನ್ನು ಗಣಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತ. ಅದರ ಔಚಿತ ಶೈ ವನ್ನು 
ಗ್ರ ಹಿಸದೆ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ರೀತು ಸಾಹಸ 


೨ ಆಸ್ಲೇಸ--ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ವೇದಾಂತ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಕೇವಲ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿ ಹೊಸ ಹೊಸ ವಿಷಯಗಳನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಆಕ್ಲೇಕ 


ಸಮತಾಧಾನ...ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದರಿಂದ ಈ 
ಆಕ್ಷೇಪವು ಪರಿಹಾರ ಹೊಂದುವುದು ವೇದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಎಂದರೆ 
ಆದರಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಕಂಡ ನಿಯಮಗಳ ಚಾಲ ಇರುವುದು “ಎ (1) ಲೌಕಿಕ 
ಯುಕ್ತಿಯು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಇರುವಿಕೆಗೂ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಗೂ ಸಾಧನವಾದ 
ನಿಮಿತ್ತ ಕಾಮಚಾರಿ ಆದುದರಿಂದ ಇದರಿಂದ ಅರ್ಧನಿರ್ಣಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯ್ಮ 
(13) ಈ ನಿರ್ಣಯವು ಲೌಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಯ ನಿರಾಕರಣವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡು 
ಮೇದಕ್ಕೇ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಅದರಿಂದ ಮೇದಾರ್ಧ ನಿರ್ಣಾಯಕ 
ವಾದ ಯುಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪನಿರ್ಣಯ (111) ವೈದಿಕ ಯುಕ್ತಿಯು ಸರ್ವಕಾಲ 
ಸರ್ವ ಜೇಶದಲ್ಲಿ ಅಬಾಧಿತ ಎಂಬ ಪರೀಕ್ಷಾಪೂರ್ವಕವಾದ ನಿಶ್ಚಯ (1೪) ಈ 
ಯುಕ್ತಿಯು ವೇದಬಾಹ್ಯವಾದರೆ ವನೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗಲಾರದಾದುದರಿಂದ 
ಅದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದೆಂಬುದರ ಹರ್ಶನ (೪) ಈ ಯುಕ್ತಿಯ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ನಿರ್ಜೀತವಾದ ವೇದಾರ್ಥವು ಸರ್ವ ವೇದೆಕ್ಕೂ ಸಂಗತವೆಂಬ ಸರೀಕ್ಷಾ 
ಪೂರ್ವಕ ನಿರ್ಣಯ (೪) ಹೀಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ವೇದಾರ್ಥವು ಇತರ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಬಾಧಿತವಲ್ಲವೆಂಬ ನಿರ್ಣಯ (೪11: ಆ ಅರ್ಧವು ಇತರ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಪ ರೈತಿಷ್ಟಾ ಪಕವಾಗಿರುವುಜೆಂಬ ನಿರ್ಣಯ (೪11) ಅದು ವೇದ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೊ ೦ದು ಪ್ರ ಮಾಣಕ್ಸೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸರಂಪರೆಯಾಗಿ ಗೋಚರವಲ್ಲವೆಂಬ 
ಪರೀಸ್ಲಾಪೂರ್ವಕೆವಾದ ೫6) (1೪) ಜಂತ ವೇದಾರ್ಥ ಜ್ಞಾ. ನಕ್ಕೆ ಮಾನ 
ವನ ಜ| ಜೀವನವನ್ನೇ ಜ್ಞಾ ನಮಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಧ್ಯ ದ ದರ್ಶನ 
ಮತ್ತು (2) ಆ ಜ್ಞಾನವು ಶುದ್ಧ ಶಾಂತಿಸುಖರೂಸವಾದುದಾಗಿ ಶಾಶ್ವ ತವಾದ 
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ಶಾಂತಿಸುಖಗಳಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದೆಂಬ ದಾರ್ಥ್ಯದ ಪರೀಕ್ಷಾಪೂರ್ವಕ 
ವಾದ ಲಾಭ 

ಈ ಹತ್ತು ನಿರ್ಣಯಗಳೂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಒಂದರಿಂದಲೇ ಲಭ್ಯವಾದುದರಿಂದ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಜಿಜ್ಜಾ, ಸಾತ್ಮಕವೇ ನಿರ್ದೋಷಯುಕಿ ಯೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ತತ್ತ್ವ 
ಹೀಗಿರುವಾಗ KN ಶಾಸ್ತ್ರವು ಯುಕ್ತಿಗೆ ಮನ್ನಣೆ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಅರ್ಧಹೀನ ಈ ವಿಧ ee ಹೌದು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜನತೆಯು ಈ ಆಕ್ಷೇನದಿಂದ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಫಲದಲ್ಲಿ ಪರಮ ಶ್ರೇಯಸ್ವರವಾದ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ವಿಮುಖವಾಗುವ ಸಂಭವವಿರುವುದು 


ಈ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಆಕ್ಷೇಪವು ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿಯನ್ನ್ಹೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದು. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಹ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ರೂಪಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಮಾನ SE ತತ್ತ ಆ ನಿರ್ಣಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿರುವ ಜ್ಞಾನದ *ಜಿಳ 
ವಣಿಗೆಯು ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಹುಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ವೇದದಿಂದ ವಿಷಯದ 

ನ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಲೌಕಿಕಾನುಮಾನದಿಂದ 
ಜ್ಞಾ ನದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಎಂಬುದೇ ಜ್ಞಾನವು ಬೆಳೆಯದಂತೆ ಮಾಡುವ ಭಾಷೆ ಈ 
ದೋಷ ಸ ಶ್ರೈವಚನನಿರೋಧ ಎಂಬ ವ್ಯಾ ಹೆತಿ. 


ಹ ನುಮಾನದಿಂದಲೇ ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯ ಎಂಬ ಮಾತು ಲೌಕಿಕಾನು 
ಮಾನ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ ತಲೆಬಾಗಿದ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು ಹೀಗೆ 
ಒಂದು ಭಾವಕ್ಕೆ ತ್ರಲೆಬಾಗಿದವರು ಮತ್ತು ಆ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ವಿಚಾರ 
ಸತುವು” ತತ ತ್ರ್ವವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವೇದ" ತಾಗು 0 ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎನ್ನು 
ವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಈ ಜೋಷನ ಸ್ವ ಕ್ರಿಯಾವಿರೋಧ ಎಂಬ ವ್ಯಾಹತಿ 

ವೇದ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ Fe ಸರಿಯೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟ 
ಬಹುದು ಇದಕ್ಕೆ ಉಕ್ತ ತ ಮೊದಲು ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಹುಟ್ಟ ಲು ಆನಕಾಶವಿಲ್ಲು 
ಆದುದೆರಿಂದ ಇದು ಕೃತಕವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನತು ಹುದು ತತ್ತ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಹೊರಟು “ಎಚಾರಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕಾನುಮಾನ ಸ್ನ ಸವ್ಯಾಹತ ಮತ್ತು 
ಅಕೀಂದ್ರಿ ತ್ರ ವಸ್ತುವಿನ ಗ್ರೆ ಹಣವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಅಸಮರ್ಥ ಎಂದು ತಿಳಿದ್ದು 
ಆದರೊ ಯಾವುಜೋ ಜು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ « ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇರು 
ವುಜೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಅದು ಸರಿಯಾಗಿ ತಾಗ ಕಡತ ಅಡಕ ನುಗುಣ 
ವಾದಪ ಕ್ರ ಮಾಣವಿರಣೇಕೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ, ಆ ಪ್ರಮಾಣವು ವಾಕ್ಚರೂಪವೇ 
ಆಗಿ, ಜ್ಞಾನಿಗಳು, ಮಹಾತ್ಮರು ke ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಅವರವರ ಅನುಭವ 
ಮಣುಳ್‌ನಾದುದರಿಂಹ ಅನುಭೆನಕತ್ಮ: ಕವಾಗಿ, ಅದು ನಂಗೆ ಹೇಗೆ. ಬಂದಿತು 
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ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿದಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಸಾಧನ ದುರ್ಲಭವಾದ ನಿಮಿತ್ತ 
ಅದು ಕೇವಲ ಭ್ರಾಂತಿರೂಪವಾಗ್ಕಿ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವಾಕ್ಕ ೈವು ಅಪೌರುಷೇಯನೇ 
ಆಗಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಣಯ ಉಂಬಾಗಿ, ಸ ಭಾವದ ಪರೀಕ್ರೆಯಿಂದ ಅದು ಅಪೌರು 
ಸಷೇಯವಾದರಿ ನಿತ್ಯ, ನಿರ್ದೋಷ ಮತ್ತು ಸ್ವತಃಪ ಕ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಉಂಬಾಗಿ, ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಜಾ 0 “ನ್ಯಾಯ ದೊರಕಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು 
ಉಪಲಬ್ಧವಾಸಿ ಅದನ್ನು ವೇದವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡಿದರೆ, ಅದು ಕೇವಲ 
ವೇದ ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯ ಕ್ರೈ ತಲೆಬಾಗಿದ ಮಾತಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಅದು ಉದಾತ್ತ 
ರೀತಿಯ ವಿಚಾರದ ಸೆಳಕಿನಫಿ ಶ್ರಿ ಯತ್ಸವಾಗಿ ಮುನ್ನಡೆಯ ಎವ ಮಾತು ಇದೇ 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ತೋಧನದಿಂದ ವೇದವನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನಾಗಿ Pe ಶಾಸ್ಟಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂತರಾದ ಉತ್ತ ರವೃದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಇರುವುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ತ್ಲ ಆಕ್ಷೇಪ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಭಕ್ತರ ನಂಬಿಕೆ, ತತ್ವ 
ವಿಚಾರವಲ್ಲ ಎಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಆಫೆಪ 

ಸವತಾಧಾನ-- ಇದುವರೆಗೆ ಚಾರ್ವಾಕ ಮೊದಲು ವಿಚಾರಮಯವಾದ 
ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ನಿರೂಪಣವು ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಸ್ಥಾನ 
ಬೆಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಸ ನಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುದು ತಾ ತಾತ್ರಿ ವೆ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ವಿಚಾರಮಾಡಜೇಡ ಪಂ Wn | ನಿಚಾರಿತನಾಗಿ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ನ್ದ 
ವಾದ ತತ ತದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾ, ಆದರ ಅಧವಾ ಸ್ನೇಹ ಮಾಡು ಎಂದು ವಾತ 
ಬೋಧಿಸುವುದು ಪುನಃ ಈ ಶ್ರದ್ಧೆ ಮುಂತಾದುದು Le ಉದಾತ್ರಶೋಧನದ 
ಮಾತು ವಿಚಾರಿತವಾದುದುಕ್ಲ ಸ ಸ್ನೇಹ ಹುಟ್ಟಿ ದರೆ ವಿಚಾರ ನಿರ್ಜೊಷವೆಂದು 
ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು ಸ್ನೇಹವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ವಿಚಾರದ ಅಪೂರ್ಣತೆ ವಿಚಾರಿತ 
ವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ" ಹುಟ್ಟದ ಇ €ಹವಾದರೋ ವಿಚಾರವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಸುಭದ್ರ 
ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಪ ಕ್ರಯತ್ನೆ ದಲ್ಲಿ ವರ್ಯವಸಾನ ಹಡದ 

" ವಿಚಾರ ಬೇಡ, ಹತ ಸ್ರ ಎಂಬ ಭಾವವು ಆಗ್ರಹಕಮೂಲಕವಾದ ಮತಾನು 
ಷ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವುದು ವಾಸ್ತವ ಆದರೆ “ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲ ವೇದವಲ್ಲ, 
ವೇದಾನುಸಾರಿ ಗ ಸ್ರಂಥಗೆಳಲ್ಲ ks ತದ್ದಿಜಿಜ್ಞಾ ಸಸ್ವ ಶಿ? (ಅದನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡು) 
ಎಂದು ವೇದವು 'ಉದ್ಭೋ ಸಿಸುವುದು ತಕ್ಕಷ್ಟು ಯುಕ್ತೆಗಳಿಂದ ತತ ತ್ತ್ವವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿದ ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯ ಕರ್ತೃ ವಾದ ಕ್ಸ ಸ್ಣನು ಅಷ್ಟ ಕಲ್ಲಿಯೇ ತೃ ದ್ರಿ 'ಹೊಂಡಜೆ 
ಸ್ತ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಪ್ರಮಾಣಂ “ ಹಾ ಸಕಾರ ವಸ್ಟಿ ತಾನಿ (ಉಕ್ತ 
ಕಾರಣಕಲಾಪದಿಂದ ಇದು ಕಾರ್ಯ ಎಂದರೆ ಯುಕ್ತ, ನನ ಅಯುಕ್ತ ಎಂಬ 
ವಿಷಯಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೆ ವೇದವೇ ನಿನಗೆ ಪ್ರಮಾಣ್ಯ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ ಸುವುದು) ನ ಎಂದು ವಿಧಾನ ಮಾಡಿರುವನು ” ಭಾರತೀಯರ ನಂಬಿಕೆವಾದಕ್ಕೆ 
ಜೇಶಾಂತರದ ಪ್ರಭಾವ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಂಭಾವಿತ 


೧೦೧೮ 


II 
ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ 
ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಪ್ರಾಚ್ಯಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ ಎನೇತೃಗಳಾದ ನನ್ನ ಪೂಜ್ಯ ಗುರುಗಳು 


ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಜ್‌ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌ ( ಇಂಜಿಯಾಡೇಶದ ವೈಸ್‌ ಪ್ರೆಸಿಡೆಂಟ್‌ರವರು) 
ಜಾ ರಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೆ ಂಡಿನಲ್ಲ ಮಾಡಿದ ಉಪನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಕಾರರು 
ಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೂಪದ "ಪರೀಕ್ಷೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ಈ ಹೊತ್ತಿಗೂ ಇನ್ನು 
ಮುಂದಕ್ಕೂ ಏನು ಮಾಡುವರೋ ಅದನ್ನೆ ಲ್ಸ ಸಿದ್ದ ಪಡಿಸಿರುವರು ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು, ಹಿಗೆ ಹೇಳುವುದು ಆಶ್ಚ ರ್ಯವಲ್ಲ ಜರು ಹಿಂದಿನ ಪುಟಗಳಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು ಚಾರ್ವಾಕ ತಬು ಇ ಪ್ರತಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಪ್ರಸಂಚತಕ್ತ ದೆ 
ನಿರೂಪಣದ ಒಂದು ಕ್ರಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಈ ಕ್ರಮವನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪ ಕೆ 
ಒಪ್ಪದಿರಲಿ, ತತ್ತ್ವ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಅ 
ಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಆವಶ್ಯಕ ಇದರ ಅನುಸಂಧಾನವಿಲ್ಲದೆ "ಹೊಸ 
ದಾಗಿ ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುವೆಂದು ಹೊರಟರೂ, ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ನಿರ್ಣಯವು ಹಿಂದೆಯೇ ಕಂಡುಬಂದ ನಿರ್ಣಯದ ಒಂದು ಭಾಗವಾದರೆ ಅಂತಹ 
ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದೇನು ಪ್ರಯೋಜನ? ಇದುವರೆಗೂ ತಿಳಿಯದ ನೂತನ ಪ್ರಮೇಯ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಹೊಸದಾದ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ ಪ್ರ ವ್ರಮೇಯವು 
ನೂತನನೆಂದು ಹೇಳಲು ತಕ್ಕ ಅಧಿಕಾರ ಬೇಕು ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ 
ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಜ್ಞಾನವೇ ಈ ಅಧಿಕಾರ ಮುಂದೆ ಮುಂದಿನ ದರ್ಶನಗಳು ನೂತನ 
ವಾಗಿ ಕಂಡುಬರಲು ಅವು ಹಿಂದಿನ ದರ್ಶನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗದ ನೂತನ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಸಿದುದೇ ಕಾರಣ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸ್ವ ತಂತ್ರ 
ನಿಚಾರಕರ್ತೃ ನಿಗೂ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಬಂದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ 
ಅವಶ್ಯ ತಟ 

ಸ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನಾದರೂ ಅವಲಂಬಿಸುವವರು ಕೆಲವರಿರ 
ಬಹುದು _ ಇವರಾದರೂ ತಾವು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ ದರ್ಶನವು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತರೂಪವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಲು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಆವಶ್ಯಕ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನಿಲ್ಲದೆ ' ಸಿದ್ಧಾಂತವಿಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲದುದು ಮನನಶಾಸ್ತ್ರವೆನಿ ಸ 
ಲಾರದು ಮನನರಹಿತವಾದ ಪ ಶ್ರ ಮೇಯವು ದೃಢವಲ್ಲ ದೃಢವಲ್ಲದ ಪ್ರಮೇಯದ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಪಂಚದ ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಉಪಯೋಗಪಡುವು 
ದಿಲ್ಲ ಪ್ರತಿ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ದರ್ಶನಾಂತರವೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಹೀಗೆ ಯಾವ 
ದರ್ಶನವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೂ ಸರ್ವದರ್ಶನಗಳ ಜ್ಞಾನವು 
ಅವಶ್ಯಕ. 


೧೦೧೯ 


ಈಚಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ನವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಾರದೆಂಬುದು ಜನಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಆಗ್ರಹೆ. ಇದು 
ವೈದ್ಯನು ರೋಗವನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡಲು ರೋಗದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಾರೆ 
ದೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಮ ಕೆಲವರು ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪರ್ಯವಸಾನದೆ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಸಾಕು, ಶಾಸ್ತ್ರಾಂತರದ ವಿಚಾರಡಿಂದ ಏನು ಫಲ? 
ಎಂದು ವಾದಿಸುವರು. ಈ ವಾದವು ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ದಿರುವುದರ ಕಾರ್ಯ ನೈಯಾಯಿಕರೇ ಮೊದಲಾದವರು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪುವ 
ರೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಪುಟಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾಂಶರದವರು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ತಮ್ಮಂತೆಯೇ ಈಶ್ವರವಾದಿಗಳೆಂದು ತಿಳಿದು ತೃಪ್ತಿಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 
ಈಶ್ವರನ ಲಕ್ಷಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದ ಬರಲು ಈಶ್ವರನೆಂದು ಪ್ರಸಕ್ತನಾದವ 
ನನ್ನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲವೆಂದೇ ತೀರಾನಿಸುವರು ._ ಕುಮಾರಿಲನು ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಪಂಚಪ್ರವಾಹವು ನಡೆಯುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಜಗಶ್ಛರ್ತೃವೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕರಿಂದ 
ಅಂಗೀಕೃತನಾದ ಈಶ್ವ ರನಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವನು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಈಶ್ವರನು 
ವೇದಪ್ರ "ಮಾಣಸಿದ ನಂದು ವಾದಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಬೇರೆ ರೂಪ ಪದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದ 
ಈಶ ರನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವರು ಲಕ್ಷಣಜೇದದಿಂದ ವಸ್ತು ವಿನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೂ 
ಥೇಪವುಂಟಾಗುವುಜಿಂಬುದೇ ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದರಂತೆಯೇ ನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರತೈ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಪ್ರತಿ ಪ್ರಮೇಯ 
ವನ್ನೂ ತನನದ ಅಬ್ಬ ಜಾ 85 ಅದಕೆ ಕ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಬಹುದು ಆದುದರಿಂದಲೇ ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಒಂದು ಸತ, ಉಳಿದುವು ಅಸತ ಹ ವಾಗುವುವು ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನರಹಿತ 
ರಾದವರು ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮೇಯವು SC, ತಿಳಿದರೂ, ಎಂಡೆ, “ಲವರು 
ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ವಿಚಾರವಿಲ್ಲದೆ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ತತ ತ್ರ್ವ್ವವು ಇಂತಹು 
ದೆಂದು "ತಿಳಿದರೂ, ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾನವು” ಶುದ್ಧವಾಗಲಾರದು ಒಂದು ದರ್ಶನದ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಅದು ಸಿದ್ದಾಂತವೆಂದು ತಿಳಿದ ಹೊರತು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ, * ಇತರ ದೊಡ್ಡವರು ನಮಗಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುವರು , ಈ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಪಾಕವನ್ನು ನಾನು ಆಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ bs 
ಮಾಡಬಹುದು? ಎಂದು ಟು ಅಯುಕ್ತ. ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಭೋಜನದಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬರ ಪಾಕವು ಮತೊ ಇಬ್ಬರಿಗೆ ಜಟ ತಕ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಚಾರವು 
ಜಾ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಪುರುಷನಿಗೆ ಉಂಟಾದ ಹೊರತು ಪ ಪ್ರಮೇಯದ ಜಾ ನವು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ. ಜ್ಞಾನ ಹೊರತು ಪ್ರಮೇಯನಿರ್ಣಯೆನಿಲ್ಲ ಈ ನಿರ್ಣಯ 
ಹೊರತು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ. ಸಾಧನವಿಲ್ಲ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮೇಯವು 
ಇಂತಸುದೆಂಧು ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ "ವ್ರಸಂಚವ್ಯವ 


೧೦.೨೦ 


ಹಾರವು ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದು ನಿಜ ಆದರೆ ಇಂತಹೆ ವ್ಯವಹಾರವು ಸ್ಥಾಯಿ 
ಯಾದುದಲ್ಲ ಅದು ಅಭಿಮಾನಮೂಲಕ ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ಅಭಿಮಾನ 
ಹೋಗಲು ವ  ವಹಾರವು ನಷ್ಟ ವಾಗುವುದು 

ಎಲ್ಲ NE ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನೂ ಆದರಪುರಸ್ಸರವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಚೂರೂ ಹೆಚಿ ರುವುದು ಭರತಖಂಡದನ್ಲಿನ ಜನಗಳಿಗೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಐಕಮತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ಐಕಮತ್ಯ ನಿಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಈ ದೇಶದ 'ಜನರು ಹರಸ ನರ ವಿರುದ್ಧ ಮತಗಳನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದೇ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ಅನೇಕರ ಅಭಿವ್ರ ಯ ಕೆಲಿವರು ದೇಶದ 
ಐಕಮತ್ತ ಸಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಸ ಮತವಿರಬೇಕೆಂದು 
ರಸ ಬ] ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಈ ಮಾದಕ್ಟೂ ಯಾವುದೋ ಒಂದು"ಮಶ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರದ್ದೆಯೇ ನಿಮಿತ್ತ ಎಲ್ಲರೊ ಒಂದೇ ಮತವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವು ) ಮೆನುಷ್ಯಸ್ವ ಭಾವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಪುರುಷರು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಫಿಚಿತ್ರ 
ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ವರು ಅವರು ತನ್ನು ಬುದ 3ನುಸಾರ ಮತಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವರ್ಕು 
ಅಥವಾ, ಹೊಸ ಮತಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವರು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪುರುಷರಿರುವವಕೆಗೂ 
ಹೊಸ ಹೊಸ ಮತಗಳು ಹುಟ್ಟ ವದು ಸ್ನ ಶೈ ಭಾವ ಇದನ್ನು. ತಪ್ಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ ಬ ತ ಬಜ ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದ್ದ ಮತಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದು ಪ್ರ ಪೆಂಚ್ಸೆಲ್ಲ ಒಂದು ಮತ 
ವನ್ನು ರಚಿಸುವುದು ದೆಸ್ಸಾಧ್ಯ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ” ಎಭಿನ್ನ ಮತಗಳಿದ್ದರೂ 
ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವರಿಗೆ ಐಕಮತ, ವನ್ನು NS ಸರಳ ನಿಭಿನ್ನ 
ಮತೀಯರಿಗೆ ಐಕಮತ್ಯವಿರುವುದೆಂದರೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಬಿಡುವು 
ದೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ತಾವು ವಿಭಿನ್ನ ಮತಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೂ ಮತಾಂತರ 
ದವರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಮಾಡುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಅನೇಕ 
ವೇಳೆ ಶಕ್ಯ ವಾಗಿಯೇ ಕಂಡುಬಂದಿರುವುದು 

ಮತಾಂತರದವರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸಮಾಡಲು ಲೌಕಿಕವೇ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಇದು 
ಪ್ರತಿ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳಿಗೂ ಮುಖ್ಯ ಧರ್ಮ ಮತಗಳ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಭಿನ್ನ 
ಕೆಲವು ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಗಳು ಎಲ್ಲ ಮತಗಳಿಗೂ “ಮುಖ್ಯ ಪ್ರ ಪಂಚ 
ದಲ್ಲಿಸ ಸ ದಯ, ಶೌಚ LN ಶುಭಗುಣಗಳನ್ನು ಯಾನ ಮತವೂ ಇಸ್ಟ ರಿ 
i ಈ ಗುಣಗಳು ಮತದ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗೆ ಸ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ 
ಷ್ಯನು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಈ 
ಗುಣಗಳ ಕಾರ್ಯವು ತೋರಿಬರಬೇಕು ಅದಿಲ್ಲದಿರಲು "ವನಿಗೆ ಒಂದು ಮತಕ್ಕೆ 
ಶಾನು ಸೇರಿದವನೆಂಬ ಆಗ ಗ್ರಹವಿರುವುದೇ ಹೊರತು, ಪಾಸ್ತ್ಯ ವವಾಗಿ ಅವನು ಆ 
ಮತಾರ್ಥಯಾಯಿ ಯಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿಬಹೆಡು ಇತೆಕಕಿಷ್ಟು ಸ ತತ್ರ ಮತಕ್ಕೆ ಸೇರ 


೧೦೨೧ 


ದವರೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಬೆ ಬ ಸಮಾಡುವವನಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಕಂಹ ಗುಣಗಳು ಇರು 
ವುದು ಹೇಗೆ? ಕೆಲವು ವೇಳೆ 'ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿ " ಮತಾಂತರ 
ವನ್ನು ದೂಷಿಸು, ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವರನ್ನು ದ ೇಹಿಸು* ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 
ಹೇಳಿತೆಯು ಕಂಡುಬಂದಿರಬಹುದು ಇಂತಹ 'ಜೀ೪ಕಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪರವಾದ ಅರ್ಥ 
ವಿದಿರುವಾಗ ಸಾಧ ವಾದಷಟ್ಟ ಗೆ ಪ್ರ ಕೃ ತಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲಿ ಆದರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸು 
ವುದು ಅಥವಾ ಮತಾ ನುಯಾಯೆಗಳ; ಸ 'ಯನ್ನು ಹೆಚಿ ಸಿ ಸುವುದು ಮುಂತಾದ 
ಕಾರಣವೇ ಹೊರತು ದೆ ಸ್ರೀ ಷೂಸೂಯೆಗಳನ್ನು ವೃದ್ಧಿ ವತಾಡಬೇಕೆಂಬುದಲ್ಲ, ದ್ವೇಷಾ 
ಸೂಯೆಗಳು ಮತದಿಂದಲೇ ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಬೆಳಳೆದುದಿಲ್ಲ ಅವು ಸ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಹೇಂಳನಿಗಿರುವುವು ಅವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ನಾವು ಮತಥರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವೆವು, ಇವುಗಳಿಂದಲೂ ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳು 
ಹೆಚ್ಚುವುವೆಂದರೆ ಪ್ರ ಪಂಚಸಿ ತಿಯೇ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದವಾಗುವುದು ಅದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿ 
ಮತದನರೂ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಶ್ರ ೇಯಸ್ಪ ನ್ನು WR ತಾತ ತ್ರ ರ್ಯದಿಂದಲೇ 
ತಮ್ಮ” ಮತವು ಪ್ರವ ತ್ತ ಹ ಭಾವಿಸಿ, ತಾವು ಊ(ಕಹಿತಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ರಾಗಜೇಕು 
ಪ್ರತಿ ಮತವೂ ವ್ಯ ಕ್ತ್ಮಿಯ ಹಿತಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಆ ಮೂಲಕವಾಗಿ ರೋಕಹಿತಕ್ಕೆ 
RENN ಇದು ಟು ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ನರೂಪಿಸಿದ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ಸ 
ದವರಿಗೆ ನೂತನವಲ್ಲ ಇದನ್ನು ಆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರಗಳನ್ನು ಓದುವುದರ ಮೂಲಕ ತಿಳಿದ ಲೆ 
ಲೋಕದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಶಾಂತತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು 
ಅಲ್ಲದೆ ಮತಾಂತರದ. ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಆ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ" ವಿಶ್ವಾಸಮಾಡಲು 
ಕಾರಣ ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಆದರ ಹುಟ್ಟಲೂ ಕಾರಣ. ಪ್ರ ಸಂಚೆದಲ್ಲಿ ಒರಟ 
ರಿಬ್ಬರಿಗ ಅಭಿಪ್ಯಾಯಭೇದ "ಬಂದರೆ ಹೊಡೆದಾಟವಾಗುವುದು. ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಉತ್ತಮರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ದೂಷಣೆಯು ಕಂಡುಬರುವುದು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮರಲ್ಲಿ 
ಉದಾಸೀನ! ಭಾವ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತ ಮರ್ಲಿ ಬಲವಂತದಿಂಜೇರ್ಪಟ” ಬದು 
ವ್ಯೂ ಸಮಾಧಾನ ಅದಕ್ಕೆ ಂತಲೂ "ಉತ್ತ ಮರಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಭೇದವು ಲೋಕ 
ಸ್ವಭಾವ ಎಂಬ ಸಹಾನುಭೂತಿ” ಇದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಈ ಉತ್ತಮ 
1.1. ಭಟ್ಟ ಉತ್ತಮರಾದ ಜನರು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಬೀಳುತ್ತಿ ರುನರು 
ಇವರಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಸ ಂಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಆದರ ಮತೊ ಣಬ್ಬರಿಗ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾ ಯವಿದ್ದ ರೆ ಅದನ್ನು ತಾವು ಸತ್ನವೆಂದು ತಿಳಿದ ಪ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು "ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು 
ಸಾಧನವನ್ನ್ನಿಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವರು ಒಂದು ಶಾಸ್ತ ಸ್ರ್ರವನ್ನು ತಾವು ಪ ದ್ರಮಾಣನಂದು 
ಭಾವಿಸಿದಾಗ ನಾಕ i ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ತಲೆಡೋರಿ 
ದಲ್ಲಿ ಅವರು ಪುನಃ ಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ 
ದ i ಅದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲ ಲ್‌ ಗಹನವಾದ ಪ್ರಮೇಯದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವುದು ಸಹಜವೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು: ಅಫವಾ 


೧೦.೨೨ 


ಅವರು ನಿರ್ದೋಷವೆಂದು ನಿರ್ಣೀತವಾದ ಮತವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವರು, ಅಂತಹ 
ವರು ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಆದರಿಸುವಂತೆಯೇ ಮತಾಂತರವನ್ನು ಗೌರವಿಸುವರು 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯುಂಟಾಗಲು ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣ ಹೀಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನವು ಲೌಕಿಕ 
ವಾದ ಐಕಮತ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಪ್ರಪಂಚಕೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಮತವನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವವರೆಗಾದರೂ ಜ್ಞಾ pe ಮೂಲಕ ಭಿನ್ನ ಬಯ ಐಕಮತ್ಯ ವ 

ಕಾಹು ನಿಹಿತ. ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಹಳ 0 ಅನೇಕ ದಶನನಗಳು 
ರಚಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವೇ ಜ್ಞಾ ನದ ಪರಮಾವಧಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸುಲಭ 
ಸಾಧ್ಯ ನಲ್ಲ ಹಿಂದೆ ಹೊಸ 'ಹೊಸ ದರ್ಶನಗಳು ಹುಟ್ಟ ದಂತೆ ಮುಂದೆಯೂ ಮತ್ತೆ 


ಹೊಸ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ರಚಿತವಾಗಬಹುದು ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ಸರ್ವದಾ ಸಂಭಾಧಿತೆ 
ಅಲ್ಲಡೆ, ಈಗಿನ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಂಬಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಹಳೆಯಕಾಲದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 


ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಸೆಂಗತವಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರವಿರುವುದು 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಹ ಹ ಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವುದು ಅಧವಾ ಗಿನ 
ಕತ ಪ ಬಹು ದೊಡ್ಡದು ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನ ಮುಂತಾದುವು ಕಾರಣ, ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಲಿಷ್ಠ ವಾದ ಹಿಂದಿನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಈಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವು ಅನು 
ಕೂಲಿಸುವಂತೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಿಶೇಷಗಳು 'ಅವಶ್ಯಕ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿದ 
ವರು ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧವಾಗುನ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ತರಬೇಕು, ಅಥವಾ ಈಗಿನ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವಂತೆ 
ಹಿಂದಿನ ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಬೇಕು ಈಗಿನ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾನಸಿಕಶಾಸ್ತ್ರ, ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದುವು ದಿನೇ ದಿನೇ ಹೆಚ್ಚು ವೃದ್ಧಿಗೆ 
ಬರುತ್ತಿರುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ಅಂಶ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡದ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುವಾದರೆ ಅವನ್ನು ಹಿಂದಿನ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ 
ಸಂಗತವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು" ಅವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿದವರ ಮುಖ್ಯ ಧರ್ಮ. 
ಮೇಲೆಕಂಡ ವಿಚಾರದಿಂದ ತತ ತೃ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರವಾಗಲು 
ಪುರಾತನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ರೀತಿ ಇವೆರಡನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಇರುವುದು pA ಶಾಸ್ತ್ರವು ಎಷ್ಟು ಬೆಲೆಯುಳ್ಳು ದಾದರೂ ಆಧುನಿಕ ರೀತಿಗೆ 
ಸಂಗತವಾಗಿ ಅದನ್ನು ನಿರೂನಿಸದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದರ ನಾಗ ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ 
ಹೀಗೆಯೇ ಬಹುಕಾಲ ಅದರ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲದೇ ಹೋಗುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದು 
ನಷ್ಟ ವಾಗಬಹುದು ಜನಗಳು ಆಧುನಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವಿಶ್ವಾಸವಿಟ್ಟದ್ದರೂ 
ಸ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನೇೇ ಬಿಟ್ಟು ಆಧುನಿಕ ಮಾರ್ಗ ಒಂದನ್ಷೆ ಅವಲಂಬಿಸು 
ವುದು ಅವರ ಅಂತರಂಗಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದು ಪುರಾತನ 
ದಿಂದಲೂ ಒಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಬಂದ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಶ್ಲೇಮವೂ ಅಲ್ಲ; 
ಆಧುನಿಕ ರೀತಿಯು ಪುರಾತನ ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ ಪುರಾತಫವೆನ್ನಿಸಜೇಕು. 


೧೦.೨೩ 


ಪುರಾತನ ಮತವು ಆಧುಥಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವೃತವಾಗಿ ಆಧುನಿಕನೆನ್ಲಿಸಬೇಕು. 


ಪ್ರಪಂಚದ ಅನಾದಿ ಧರ್ಮವು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ರಾಗಿ ಇದೇ ಕ್ರಮ ವೇದಾಂತ 
ದರ್ಶನದ ಸಮನ್ವ ಯಪ ನ್ರಕರಣವನ್ನು ತಿಳಿದವರಿಗೆ ಇದು ನೂತನನಲ್ಲ, 


ಒಟ 3 ನಮೇಲೆ ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ರ್ರದಲ್ಲಿ ಆದರವಿರುವವರು ಎಲ್ಲ ತಶ ತ್ತ್ವ ದರ್ಶಿಗಳೂ 
ಪ್ರಪಂಚಜಕಕ್ಳೋಸ್ಫರವೌ ಸ್‌ ಸ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರೆಂದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಕ್ಕೆ 
ತರಬೇಕಾದ ಅಂಶ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ಎ ಭಾವಿಕವಾದ ವೈರಾಗ್ಯ, ಪರತತ್ತ್ವ ದಲ್ಲಿ 
ಆದರ, ಒಂದು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಾ ನತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ವಿವೇಕ್ಕ BEE ಮುಂತಾದ 
ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದವರು ಮನಃ ಬತ ಕ್‌ ತತ ತ್ತ್ವ್ರವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಹೊರಡು 
ವುದು ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಿಚಾರ ಮಾಡಲು ಹೊರಟವರೇನೋ ವಿಭಿನ್ನಮತಗಳನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಚಾಸಿ ಹು ವಿಭಿನ್ನಮತಗಳು ಆತ್ಮ: ಶೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಭಿನ್ನ ಕ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿ 
ದರೂ ಎಲ್ಲ ಮತದ ಸರಿಯಾದ FE ಪ್ರಪಂಚವ್ನ ವಹಾತಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಸಹಾ 
ಯಕ ಆಗ್ರ ಹದಿಂದ ಒಂದು ಮತದವರು ಮತ್ತೊಂದು ಮತದವರನ್ನು ದೂಷಣ 
ಮಾಯಿಹುದು ಆತ್ಮಬ್ರಹ್ಮೆರಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂಬುವರಿಗೆ ಕೆಟ್ಟುದು ಒಳ್ಳೆಯದು ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಇರುವ ಭೇದದ” ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೇವಲ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ವಳ 
ದವರು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವಡಬಹುದು ಇದರಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ ನೇ ಸರ್ವಕ್ಲೂ ನಿಯಾ 
ಮೆಕನೆಂಬುವವರಿಗೂ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಅವರು iW. ಗಳಲ್ಲವಾದುದರಿನಿದ ಅವ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಟ್ಟುದು ಒಳ್ಳೆಯದಕ್ಕೆ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಮಾನಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಅಭೇದವಾದಿಗಳಾದವರೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡಬಹುದು ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದ ಸಮಾ 
ಧಾನ ಹೇಳುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯ. ಇದನ್ನರಿತು ಸಾ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಲಘು 
ವಾದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಒಳವಜತಪಾ ನೆ ಇಂತಹ ಸಸ್ಸ್ಟಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ವಪಸ್ಷಸಾಧನ 
ಹೊ ಸ್ರೀಸ್ಟ್ರರ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ವ್ಯಶ್ಯಾಸಮಾಡುವುದು ತತ್ತ್ವ 
ತಾಸ ಸ್ರ್ಯಕ್ಟೇ ಲೋಪವನ್ನು ಂಟುವನಾಡಬಹುದು ತೆತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಯಾವುದೇ ಆಗಲಿ, 
ಅದರ ಹೃದಯನನ್ನು ಅರಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನವು ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಸೇವೆಯಾಗುವುದು 

ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಭಾರತೀಯರ ಪ್ರತಿದರ್ಶನವೂ ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 
ರಿಗೂ ಉಪಾದೇಯ ಎಂಬುದೂ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಬರುವುದು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು 
ಈ ರೀತಿ ಇರುವುದೆಂಬ ಚಾರ್ವಾಕವಾದವು ಸುಖದುಃಖ ಪ್ರವಾಹವು ಜಗತ್ತಿನ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದರಿಂದ ತಾಳ್ಮೆಯನ್ನೋ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನೋ ಹೊಂದಲು 
ಸಹಾಯ ಎಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂಬ ಬೌದ್ಧ ವಾದವು ಪ್ರಪಂಚ ನಶ್ವರವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಹಾಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಹ್ಯ ವಾದುದು ಅಸತ್‌ ಎಂಬ 
ವಿಜ್ಞಾನವಾದವು ಜ್ಞುನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲದುದು ಸತ್ಯನ್‌ಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚ 
ದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದುದು ಪ್ರಮೇಯ ಎಂದರೆ, ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಎಂದು 


ಓಗಿ 


ಫಿಳಿಮೆ ಸತ್ಯನಸ್ತು ವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿ ಜಗತ್ತು 


೧೦.೨೪ 


ಶೂನ್ಯ ವೆಂಬ ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕವಾದವು ಕೇವಲ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಸ್ತುಗಳೇ ಪರಮ 
ಪ ಕ್ರಮೇಯವಲ್ಲ As ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಧಕ ಎಲ್ಲ ವಸು ವೂ ಅನೇಕ ಪ ಪ ತ್ರಕಾರ 
ವ್ರಳ್ಳು ದೆಂಬ ಜೆ ಸೈ ನವಾದವು ಅವಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ಪ ಕ್ರಕಾರಹೀನವಾದ, ಎಂದರೆ ವಿಶೇಷ 
ಪಟತದಾದ ಸ ನ್ಮ ಒಂದು ಎಟ ಎಂದು ಪರೀಕ್ತಿಸ ಲು ಸಹಾಯ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ವೆಂದು ನಮಗೆ ಗೋಟು. ಪ ಸ್ರಮೇಯವು ವಾಸ್ತ ಆ 
ದ್ರವ್ಯ, ಗುಳ್ಳ ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಪೆದಾರ್ಥಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಿರುವುಜಿಂಬ 
ನ್ಯಾಯವೈತೇಷಿಕರ ವಾದವು ಪ್ರಪಂಚತತ್ವ್ವವು ಸವಿಶೇಷ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ತಿಳಿಯಲು ಸಹಕಾರಿ ಪರಿಣಾಮ ಮೊದಲಾದ ವಿಕಾರಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಮಾತ್ರ, 
ಪುರುಷನಿಗಬ್ಲವೆಂಬ ಸಾಂಖ್ಯವಾದವು ಆತ ನು ಸಾ ಶ್ರ ಭಾವಿಕವಾಗಿ ಶುದ್ಧನೆಂದು 
ತಿಳಿದು ಅವನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಎರಾ ಯುಸಲು ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಕ್ಸ ಸಹಾಯ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಇ ನಿಯಾಮಕವೆಂಬ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಎ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಅದರಿಂದ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ; ಶ್ರೆ €ಯಸ್ಸನ್ನು ಹೊಂದಲು 
ಸಾಧಕ. ಪ್ರಪಂಚ ಮಿಧ್ಯಾ, ಬ್ರಹ್ಮಮಾತ್ರ "ಸತ್ಯ, ನನ 8 ಕೈ ತೆಜಾದವು 
ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಮವಲ್ಲ" ಎ ಅರ್ಧದ್ಲಿ ಬ ೨) ಹ್ಮನೇ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮ ವಸ್ತು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಸಹಾಯ ಬ ನ್ರಿಹ್ಮನು ಜಗತಿ ತಿನ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ಜ್ವೈತವು ಬ್ರ ಹ ನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವಮ 
ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ಪರತಂತ್ರ ವೆಂದು ತಿಳಿಯಲು 
ಸಹಾಯ ಬ್ರಹ ನು ಪ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 'ಸತ್ತಾಸ ಶ್ರದನಾಗಿ ಪ ಕ್ರಸಾಚದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂಬ 
ಮಾಧ್ವ ಚಹಾ ಬ ನ ಸ್ಥಿತಿಯು ॥ ಪ್ರಪಂಚದ ಆಧೀನವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಆದುದ 
ರಿಂದ ತಿವನೇಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ನ ಪ ಸ್ರಪಂಚವು ಸರ್ವಥಾ ಪರತಂತ್ರವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಲು 
ಸಹಾಯ ಹೀಗೆ ದರ್ಶನಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾದರೂ ಫಲದ ವಿವಕ್ಷಯಿಂದ ಅರ್ಥ 
ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಏಕೇಭಾವವಿರುವುದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು ಇದು 
ಹೇವಲ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲ ಹಿಂದಿನ ದರ್ಶನಗಳ ಅನಂತರ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳು ಪ ಕ್ರವೃ ತ್ತ 
ವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷವಿರುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅಸ ಸಮ್ಮತವಾದ. ಭಾಗ 
ಗಳನ್ನು ಬಟ್ಟು ಯುಕ್ತವಾದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸಮ ಒತವಾಗಬಹುದಾದ ಭಾಗವನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದುಜೀ ಕಾರಣ. ಅಲ್ಲದೆ ಮತಾಂತರವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ದರ್ಶನಕಾರನೂ “ ಮತಾಂತರದ ಪಕ್ಷವು ನಮಗೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅಥವಾ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತ, ಸಮ್ಮತ? ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾಡಿಕೆಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. 
ಹೀಗೆ ತತ ಶ್ತ್ವವಿಚಾರಪರರಾದವರಿಗೆ ಒಂದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಿಂದಲೂ 
ಉಪಕಾರವಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು. 
ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಅಧ್ಯ ಯನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯವಿರುವುದು. 


ಇಡೀ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಚಂತ್ರೆಯು ಒಬ್ಬ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರಶೀಲವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ 


೧೦.೨೫ 


ಜಾ ಸನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಶ್ರಮವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವುದು. ಅವನಿಗೆ ತಾನು ಯಾವುದೋ 
ಒಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರದವಥೇಬ ಭರ್‌ ನವಿದ್ದರೂ ತತ್ರ ತ್ತ್ವ ದೃಷ್ಟಿ ಸಿ ಯೊಂಟಾ 
ಗುವುದಕ್ಕೆ ಕ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾದ ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೇ ಸಾಧನ. ತತ್ತ ಎದೃಷಿ ಬ ಉಂಟಾ 
ದರೆ ಅಭಿಮಾನವು ದೂರವಾಗುವುದು, ತತ್ತ ಎನಿಜಾರವು ಮುಖ್ಯವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ 
ತತ್ತ ವಿಚಾರವೇ ಮುಖ್ಯವಾದರೆ ಅಂತಹ ನು ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಜರಾ 
ಆಗ್ರ ಹವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ Fh ತನ್ನ 

ಸ ದ ವ ಚ400ಲವಾ 0 ಯಾವುದು. ಯುಕ್ತ ತಮವೆಂದು ಸ ತ 
ಅದನ್ನು ಕಾದು ತಿಳಿಯುವನು. ಹೀಗೆ ಆಗ್ರ ಹರಹಿತವಾದ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರವು ಇಡೀ 
ಮಾನವ ಕುಲವನ್ನು I ಇತರ ಯಾವ ಸನ್ನಿವೇಶದ ಸಹಾಯ 
ವನ್ನೂ ಅನೇಕ್ರಿಸದ ಅದರ ಸ್ಟಾ ಪ್ರ ಭಾವಿಕ ಫ ಲ ಶಾಶ್ವ ತವಾದ ಶಾಂತಿ ಸುಖ. 


ಓಂ ತತ್‌ ಸತ್‌ 


ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಅ 


ಅಂತಃಕರಣ ೩೧೧, ೩.೨೫ ೫೭೫, ೭೨೩ 

ಈತಿಂತಃಕರಣಿ ವೃತ್ತಿ ೫೬೫-೭ 

ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ೩೬೯, ೯೨೧, ೧೦.೨೪ 

ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಕಾರಣ ೭೨, ೯೨೧ 

ಅಂಳರಾ ತ್ಮಾ ೪೮೯೯೦ 

ಅಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನುಮಾನ ೮೪.೨೨ 

ಅಖಂಡ ೫೬೦, ೫೬೬ 

ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ ೩೨೫೪, ೩೨೫೮-೬೦, 
೮೧೭-೨೨೧, ೯೫೦ 

ಅಗ್ನಿ ೧೮, ೩೮ 

ಅಘಾತಿಕರ್ಮ .೨೫೭ 

ಅರ್ಚ್ಚಾವತಾರ ೭೬೯ 

ಅಚಿಂತ್ಯ ಭೇದಾಭೇದ ೭೦೮೯ 

ಅಚಿತ್‌ ೭೬ 

ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗ ೫೩೮ 

ಅಜೇತನ ೮೬೭-೯ 

ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾ ೬೦೧, ೮೪೭ 

ಅಜ್ಞಾನವೃತ್ತಿ ೫೭.೨ 

ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ೩೦೫, ೬೦೩ ೮೮೧ 

ಅತೀಂದ್ರಿಯ ೨೧೦, ೪೨೩-೫ 

ಅತೀಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥ ೫೫೦ 

ಅಥರ್ವಣ ೭, ೧೦, ೭೮ 

ಅಥರ್ವಶಿರೆಸ್‌ ೭೬೭ 

ಅರ್ಥಕ್ರೀಿಯಾರ್ಣಜ್ಯ ೧೯೭ ೮೮.೨ ೯೭೬ 


ಅರ್ಥ ಕ್ರ ಯಾಕಾರಿ ೮೬೪, ೧೦೦೭ 

ಅರ್ಥಪರ್ಯಾಯ ೨೪೨ 

ಅರ್ಥವಾದ .೨೬, ೭೪೫ 

ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ೩೭೩, ೩೯೬, ೬೦.೨, 
೭೪೪, ೮೫೩. 

ಅಧರ್ಭ್ಧಾರೋಪ ೫೭೮ 


ಅದಿತಿ ೨೦, ೨೧ 

ಅದೃಷ್ಟ ೧೯, ೨೦ 

ಅದ್ರವ್ಯ ೭೭೮ 

ಅದೆ ತ ೮೪ 
ಅಧ್ಯವನಾಯ ೩೧೨ 

ಅಧ್ಯ ವಸೇಯಾರ್ಥ ೨೨೧ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ೧.೨೩, 

ಅಧ್ಯಾಸ ೧೨೩ ೬೪೮, ೮೯೦ 
ಅಧ್ಯಾಸ ಭಾಷ್ಯ ೯೦೫ 
ಅಧ್ಯಾಸವಾದ ೬೪೬.೭. 
ಆಧಿಕಾರ ೯೩೩ 

ಅಧಿಕಾರೀ ೧೭.೨ 
ಅಧಿದೈವತ ೧೨೩. 
ಅಧಿಭೂತ ೧೨೩ 
ಅಧಿಪತಿಕಾರಣ ೨೧೭ 
ಅಧಿಯಜ್ಞ, ೧.೨೩. 
ಅಧಿಷ್ಕಾನ ೮೮೭ 
ಅನಧ್ಯವಸಾಯ ೨೩.೦ 
ಅನಂತ ೯.೨೩ 
ಅನಂತಗುಣಪೂರ್ಣ ೯.೨೪ 
ಅನಂತಜ್ಞಾನರೂಪ ೯೯೫ 


ದಿ೦ಿ.೨೮ೆ 


ಅನಂತಾನುಭವರೂಪ ೯೯೫ ಅಪೂರ್ವತಾ ೨೨೬,೫೧೬ 
ಅನ್ನಮಯಕೋಶ ೬೩. ಅಪ್ಭಧಕ್‌ಸಿದ್ಧಿ ೭೫೯, ೭೬೩-೫, 

ಅನಾದಿ ೧೩೩ ೭೭೬, ೯೬೪ 
ಅನ್ಯಧಾಖ್ಯಾತಿ ೯೫೦ ಅಪ್ಕಧಕ್‌ ಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಷಣ ೭೫೯, ೭೬೪, 
ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಿ ೨೭೩, ೭೪೨, ೧೦೧೦ ೭೭೬, ೮೯೦-೧ 


ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿ ೧೭೬, ೨೭೨, ೫೯೩, ಅಪೋಹ ೨೨೪, ೨೭೮-೮೦ 
೨೪೧. ೮೩೮ ಅಪೌರುಷೇಯ ೪೪೮೨೯, ೮೪೭ 


ಅನ್ಯಾಯಾಧ್ಯಯನ ೧೬.೨ ಅಪೌರುಷೇಯಶಬ್ದ ೧೦೧೪, ೧೦೧೭ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ೭೬೭, ೮೫೮ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ೯೫೧ 

ಅರಿರ್ವಚರೀಯ ಖ್ಯಾತಿ ೮೨೯.೩೦ ; ಅಭಾವ ೧೭೬, ೩೦೫, ೩೭೪, ೩೯೬, 
ಅನುಗತ ೭೫೦ ೪೦೯, ೬೦೩ ೮೮೧ 
ಅನುಪಲಜಿ ೬೦೨ ಅಭಾವಪ್ರಮಾಣ ೮೫೪ 
ಅನುಪಸಂಹಾರಿ ೨೭೪ ಅಭ್ಯಾಸ ೨೬, ೩೩೪ 

ಅನುಪ್ರಮಾಣ ೮೩೩. ಅಭಿಧಮ್ಮ ೧೯೦ 

ಅನುಭವ ೯೭೮ ಅಭಿನವಾನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಆ೦೯-೨೧೧, ೯೫೧ 


ಅನುಮಾನ ೧೭೫, ೨೬೧, ೨೭೩, ೩೧೩ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆ ೩೯, ೪೦ 
೩೬೫-೮, ೩೯೮, ೮೩೭-೪೨, ೮೯೬.೭ | ಅಭೇದವಾದ ೮೩ ೯೭ 
ಅನುಮಾನ ದೋಷ ೮೬೨-೩ ಅಮುಖ್ಯ ಭೇಧಾಭೇದವಾದ ೯೬೧ 
ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣ ೧೦೦೯. ೧೦೧೦ ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಆ೪ಪ೭ಿ 

ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗ ೧೦೧೨-೧೩ ಅಮೃತತ್ವ ೯೬೨೫ 


ಅನುಮಿತಿ ೨೭೧ ಅಯಧಾರ್ಥ ೯೫೮ 

ಅನುಷ್ಕಾನ ೧೧ ಅಲೌಕಿಕ ಜ್ಞಾನ ೩೧೨ 
ಅನೇಕಾಂತವಾದ ೨೫೯೧-೩, ೨೭೪ ಅವಗ್ರಹ ೨೩೪ 

ಅನೇಕೇಶ್ವರವಾದ ೩೦, ೩೫, ೩೭ ಅವಯವ ಸಂಸ್ಥಾನ ೭೫೪ 

ಅನ್ಯೋ ನ್ಯಾಭಾವ ೩೦೫, ೬೦೩, ೮೮೧ ಅವಯವಿ ೨೦೯ 

ಅಪರ್ಯವಸಿತ ೭೬೫ ಅವಸ್ಥಾ ಚತುಷ್ಟಯ ೬೪, ೯೮ 
ಅಪರಿಗ್ರಹ ೨೫ ಅವ್ಯಕ್ತತತ್ತ್ವದ ಪರಿಣಾಮಕ್ರಮ ೩೨೬ 
ಅಸರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನ ೪೩೮, ೯೩೪ ಅವಾಯ ೨೩೪ 

ಅಪವರ್ಗ ೩೦೫, ೩೨೮, ೩೩೨ ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶೆ ಆ೭೫, ೮೭೮ 
ಅನಸಿದ್ಧಾಂತ ೮೪೩. ಅವ್ಯಾಪ್ರಿ ೮೪೩. 


ಅಪೂರ್ವ ೩೭೧-೨, ೫೧೬.೨೬ ಅವಿದ್ಯಾ ೭೨, ೨೦೭, ೫೮೧, ೮೫೮,೮೦೬ 


೧೦೨೯ 


ಅವಿದ್ಯಾವೃತ್ತಿ ೫೭.೨ 

ಅನಿನಾಭಾವ ೯೭೦ 

ಅವೀತಾನುಮಾನ ೩೧೩. 

ಅಶ್ವಮೇಧ ಯಾಗ ೧೧ 

ಅಶ್ವಿನೀದೇವತೆಗಳು ೧೪-೬ 

ಅಸಂಗತಿ ಆ೪೩ 

ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತಸಮಾಧಿ ೧೧೭, ೩೪೦-೧ 

ಅಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟ ೮೬೯ 

ಅಸತ್ವಾ ಫಿ ತೆ ೨೨೩ ೨೩೮, ೩೫೭, 
೮೨೭, ೯೫೦ 

ಅಸ್ತದಮಪಾಸನಾ ೯೩೨ 

ಅಸಸ್ಪಿ ಕೃಷ್ಣ ೩೭.೨ 

ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ೨೮೫% 

ಅಸ ಸೈ ತಂತ್ರ ತೆತ್ತ - ಲಲಿತ 

ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣ ೧೭೪ 

ಅಸಾಕ್ಷಾದನುಮಿತಿ ೧೦೧೨ 

ಅಸಿದ್ದಿ ೨೩.೪ 

ಅಸುರಲಕ್ಷಣ ೧೪೦ 

ಅಹೆಕಿಕಾರ ೩೧೧, ೩೨೪-೫ 

ಅಹೇಯ ೪೫೫, ೫೨೨-೩ 

ಅಕ್ಷರ ೧೩೮ 

ಅಕ್ಷರತತ್ತ್ವ ೬೯೯ 

ಅಕ್ಷರಬ್ರಹ್ಮಯೋಗ ೧೨೩ 


ಆ 
ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ೨೮೨-೩ ೮೪೪ 
ಆಕಾಶ ೨೯.೨, ೪೦೨-೩, ೮೬೯, 
೮೭೫.೬, ೯೫೬, ೯೮೧ 
ಆಚಾರ ೧೧ 
ಆಣವ ೬೬೮, ೮೭೯ 
ಆಗಮ ೧೬೫, ೬೨೦-೧, ೮೪೪.೫೩, 
೮೬೩, ೯೦೭ 


ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ ೨.೨ಶ ೩೫೮, ೮೨೬.೭, 
೯೫೦ 
ಆತ್ಮವಿದ್ಯಾ ೭೦೬ 
ಆತ್ಮಸಂಯಮ ಯೋಗ ೧೨೧ 
ಆತ್ಮಸಾ ಹ್ರಾತ್ವಾರ ೬೬-೭ 
ಆತ್ಮಾರ್ಣ, ೫೬-೭, ೧೮೬, ೨೯೨, 
೩೭೬-೮, ೪೦೩೪, ೪೫೨, ೫೭೦, 
೭೨೪, ೭೯೫ 
ಆದಿತ್ಯ ೧೫ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ೩೦೮ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಸಂಪತ್ತು ೪೫ 
ಆಧಿದ್ವೆವಿಕ ೩೦೮ 
ಆಧಿಭೌತಿಕ ೩೦೮ 
ಆಫ್ಯಾಸಿಕಸಂಬಂಧ ೮೬.೨ 
ಆನಂದಮಯ ೮೩ 
ಆನಂದಮಯ ಕೋಶ ೬೩ 
ಆಪೇಕ್ಷಿಕೇಕೇಶ್ವರವಾದ ೩೦, ೩೭ 
ಆರಂಭವಾದ ೯೭೭ 
ಆರಣ್ಯಕ ೧೦, ೧೧, ೨೪, ೪೮.೯ 
ಆರೋಪ ೫೭೫-೭, ಆಆ೮ 
ಆಲಂಬನ ಕಾರಣ ೨೧೬ 
ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನ ೨೧.೨, ೨೧೫ 
ಆಲೋಚನಾ ೩೧೦, ೩೮೫ 
ಆಶ್ರಮಗಳು ೫೦, ೬೮ 
ಆಶ್ರ ಯಾಸಿದ್ಧಿ ೨೭.೫ 
ಆಸತ್ತಿ .೨೮.೨..೩. 
ಆಸನ ೩೩೮ 
ಆಸ್ಪವ ೨೫೭೭. 
ಆಸ್ತಿಕದರ್ಶನ ೮೭, ೮೯ 
ಆಸ್ತಿಕವಾದ ೮, ೧೬೬ 
ಆಸುರೀ ಸಂಪತ್ತು ೧೪೦-೧ 
ಆಸುರೀ ಸ್ವಭಾವ ೧೨೪ 


೧9೩೧ 


ಆರ್ಷಜ್ಞಾನ ೩೧೨ 
ಇ 


ಇಂದ್ರ ೧೩, ೧೪, ೧೬, ೧೮, ೩೮ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ೭೭೪, ೮೩೬, ೧೦೦೫ 
ಇಂದ್ರಿಯಾ ರ್ಥಸನ್ನಿಕರ್ಷ ೧೦೦೫ 
ಇಚ್ಛೆ ೯೯೯, ೧೦೦೦ 
ಇತರೇತರಾಧ್ಯಾಸ ೫೭೬ 

ಇರುವಿಕೆ ೮೮೨ 
ಇಷ್ಟಲಿಂಗಧಾರಣದೀಕ್ಷಾ ೫೬೧ 


ಇಷಾ ಪತಿ ೧೭೭೮ 
WwW ವ 


ಈ 


ಈಶ್ವರ ೨, ೮, ೨೦, ೭೦-೨, ೭೬, 
೨೯೫, ಎ೬ ೧೦೧೮-೯ 

ಈಶ್ವ ರಭಾವ ೬೪ 

ಈಶ್ವರವಾದ ೫೫, ೫೯, ೯೯೪ 

ಈಶೆ ೈರಸಾಕ್ಷೀ ೫೮೯೯೦ 

ಈಹಾ ೨೩೪ 


eu 


ಉತ್ಪತ್ತಿ ೫೧೦-೧೧ 

wD 

ಉಪಕ್ರಮ ೨೬, ೮೫೫ 

ಉಪದೇಶ ೪೧೭-೮, ೧೦೧೪ 

ಉಪನಿಷತ್‌ ೮, ೧೧, ೪೮, ೫೦, ೬೦, 
೭೧-೮೦, ೮೯ ೯೮ ೯ 

ಉಪಸಶಿಷದ್ದರ್ಶನ ೧೧, ೪೮ 

ಉಪಮಾನ ೨೬೧ ೩೭೨, ೩೯೫, 


ಉಪಮಿತಿ ೨೭೫ 
ಉಪವತಿ .೨೬ 
pn - 
ಉಪಲಬಿ ೬೦೩ 
ಊಉಷಸಂಹಾರ ೨೬ 
ಉವಾದಾನ ೧೦೦೧ 
ಉವಾಹಾನಕಾರಣ ೭೬, ೧೭೪, 
೩೧೬, ೭೬೦-೨, ೯೧ಕ್ಕಿ 


೯೧೫-೬, ೧೦.೨೪ 
ಉಪಾಧಿ ೧೭೭, ೭೬೧ 


ಉಪಾಧಿಶಂಕಾ ೯೭೫ 
ಉಭಯ ವೇದಾಂತ ೭೧೩ 
ಉಷಸ್‌ ೧೪, ೧೫ 


ತು 


ಖಯಕ್‌ ೬೭ 

ಯಗ್ವೇದ ೬, ೮, ೯, ೧೫, ೨೪, ೩೦, 
೯.೨, ೧೭೮ 

ಖುಗ್ರೇದ ಸಂಹಿತೆ ೧೧, ೧೨ 

ಯತ ೧೫, ೨೨, ೪೧, ೯೬೨ 

ಯತನಿಯಮ ೪೪-೧ 

ಯತ್ತಿಕ್ವರು 5೧ 

ಯೆಜುಭಾವ ೯೬೨ 


ಏಕಃ ೧೬೧ 
ಏಕಮೂಲಕತ್ವವಾದ ೧೭,೩೦, ೪೨-೫೩, 
೯೩, ೭೮೮೯ 
ಏಕವಾಕ್ಯತಾ ೯.೨, ೧೦೯, ೧೫೬, 
೧೫೮, ೧೬೪, ೪೩೮ಠ ೪೭೦ 
ಏಕೀಭಾವಸ್ಥಾನ ಭ್ರ 


ರ್ಜಲ, ೭೪೩, ೮೫೪ | ಏಕೇಶ್ವರವಾದ ೧೯, ೨೯, ೩೦, ೩೫ ೩೯ 


೧೦೩೧ 


ಣಿ 


ಅತ್ತು ೧೦೨೦, ೧೦.೨೨ 
ಐಕ್ಯಸ್ಥ ಸಳ ೬೭೯, ೬೮೫ 
ಐತಿಜ್ಯ ೩೭೫ 
ಐಂದ್ರಿಯಕಜ್ಞಾನ ೧೦೦೪ 


ಕ್ರಾ 
ಔಪಜಾರಿಕವೃತ್ತಿ ೭೪೬ 
ಥೆ 


ಕರ್ತ ಎ ೬ 

ಕರ್ತೃತ್ವಾಭಿಮಾನ ೪೬೭ ಲ, ೯೭೮ 

ಕರ್ಮ ೨೧-೨, ೮೯, ೯೦, ೩೦೪, 

೪೦೭-೮, ೬೬೮, ಲಲ೬-೭,ಿ ೯೨೬.೭, 

೯೫೭, ೯೭೯, ೧೦೨೪ 

ಕರ್ಮಕಾಂಡ ೧೫೯ 

ಕರ್ಮಯೋಗ ೧೦೧ ೩, ೧೦೭, ೧೧೬, 

೧೫೪ 

ಕರ್ಮಶೋದಧನಾ ೧೪೯ 

ಕಮಾನಧ್ಯ ಕ್‌ ೪೯೦೧ 

ಕರಣ ೧೭೫, ೯೫೦ 

ಕಾಮ್ಯುಕರ್ಮ ೪೬೦ 

ಕಾರ್ಯ ೧೭೩೬೩ ೯೭೭ 

ಕಾರ್ಯಾನುಮಾನ ೮೪.೨ 

ಕಾರಣ ೧೭೩, ೨೮೫, ೪೬೨ 

ಕಾರಣಾನುಮಾನ ೪೪.೨, ೮೪೨ 

ಕಾರಯಿತೃತ್ನ ಶ್ರ ೪೬೯ 

ಕಾಲ ೪೦.೨.೩, ೬೭೭, ೮೭೮.೯, 
೯೫೫, ೯೮೨, ೯೮೪-೫ 

ಕಾಲಾತ್ಯಯಾವದಿಷ್ಟ ೬೪ದಡಿ 

ಕಿಂಚಿತೃದೃಶ ೯.೨೪ 


ಕುಂಭಕ ೩೩೭ 

ಕೇವಲ ೪೯೨-೫ 

ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ ೨೩೫ 
ಕೇವಲವ್ರಮಾಣ ೮೩೩. 

ಕೇವಲ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ ೬೦೦, ೮೪೭ 
ಕೇವಲ ವ್ಯತಿರೇಕಿ ೨೭೨, ೫೯೩ 
ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ ೨೭೨, ೭೪೨ 
ಕೈವಲ್ಯ ೩೨೧-೨, ೩೩.೨, ೩೪೧-೨ 
ಕೋಶಗಳು ೬೨, ೯೮ 

ಕ್ರ ಮಬದ್ಧ ತ್ವ ೯೩೪ 

3 ಯಾಶ3. ಸ 


ಗ 


ಗಾರ್ಹಸ್ತ್ಯ ಶ್ರ 
ಗ್ರಾಹ್ಯಾರ್ಧ ೨೨೧ 
ಗುಣತ್ರಯ ವಿಭಾಗ ೧೨೨೩-೬ 
ಗುಣಪೂರ್ಣ ೯೨೨-೩ 

ಗುಹ್ಯ ವಿದ್ಯಾ ೭೦೬ 
ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಿ ೯೪ 
ಗೌಣೀವೃತ್ತಿ ೭೪೬, ೮೪೭ 


ಘು 
ಘಾತಿಕರ್ಮ ೨೫೭ 


ಚ 


ಚಲನ ೧೦೦೫ 

ಚಾರ್ವಾಕ ೯, ೧೭೯, ೧೮೦ 
ಚಾರ್ವಾಕಧೂರ್ತ ೧೮೦ 
ಚಿತ್‌ ೭೬ 

ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ಶಿಷಿಳಿ 

ಚಿತ್ರ ಕೃತಿ ೧೨೨, ೧೩೩ 


೧೦೩೨ 


ಚಿತಿಶಕ್ತಿ ೩೪೧ 
ಜೀತನೆ ಆ೬೭, ೯೮೬, ೯೯೮ 
ಚೈತನ್ಯ ೧೭೯, ೧೮೫, ೩೨೨, ೫೮೫, 


ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞ ೧೧೮ 

“ಗಿ ಇಾ 
ಜ್ಞಾನಯೋಗ ೧೦೭, ೧೧೭-೮ 

7 ಇಲ್‌ pd 
ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಾ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ ೨೭೦ 


೧೦೦೦ | ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯತ್ತ ೮೬೨ 
Nn ವ 


ಜೈತ್ತ ೨೧೭ 
ಚೈತನ್ಯಾದ್ವೈತ ೫೪, ೫೬ 
ಜೋದನಾ ೩೮೩, ೪೩೩ 


ಛ 


ಛಲ ೭೪೪ 


ಇ 


ಜಗತ್ವರ್ತ ಷೆ ೧೦೧೯ 
ಜಗತ್ಕಾರಣ ೬೦೯, ೮೯೦, ೮೯೬ 
ಜಗತತ ೯೪೫ 

ಎಬಿ ಎದ 
ಜಗತ್ಸತ್ಯತ್ವ ತೆ ೧೦೦೫ 
ಜಗತ್ಸತ್ಯತ್ವವಾದ ೧೦೦೫ 
ಜಗದಧಿಷ್ಮಾನ ೮೮೭ 
ಇಗದಾ ಎಂಿತಿ ೮೬೫ 
ಜಗದುಪಾದಾನ ಕಾರಣ ೯೧೬ 
ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸ ನಿರಾಕರಣ ೮೫೮-೬೬೩ 
ಜಡ ೯೫೪ 
ಜಲ್ಪ ೭೪೪ 
ಜಹದಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾ ೬೦೧, ೮೪೭ 
ಜಹೆಲ್ಲಕ್ಷಣಾ ೬೦೧, ೮೪೭ 
ಜಹೋವ ೯೯೫ 
ಜಾಗ್ರತ್‌ ೩, ೬೪ 
ಜಾತಿ ೨೦.೨, ೨೬೮೯, ೩೯೮, ೪೦೫ಜ್ಕ 


ಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯ ಸ್ಥಳ ೬೮೭ 

ಜ್ಞಾನಸಾಂಗತ್ಯವಾದ ೧೦೦೯ 

ಜ್ಞಾನಾರೋಪ ೫೭೮ 

ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿ ಕ್ರಮ ೩೧೦ 

ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ೪೩೧-೨, ೪೩೯-೪೧, ೪೫೧, 

೯೦೭, ೯೧೨, ೧೦೧೨ 

ಜೀವ ೨, ೨೪, ೬೨, ೨೫೪, ೬೧೫ 
೬೬೮, ೭೬೯-೭೨, ೯೫೩ 

ಜೀವನ ೯೬೧ 

ಜೀವನ ಕ್ರಮ ೯೬೨ 

ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ೧೭೨, ೩೩೨ ೬೧೬, ೬೭೦, 


೯೪೩೪ 
ಜೀವಸಾಕ್ಷೀ ೫೮೯ 


ಜೀವಾತ್ಮ್ಮಾ ೨೯೩ 


ತ 


ತರ್ಕ ೨೩೭, ೨೭೨, ೪೩೧, ೭೪೪ 


ತಟಸ್ವಲ ಕ್ಷಣಾ ೬೬೦ 


ತೆತ್ತ ೧೫೬, ೯೬೬, ೧೦೧೯ 
ದಂದ 
ಹಾ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ೩, ೪, ೨೯, ೪೯, ೯೩ 
೪.೨೯, ೯೬೨೫ 
ತತ್ತ್ವಜಿಜ್ಞಾಸಾ ೯೬೨ 


೭೪೪, ೭೫೪ ೬ ೮೪೩, ೮೪೫ |ತತ್ತ್ವಜೀವನ ೯೨೬ 


ಜ್ಞಾನ ೧೧, ೧೨೨, ೯೯೮, ೧೦೦೧ 
ಜ್ಞಾನಕರ್ಮ ೧೧೬ 

ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡ ೧೫೯ 
ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ೩೪೫-೫೦ 


ತತ್ತ್ವದೃಷ್ಟಿ ೧೦.೨೫ 
ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯ ೧೫೨1 
ತತ್ತ್ವನಿಶ್ಚಯ ೭೪ 


ತತ್ತಸರೀಕ್ಷೆ ೧೦೧೮ 


೧೦೩೩ 


ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ ೧, ೩, ೧೧, ೧೫, 


ದೃಷ್ಟಾರ್ಥಾಪತ್ತಿ ೬೦೨ 


೨೯, ೯೩, ೯೮, ೧೦೦, ೧೦೨೩ | ದೃಷ್ಟಾ ನುಮಾನ ೮೪೨ 


ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಶೂ ೯೬೭ 
ತತ್ತ್ವಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ೯೬೯ 
ತತಾ ಪರೋಕ್ಷ ೧೭೦ 
ತನ್ನ್‌ ತ್ರಗಳು ೩೨೩ ೬೬೩ ೭೭೪ 
ತಪ ಸ್‌ ಆ » ೧೬೩, ೯೩೧ 
MR ೮೬೭.೮ 
ತ್ರ.ಣುಕ ೨೮೫, ೨೯೦ 
ತಾತ್ಸ ರ್ಯ ೨ಲ೨-೩. 
ಶಾದಾತ್ಮ್ಮಾ 3ರೋಪ ೫೭೭ 
ಶ್ಯಾಗ ಹ 

ತ್ರಿಗುಣ ೧೧೬, ೧೩೪-೫ 
ತ್ರಿಪುಟೀ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರ್ಣಂ 
ತೀರ್ಥಂಕರ ೨೨೭ 
ತುರೀಯಾತೀತ ೬೧೯ 
ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆ ೬೪, ೬೬ 
ತುಷ್ಪಿ ೩.೨೮ 

ಶೇಕವಾದ ೧೯೦ 


ದಮ ೮೯ 

ದರ್ಶನಗಳು ೧೨, ೨೯, ೩೪, ೧೬೫ 

ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ೨, ೫, ೨೦, ೩೩ 

ದಿಕ್‌ ೨೯೨, ೪೦೨ 

ದಿಗಂಬರ ೨೨೭ 

ದುಃಖ ೧೮೬, ೧೯೧, ೧೯೬, ೩೦೮, 
೯೬೧ 

ದುಃಖಾಂಶ ೬೨೬ 

ದುರಾಗ್ರಹ ೯೨೯ 

ದೃಷ್ಟಾಂತ ೧೭೬ 

ದೃಷ್ಟಾಂತ ವಿರೋಧ ೮೪೩ 


ದೇವ ೧೩, ೪೮೬ 

ದೇವತೆ ೧೨, ೧೩, ೧೬ 
ದೇಶಕಾಲ ೯೮೩ 
ದೇವಲಕ್ಷಣ ೧೪೦,೪೮೬-೭ 


| ದೇವರು ೯೯೬, ೧೦೦೦ 


ದೈವೀಸಂಪತ್ತು ೧೪೦-೧ 
ದೈವೀಸ್ವಭಾವ ೧.೨೪ 

ದ್ರವ್ಯ ೨೮೪, ೩೮೬, ೪೦೧ 

ದ ವ್ಯ ಯಜ್ಞ ೧೧೮ 
ದ್ರವ್ಯಾರ್ಧಿಕನಯ ೨೪೪, ೨೪೯ 
ದುಕ ೨೮೪, ೨೮೯ 

ತತ್ತ ವಾದ ೭೮೮ 

ಸತ. ಹಳ 

ತತಾದೆ ಲತೆ ಹರ 


ಸಿಕ್ಕೆ 


ದ್ವ 
ದ್ವಿ 
ದ್ವ 
ದ್ವ 


ಭಧ 


ಧರ್ಮ ೪, ೧೧೫, ೪೩೩ ೯೮೦ 

ಧರ್ಮಭೂತೆಜ್ಞಾನ ೭೭೦, ೭೭೨-೩ 

ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ೯೮೦ 

ಧಾರಣಾ ೨೩೪, ೩೩೯ 

ಧಾರಾವಾಹಿಕ ಜ್ಞಾನ ೨೩೧, ೩೩೪, 

೩೮೮, ೫೮೩ 

ಧ್ಯಾನ ೬೮ ೧೧೬, ೧೨೧, ೪೪೦, 

೯೩೦-೧, ೯೩೮ ೯೬೮೯ 


ನ 


ನಂಬಿಕೆ ೩೪, ೪೭೬-೭, ೯೨೭, ೧೦೧೬ 
ನಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತದರ್ಶನ ೮೯೨ 
ನಯವಾದ .೨೨೮, ,೨೪೪ 


೧೦೩೪ 


ನಯಸಪ್ತಭಂಗಿ ೨೪೬ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ೬೪೭, ೯ ಇಲ್‌ 
ಹಾಸದೀಯ ಸೂಕ್ತ ೪೭ ನಿಶ್ಚಿರೋವಾಧಿ ೭೪೧ 
ನಾಸ್ತಿಕ ಮತಗಳು ೮,೧೬೬ ೧೭5 ನಿಷ್ಟೆ ನಂಜಚೆಬ್ರ ತ್ಮ ೫೯ ೬೧ 


ಹ 


ಪ್ಯಾ ಯ್ಯಾಧ್ಯ ಯನ ೪೭೪, ೨39%, ೯೨೯. ನಿಷನ್ಕನಂಚಒ ಕ್ಸ ವಾದ ೨9೨5 
ಕಾಯೆ ೧೯೦ ನಿಷ್ಟಾಮ ೬೬ 
ಬ ಖಿ 
ನಿಗ್ರಹಸ್ವಾನ ೭೪೪ ಬ ತಿಶಾಸ್ತ್ರ ೨.೪ 
ನಿರ್ಗುಣ ೮೫, ೫೨೦-೧ ನೀಲಕಂರ ೮೯.೨ 


ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮೆ ೬೧೧ ನೈಮಿತ್ತಿಕಕರ್ಮ ೪೬೦ 


ನಿರ್ಣಾಯಕ ೯೦೮ ಹ 
ನಿರ್ಣೇಯ ೯೦೮ 
ನಿತ್ಯ ೧೭೩, ೪೬೦ 
ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮ ಆ೮೪-.೫ 
ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ೭೮೧-೨ sp 
ನಿದಿಧ್ಯಾನನ ೪ರ೯೧೨.೯೩೦ ವಂಚಭೇದ ೯೩೪, ೯೬೧ 


ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ೬೬,೧೭೪, ೨೮೫, ೭೬.೦, ವಂಚೇಕರಣ ೬೧೩, ೭೭೬ 
೯೧೭, ೯೯೬] ವಂಚೇಂದ್ರಿಯ ೩.೨೩. 


ಪಂಜಚಕಾರಣೀ ೧೦೧೧ 
ಪಂಚಪ್ರಾಣ ೭೦ 
ಪಂಚಭೂತ ೩೨೩ 


ನಿಯಾಮಕ ೪೧ ವರ್ಜನ್ರ ೧೪ 
ಕಿಯೋಗಂರ್ಥ್ಹ ೩೬೯ ವತಿ ೬೨೫, ೬೨೮೯ 
ವಿರವಕಾಶಶ್ರುತಿ ೮೫೨ ಹರ್ಯವಸಿತ ೭೬೫ 
ನಿರವಯವ ೨೦೯ ಪರ್ಯಾಯಾರ್ಥಿಕನಯ .೨೪೪ 
ನಿರೀಶ್ವರವಾದ ೮ ಪರತಂತ್ರ ೪೨5, ೮೯೬, ೧೦೨೪ 
ವಿರುಪಾಧಿಕ ಭೇದ ೬೦೩ ಪರತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವ ೪೬೯ 
ನಿರೋಧ ೨೧೮ ಪರತತ್ತ್ವ ೧೦೦.೨ 
ನಿವೃತ್ತಕರ್ಮ ೧೧೭ ವರಶತ್ತ್ರ್ವ್ವಾನುಭವ ಬಹ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ ೧೦೪-೫ ಪರನ್ಯಾಯ ೭೯.೨, ೯೦.೨, 
ನಿರ್ವಾಣ ೨೦೮ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮೆ.೨೬., ೭೬೦ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ೨೨೧, ೩೧೨, ೩೮೫, ಪರಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ೫೯ 
ಜಲಲ, ೭೩೮, ೭೪೯ ವರಮಮಖ್ಯುವೃತ್ತಿ ೯.೨೩. ೪ 
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(ಅಕಾ ೯೧೩-೪ 


ವಿಚಾರ ೧೦೧೬ 

ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ೯೦ 
ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ ೭೯೩ 
ವಿಜಾತೀಯ ಸಂವಾದ ೧೦೦೯ 
ವಿಜ್ಞಾನ ೮೯, ೧೨೩. 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯಕೋಶ ೬೩ 


ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದ ೫೬೧-೨, ೧೦೦೫-೬ 


ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಭಂಧ ೨೧೬೭ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಾಕಲರು ೬೬೮-೯ 
ವಿತಂಡ ೭೪೪ 

ವಿದ್ವಮ್ಯೋಗ ೯೨೪ 
ವಿದ್ವಿದ್ರೂಢಿ ೯೨೪ 
ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮ ೯೦.೨ 

ನಿಧಿ ೭೪೫ 

ವಿನಯ ೧೯೦ 

ವಿಷರ್ಯಯ ೩೧೨ 
ವಿಪರೀತಖ್ಯಾತಿ ೩೦೧, ೩೫೫ 
ವಿಪಕ್ಷ ೧೭೬, ೨೭೩. 

ವಿಭನ ೭೬೯ 

ವಿಭು ೪೫೭, ೭೬೮ 
ವಿಭೂತಿಯೋಗ ೧೨೫-೬ 
ವಿಭೊತಿರೂಪ ೧೨೫ 

ವಿರುದ್ಧ ೨೭೪ 

ವಿರೋಧ ೮೪೨-೩ 
ವಿವರ್ತಕಾರಣ ೬೦೮ 
ವಿವೇಕಖ್ಯಾತಿ ೩೦೮, ೩೩೧, ೯೬೨ 
ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ೧೭, ೨೮ 
ವಿಶೇಷ ೩೦೪, ೮೧೨-೧೫ 
ವಿಶ್ವೇದೇವತೆ ೧೭ 

ವಿಷ್ಣು ೧೪, ೧೬, ೨೫-೭, ೮೪ 
ನಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿ ೯೩೩ 


ಹ ಮಾಮಾ 


೧೦೩೯ 


ವಿಷ್ಣು ಶಾಸ್ತ್ರ ೯೩೨ 
ವಿಷ್ಣುಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವ ೮೪ 
ವೀತಾನುಮಾನ ೩೧೩ 
ವೀರಶೈವ ೬೪೧-೩ 
ವೃತ್ತಿ ೧೨೦, ೩೧೨, ೫೮೮-೯, ೭೪೬ 
ವೃತ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನ ೩೧೨, ೫೬೫, ೫೬೪, 
೫೭೯-೮೦ 
ವೇದ ೯, ೧೦, ೧೨, ೪೧೬೨೨೨, 
೧೦೧೬-೬ 
ವೇದಖುಹಿಗಳು ೧೮-೨೦, ೨೩-೪, ೩೯, 
೪೧್ಕ ೪೬, ೪೨೭ 
ವೇದದೇವಕೆಗಳು ೧೫ 
ವೇದದ್ರಷ್ಟೃ ೧೨-೪, ೧೬ 
ವೇದನಾಸ್ಕಂಧ ೨೧೭ 
ವೇದಶಿರಾಕರಣೆ ೪೩೪ 
ವೇದಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧ ೧೦೧೯ 
ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ೯೦೪-೫ 
ವೇದಸಂಹಿತೆ ೮ 
ವೇದಸಿದ್ದಿ ೪೨೬.೩೦ 
ವೇದವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನದ ಸ್ವರೂಪ ೧೦೧೫ 
ವೇದಾಂತ ೫೦, ೧೩೮, ೫೪೧7, ೫೫೪ 
ಮೇಜಾಂತದರ್ಶನೆ ಆ 
ವೇದಾರ್ಥ ೧೪೩, ೯೬೫ 
ವೇದಾನುಕೂಲ ೧೧೦, ೫೩೨ 
ವೇದೈಕನೇದ್ಯ ೯೦೭ 
ವೈದಿಕನ್ಯಾ ಯ ೯೧ 
ವೈದಿಕಯುಕ್ತಿ ೧೦೧೫ 
ವೈಭಾಷಿಕ ೨.೨೦ 
ವೈರಾಗ್ಯ ೨೨, ೯೫, ೩೮೯, ೩೨», 
೯೩, ೧೦೨೩ 
ವೈಷ್ಣವಸಿದ್ಧಾಂತ ೮, ೬೯.೨ 


೧೦೪೦ 


೦ಉನಪರ್ಯಾಯು ೨೪.೨ 


ಶರೀರ ಶರೀರಿರೂಪ ೧೦೦೦ 


ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ೧೭೭, ೨೭೨, ೭೪೧, | ಶಾಂತಿ ೧೫೬, ೯೫೪ 
೮೩೭-೯, ೯೭೦ | ಶಾಬ್ದ ಜ್ಞಾನ ೨೭೬ 


ವ್ಯವಹಾರ ೧೮೪ 
ಜಡಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಭೇದ ೫೪೦ 
ಪಕ ೧೭೭, ೧೦೧೨ 
ವ್ಯಾಪಕವಾಚಕಪದ ೧೦೧೨ 
ಪ್ಯ ೧೭೭, ೭೪.೨ ೧೦೧೨ 
ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಚಕಪದ ೧೦೧೨ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ೧೭೬ ೨೭.೨) ೮೩೭, ೯೭೭, 
೧೦೧೦, ೧೦೧೩ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರ ಕ್ರಮ -೨೭೧-.೨ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗುಣ ಕು ೧೦೧೦ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿರೂಪಣ ೧೦೧೦ 
ವ್ನಾವಹಾರಿಕ ೮೩, ೯೨೬ 
ವಹಾರಿಕಪ್ರಮಾಣ ೧೫೯ 


ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯ ೫೯೪, ೬೦೫ 


ವ್ಯೂಹ ೭೬೯ 


ಫೆ 


ಶಂಕೆತೋಪಾಧಿ ೭೪೧ 

ಶಕ್ತಿ ೨೮೦-೧, ೮೪೬, ೯೯೯ 
ಶಕ್ತಿಮತ ೬೩೭-೪೦, ೮೯೫ 
ಶಬ್ದ ಗಮ್ಯ ೫೧೮೨೯ 

ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣ ೨೭೭, ೩೯೪ 
ಶಬ್ದ ವೃತ್ತಿ ೮೪೬-೭ 

ಶಬ್ದ ಸಮನ್ವ ಯ ೪೮೦ 
ಶರಣಸ್ಥಳ ೬೭೮-೯, ೬೮೪ 
ಶರೀರ ೩೨೭ 


ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾ ನಕಾರಣ ,೨೮.೨.೩, 

ಶಾಸ್ತ್ರ ೩೬೮, ೩೭೧ 

ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನ ೧೪೭, ೧೦೧೯ 

ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿ ೫೧೩-೧೬ 

ಶಾಸ್ತ್ರ ಕವೇದ್ಯ ೫೧೩ 

ಶಿವತತ್ತ ವ ಹಹ 

ಶಿವಶಕ್ತಿ ೬೫೭,೬೬೦ 

ಶಿವಾಗಮ ೬೧೯ 

ಶಿವಾದ್ವೆ ಪತೆ ೬೪೩ 

ಶುಕ ಕ್ರಿರಜತಭ್ರಾ ಅತಿ ೭೩೧ 

ಶುದ್ಧ ವಿಚಾರ ೪೭೭ 

ಶೂನ್ಯ ೧೯೧-೨, ೨೦೭ 

ಶೈನಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ೬೨೩೨-೪ 

ಶ್ರ ದ್ಧಾ ತ್ರ ಜು ೧೪೪ 

5 ನ ೪೩, ೯೧೨ 

ಶ್ರುತಾರ್ಧಾಪತ್ತಿ ೬೦.೨ 

ಶ್ರುತಿ ೨೬, ೧೫೫, ೮೫.೨ 

ಶ್ರುತಿನಿರೋಧ ೫೩೪ 

ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಮೀಮಾಂಸಾ ೪೩೭, 

೪೪೫% 

ಶು ್ರುತಿಸ್ಮ ಎಕೆಗಳು ೧೫೩, ೧೫೮.೬೦ 

ಶ್ರು ತ್ಯು ಕ್ರ ಕೃಜಿಜ್ಞಾಸಾ ೪೩೯ 

ಜ್‌ ತುತ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಛಲ, ೪೮೬೯೬, 
೫.೨೬--೮, ೯೩.೨-೩, 

ಶ್ರೇಯಸ್‌ ಅಪ್ಲಿ ೯೦೧, ೯೧೨ 

ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ ೯೨೮, ೧೦೧೯ 

ಶ್ವೇತಾಂಬರ ೨.೨೭ 

ಶ್ರೋತ್ರಿಯತ್ವ ೯೨೯ 


೧೮೪೧ 


ಷ್ಠ ಸತ್ತಾ ೨೦.೨, ೮೨೨, ೧೦೨೪ 
ಸತ್ಪಾಾತಿ ೭೪೦, ೮೨೧-೬, ೯೫೧ 
ಪಹಂಗಗಳು ೯೦ ಸತ್ಛೃತಿಪಕ್ಷ ೬೪.೨೨೩ 
ಷಟ್‌ಸ್ಥಳಗಳು ೬೭೦ ಸತ್ಯ ೫೯೪, ೬೦೫, ೯೮೧, ೧೦೦೭ 
ಸ ಸತ್ಯವಸ್ತು ೧೦೦೦, ೧೦೨೩, 
ಸದಸದಿ ರ ಲಕ್ಷಣ ೭೨೭, ೮೫೮.೯ 
ಸಂಜ್ಞಾ ಸ್ಕಂಧ ೨೧೭ ಸಸ್ಯಾಸ ೬೯, ೧೪೭೮ 
ಸಂದೇಹ ೯೭೫ ಸನ್ಯಾಸಯೋಗ ೧೧೯, ೧೪೭-೫೩ 
ಸಂಭವ ೩೭೫, ೮೫೫ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ೨೬೩, ೧೦೦೫ 
ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತಯೋಗ ೩೩೯-೪೦ ಸನ್ನಿಧಿ ೮೪೫ 
ಸಂಪ್ರಯೋಗ ೩೮೪ ಸನ್ನೆ ೧೦೦೭ 
ಸಂಯುಕ್ತ್ಕವಿಶೇಷಣ S೬೩ ಸಪಕ್ಷ ೧೭೬, ೨೭೩ 
ಸಂಯುಕ್ತಸಮವಾಯ ೨೬೩. ಸಪ್ತಭಂಗಿ ೨೨೮, ೨೪೫ 
ಸಂಯುಕ್ತಸವ.ವೇತಸಮವಾಯ ೨೬೩ | ಸಪ್ರತಿಪಕ್ಷ.೨೭೪ 
ಸಂಯುಕ್ತಾಶ್ರಯಣ ೭೩೯ ರ ಜಾತಾತ್‌ ರ್ಜ, ೬೧ 
ಸಂಯೋಗ ೨೬೩, ೭೩೯ ಸಪ್ರಪಂಚಬ್ರಹ್ಮವಾದ ೫೫ 
ಸಂವರ ೨೫೭ ಸಮನಂತರ ಕಾರಣ ೨೧೬ 
ಸಂವಾದ ೮೦೬, ೯೭೫ ಸಮನ್ವಯ ೪೪೫ ೭, ೪೮೦, ೫೧೬-೭, 
ಸಂವಿತ್ತಿ ೭೦೬ ೫೩೦-೧ 
ಸಂವ್ಮೆತಿ ೨೦೭, ೯೭೫ ಸಮನ್ವಯ ದೃಷ್ಟಿಗಳ 
ಸತ SRS ಸಮಬಲ ಪ್ರಮಾಣ ವಿರೋಧ ೮೪೨-೩ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ೧೧೦೫ | ಬಾಸ 
ಸಮಯವಿರೋಧ ೫೩೩ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಸ್ಫಂಥ ೨೧೭ ಸಮವಾಯ ೨೦೩ ೨೬೩, ೨೬೯, ೩೦೫ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಚಾರ ೫, ೯೭ 8 ಸ 


ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ .೨೮೫ 


ಸಂಸ್ಥಾ ಲಕಿ 
ನಿಸ್ಸಾರ 2೫ ಸಮಸಿ, ಸಸಿ ೭೭೭ 





ಸ್ಪ 6.0 

ಚ ಷ್ಟ kid ಸಮುದಾಯ ೨೧೮ 

ಸಂಹಿತೆ ೭, ೧೦ ಎ 

ಸಕಲ ೨೩೫ | ಸಮೂಹಾಲಂಬನ ಜ್ಞಾನ ೫೬೨ 
ಸಜಾತೀಯ ಸಂವಾದ ೧೦೦೯ ಸಮ್ಯ ಗ್‌ಜ್ಞಾನ ೨೩.೨, ೨೫೫ 


ಸಜಾತೀಯ ವಿಜಾತೀಯ ಸಂವಾದ ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನ ೨೨೯ 
೧೦೦೯ ಸಮಾಕರ್ಷ ೫೩೧ 


ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ ೩೧೫-೬ ಸಮಾಖ್ಯಾ ೨೬ 


೧೪೪.೨ 


ಸಮಾಧಿ ೧೧೬, ೩೩೯ ಸಾಮೀಪ್ಯ ೭೧೦ 

ಸರ್ವಕರ್ತೃ «೬, ೯೨೧ ಸಾರೂಪ್ಯ ೭೧೦ 

ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವ ೪೪೩ ಸಾಲೋಕ್ಯ ೭೧೦ 

ಸರ್ವಕಾರಣ ೪೬೨ ಸಾವಕಾಶಶ್ರುತಿ ೮೫೨ 
ಸರ್ವಭೂತಾಧಿವಾಸ ೪೯೧ ಸಾವಯವ ೨೦೯ 

ಸರ್ವಮೂಲ ೯೨೧ | ಸಾರ್ಷಿ ೭೧೦ 

ಸರ್ವಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ ೯೨೪ ಸಾಹಚರ್ಯ ೮೩೬ 

ಸರ್ವಶೇಷ ೯೨೧ ; ಸಾಹ್ತಾದನುಮಿತಿ ೧೦೧೨ 
ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದ ೧೯೧ ಸಾಕ್ಷಿ ಜೈತನ್ಯ ೫೯೧ 

ಸವಿಕಲ್ಪ ೨೨೧, ೩೮೫ ಸಾಕ್ಷೀ ೩೨೧, ೪೯೧-೨, ೩೯೯, ೮೦೦, 
ತ ಬ ೮೦೬, ೮೩೬. 
ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನ ೨೨೨, ೫೮೮ ಚ ಸಿದ್ಧ ಸಾಥನ ಡ್‌ » ೮೩೬೭ 
ಸವಿತೃ ೧೪ ಸಿದ್ಧಿ ೩೨೯ 

ಸವಿಶೇಷ ೭೫೮ ಸ್ಥಿತಪಜ್ಞ ೧೧೬ 


ಸರ್ವೊೋತ್ತವನಿ ದೇವತೆ ೧೬, ೧೬, ೩೯ 
ಸಹಕಾಲಕಾರಣ ೭೬ ೧೯೬, ೨೧೬ ಸುಯುಕ್ತಿ ೧೦೧೫ 
ಸಾಂಖ್ಯ ೧೦೬, ೧೧೫ ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಚಾರ್ವಾಕ ೧೮೦ 
ಸಾಂವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರ ಪತ್ತ ತ್ಯಕ್ತ ೨೩೩. ೪ ಸುಷುಪ್ತಿ ೩ ೬೪-೫ 


ಇ 
ಸುತ್ತ ೧೯೦ 





ಸಾದ ಶ್ಯ ೮೯೨ ಸೂತ ತ್ರನ್ಯಾಯ ೪೩೬, ೯೦೪-೧೧ 
ಸಾಧನ ೬೧೫, ೯೬೧-೪ ಸೂತಾ ್ರಿರ್ಥ ೫೨೮ 
ಸಾಧನ ವೈಕಲ್ಯ ೮೪೩ ಸಸಿರ್ಯ ೧೪, ೧೬ 
ಸಾಧನ ಸಂಪತ್ತಿ ೯೬೨ ಸೂರ್ಯಮಂಡಲ ೧೦೦೧ 
ಸಾಧ್ಯ ೧೭೬ ಸೃಷ್ಟಿ ೩೨.೨ 

ಸಾಧ್ಯವೈ ಕಲ್ಯ ೮೪೩ | ಸೋಪಾಧಿಕಚೇದ ೬೦೩ 
ಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣ ೧೭೪ | ಸೋಮ ೧೪ 

ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರ ಸಿದ್ದಿ ೨೭೫ ] ಸೌಸಾದೃಶ್ಯ ೭೫೩ 
ಸಾಮ್ಯದ 4 ೧೦ ಸ್ಪಂಧಗಳು ೨೧೭ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ೫೯೨ ಸ್ಥವಿರವಾದ ೧೯೦ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ೨೦೨, ೩೦೪ ಸ್ಲಾನ ೨೬ 


ಚ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ತೋದೃಷ್ಟಾನುಮಾನ pled ್ರೀಟ ೬೬೭ 


We | ಎತ ೯೪, ೯೮, ೧೫೫೩೮, ೩೧.೨, 


ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣಪ್ರ ತ್ಯಾಸತ್ತಿ ಪಿ FN ಭಲ, 3065, ೮೩೪ 


೧೦೪೩ 


ಸ್ಮ ಸೈತಿಪ್ರಮೋಷ ೩೨೪ ತೆ 
ಸ್ಮಾದ್ದಾದ.೨ ೦ ಶ್‌ ೧೩೮ 
ಸ್ವಕ್ಕಿ ಯಾವಿರೋಧ ೮೯೬, ಗ೧ಡ  ಪಣೆಕ ೧೯೧, ೧೯೭ ಲ, ೫೬೩ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ೧೦೨೪ ಕ್ಷೇತ್ರ ೧೯, ೧೩೩ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ತತ್ತ್ವ ೮೮೨ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ೧೨೯, ೧೩೨ 
ಸ್ನ ಸಸ್ಯಾಯ ೬೯೨, ೯೦೩ ENGLISH WORDS 
ಸ್ವನಿರ್ವಾಹಕ ೪೮೯ Absolute Ego 100 
ಪೃಸ ಹ್ಷಸಾಧನ ೧೦೨೩ Absolute Experience 995 
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